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 قواعد وشروط النشر في مجلة ''الإحیاء''
  
  
 
  تنشر المجلة الأبحاث العلمیة الأكادیمیة المحققة لشروط وقواعد البحث العلمي المتعارفة. - 1

لا یكون المقال قد سبق نشره أو قدم لأي جھة أخرى للنشر، وأن یتناول قضیة من القضایا التي  أن - 2

  تدخل ضمن اھتمامات المجلة وتخصصاتھا العلمیة. 

  أن لا یكون البحث مستلا من رسالة أكادیمیة (ماستر أو ماجستیر أو دكتوراه). - 3

  ).A4یقل عن عشر صفحات حجم (ینبغي أن لا یزید البحث على ثلاثین صفحة وأن لا  - 4

على موقع المجلة في منصة المجلات العلمیة الجزائریة،  - حصریا  –ترسل البحوث والمقالات العلمیة  - 5

 Times Newبخط   Wordضمن قالب الملف النموذجي للمجلة المتوفر في الموقع، وفق برنامج 

Roman  بالنسبة للھوامش. 12بالنسبة للمتن و 14حجم  

  یتضمن البحث ملخصاً بالعربیة وآخر بالإنجلیزیة، مع الكلمات المفتاحیة باللغتین كذلك.أن  - 6

أن یتضمن ملخص السیرة الذاتیة للمؤلف: الاسم واللقب، الرتبة العلمیة، مؤسسة العمل أو الدراسة،  - 7

  المنشورات العلمیة، رقم الھاتف.

ھا، وتعلم إدارة المجلة أصحاب الأبحاث بنتیجة تخضع البحوث المرسلة إلى المجلة للتحكیم قبل نشر - 8

  الخبرة. 

لھیئة التحریر حق الفحص الأولي للبحوث وتقریر أھلیتھا للتحكیم أو رفضھا، كما تحتفظ المجلة بحقھا  - 9

  في حذف أو إعادة صیاغة بعض العبارات التي لا تتناسب مع أسلوب النشر.

  نیة، لا علاقة لھا باسم الباحث أو رتبتھ العلمیة.ترتب البحوث في كل عدد، وفق اعتبارات ف - 10

  : رابط المجلة في البوابة الجزائریة للمجلات العلمیة على -حصریا  - والمقالات  البحوث ـ ترسل11

http://www.asjp.cerist.dz/en/submission/92  

  +)213( 33 25 33 96الھاتف:  رقم وللاتصال بالمجلة

  213+)  33 25 33 95الفاكس:  رقم      

 elihyaarevue@gmail.comالبرید الإلكتروني للمراسلة: 
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  مكة -جامعة أم القرى  halim.gaba@gmail.comعبد الحلیم قابة 

  مكة المكرمة –جامعة أم القرى  birem61@yahoo.frعبد المجید بیرم 

  قطر -جامعة حمد بن خلیفة  bbenlahcene@gmail.com  بدران بن لحسن

  قطر –جامعة حمد بن خلیفة  hamichemail@gmail.comعبد الحق حمیش 

  الإمارات -جامعة الشارقة    adakhan@sharjah.ac.ae  عبد العزیز دخان

  المغرب -جامعة عبد المالك السعدي  rachid1433@yahoo.comوس رشید كھ

  الإمارات -جامعة العین  rahimaaissani73@gmail.comرحیمة عیساني 

  جامعة قطر bekhouche@qu.edu.qaعبد القادر بخوش 

  المغرب -وزارة التربیة  hamidaitoulahyane@gmail.comحمید آیت أولحیان 

  السعودیة -جامعة نجران  elkhallal@hotmail.comھشام یسري محمد العربي 

  1جامعة باتنة d.aisawi.ahmed@gmail.comأحمد عیساوي 

  قسنطینة -جامعة الأمیر عبد القادر  hattim.bey@gmail.comحاتم باي 

  1جامعة باتنة Abdelkrim_2007@yahoo.frعبد الكریم حامدي 

  1نةجامعة بات zaouaga@yahoo.com  بدر الدین زواقة

  1جامعة سطیف abderrezak19@yahoo.frعبد الرزاق بلعقروز  

  1جامعة باتنة fouadbenabid@yahoo.comفؤاد بن عبید 

  1جامعة باتنة nourabenhacene@yahoo.frنورة بن حسن 

  1جامعة باتنة gherabli.aicha@gmail.comعائشة غرابلي 

  1باتنةجامعة  kharzallah@yahoo.frعبد القادر بن حرزالله 

  جامعة سیدي بلعباس hanifi_andalous@yahoo.frھلایلي حنیفي 

 1جامعة الجزائر   khelfi66@yahoo.fr وسیلة خلفي

 المحررون المساعدون
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  الصفحة                                                             الموضوع   
  

  9  في التدبرالقراءات القرآنیة وتوجیھھا وأثره  مظاھر تعظیم الله تعالى في اختلاف -

  1جامعة باتنة -  كلیة العلوم الإسلامیة -  عبد الرحمن معاشيأ.د/ 

  29  دواعي تفسیر القرآن الكریم ومبررات تجدیده بین الانضباط والانفراط -

  السعودیة - المكرمة مكة جامعة أم القرى  - د/ یونس عمر ملال

  47  -  دراسة نقدیة مقارنة -تعریف التفسیر الموضوعي ـ 

  جامعة المسیلة - كلیة العلوم الإنسانیة والاجتماعیة -  د/ بشیر عثمان

  65  -أنموذجا-الحنث والحلف والقسم والیمین  التفسیر البیاني لألفاظ القرآن الكریمـ 

  1جامعة باتنة - كلیة العلوم الإسلامیة - مریم بوطواطو  

  95  الرؤیة المقاصدیة لصلاح العقل في السنة النبویة المفھوم والدلائلـ 

   قسنطینة - جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة  - د/ سلاف لقیقط 

  115  ـصائص المنھج الحدیثي عند ابن حـــــــزم الــــظاھريخ -
  1باتنة جامعة  –كلیة العلوم الإسلامیة  - د/ حـــمزة بوروبة

  125  أبي داود القواعد الحدیثیة في الشَّرح الحدیثي عند ابن رسلان من خلال شرحھ على سنن -

  1جامعة باتنة -  كلیة العلوم الإسلامیة - فائزة محمديد/  - عبد الكریم مبرك
  139  أثر العلوم المجاورة في علم أصول الفقھ وجھود علماء الأصول في تحییدھا -

  قسنطینة - جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة  - عبد الرحمن خلفة /د
  165  حفظ الكلیات الضروریة في الاجتھاد المقاصدي لعمر بن الخطاب رضي الله عنھـ 

  تركیا -جامعة سكاریا  - كلیة الإلاھیات - خالد بیود 

  187  عند ابن بشیر من خلال كتابھ "التنبیھ" الاختلاف في تفسیر دلالات النصوص الشرعیةّ وأثره في العباداتـ 

  قسنطینة -الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة جامعة  – د/ منیر بن امحمد بورقبة
  205  ھـ) من خلال كتابھ "تفسیر الموطأ"440التعلیل بالحكمة عند الإمام مروان بن علي البوني (تـ 

   1الجزائر جامعة  -كلیة العلوم الإسلامیة  -الطّیب زلباح 

  225  الأحكام الفقھیةدلالة المنطوق والمفھوم عند "الشافعیة" وأثرھا في استنباط ـ 

  جیجل -جامعة محمد الصدیق بن یحیى  -كلیة الآداب واللغات  – سلمى شویط -  فتیحة تیباح

  245  ....قاعدة الأمر على الوجوب عند القاضي عبد الوھاب البغداديـ 

  1جامعة باتنة –كلیة العلوم الإسلامیة  – أ.د/ مسعود فلوسي - آمال بلاوي
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  263  -رفع أجھزة الإنعاش عن المیت دماغیا أنموذجا  - القتل الرحیمأثر فقھ الموازنات في  -

   1جامعة باتنة  -  كلیة العلوم الإسلامیة -سیھام بن ناصر 

لاة في السَّفر -   277  - دراسة فقِھیَّة مقارنة  -  التَّحقیق في مُدةَّ الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ

  الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیَّة، قسنطینة جامعة - د/ یاسین بولحمار

  305  --  دراسة فقھیة مقارنة - الفروق الفقھیة بین المحصر بمرض والمحصر بعدوّ في جواز التحلل -

  المملكة العربیة السعودیة -الجامعة الإسلامیة بالمدینة المنورة  - د/ رابح حمزة
  321  من خلال كتابھ مناھج التحصیل ونتائج لطائف التأویل منھج الاستدلال عند الإمام الرجراجي -

  1جامعة باتنة  –كلیة العلوم الإسلامیة  -  حامدي عبد الكریمأ.د/  -  بوھالي محمد

  349  م) في الرد على الخوارج من خلال كتابھ التمھید1071ھـ / 463منھج ابن عبد البر النمري القرطبي (ت -

  الجزائر -  العلیا للأساتذة بوزریعة المدرسة - نورالدین بوذینة

  365  ھـ)  1277رسالة في وجھ منع صرف الاسم للإمام محمد السعید بن محیي الدین الجزائري (ت  -

  1جامعة أحمد بن بلة وھران  - علي بسام/ د

  383  التعریف بمخطوط (نظم متن الورقات) للشیخ محمد الطاھر التلیلي -

  1جامعة باتنة –كلیة العلوم الإسلامیة  -  دردورعبد الباسط د/ أ. – عبد الفتاح بن عمر

  403  أسالیب التّربیة عند الشّیخ محمّد عبدَه -

  1باتنةجامعة  -  كلیة العلوم الإسلامیة -د/ صالــح زنداقـــي أ. – میلــود قرفـــة

  419  الشیخ سعید شریفي (عدون) وآراؤه الإصلاحیة -

  قسنطینة - جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیَّة - أحلام بوساحة -  أ.د/ زكیة منزل غرابة

  427  المعرفة الكونیة في القرآن الكریم وحاجة الدعوة الإسلامیة إلیھا -

  1جامعة باتنة -كلیة العلوم الإسلامیة  - أ.د/ أحمد بروال - مدیحة مروج

  437  التّكوین الأخلاقي ودوره في فلاحِ العمل الدّعويـ 

  1جامعة باتنة -كلیة العلوم الإسلامیة  - أ.د/ عیسى بوعكاز -  نادیة بولالي

  457  التعصب المذھبي وأثره على طالب العلوم الإسلامیة ـ

  تلمسان -بكر بلقاید  يجامعة أب -كلیة العلوم الإنسانیة والعلوم الاجتماعیة  -  مولاي زیان

  467  .... مھددات التعایش بین المسلمین والنصارى في المجتمع الأندلسيـ 

  1باتنة جامعة  -كلیّّة العلوم الإسلامیة  - أ/ الھاشمي قروف

  481  عقد السلم ودوره في تمویل المؤسسات الصغیرة والمتوسطةـ 

  1جامعة الجزائر -كلیة العلوم الإسلامیة  - أ.د/ كریم زایدي – یوسف خبزاوي

  501  التمّویل الاستھلاكيدور المصارف الإسلامیةّ في تشجیع استھلاك المنتج المحلي من خلال ـ 

  1باتنة جامعة  - كلیّّة العلوم الإسلامیة  - د/ سكینة بویلي

  519  .... حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحة في ضوء أحكام الفقھ الإسلاميـ 

  1باتنة جامعة  -كلیّّة العلوم الإسلامیة  - أ.د/ عبد الرحمن ردّاد - جمعة براھیمي
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  539  حق سریة المراسلات أنموذجا الشریعة الإسلامیة لحق الخصوصیةحمایة ـ 

  1باتنة جامعة  -كلیّّة العلوم الإسلامیة  -  د/ محمد العایبأ. – فاتح بوعشرین

  551  الحمایة القانونیة لحقوق المرأة السیاسیة في ظل التشریعات الوطنیة -

  1باتنة جامعة  - العلوم الإسلامیة  كلیّّة - مذكور الخامسة د/أ.

  561  مبدأ الكرامة الإنسانیة وأثره في الأمن الإنسانيـ 

  نةیقسنط -  ةیعبد القادر للعلوم الإسلام ریجامعة الأم - د/ كمال العرفي - بشیر بن لعیرم

  585  التخارج وتطبیقاتھ المعاصرة في ضوء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفيـ 

  1باتنة جامعة  -كلیّّة العلوم الإسلامیة  -  عزوز مناصرةأ.د/  -  فیصل سراوي

  603  (دراسة تحلیلیة ومُقارنة) مفھوم الحضارة وعناصر تكوینھاـ 

  جامعة قطر - عامر علي النعیمي 

  619  جدلیة مفھوم الھویة بین السیاقات السوسیو تاریخیة والتوظیف الأیدیولوجيـ 

  2جامعة الجزائر - كلیة العلوم الإنسانیة – د/ فتیحة سالم 

  637   لدى طھ عبد الرحمان مفاسد الكونیة الثقافیة في زمن العولمةـ 

   المسیلة - جامعة محمد بوضیاف  -د/ عبد السلام بوزبرة 

  653  الظاھرة الدینیة في الفضاء العمومي عند یورغن ھابرماسـ 

 1جامعة باتنة –والاجتماعیة كلیة العلوم الإنسانیة  – أ.د/ عبد المجید عمراني -  حمزة طالبي

  661  محمود الخالصي" نیاسیل ثةیالحد ةیفي کتاب "اللھجة العراق ةیکیوالأمر ةیالثقافة العراق اتیتجل -

   إیران - جامعة شیراز  - علي رضا إبراھیمي فرد - د/ اسحق رحماني

  679 موضوعات "التربیة الإعلامیة" في الفضاء السمعي البصري الجزائري الخاص -

  جامعة جیجل -  د/ ھند عزوز - 1جامعة باتنة  كلیة العلوم الإسلامیة – عباس سعیدة

  693  ممارسات المعلومات وانعكاساتھا على التواصل العلمي في البیئة الرقمیةـ 

  1وھران جامعة بن بلة  -كلیة العلوم الإنسانیة والعلوم الإسلامیة  - قاضي عبد القادر - ھنوس مھدیة

  713                م3م وتأثیره على بلاد المغرب القدیم خلال القرن 212كركلا مرسوم ـ  

  1جامعة باتنة –كلیة العلوم الإنسانیة والاجتماعیة  - د/ عبد الحمید بعیطیشأ. – عماد بونقاب

  727  م19م وبدایة القرن 18التواصل التجّاري بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب خلال القرن ـ 

  1جامعة باتنة -أ.د/ علي أجقو -  جامعة محمد خیضر بسكرة -  محمد رابحي

  743  تطور العلاقات الاقتصادیة بین إیالة الجزائر وتونس في أواخر القرن الثامن عشر ومطلع القرن التاسع عشرـ 

  تونس –جامعة منوبة  – أ.د/ إبراھیم السعداوي -  حمة دبایلیة

  753  ... م)1939 -م1919البلاد التونسیة فیما بین الحربین (سیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة في ـ 

  تلمسان - جامعة أبي بكر بلقاید  -كلیة العلوم الإنسانیة والاجتماعیة  - د/ معمر العایب - د/ العربي إسماعیل

  777  م، وردود الفعل الوطنیة1943موقف الحلفاء من بیان فیفري ـ 

  1جامعة باتنة -كلیة العلوم الإنسانیة والاجتماعیة  – حمدانيد/ محمد علي الأمین  - نورة بومعراف
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  787  تحدیات معاصرة للأسرة المسلمة (مفاھیم، أسباب، حلول)ـ 

  1جامعة وھران - كلیة العلوم الإنسانیة والعلوم الإسلامیة  -  د/ عكاشة راجع - سفیان مسعودي

  805  الحركة النسویة ودورھا في تدمیر مؤسسة الأسرةـ 

   1جامعة باتنة - كلیة العلوم الإسلامیة  - أ.د/ حجیبة شیدخ -  نورھان ھبة صوالح

  817  –دراسة وصفیة تحلیلیة  - عوامل تغیر القیم المدرسیة في المجتمع الجزائريـ 
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  مظاھر تعظیم الله تعالى في اختلاف
 القراءات القرآنیة وتوجیھھا وأثره في التدبر

Manifestations of the Exaltation of Allah Almighty in 
Different Quranic Readings, Their Guidance and Its 

Impact on Reflection 
  

 

  أ.د/ عبد الرحمن معاشي
  1كلیة العلوم الإسلامیة جامعة باتنة

maachiabdou@gmail.com  
 

  14/12/2022 :القبول تاریخ   18/09/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
وجل في جانب اختلاف القراءات القرآنیة وتوجیھھا، وھو یكتسي أھمیة یتناول ھذا الموضوع مظاھر تعظیم الله عز 

بالغة من جھتین؛ أما الأولى فمن خلال بحثھ في مقصود الله من وراء الخلق وھو العبادة والتعظیم، والثاني فمن خلال اشتغالھ 
  بكلام الله سبحانھ وھو القرآن الكریم والقراءات، وشرف العلم بشرف المعلوم.

إلى تحقیق واجب التدبر والتفكر في عظمة القرآن الكریم وھدایاتھ؛ وذلك ببیان عظمة القرآن في مجال  ویھدف
القراءات القرآنیة؛ والتي جاءت لغرض التیسیر والتخفیف، وكذا إبراز بعض ھذه المظاھر والمعاني في اختلاف القراءات 

 من خلال تعظیم كلامھ. القرآنیة وتوجیھھا وأثر ذلك في تعمیق تعظیم الله سبحانھ 
؛ فمنھا ما جاء مفیدا لتعظیم الله تعالى صراحة وبطریق مباشر، معاني تعظیم الله تعالىوجاءت نتائج البحث كاشفة 

 مفیدا لتعظیم الأشیاء والمخلوقات التي عظَّمھا الله سبحانھ.ومنھا ما جاء 
جدیدة في تناولھا، تصب في میدان التفكر والتدبر  ھذا، وأزعم أن ھذه المحاولة بكرٌ في فكرتھا، أصیلة في طرحھا،

 وتعظیم الله سبحانھ.
  تعظیم الله؛ اختلاف القراءات؛ توجیھ؛ تدبر.الكلمات المفتاحیة: 

Abstract:  
This topic deals with the manifestations of glorifying God Almighty in the aspect of the different 

Quranic readings and its justifications. Its importance manifested in two ways; the first, it is through his 
research on the purpose of God in His creation, which is worship and veneration, and the second, through 
its interest in Quranic readings. 

It aims to guide the duty of reflection on the greatness of the Quran; by showing its greatness in the 
readings, and revealing some of these meanings in the different readings and their justifications and the 
impact of that in deepening the glorification of God. 
The results of the research revealed the meanings of glorifying God in correct readings, and even single 
readings (not acceptable). some of them are useful to glorify God explicitly and directly, and some of 
them are useful to glorify the things and creatures that God has glorified. 
Key words: Glorifying God; different Readings; justifications; Assets; Branches. 
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  مقدِّمة:
الحمد � العظیم والصلاة والسلام على رسولھ الكریم وعلى آلھ وصحبھ ومن اقتفى ھداه إلى یوم 

  الدین، أما بعد:
سبحانھ في خلقھ وفي ھدایاتھ وآیاتھ في الآفاق وفي الأنفس لمن أجدر فإن موضوع تعظیم الله 

قدْراً، وإن سلوكَ مسلك التعظیم � وتحقیق العبد الضعیف لھ في  -تأصیلا وتطبیقا –الموضوعات البحثیة 
بعد غایة لساحة التكلیف لمن أجلِّ الأعمال التي یتقرب بھا إلى العظیم سبحانھ؛ لذلك عُني القرآن الكریم بھذا ا

  العنایة وصار المقصد الأول والأخیر في منظومة مقاصد الاعتقاد والعبادات وكذا المعاملات.
د القراءات القرآنیة واختلافھا  وتوجیھ ھذا الخلف عند المشتغلین بفنِّ  -صحیحھا وشاذِّھا –وإنَّ في تعدُّ

نَھا من الفوائد الكثیر، ولعلَّ من ھذه الفوائد التَّوجیھ والاحتجاج  إضافة إلى ما ذكره العلماء والباحثون، تضمُّ
  بعض معاني ومظاھر تعظیم الله تعالى وإجلالھ سبحانھ.

  مشكلة البحث:
یتناول موضوع البحث السؤال عن علاقة القراءات القرآنیة بمسلك التعظیم � عز وجل من مناحي 

  ھدایة.مختلفة، وأثر ذلك في تعمیق واجب التدبر والتفكر الموصل إلى ال
  فما ھي مظاھر التعظیم في اختلاف القراءات المتواترة والقراءات الشاذة؟ -
  وما ھي مظاھر التعظیم في أصول القراءات وفرشھا؟ -

ع عنھا ستكون محلَّ عرض ومناقشة في ھذا البحث.   ھذه الأسئلة وما یتفرَّ
  أھمیة البحث:

لة الوثقى بین القراء  -رشاً المتواترة والشاذَّة، أصولا وف -ات القرآنیَّة تعود أھمیَّة البحث في كشف الصِّ
وموارد ھذا التعظیم وأشكالھ ومواقعھ، التي  -تعظیم الله تعالى وتعظیم ما عظَّمھ سبحانھ –ومقصد التَّعظیم

دة.   تتجلَّى من خلال البحث عن علل تلك القراءات وحججھا اللُّغویَّة المتعدِّ
  أھداف البحث:

  فإنھ یسعى إلى: أما عن أھداف البحث،
  بیان عظمة القرآن الكریم المتمثِّلة في القراءات القرآنیَّة التي جاءت لغرض التَّیسیر والتَّخفیف. -
فاع عنھا وصیانتھا والانتصار لھا. -   إبراز جھود العلماء في توجیھ القراءات القرآنیَّة في الدِّ
د القراءات لفت النَّظر إلى مقصد تعبُّدي عظیم من مقاصد القرآن؛ ألا و - ھو تعظیم الله تعالى من خلال تعدُّ

 واختلافھا وتوجیھھا.
  منھج البحث:

منھج الاستقراء والتحلیل بشكل رئیس؛ حیث قام باستقراء عدد من القراءات  اعتمد الباحث
ة؛  اذَّ ي أداء التَّطبیقیَّة فوذلك من خلال تتبُّع جملة من النَّماذج المختلفة بین القراء؛ المتواترة منھا والشَّ

بعض الكلمات أصولاً وفرشاً، وأوجھ الاحتجاج لھذا الخُلْف، وتحلیلھا تحلیلا علمیاًّ یفضي إلى بیان المقصود 
كما استخدم الباحث المنھج الوصفي في عرض المفاھیم البحثیَّة، وبیان  ویكشف عن مواقع التَّعظیم،

رین واللُّ  اء والمفسِّ ة القرَّ   غویِّین بمقصد التَّعظیم.اھتمام الأئمَّ
  الدِّراسات السَّابقة وجدید البحث:

لا یخفى على كلِّ مطَّلع أنَّ موضوع القراءات القرآنیَّة ألُِّفت فیھ المؤلَّفات وصُنِّفت فیھ البحوث 
ل، وما جاء  والمصنَّفات وھي فوق الحصر، وموضوع التَّعظیم لم یحظ بالكثیر من تلك التي حظي بھا الأوَّ

  یھ عبارة عن كتب أو مقالات، أما الرسائل العلمیَّة فلم أقف على شيء منھا.ف
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  ولعلَّ من أھمِّ تلك المحاولات في ذلك ما یلي:
(مكة المكرمة: كلیة التربیة، جامعة  -تأمُّلات وقصائد –أحمد بن عثمان المزید، تعظیم الله جلَّ جلالھ  -1

  .م)2011 -ھـ1432الملك سعود، 
بد الله السلمي، أین نح من تعظیم الله عز وجل (الأحساء: المكتب التعاوني للدَّعوة والإرشاد أحمد بن ع -2

  م).2015 -ھـ1446وتوعیة الجالیات، 
وھما كتابان یغلب علیھما جانب التزكیَّة، جُمعت فیھما نصوص مختلفة وقصائدُ عذبة؛ من شأنھا 

لة بین المخلوقین وخالقھم سبحانھ.   تقویة الصِّ
دة أیضاً.والك   تب والمقالات على ھذه الشَّاكلة موجودة ومتعدِّ

م، 2020بالسودان سنة  -وھو موجود على شبكة الأنترنت –كما عقد كرسيُّ الھدایات القرآنیَّة مؤتمراً 
بعنوان: "تعظیم الله تعالى في ھدایات القرآن الكریم"، تناولت محاوره التأصیل لمفھوم تعظیم الله تعالى في 

  الھدایات، ونماذج تطبیقیة في تعظیم الله تعالى في ضوء الھدایات القرآنیَّة. 
 -في حدود اطلاعي–التي تناولت موضوع البحث غیر موجودة أما عن جدید البحث، فإن الدراسات 

وقد بذلت جھدا في ذلك، وأزعم أن ھذه المحاولة بكرٌ في فكرتھا، أصیلة في طرحھا، جدیدة في تناولھا، 
  تصب في میدان التَّفكُّر والتَّدبُّر وتعظیم الله سبحانھ.

 خطَّة البحث:
    مة، كما یلي:ینقسم البحث إلى مقدِّمة وثلاثة مطالب وخات

عن مشكلة البحث، وأھمیتھ، وأھدافھ، ومنھجھ، والدراسات  -كما ھو معھود – أفصحتمقدِّمة: 
   السابقة، وخطتھ.

ل:  مدخلا مفاھیمیاًّ لمصطلحات البحث؛ وھي: التَّعظیم، والقراءات والتَّوجیھ، في  تضمَّنالمطلب الأوَّ
  ث.اللغة والاصطلاح ثم صیاغة تعریف یشمل حدود البح

مظاھر التَّعظیم في توجیھ أصول القراءات، وقد اشتمل على مجموعة من الأصول المطلب الثَّاني: 
، وتغلیظ اللام، والتكبیر.   التي اختلف فیھا القراء لا حظ الباحث في تعلیلھا وتوجیھھا تعظیمَ الله تعالى؛ كالمدِّ

واختلافھا، انتخب مجموعة من النَّماذج مظاھر التعظیم في توجیھ فرش الحروف المطلب الثَّالث: 
التي تبرزُ مقصد التَّعظیم ومواقعھ وطرقھ؛ فمنھا ما دلَّ على تعظیم الله تعالى بطریق مباشر، ومنھا ما أفاد 
تعظیم الأشیاء والمخلوقات والأوصاف التي عظَّمھا الله تعالى، ومنھا ما أفاد التَّعظیم بطریق النَّحو ومنھا ما 

  على التعظیم في القراءات الشاذَّة. ورد دالاَّ 
ل إلیھا البحث.خاتمة:    وفیھا مجموعة من النَّتائج التي توصَّ

  المطلب الأول: مدخل مفاھیمي
  سأتناول في ھذا المدخل تعریفا موجزا للمصطلحات الواردة في البحث؛ وذلك فیما یلي:

لا: تعریف التَّعظیم   أوَّ
الشيء بالضم یعظم عِظما؛ً أي كبر، وأعظم الأمر وعظَّمھ  عظمُ: "جاء في لسان العربفي اللغة:  -1

مھ، و التعظیم: التَّبجیل و استعظمھ عدَّه عظیما"   .)1(تعظیما؛ أي فخَّ
لم یلتفت كثیر من المتقدِّمین إلى تعریف مصطلح التَّعظیم بالرغم من استعمالھ  في الاصطلاح: -2

الأخیر من أھمِّ الأسباب في ذلك، إلا أني وقفت على كلام  في كلامھم وكثرة تداولھ في كتبھم، ولعل ھذا
 ھـ) عن تعظیم الله سبحانھ في باب الفقر، یصلح أن یكون تعریفا اصطلاحیا لھ، وھو:481للإمام الھروي (

ضى باختیاره نفي السَّبب عن الله تعالى" ل إلیھ بسببھ سبحانھ والاعتراف بحقِّھ على خلقھ والرِّ   .)2("التوصُّ
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خلال النَّظر في ھذا التَّعریف وفي مواقع مشتقات (التَّعظیم) في القرآن الكریم، یمكن صیاغة  ومن
تعریف آخر، تفرضھ مادَّة البحث، فأقول: "تعظیم الله ھو إجلالھ وتمجیده سبحانھ وتوقیره وتقدیره حقَّ قدره 

عظَّمھ  ھ وصفاتھ وأفعالھ، وكذا تعظیم مابما یلیق بھ سبحانھ مع التذلُّل لھ؛ في ربوبیتھ وألوھیَّتھ وفي أسمائ
  سبحانھ في كتابھ من خلقھ وأحكامھ".

 ثانیا: تعریف القراءات
القراءات: جاء في لس��ان العرب أن القراءة: "مش��تقة من مادّة (ق ر أ)، وھي مص��در  :في اللُّغة -1

ال��ة)، وھ��ذا اللفظ یس�������تعم��ل في الجمع، والض�������مّ، (للفع��ل قرأ، وھي على وزن  ھ فِع��َ والتلاوة، وربم��ا التفق��ُّ
  .)3(والتنسك"
عرّف علمَ القراءات جماعةٌ من الأئمّة العلماء بعدّة تعریفات، أش����ھرھا تعریف في الاص���طلاح:  -2

  .)4(ھـ)، یقول فیھ: "ھو علم بكیفیة أداء كلمات القرآن واختلافھا معزوّاً لناقلھ"833ابن الجزري (ت 
  تعریف التَّوجیھثالثا: 

: التَّوجیھ من (وجھ)؛ وھو ما یتوجھ إلیھ الإنسان من عمل وغیره، یقال: "لھذا القول اللُّغةفي  -1
. فالتوجیھ إذن في اللغة ھو الكشف عن مأخذ الشيء وبیان جھتھ، وذلك )5(وجھ أي مأخذ وجھة أخذ منھا"

  للوصول إلى المعنى المقصود من ورائھ.
ف علم الالتَّوجیھ في الاصطلاح -2 ذلك العلم الذي یقُصد منھ بیان  توجیھ في الاصطلاح بأنھ:: یُعرَّ

ویطلق علیھ أیضا: الاحتجاج، التخریج، التعلیل،  .)6(وجوه وعلل القراءات والإیضاح عنھا والانتصار لھا
  الانتصار وغیرھا.

"بھ تعرف جلالة المعاني وجزالتھا، وقد اعتنى  :-كما قال الزركش������ي –وتوجیھ القراءات فن جلیل 
  ، في توجیھ القراءات المقبولة، وأخرى في الشاذَّة.7الأئمة بھ وأفردوا فیھ كتبا"

  رابعا: المقصود بمظاھر تعظیم الله تعالى في اختلاف القراءات وتوجیھھا
ل إلى تعریف إجرائي لحدود البحث، وھو: مواطن تفخیم الله  من خلال ما سبق إیراده، یمكن التوصُّ

في تغایر القراءات المتواترة والشاذَّة وعللھا، مع التذلُّل لھ؛ في ربوبیَّتھ وألوھیَّتھ سبحانھ وتقدیره الملحوظ 
  وفي أسمائھ وصفاتھ وأفعالھ، وكذا تعظیم ما عظَّمھ سبحانھ في كتابھ من خلقھ وأحكامھ.

  المطلب الثاني: مظاھر التعظیم في أصول القراءات وتوجیھھا
اء، لیقف على بعض مظاھر تعظیم الله تعالى وإجلالھ.إن المتتبِّع لأصول القراءات واختلا  فھا عند القرَّ

لاً معنى أصول القراءات وذلك كما یلي:   وقبل استعراض بعض ھذه المظاھر نبیِّن أوَّ
  أولا: المقصود بأصول القراءات

  .)8(رهغیتعرف الأصول بأنھا: جمع أصل، وھو في اللُّغة أسفل كلِّ شيء وما یبُنى علیھ  في اللُّغة: -1
تعرف الأصول بأنھا: "كلُّ حكم جار في كل ما تحقق فیھ شرط ذلك الحكم؛ كالمد  وفي الاصطلاح: -2

  .)9(والقصر والإظھار والإدغام والفتح والإمالة ونحو ذلك، وتسمى بالأحكام المطَّردة"
  ثانیا: مظاھر التَّعظیم في أصول القراءات

اء اختلفوا في أداء بعض وایات في  معلوم أن القرَّ أصول القراءات حسب ما انتھت إلیھم الأسانید والرِّ
  ذلك، كما تضمَّن توجیھ بعض ھذه الأصول وتعلیلھا معاني تعظیم الله تعالى وإجلالھ سبحانھ؛ من ذلك:

، ویقصد بھ المبالغة في  مدّ التعظیم: -1 یورد القراء ھذا النوع من المد تحت طائلة السبب المعنويِّ
  وذلك في نحو: (لا إلھ إلا الله) ، (لا إلھ إلا ھو) ، (لا إلھ إلا أنت). ؛)10(النَّفي

وقد أخذ بھذا النَّوع جملة من القراء الذین رووا قصر مد المنفصل؛ نصَّ على ذلك: "أبو معشر 
على ، ویمدونھ قدراً زائدًاً على القصر )11(الطَّبريّ وأبو القاسم الھذليّ، وابن مھران، والجاجاني وغیرھم"
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سبیل الاستثناء، معلِّلین ذلك بتعظیم الله عز وجل ومبالغة في نفي الألوھیَّة عن سوى الله تعالى، واختار 
  القراءة بھ جملة من المحقِّقین وحسَّنوه.
  ھـ) في الطیِّبة بقولھ:833وقد أشار إلیھ ابن الجزري (ت 

  )12(ف مدّ""والبعضُ للتَّعظیم عن ذي القصر مدّ *** وأزرق إن بعد ھمز حر
كما یقول –ولھذا استحبَّ بعضھم مذھبَ من یرى مدَّ الذَّاكر والقارئ قول: "لا إلھ إلا الله"؛ لما فیھ 

ة الخلف في ھذا كثیرة مشھورة"-الدمیاطي   .)13(: "من التدبُّر، وأقوال السَّلف وأئمَّ
. أنَّ الدِّین"، ذكر الأزھري  وفي توجیھ قراءة الفتح في قولھ تعالى: "شھد الله بأنَّھ لا إلھ إلا ھو. .

)؛ والتقدیر: "شھد الله بأنَّھ لا إلھ إلا ھو"؛ وھي مُجراة على 370( ھـ) أنَّھ یحسن دخول الباء قبل (أنَّ
ین" والقدیر: "بأنَّ الدِّین" معترضة، فبدأ في الشَّھادة على الله على سبیل التَّعظیم،  الاستئناف، وقولھ: "أنَّ الدِّ

ُ وأعْتقَْتكُ)، فتبدأ با� تعظیمًا كقولك: (أعتقكَ  اء الذین یعتبرون ھذا المدَّ في إثبات )14(اللهَّ ، وكثیر ھم القرَّ
  الألوھیَّة فیمدُّون (لا إلھ إلا الله)؛ حملاً على التَّعظیم.

اء في مواض تغلیظ اللام من لفظ الجلالة: -2 م من أصول القراءات التي اتَّفق القرَّ  عتعتبر أحكام اللاَّ
ة ؛ نحو: (شھد )15(منھا واختلفوا في مواضع أخرى، ومن المواضع التي اتَّفقوا فیھا أن یسُبَق بفتحة أو ضمَّ

  ] ونحوھما، والغرض من ذلك التعظیم � جل جلالھ.124] و (رسلُ الله) [الأنعام: 18الله) [آل عمران: 
العظیم إنما ھو التعظیم، وھذا مشروط  ویذھب القراء إلى أن القصد من تغلیظ اللام من اسم (الله) العلي

م تعظیما ، وذكر بعضھم إجماع )16(حال البدء بھ، أو أن یسبق بمفتوح أو بمضموم یوصل بلام الجلالة فیفُخَّ
اء على تفخیم ھذه اللاَّم؛ لأجل تعظیم ھذا الاسم الشَّریف الدَّال على الذات، وإشعاراً باختصاصھ بالمعبود  القرَّ

  ، فینبغي ضرورة تشدید اللام لبیان التغلیظ المقتضي للتعظیم والإجلال في اسم الجلالة. وعلیھ .)17(الحقّ 
، )18(للتمییز بینھ وبین (اللات) - التغلیظ –وھناك من ذكر معنى آخر غیر التعظیم؛ وھو أن التفخیم 

لھ المعنى ویحتملھ.   وھذا أیضا جائز یتحمَّ
  التكبیر: -3

قبل الحدیث عن معنى التكبیر ومظاھر التعظیم فیھ،  باب الأصول:سبب إیراد باب التكبیر ضمن  -أ
یجدر بي الإجابة عن سبب إیرادي لھ ضمن "الأصول"، في الوقت الذي درَج فیھ المصنِّفون على ترتیب 
"التكبیر" بعد الحدیث عن الأصول والفرش في باب مستقل، ومن ذلك ما صنعھ ابن الجزري، حین قال في 

  )19(مامِ الأصول نشرعُ *** في الفرْش والله إلیھ نضْرعُ""وبعد إت طیبتھ:
فبعد أن أتمَّ نظم أصول القراءات العشر، شرَع في نظم القراءات المعروفة في اصطلاح القرّاء بـ 

  "فرش الحروف" مبتدئا بسورة البقرة منتھیا "بباب التكبیر"؛ مما یدل على أنھ مستقل عنھما.
القراءات؛ یبدؤون بإیراد الأصول ثم یعطفون علیھا بالفرش ثم یجعلون وكذلك صنع كل من ألَّف في 

  "باب التكبیر" آخر شيء یختمون بھ.
وحینما سرَد الشیخ الضبَّاع الأصول الدائرة في اختلاف القراء؛ وعددھا سبع وثلاثون أصلا، لم 

  من الأصول. غیر معدود -وإن لم یصرح بذلك–یذكر "التكبیر" ضمنھا؛ مما یدل أیضا على أنھ 
أن "باب التكبیر" جدیر بأن یلحق بباب الأصول، وتلك مسألة تحتاج  -بعد النظر والتأمل –ویبدو لي 

ي ھذا  إلى مزید بحث وتحقیق لیس ھھنا موضعھ، لكن أكتفي في ھذا المقام بذكر بعض الملاحظ التي تقوِّ
  المنحى:

ھ؛ فھو أیضا حكم كلِّي مطَّرد، مثلھ مثل الاستعاذة : یصدق على "التكبیر" حدَّ "الأصول" ولا یندُّ عنالأول
  أو البسملة أو غیرھما، یتحقق عند وجود سببھ وھو وصول القارئ إلى "سورة الضحى" أو "ألم نشرح".
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–: التكبیر یخضع لأحكام الاستعاذة والبسملة وأوجھ قراءتھما؛ فھو متَّصل بھما، ویجوز في الثلاثة الثاني
 إثبات البسملة أو حذفھا. -الثلاثة–القطع والوصل، كما یجوز معھا  -والبسملةالتكبیر والاستعاذة 

: رواه الإمام البزي عن ابن كثیر؛ فھو بذلك من أصول قراءة ابن كثیر، وأخذ بھ ابن الجزري وغیره الثالث
لضحى) : "یكبِّرون في آخر كل ختمة من خاتمة (وا-كما ذكر أبو شامة–لسائر القراء؛ فقد كان أھل مكة 

 .)20(لكل القراء لابن كثیر وغیره سنة نقلوھا عن شیوخھم"
: لا مانع من إلحاق "التكبیر" بباب الأصول لأنھ لا یوجد ما یعارضھ، بعكس إلحاقھ بالفرش لأن الرابع

 التعریف لا یتحملھ.
عن  الحدیث، والآن سأنتقل إلى -كما سبق ذكره–ومھما یكن فإنَّ المسألة تحتاج إلى مزید بحث ونظر 

 معنى التكبیر ومظاھر التعظیم فیھ، وذلك كما یلي:
یغ، وقد روى الحاكم  معنى التَّكبیر: -أ معلوم أن التكبیر ھو قول القارئ: "الله أكبر" أو غیر ذلك من الصِّ

وغیره: "أنّ الوحي تأخر عن رسول الله صلى الله علیھ وسلم: فادعى المشركون أن محمدا قد قلاه ربھ، 
حى)، فلما فرغ جبریل علیھ السلام من قراءة سورة (والضحى)، كبَّر    .)")21النبي فكذبتھم سورة (الضُّ

جزءًا من القرآن الكریم، وإنما ھو ذكرٌ ندَب إلیھ الشَّارع  -عند المثبتین لھ –لیس التكبیر  حكم التَّكبیر: -ب
ذ عند البدء بالقراءة، ولذا لم یكتب في مصحف من  عند ختم بعض سور القرآن الكریم كما ندب إلى التعوُّ

وعن  محیسن: "سنةّ ثابتة مأثورة عن رسول الله المصاحف العثمانیة، وھو كما یقول محمد سالم 
ي"   .)22(الصحابة والتابعین، وھو مذھب الشافعي كما یروي عنھ البزِّ

اء وأخذوا  مظاھر تعظیم الله تعالى في التَّكبیر: -ج یتجلَّى التَّعظیم في "باب التَّكبیر" الذي رواه بعض القرَّ
وتعظیمھ � عزَّ وجل؛ فقد جاء في المستدرك للحاكم: "لما فرغ جبریل  بھ في التِّلاوة في تكبیر النبيِّ 

؛ إسداءً لواجب الشكر � )23(علیھ السلام من قراءة سورة (والضحى) قال صلَّى الله علیھ وسلم: الله أكبر"
ل علیھ من استمرار الوحي بعد غیاب، وتبكیت الكفَّار وتفنید إفكھم، ثم أمر ال بي الأكرم نتعالى على ما تفضَّ

  ،بالتَّكبیر إذا بلغ (والضحى) مع نھایة كل سورة حتى یختم القرآن؛ قصد التَّعظیم والتَّفخیم للمولى سبحانھ
  واغتباطاً وسرورًا ببلوغ الختم.

ولا یخفى أنَّ التَّكبیر یكون غالباً لأمر ذي بال، وقال مكي بن أبي طالب: "زیادة في تعظیم الله مع 
ك بختم وحیھ وتنزیلھ والتنزیھ لھ من السوء"التِّلاوة لكتاب ، وھو نحو قول علي رضي الله عنھ )24(ھ والتبرُّ

ل فكبرَ الله"؛ فكأن التكبیر شكر الله وسرور وإشعار  الآتي: "إذا قرأت القرآن فبلغت قصارى المفصَّ
  .)25(بالختم"

 : "أنَّ الذي علیھ-في التَّكبیر مبِّینًا مظھر تعظیم الله وإجلالھ-ھـ) في شرحھ  665ونقل أبو شامة (ت 
ي خاصة، وھي روایة أھل مكة في الختم یجعلونھا زیادة في تعظیم  اء التكبیر في قراءة البزِّ العمل عند القرَّ

كا بختم التنزیل وتنزیھ الحق سبحانھ عن كل سوء ونقص"   .)26(الله تعالى وتبرُّ
یھ شوكة شانئي رسول الله صلى الله عل ومن تعظیم الله تعالى وتكبیره أیضا شكره على دحض وكسر

  .)27(ھـ)1117وسلم كما أشار الدمیاطي (
كلُّ ھذه النصوص وغیرھا تكشف عن عظمة الله تعالى وتعظیمھ عند القراء في ھذا الباب وارتباطھ 

  بختم القرآن الكریم، ارتباطًا یحمل معاني الشكر والثناء على الله تعالى على نعمة التوفیق.
  الثالث: مظاھر التعظیم في توجیھ فرش القراءات واختلافھاالمطلب 

إن المتتبِّع لفرش الحروف واختلافھا عند القراء، لیقف كذلك على مظاھر كثیرة ومتنوعة من تعظیم 
 وقبل استعراض بعض ھذه المظاھر نبین معنى فرش الحروف وذلك كما یلي: الله تعالى وإجلالھ سبحانھ.
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  حروفأولا: المقصود بفرش ال
فرش الشيء یفرشھ بالضم، فراشا بالكسر؛ أي: بسطھ، ویقال: فرشھا الله فرشا أي بثھا  في اللغة: -1

  فالفرش إذن: البث والبسط، وسمیت فرش الحروف كذلك لأنھا مبثوثة ومبسوطة في القرآن الكریم. .)28(بثا
كل كلمة قرآنیة مختلف فرش الحروف ھي: "ما یذكر في السور من كیفیة قراءة وفي الاصطلاح:  -2

، وتسمى أیضا بالأحكام المنفردة؛ )29(فیھا بین القراء مع عزو كل قراءة إلى صاحبھا ویسمى فرش الحروف"
ا بھا لا یطَّرد مع نظائرھا، وسماه بعضھم بالفروع مقابلة للأصول.   أي أن لكل كلمة حكما خاصًّ

  ثانیا: مظاھر التعظیم في فرش الحروف
تعدُّد القراءات القرآنیة واختلافھا المقبولة منھا وحتى الشاذة، وتوجیھ ھذا الخلف عند لعلَّ من فوائد 

نَھا بعض معاني ومظاھر  المشتغلین بفن التوجیھ والاحتجاج إضافة إلى ما ذكره العلماء والباحثون، تضمُّ
  تعظیم الله تعالى وإجلالھ سبحانھ.

 متنوعة ومختلفة الورود؛ فمنھا ما جاء مفیدا لتعظیم الله وأثناء تتبعي لھا واستقرائي لعدد منھا ألفیتھا
التي تلحق الأفعال ونحوھا، ومنھا ما جاء  -نون العظمة –تعالى صراحة وبطریق مباشر، كتوجیھ النون 

وھي في النھایة من تعظیم الله تعالى لأنھا من خلقھ ومُلكھ، وغیر ذلك من مفیدا لتعظیم الأشیاء والمخلوقات 
  في القراءات المقبولة والشاذة. -الفرشیات –تعظیم التي ازدانت بھا حروف الخلاف مظاھر ال

  وسأحاول أن أمثل لكل ذلك فیما یلي:
سأكتفي في ھذا المقام بإیراد جملة من النماذج من حروف  ما جاء مفیدا لتعظیم الله بطریق مباشر: -1

یق وبطر -كما سبقت الإشارة–جلالھ صراحة الخلاف وتوجیھھا، والتي تبین مظاھر تعظیم الله تعالى وإ
  مباشر؛ وذلك فیما یلي:

ُ أعَْلَمُ بِمَا وَضَعَتْ اختلافھم في قولھ تعالى:  -أ اختلف القراء في ضم التاء  ]:36[آل عمران:  وَاللهَّ
امر ع)؛ فقرأ: "عاصم في روایة أبي بكر وابن وَضَعَتْ وتسكین العین وفتح العین وتسكین التاء من قولھ (

تاء، ) بتسكین البمَِا وَضَعَتْ (بما وضعتُ) بضم التاء وإسكان العین وقرأ الحرْمیَّان والبصري والأخوین (
  .)30(بكسر التاء على أنھا تاءُ المخاطبة"» وضَعْتِ «وقرأ ابنُ عباس: 

ت، وضععلى أنھ من كلامھا، وتقدیره: وأنت أعلم بما  -سكون العین وضم التاء -ووجھ القراءة الأولى 
وھو جائز في العربیة وفیھ أیضا من التعظیم � عز وجل في كونھا وضعت الظاھر موضع المضمر تفخیما 

  وتعظیما.
ومعلوم أن وضع الظاھر مكان المضمر یكون لغرض بلاغي؛ كالتفخیم أو الاختصاص أو تعظیم 

  الأمر؛ مثل ما جاء في قولھم:
   )31(نغَّص الموتُ ذا الغِنى والفقیرَا""لا أرى الموتَ یسبقُ الموتَ شيءٌ *** 

میر العائد علیھ.   والشَّاھد تكرار ذكر الموت؛ فإنَّ فیھ من التَّھدید والتَّخویف وتعظیم الأمر ما یقصر عنھ الضَّ
ازي (ت  فیھ من مظاھر التَّعظیم ما  -الأولى–ھـ) إلى ملمح دقیق في ھذه القراءة  606وقد نبَّھ الرَّ

ُ أعَْلَمُ بِمَا ل؛ وھو أنھا لما قالت (إنِّي وضعتھا أنثى) اعتذرت إلى الله عز وجل بقولھا: یدعو إلى التأمُّ  وَاللهَّ
؛ فقد اعتذرت المرأة لربِّھا لأنھا أرادت )32(،  بعد أن خشیت أن یظُنَّ بھا أنھا تعُلم الله تعالى وتخبرهوَضَعَتْ 

ل، وھذا ممَّا لا تقوى أحسنَ ما یھَبھُ ال -لخدمة بیت المقدس –أن تھب �  ناس وأقدَرھم على الخدمة والتحمُّ
علیھ الأنثى فاعتذرت لربھا لأنھا وضعتھا أنثى، مع أنھ لا ید لھا في وضعھا ولا خیار، وھي تعلم یقیناً أن 

  الله یعلم ما وضعت؛ وھذا غایة في التَّعظیم والإجلال لربِّ العالمین.
من مظاھر التعظیم  -وھي من الشاذ –وكذا قراءة ابن عباس  -القراءة الثانیة -وفي قراءة الجمھور 

  والتَّبجیل � تعالى ما لا یخفى.
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ن على أنھ كلام معترض � سبحانھ ولیس م -فتح العین وإسكان التَّاء –جاء في توجیھ القراءة الثَّانیة 
وتعظیم ولدھا وتجھیلٍ لھا بقدر ذلك كلام امرأة عمران، وقد یصحُّ ھذا لما یتضمَّن من تعظیم الحقِّ سبحانھ، 

  الولد.
وأما قراءة عبد الله بن عباس: "بما وضعتِ" على خطاب الله لھا، أي: "إنك لا تعلمین قدر ھذه 

  .)33(المولودة، ولا قَدْر ما عَلِمھ الله فیھا من عظائم الأمور والله ھو العالم بما فیھ من العجائب والآیات"
على معنى تعظیم � سبحانھ  -صحیحھا حتَّى شاذِّھا –راءات جمیعاً فانظر كیف اجتمعت ھذه الق

ا من وجوه التعظیم والتبجیل.   وإجلالھ، وكل قراءة تؤدي وجھاً خاصًّ
قرأ حمزة (وأنَّا) بالنون  ]:13[طھ:  وَأنَاَ اخْترَْتكَُ فَاسْتَمِعْ لِمَا یُوحَىٰ اختلافھم في قولھ تعالى:  -ب

  .)34(بألف ونون، وقرأ الباقون (وأناَ) خفیفة النون و (اخترتكُ) بالتاء بغیر ألفمشددة و (اخترناك) 
  قال الشاطبي في حرزه:

نْ بھِا وَالنَّازِعَاتِ طوًُى (ذَ)كَا *** وَفيِ اخْتَرْتكَُ اخْترَْناكََ (فَـ)ـازَ وَثقََّلاَ"   )35("وَنوُِّ
رأ بضمیر الجمع المتكلم في كل من: یتجلى مظھر التعظیم في ھذا الخُلف في قراءة حمزة؛ حیث ق

(أنَّا) و(اخترناك)، وفي ذلك من زیادة تعظیم الله تعالى وإجلالھ ما تقصر عنھ قراءة الجماعة، ومعلوم أن 
د بھ    ھذا الغرض. -في الغالب –الجمع في غیر الجماعة یتُقصَّ

لى ذلك أبو شامة ویأتي ضمیر الجمع لغرض التعظیم بخلاف ضمیر المتكلم المفرد، كما أشار إ
  .)36(وغیره

یَّتھَمُْ اختلافھم في قولھ تعالى:  -ج یَّتھُمُ بإِیِمَانٍ ألَْحَقْناَ بِھِمْ ذُرِّ   ]:21[الطور:  وَالَّذِینَ آمَنوُا وَاتَّبعََتْھمُْ ذُرِّ
قرأ البصري: (وأتبعناھم) بھمزة قطع مفتوحة وبنون الجماعة، و (ذریاتھم) جماعة ومنصوبة، وقرأ 

  . )37(الجمھور: (واتبعتھم) بالتاء و(ذریتھم) مفردة مرفوعة
ن قراءة أبي عمرو معنى من معاني التعظیم � عز وجل؛ حیث قرأ بالنون فبدل التاء في  تتضمَّ

  (اتبعتھم)؛ وذلك لوجھین:
 اللهتعظیم  -كما سبق –: النون في (أتبعناھم) ھي نون الجماعة وتسمى بنون العظمة، والغرض منھا الأول

  تعالى وتمجیده سبحانھ، وھو لیس جماعة بل ھو الواحد الفرد الصمد.
: الإتباع والمشاكلة؛ فقد قرأ بالنون حتى تتبع ما بعدھا في الصیغة وتشاكلھا: (ألحقنا بھم)، (وما والثاني

 ألتناھم)، ویكون الكلام على نسق واحد.
اختلف القرّاء في (وقد : ]09[سورة مریم:  قبَْلُ وَلَمْ تكَُ شَیْئًاوَقَدْ خَلقَْتكَُ مِن اختلافھم في قولھ تعالى:  -د

: (خلقناك) بنون مفتوحة، وألف بعدھا، وقرأ البقیة (خلقتك) -حمزة والكسائي –خلقتك)؛ فقرأ: "الأخوان 
  .)38(بالتاء المضمومة"

لَ لمناسبة قولھ تعالى: "قاووجھ قراءة الجمھور بالتاء المضمومة على عوْد الفعل إلى ضمیر المتكلّم، 
  رَبُّكَ ھوَُ عَلَيَّ ھیَِّنٌ".

فتتضمَّن مظھرا من مظاھر التعظیم � عز وجل؛ حیث قرأ  -حمزة والكسائي –أما قراءة الأخوین 
  كل منھما بالنون بدل التاء في (خلقناك)؛ وذلك لوجھین:

 تعظیم الله -كما سبق –الغرض منھا : النون في (خلقناك) ھي نون الجماعة وتسمى بنون العظمة، والأول
تعالى وإجلالھ سبحانھ، وھو لیس جماعة بل ھو الواحد الفرد الصمد، ثم إنَّ العرب یصفون عظیم الشأن 

  بلفظ الجمع قصد التعظیم والتفخیم لھ، ولیس أعظم من الله سبحانھ وتعالى.
رُكَ بغُِلامٍ" : إسناد الفعل إلى ضمیر العظمة، لمناسبة قولھ تعالى قبلُ:الثاني  .)39( "یا زَكَرِیَّا إنَِّا نبُشَِّ
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ھ قول كثیر؛ كاختلافھم في: -ما وقع من خُلف بین المفرد ونون العظمة–والأمثلة على ھذا النوع 
ن كِتاَبٍ وَحِكْمَةٍ تعالى:  (آتیناكم) بنون  -نافع وأبو جعفر –]؛ فقرأ المدنیان 81[آل عمران: لمََا آتیَْتكُُم مِّ

  .)40(مفتوحة وألف بعدھا على التعظیم، وقرأ الباقون بتاء تاء المتكلم المضمومةجمع 
وقرأ كل من: "حمزة والكسائي وخلف: (أنجیتكم، وواعدتكم، ما رزقتكم) بتاء المتكلم في الأفعال 

حِلَّ عَلیَْكُمْ یَ الثلاثة، وذلك على لفظ الواحد المخبر عن نفسھ، ولمناسبة قولھ تعالى بعد: "وَلا تطَْغَوْا فیِھِ فَ 
غَضَبيِ"، وقرأ الباقون (أنجیناكم، وواعدناكم، ما رزقنكم) بنون العظمة في الأفعال الثلاثة، لمناسبة قولھ 

  ، وھكذا.)41(تعالى قبل: "وَلقََدْ أوَْحَیْنا إلِى مُوسى أنَْ أسَْرِ بعِِبادِي"؛ وفیھ معنى التعظیم للمخبر عن نفسھ"
أن قراءة "النون" تدلُّ على العظمة والجلال � سبحانھ  -یرھا كثیروغ -واضح من ھذه الأمثلة 

لعبادات في ا -وتعالى، ولا یخفى أن التعظیم مقصد قرآني لمن استقرى باب العقیدة وأبواب الفقھ عموما 
مع صیغ الجمع الواردة في سیاق  -قراءة النون–، إضافة إلى انسجام ھذه القراءة -والمعاملات وغیرھما

  ة.الآی
جاء في الاحتجاج لبعض حروف الخلاف ما جاء مفیدا لتعظیم الأشیاء والمخلوقات والأوصاف:  -2

نھا ما ، كما جاء م-كما سبق الحدیث عنھ –ما یدلُّ على مظاھر تعظیم الله تعالى وتفخیم قدره بطریق مباشر 
ن  تعظیم بعض ما  عظَّمھ الله تعالى من خلْقھ أو یدلُّ على التعظیم بطریق آخر غیر الطریق الأول، یتضمَّ

  أوامره أو أحكامھ أو غیر ذلك.
  في النماذج القرائیة الآتیة:  -لا الحصر–وعلیھ فإني سأكتفي بالتمثیل 

بین الجمع  ]09[المؤمنون:  وَالَّذِینَ ھمُْ عَلَىٰ صَلوََاتھِِمْ یحَُافظِوُنَ اختلافھم في قولھ تعالى:  -أ
سورة  –إفراد (على صلواتھم) في: الأنعام والمعارج، واختلفوا في ھذا الموضع  اتفق القراء على والإفراد:
  .)42(فقرأ الأخوان وخلف بالتوحید وقرأھا الباقون بالجمع  -المؤمنون

ووجھ من قرأ بالإفراد كما قال الفارسي: "أنھ مصدر واسم جنس، فیقع على الكثرة، وإن كان مفردًا 
  .)43(في اللفظ"

  (على صلواتھم) فتتجلى فیھا معاني التعظیم لأمر الصلاة وشأنھا؛ وذلك لأنھا: أما قراءة الجمع
بعوامل التعظیم من قبل ومن بعد؛  -وھي قراءة جمھور القراء في سورة المؤمنون–أحیطت ھذه القراءة  -

ر تالَّذِینَ ھمُْ فيِ صَلاَتھِِمْ خَاشِعُونَ فقد تقدَّم تعظیم الوصف في قولھ تعالى:  عظیم الجزاء في ، وتأخَّ
ئِكَ ھمُُ الْوَارِثوُنَ قولھ:  ]  و 92: سورة [الأنعام، بخلاف )44(؛ فناسب لفظَ الجمع ھذا التعظیمأوُلَٰ

مفردًا، لأنھ لم یتوافر فیھما تلك العوامل الموجودة  -"على صلاتھم"–]؛ فقد جاء اللفظ 02: [المؤمنون
  في سورة المؤمنون.

بتكریر؛ تعظیماً لشأن الصلاة؛ فالذكر الأول للأمر بالخشوع والثاني بالأمر ذكر الصلاة مرتین ولیس  -
دت كما وصف الزمخشري: "أولاً لیفُاد  بالمحافظة والخشوع والمحافظة متغایران غیر متلازمین، ووحِّ
الخشوع في جنس الصلاة، وجمعت آخراً لتفُاد المحافظة على أعدادھا، وھي الصلوات الخمس والوتر 

، فاشتملت )45(المرتبة مع كل صلاة وصلاة الجمعة، والعیدین والجنازة، وغیرھا من النوافل" والسنن
 ھذه القراءة من معاني التعظیم على ما لم تشتمل علیھ قراءة التوحید.

اختلف  ]:46[إبراھیم:  وَإنِ كَانَ مَكْرُھمْ لتَزَُولُ منْھُ الجِبالُ اختلافھم في حركة اللام من:  -ب
في ھذه القراءة، فقرأ: "الكسائي وحده (لَتزولُ) بفتح اللام الأولى وضم الثانیة، وقرأ الباقون (لتِزولَ)  العلماء

  .)46(بكسر الأولى وفتح الثانیة"
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وجھُ مَنْ قَرَأَ بالكسر معناه، كما قال الأزھري: "ما كان مكرھم لأن تزَولَ، وأنَّ بمعنى (مَا) الجَحْد، 
لِیزول بھ أمر نبوة محمد صلى الله علیھ وسلم وھي ثابتة كثبوت الجبال الرواسي؛ لأن والتأویل: مَا مَكْرُھم 

  .)47(الله تعالى وعده أن یظھر دینھ على الأدیان كلِّھا"
  ففیھا مظھر من مظاھر التعظیم، ووجھھ: -بفتح اللام الأولى وضم الثانیة-وأما وجھُ قراءة الكسائي 

دًا لیقول" وفي قولھ تعالى: أنَّ اللام للتَّوكید و "تزولُ" م - وَإنِ رفوع بالمضارعة؛ مثل قولك: "إن محمَّ
بنون ساكنة خفیفة على تعظیم أمر مكرھم؛ بمعنى أن مكر ھؤلاء المذكورین لو بلغ مكر  كَانَ مَكْرُھمُْ 

  نمرود أو غیره ممن یعظمونھم لم ینتفعوا بھ. ومثل ھذا في تعظیم الأمر قول الشاعر:
مَاءِ مُبیَِّناً *** على ابنِ لبُیَْنى الحارثِ بن ھِشَامِ""ألمْ تَرَ صَ    )48(دْعًا في السَّ

وَمَكَرُوا مَكْرًا وقد دلَّت ھذه القراءة على تعظیم مكرھم، على خلاف القراءة الأخرى، كقولھ تعالى: 
بال الراسیات في العتوِّ ]؛ أي: "أنَّ مكرھم من عظیم شدَّتھ وتأثیره لا تقف أمامھ أمثال الج22[نوح:  كُبَّارًا

  . )49(والثبات"
ي قراءة الكسائي في تجلیة مظھر التعظیم في حرف علي بن أبي طالب وابن مسعود رضي الله  - ویقوِّ

  بالدَّال وھذا دلیل على تعظیم مكرھم. )50(عنھما: "وإن كاد مكرھم لَتزول"
ید، ھنا جاء لغرض التوك -المفتوحة –ومعلوم أن زیادة المبنى تفید زیادة المعنى غالبا، وسیاق اللام 

 ولا یصُار إلى ھذا المعنى إلا لأجل معنى زائد یدلُّ على التَّفخیم والتَّعظیم.
نْیاَ بِزِینَةٍ الْكَوَاكِبِ اختلافھم في قراءة:  -ج مَاءَ الدُّ اختلف القراء في  ]:06[الصافات:  إنَِّا زَیَّنَّا السَّ

عاصم (بزینةٍ) خفضا منونة (الكواكب) بكسر الباء خفضا، وقرأ  ھذا الموضع، فقرأ: "حمزة وحفص عن
  .)51(عاصم في روایة أبي بكر (بزینة) منونة (الكواكب) نصباً، وقرأ الباقون (بزینةِ الكواكب) خفضا مضافا"

علَّل العلماء ھذا القراءات واحتجوا لھا جمیعا من جھة اللغة بأوجھ سائغة وصحیحة، غیر أنَّ قراءة 
رھا بالكواكب  ن التَّعظیم في تصویر زینة السماء الدنیا وتنوُّ التنوین حملت معنىً زائداً عن غیرھا؛ یتضمَّ

: اءة؛ وذلك لأنَّ   العظیمة الوضَّ
ى الصورة أكثر وجعلھا أبلغَ في أداء المعنى؛ حیث  - التَّنكیر المنون في (زینةٍ) یفید التعظیم؛ حیث قوَّ

لأولى عطف بیان أو بدل وھو معلوم الحسن بالمشاھدة، والتنكیر یفید وقعت (الكواكب) في القراءة ا
ن تكون أ -على ھذه القراءة -التعظیم؛ والتقدیر كما یقول أبو شامة: "بزینة لھا شأن عظیم، ویمكن أیضا 

  .)52("الزینة" مصدرا أو مفعول مطلق و(الكواكب) بزینة مبالغة"
 -المنون–لأن فیھ  أنَّ إعمال المنون أقوى من المضاف -رھماكالزجاج والفارسي وغی–قال عدد من النحاة 

 .)53(شبھا بالفعل المؤكد بالنون الخفیفة، أي بتزیین
ف أقوى  ھو في حالة التنوین معرفة -النكرة –وقالوا أیضا أن المصدر  - لأنھ في معناھا، وإعمال المعرَّ

  من إعمال المضاف في القیاس. ومنھ قول الشاعر:
  )54(وإعطاءٍ على العِللَِ المتاعا" ***"ببَذْلٍ في الأمورِ وصِدْقِ بأسٍ 

فأنت ترى أنَّ التنوین یأتي لھدف تأكید ما دخل علیھ، وھو بذلك أقوى وأدلُّ على معناه من المضاف؛ 
  فقویت الصورة في قراءة: (وزینةٍ الكواكب) وعُظِّم شأنُ الكواكب، بخلاف قراءة الإضافة. 

قرأ البصري من السبعة: : ]08[الحدید: وقَدْ أخََذَ میثاَقَكُم إن كنتمْ مُؤمنیِنَ ھم في قراءة: اختلاف -د
  .)55("(وقد أخُذ میثاقكم) بضم ھمزة الألف وكسر الخاء وضمِّ القاف، وقرأ الباقون بفتح الألف والخاء والقاف"

  أخذ علیھم المیثاق:وكلا القراءتین صحیحة ومتَّجھة، والفعل فیھما � وحده ھو الذي 
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تھم كما یقول ابن زنجلة أنھ: "قرب من ذكر  -بالألف والقاف المفتوحتین –أما قراءة الجمھور  فحجَّ
إخبارًا ؛ )56(الله في قولھ: (لتؤمنوا بربكم)؛ فأسندوا الفعل إلى الله وأجروه إلیھ، أي: وقد أخذ ربكم میثاقكم"

  وجلّ، وحینھا یكون وقعُھ أعظم في النفوس وأھیب.بأنَّ المیثاق إنما ھو مبرمٌ مع الله عزّ 
ح بھ وأجراھا على  -بضم الألف وكسر الخاء –وأما قراءة أبي عمرو  فقد أسند الآیة إلى غیر مصرَّ

اء على بنائھا للمجھول في قولھ سبحانھ:   ابِ ألََمْ یؤُْخَذْ عَلیَْھِمْ مِیثاقُ الْكِتما لم یسمَّ فاعلھ، وقد اتَّفق سائر القرَّ
  ].169[الأعراف: 

 عظیمًا ووقعھ -بقراءتیھا –ومعلوم أنَّ المیثاق ھو العھد وآخذه ھو الله العظیم، وھذا یجعل معنى الآیة 
  في النفوس شدیدًا.

؛ حیث شھدوا � بالوحدانیة، كما أنَّ من تجلَّت أمامھ الدَّلائل والآیات  وأخْذُ المیثاق كان في عالم الذرِّ
   .)57(كان بمثابة من أخُذ منھ المیثاق -یقول أھل التأویل كما –وعلِم بھا 

:   غیر أنَّ في اختیار أبي عمرو مظھراً زائداً من مظاھر التعظیم، ووجھھ أنَّ
الأصل في المیثاق الثقة والائتمان والعھد وآخذه ھو الله؛ وكلُّ ھذا موجب للوفاء والتعظیم، وقد اتفقت  -

  القراءتان على ھذا المعنى.
ند وھذا أبلغ وأعظم لو أسُ -نائب الفاعل–وعزو أخذ المیثاق في قراءة البصري إلى ما لم یسُمَّ فاعلھ إسناد  -

 إلى الفاعل كما في القراءة الأخرى، وفائدتھ تظھر في تعظیم أمر المیثاق، والتھویل من شأنھ.
]؛ فقد قرئت عند 36[النور: ونظیره من القرآن: ما جاء في قولھ تعالى: "یسبِّح لھ فیھا بالغدوِّ والآصال"  -

بالبناء للمفعول: (یسَُبَّحُ)؛ فنابت ھذه الصیغة عن ثلاث جمل؛ وھي فعل التسبیح المذكور،  )58(بعضھم
ومن  -ھـ)786والقائم بھ ضمیر الفاعل، والتصریح بھ (رجال) وھو اسم ظاھر كما أشار الكرماني (ت:

الجمل أن یكون أبلغ وأفید لو أنَّھ أسُند إلى جملة  مع ھذا العدد من -ببناء المفعول–شأن ھذه الصیاغة 
:"متى كان أجمع للفوائد كان أبلغ، وفوائد ثلاث  -كما یقول الكرماني–واحدة في بنائھ للفاعل، والكلام 

 .)59(جمل أكثر من فوائد جملة؛ فیكون الكلام ببناء المفعول أبلغ"
 )61(یزیدُ ضارع لخصومة *** ومختبط مما تطیح الطَّوائح" )60("لیبُْك وشاھده من الشعر: -

  وبناء "لِیبُك" للمفعول، ورفع "یزید" أبلغ من بنائھ للفاعل ونصبھ.
ومعلوم أن من أوجھ وأغراض حذف الفاعل الإیجاز أو التعظیم، وقد یكون أیضا للتحقیر والانتقاص، 

ا في ھذه القراءة    .التعظیم والتفخیم للمیثاق الموجب للوفاء والالتزام -ما مرَّ ك -فقد أفادت  -قراءة البصري –أمَّ
في فرش الحروف بطریق النحو أیضا؛  -فیما یظھر-یظھر التعظیم  ما جاء معظَّما بطریق النَّحو: -3

إلى تعلیل بعض ظواھر النصب وتخریجھا على  -ومنھم أصحاب الاحتجاج والتوجیھ –فقد عمَد النَّحویون 
  والتعظیم. المدح والاختصاص

ومن أمثلة ھذا النوع ما نقف علیھ من صور التعظیم � تعالى أو لأحد من خلقھ أو لبعض أحكامھ 
  في النماذج القرائیة الآتیة:

ل علَیْنا مَآئِدَةً منَ السَّمآءتوجیھ النصب في قولھ تعالى:  -أ  ]:112[المائدة:  ھلَْ یسَْتطِیعُ رَبُّكَ أنَ ینزِّ
 بالتاء ونصب الباء واللام -أداء ھذا الحرف: "فقرأ الكسائي وحده: (ھل تستطیع ربَّك)  اختلف القراء في
  .)62(، وقرأ الباقون (ھل یستطیع ربك) بالیاء ورفع الباء"-على قاعدتھ -مدغمة في التاء 

  إن الخلف بین القراءتین یسھم في تكثیر معاني الآیة ورفع الإشكال عنھا؛ ذلك أن:
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قد تشُكل المعنى المراد الظاھر، فیفھم منھا أنَّ الحواریین شكوا  -بالرفع على الفاعلیة -قراءة الجمھور 
، وھذا ینفي عنھم وصف الإیمان، وھذا لا یصح إذ لا یصح تعلیق )63(في قدرة الله تعالى واستطاعتھ
  الاستطاعة بغیر فعل المستطیع.

ظاھر؛ وھي: "كقول أحدھم لجلیسھ: محمولة على خلاف ال -قراءة الجمھور –ولذلك فإنَّ القراءة 
"أتستطیع أن تقوم معنا في أمر؟"، وھو یدري أنھ سیفعل، غیر أنھ یعني: أتعیننا علیھ؟ وقد یصح أن یكون 

 -مقصود قارئھ أیضا: ھل یجیبك ربك في أن تأتینا بما طلبنا؟ أو ھل یفعل بمسألتك واستطاع بمعنى أطاع 
، ویجوز أن یكونوا سألوه )64(لى أن استطاع بمعنى أطاع والسین زائدة"وھذا كما یقول أھل اللغة: "تفریع؛ ع

كما قال الدمیاطي: "سؤال مستخبر ھل ینزل أو لا، وذلك لأنَّ الحواریین مؤمنون ولا یشكُّون في قدرة الله 
  .)65(تعالى"

عالى بأن الله ت أما قراءة الكسائي: فكانت أدلَّ على المعنى المقصود من الأولى؛ ولذلك احتجُّ لاختیاره
  وصفھم بالحواریین، ولم یكونوا یستحقون ذلك وھم یرتابون في رسالة الله وفي قدرتھ.  

كما أنھا كشفت عن معنىً من معاني التعظیم � عز وجل وإجلالھ سبحانھ لم یرَدْ في القراءة الأولى 
بمعنى: ھل تستطیع سؤال ربك، على التعظیم؛  -أي: (ربَّك) -ورفعت عنھا الإشكال أیضا؛ وذلك بالنَّصب 

، فحذف )66(فقد قالت عائشة رضي الله عنھا: "كان الحواریُّون أعرف با� من أن یقولوا ھل یستطیع ربُّك"
  المضاف وأقام ربك مقامھ، فأعربھ بإعرابھ.

لاَةَ ۚ  ۚ یؤُْمِنوُنَ بمَِا أنُزِلَ إلِیَْكَ وَمَا أنُزِلَ مِن قبَْلكَِ توجیھ النصب في قولھ تعالى:  -ب  وَالْمُقِیمِینَ الصَّ
كَاةَ  كَاةَ قال تعالى:  ]:162[النساء:  وَالْمُؤْتوُنَ الزَّ لاَةَ ۚ وَالْمُؤْتوُنَ الزَّ ، وھو مقطع آیة من  وَالْمُقِیمِینَ الصَّ

اسِخُونَ فيِ الْعِلْمِ مِنْھمُْ وَالْمُؤْمِنوُنَ سورة النساء تمامھا قولھ تعالى:  كِنِ الرَّ یؤُْمِنوُنَ بمَِا أنُزِلَ إلِیَْكَ وَمَا أنُزِلَ لَّٰ
ئِ  ِ وَالْیوَْمِ الآْخِرِ أوُلَٰ كَاةَ وَالْمُؤْمِنُونَ باِ�َّ لاَةَ ۚ وَالْمُؤْتوُنَ الزَّ  كَ سَنؤُْتِیھِمْ أجَْرًا عَظِیمًامِن قبَْلكَِ ۚ وَالْمُقِیمِینَ الصَّ

  ].162[النساء: 
لھ: "والمقیمین الصلاة"؛ حیث جاء منصوباً بین مرفوعین ھما قولھ: ومحلُّ الشَّاھد في ھذه الآیة قو

  "والمؤمنون" وقولھ: "والمؤتون الزكاة".
فادَّعى أن فیھا لحناً وخطأً نحویاًّ، ورووا عن أم المؤمنین  -لا اعتبار بھم-اعترض على ھذه الآیة قوم 

د الله بن مسعود بالواو "والمقیمون عائشة وأباَن بن عثمان أنھا غلط من الكاتب، وأنھا في مصحف عب
  .)67(الصلاة"
ھـ) حین  أوھن من مقولتھم 538وھذا لا یصحُّ عن عائشة ولا عن أبان، وقد أجاد الزمخشري (ت  

وزعْمھم أن في رسم المصحف لحناً، ونھى عن الالتفات إلیھا؛ ذلك أنَّ من خبرَ مذاھب العرب وافتنانھم في 
  . )68(ب لا یشكُّ في سقوط ما رماھم بھ من خفي علیھ ذلكالتعبیر على الاختصاص بالنص

ھذا، وإنَّ في قراءة النصب: (والمقیمین الصلاة) مظھرًا من مظاھر التعظیم لأمر الصلاة وشأنھا 
  وخطورة حال تاركھا أو المتھاون فیھا، ولذلك جاء في توجیھ النصب وتعلیلھ ما یلي:

لى الإضمار أو على قطع النعوت، والنَّاصب فعل قیل: إن النصب فیھ على الاختصاص أو ع -1
  مضمر تقدیره أخصُّ أو أمدح المقیمین الصلاة، وسبب ذلك وعلتھ بیان مزیَّة الصلاة وفضلھا.

ومن عادة العرب في بعض النعوت إذا أخذت مأخذا في المدح أو الذمِّ أن تخالف بین إعراب أول 
  .)69(ھ، وقد یلحقون إعراب آخره بإعراب أوسطھالشيء وأوسطھ، ثم ترجع بآخره إلى إعراب أول

ابِرِینَ فيِ في قولھ تعالى:  )70(ونظیره ذلك من القرآن اختلافھم وَالْمُوفوُنَ بِعَھْدِھِمْ إذَِا عَاھَدُوا ۖ وَالصَّ
اءِ  رَّ   ].177[البقرة:  الْبَأسَْاءِ وَالضَّ
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الحَ؛ فإن خفضتھ جعلتھ بَدَلاً من ونظیر ھذا من الكلام كما یقول البونسي: "مرَرْتُ بِزَیْدٍ ا جلَ الصَّ لرَّ
م والاختصاص"على إضمار ھو، زید، وإن رفعتھ    .)71(والنصبُ على المدحِ والذم والترحُّ

  وذكر سیبویھ في باب ما ینصب على التعظیم، ومثل لذلك بقولھ تعالى: "والمقیمین الصلاة"، وأنشد: 
  نمیرا أطاعت أمر غاویھاوكلّ قوم أطاعوا أمر مرشدھم *** إلاّ 

  )72(الظاّعنیـن ولمّا یظعنـوا أحــدا *** والقائلون لمــن دار نخلّیـــھا
وكلمة "الظاعنین" كان أصلھُا الرفع في البیت، ولكن اعتني بھا، فانتصبت على التعظیم والمدح أو 

  ما یسمى بالعنایة.
ائدة، وھي ھنا كما یقول محمد رشید رضا: والنَّصب على العنایة أو المدح لا یكون في البلاغة إلا لف

"إظھار مزیة الصلاة... كما أن تغییر الإعراب في كلمة بین نظائرھا، ینبِّھ الذھن إلى النَّظر فیھا ویحثُّھ على 
  .)73(التفكیر لاستخراج مزیتھا وھو من أركان البلاغة"

فع عض التغییرات الصوتیة؛ كالرَّ ویوجد مثلھ في الأصوات؛ حیث یلجأ المتكلِّم في أداء الكلمة إلى ب
  أو الخفض أو المدِّ أو النَّبر أو غیرھا، تنبیھا للمخاطب إلى أمر ذي بال.

وقیل في توجیھ النصب في القراءة: إن  الیاء في "المقیمین" للجرِّ لا للنصب؛ على أنھ نسق على  -2
خون في العلم منھم ومن المقیمین"، الضمیر المجرور في "منھم"، والتقدیر كما یقول الزجاج: "لكن الراس

أو على الضمیر المجرور في "إلیك"؛ على تقدیر: "یؤمنون بما أنزل إلیك" وإلى المقیمین الصلاة ویعني 
  .)74(الأنبیاء

  والأرجح الأول، وھو الذي اعتمده سیبویھ وغیره من أھل البصرة وجمھور النحاة.
  لمقیمون الصلاة"، فتوجیھھا واضح وھو العطف.أما ما روي عن ابن مسعود وأبيٍّ وغیرھما: "وا

َ كَانَ عَلیَْكُمْ رَقیِباًاختلافھم في إعراب:  -ج َ الَّذِي تَسَاءَلوُنَ بِھِ وَالأْرَْحَامَ ۚ إنَِّ اللهَّ [النساء:  وَاتَّقُوا اللهَّ
قرأ وحده بالخفض، واختلفوا في المیم بین نصبھا وكسرھا من قولھ (والأرحام): "فقرأ حمزة الكوفي  ]:01

  .)75(الباقون بالنصب"
َ الَّذِي تسََاءَلوُنَ قرأ حمزة بخفض (والأرحام) على أنھ معطوف على المجرور، والتقدیر:  وَاتَّقوُا اللهَّ

وانتقدت قراءتھ وغُلِّطت من طرف جملة من النَّحویین خاصة البصریِّین منھم، ووجھ تغلیطھم  بِھِ وَالأَْرْحَامَ 
أن العطف على المجرور دون إعادة الخافض لا یجوز في النثر ویقبح في الشعر. قال العكبري: "وإنما جاء 

  .)76(یضا"في الشعر على قبحھ، وأجازه الكوفیون على ضعف، وقیل الجر على القسم، وھو ضعیف أ
ھت الآیة  بعظمة الأرحام؛ ذلك أنَّ العرب كانوا یناشد بعضھم بعضا با�  -ومنھا قراءة حمزة –وقد نوَّ

، والرحم اشتق الله تعالى لھا من اسمھ، وأمر )77(تعالى وبالرحم، فیقولون: "أسألك با� أو أسألك بالرحم"
فھَلَْ عَسَیْتمُْ إنِ توََلَّیْتمُْ ساد في الأرض؛ فقال: بوصلھا وحذَّر من قطیعتھا وجعل ذلك علامة للتخلف والإف

  ].22[محمد:  أنَ تفُْسِدُوا فيِ الأَْرْضِ وَتقُطَِّعُوا أرَْحَامَكُمْ 
وأجراھا قومٌ على الحَلِف؛ كأنّھ أقْسَمَ بالأرحام، لأنّھم كانوا یعُظِّمونھا، وھو ضعیف؛ لأن الأخبار 

، والله تعالى عظیم لا یقسم إلا بعظیم، كما في قولھ تعال: (والنجم، )78(وردت بالنھي عن الحلف بالآباء
  والشمس، اللیل، الضحى...)، وغیرھا من الأقسام القرآنیة.

أما قراءة الجمھور (والأرحامَ) بالنصب، فأحسب أنَّ فیھا قدراً زائداً من التعظیم والتقدیر للأرحام 
  ین: على ما جاء في قراءة حمزة، ویظھر ذلك في أمر

أحدھما: العطف على اسم الله عز وجل؛ والتقدیر: اتقوا واحذروا قطع الأرحام، وھذا تشریف وتعظیم 
  لعظیم خلْقھ المتمثلة في "الأرحام". -حین أمر بالتقوى –من الله تعالى العظیم 
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 اوالثاني: الإجراء على موضع الجار والمجرور كقولك: "مررت بزید وعمرواً"، على تقدیر: "واتقو
  . )79(بالأرحام "والأرحام" -وھو ضرب من التعظیم –الله الذي تعظمونھ" ثم الحَلِف 

كل ھذه الشواھد وغیرھا تشیرُ إلى اختصاص النَّصب بعض الأوصاف أو الأشیاء بمزید من العنایة 
عایة والمدح وكذا الذمِّ أحیانًا، إذا جاء النصب مخالفا بین إعراب أول الشيء وأوسطھ، ثم یرُجع بآخره  والرِّ

  إلى إعراب أولھ.
لا یخفى ما للشاذِّ في القراءات القرآنیة  ما جاء في الشاذِّ من القراءات وتوجیھھا مفیدا للتعظیم: -4

غم من عدم قبولھ  من أھمیة  وقوة كبیرتین في العربیة أو في التفسیر والدلالة على المعنى أو غیرھما، بالرُّ
ا، وأنھ في القراءة والتعبُّد، وقد نوَّ  ة ھذا المسمى شاذًّ ه ابن جني في مقدَّمة المحتسب بذلك حتى ذھب إلى قوَّ

  مما أمر الله تعالى بتقبُّلھ، وأراد منا العمل بموجبھ، وأنھ حبیب إلیھ، ومرضيٌّ من القول لدیھ.
عظیم إلى تمن الإشارة  -في الجمع بین المتواتر والشاذ -ومن تلك الأھمیة ما نفُید منھ في ھذا المقام 

  الله تعالى وإكباره وإجلالھ أو تعظیم خلقھ أو بعض أحكامھ، وھي من تعظیمھ سبحانھ كما سبق بیانھ.
  ومن النماذج القرائیَّة الدالَّة على ذلك ما یأتي:

رُوهُ وَتوَُقِّرُوهُ وَتسَُبِّحُوهُ بكُْرَةً وَأصَِیلاً اختلافھم في قراءة:  -أ عامة القراء  قرأ ]:09[الفتح:  وَتعَُزِّ
روه) بزاي مشددة ثم راء، وقرئ في الشاذ (وتعززوه) بزائین معجمتین   .)80((وتعزِّ

د القراءتین في تعظیم الله تعالى وإجلالھ وتمجیده سبحانھ وكذا تعظیم رسولھ  ؛ وذلك وقد أفاد تعدُّ
  كما یأتي:

عظیم، وھو أیضا التأدیب ومنھ أما قراءة الجمھور فمن التعزیر؛ وھو في لسان العرب: "التوقیر والت -
  .)81(التعزیر الذي ھو الضرب دون الحدّ"

ا عَوْد الضمائر على الله أم على  - والتَّعزیر في الآیة بمعنى: تعظِّموه وتكبِّروه، أو تنصروه بالجھاد معھ. أمَّ
رُوهُ وَتوَُقِّرُ رسولھ  وهُ" على النبي ، فالأمر مشترك ومحتمل؛ فالجمھور جعل عودَ الضمیر في: "تعَُزِّ

علیھ الصلاة والسلام، وخصَّ "وَتسَُبِّحُوهُ" بعودھا على الله سبحانھ، وذھب قوم إلى أن الضمائر كلَّھا: 
رُوهُ وَتوَُقِّرُوهُ وَتسَُبِّحُوهُ" عائدة على الله تعالى   . )82("وَتعَُزِّ

ل دعوتھ وتبعاتھا وتبلی لا یكون إلا بتعظیمھ ونصرتھ بالقتال معھ وتأییده وتعزیر رسول الله  - غ بتحمُّ
سنتھ، ونشر علمھ ومنعھ من كل أذیة، وافتدائھ بالعزیز والنفیس، وتوقیره بصون حرمتھ والدفاع عنھ وآلھ 
وإخوانھ وأصحابھ وأزواجھ، ومعاملتھم بالتكریم والتشریف في حدود الوقار دون غلوٍّ أو جفاء، وتعظیم 

  أمره ونھیھ.
لَّة والھوان، والعزُّ في وأما القراءة الأخرى (وت ة في مقابلة الذِّ لِّ والعزَّ زوه)؛ فھي من العزِّ ضدَّ الذُّ عزِّ

فعة والامتناع.  ة والشدَّة والغلبة والرِّ   الأصل القوَّ
وجاء في اللسان أیضا: "ویقال: عَزَّ یَعَزّ بفتح العین من یعَزّ، إذا اشتد، ویقال عز كذا وكذا، جامعٌ في 

حتَّى لا یكاد یوجد، وأعززتُ الرجل: جعلتھ عزیزا. وأعززتھ: أكرمتھ وأحببتھ وأمدتھ كل شيء، إذا قل ّ
  .)83(وأیدتھ ودعمتھ"

كلُّ ھذه المعاني اللغویة التي أفادتھا كلمة (عزز) والتي أضافتھا على قراءة الجمھور مقصودة في 
التبجیل، تدفع إلى الإكرام لم ھالة من معاني التعظیم وقراءة: (وتعززوه)، وھي تصبغ على رسول الل
  والحب والنصرة والتأیید والدفاع عنھ وعن سنتھ.

ة، وكلُّ  ولا یمنع أیضاً إضافة "التعزیز" � عز وجل على وجھ التَّعظیم والتَّفخیم لأنھ مصدر العزَّ
ةَ وجھ من العزة فھي � سبحانھ؛ مصداقاً لقولھ سبحانھ:  ةُ جَمِیعًامَن كَانَ یرُِیدُ الْعِزَّ ]، 10[فاطر:  فلَلَِّھِ الْعِزَّ

  وھو الأحق بالتعظیم والتبجیل والنصرة، وھو العزیز الذي لا یحتاج إلى غیره ویحتاج غیره إلیھ. 
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وكل عزة إنما ھي � وحده حقیقة، وأما ما یكون لرسولھ من عزة فبقربھ من الله العزیز، وما یكون 
  . )84(لرسول صلى الله علیھ وسلم العزیز با� عز وجلللمؤمنین فبواسطة قربھم أیضا من ا

ُ ۖ وَرَفعََ بعَْضَھمُْ دَرَجَاتٍ اختلافھم في قراءة:  -ب نْھمُ مَّن كَلَّمَ اللهَّ اتفق القراء  ]:253[البقرة:  مِّ
  الأربعة عشر على رفع الجلالة من قولھ تعالى: (منھم من كلَّم الله) وروي في الشاذِّ بالنصب.

وقد أفاد تعدد القراءات في ھذه الآیة معاني التعظیم � عز وجل ولمن اصطفاه من أنبیائھ المكلَّمین؛ 
ذلك أن التكلم أو التكلیم لا یكون إلا ثناء وفضیلة وتعظیما وتشریفاً، ولذلك لا یجوز أن یقال: كلَّم الله إبلیس 

دْحُورًااخْرُجْ ولا ھو كلیم الله، في مثل قول الله تعالى لھ:    أو غیرھا. ]18[الأعراف:  مِنْھَا مَذْءُومًا مَّ
میر المحذوف العائد على  -برفع لفظ الجلالة –أما الاحتجاج لقراءة العامة  فھي على الفاعلیة، والضَّ

  الموصول ھو المفعول.
  .)85(ذلككوأما قراءة النَّصب في لفظ الجلالة فعلى التعظیم، والفاعل ضمیر مستكن عائد على المفعول 

ل على خلقھ بالتَّكلیم، ولا یكون  واضح ممَّا سبق إیراده أنَّ الله سبحانھ في القراءة الأولى ھو المتفضِّ
فھ وقربت منزلتھ إلیھ، وھو العظیم یعظِّم من یشاء من أنبیائھ ومصطفیھ، ونظیر ھذه  إلا لمن عظَّمھ وشرَّ

ُ مُوسَىٰ تَكْلِیمًاالقراءة تكلیمھ لموسى علیھ السلام في قولھ سبحانھ:    ].164[النساء:  وَكَلَّمَ اللهَّ
لھا معاني التعظیم السالفة في القراءة الأولى، تمیَّزت بمظھر آخر  وأما القراءة الثانیة ففضلا عن تحمُّ

ومنصوب على التعظیم والعنایة، وقد سبقت  -نحویاًّ -من مظاھر التعظیم، وھو أنَّ لفظ الجلالة فیھا معظَّم 
؛ )86(الإشارة إلى ھذا النوع من الإعراب، وتتأیَّد ھذه القراءة بما روي أیضا في الشاذ: "منھم من كالمَ الله"

  على وزن "فاعلَ"، والمفاعلة تقتضي المشاركة، وھذا تشریف لمن یحظى بتكلیم الله لھ.
مَھاإنَّمآ أمُِرْتُ أنْ أعَْبدَُ ربَّ ھذه البلَْدَةِ اختلافھم في قراءة:  -ج قرأ عامة  ]:91[النمل:  الذِي حرَّ

مھا" مھا"، وقرأ ابن عباس وابن مسعود "التي حرَّ   .)87(القراء "الذي حرَّ
، وتقدیره: حقَّ قدره،  أفادت القراءات المختلفة في ھذه الآیة مظھرا من مظاھر تعظیم الله عزَّ وجلَّ

فھا وعظَّمھا بتحریمھ على خلقھ أن بیت الله الحرام؛ فقد المعظَّمة یتمثل في تعظیم مكَّة  م ھذه البلدة وشرَّ حرَّ
ض لشجرھا أو  یسفكوا فیھا دمًا حرَامًا، أو یظلمُوا فیھا أحدًا، أو یصُاد أو ینُفَّر شيء من صیدھا، أو یتُعرُّ

علیھ  ، وھذا ما دلَّت)88(لقطتھا لتحریمھ تعالى إیَّاھا، وھذا كما یقول الإستانبولي: "إجلال لھا بعد إجلال"
  القراءات جمیعا.

كما خصَّ الله تعالى مكَّة بالإضافة تشریفاً لھا وتعظیمًا؛ مثلما جاء في شأن الناقة وشھر رجب وغیرھا. 
كر وإن كان ربَّ البلاد كلِّھا لیعرف المشركون نعمتھ علیھم أنَّ الذي  ھا بالذِّ یقول الإستانبولي: "كما خصَّ

م   .)89(بلدتھم" ینبغي لھم أن یعبدوه ھو الذي حرَّ
: ؛ وذلك لأنَّ   غیر أنَّ قراءة الجمھور أبلغ في التعظیم والإجلال مما جاء في الشاذِّ

"التي" في قراءة كل من عبد الله بن عبَّاس وعبد الله بن مسعود رضي الله عنھما وقعت صفةً للبلدة في  -
بِّ سبحانھ، وشتَّ  ، أما "الذي" في قراءة الجمھور فجاء صفة للرَّ   ان بین الوصفین.موضع جرٍّ

إسناد الوصف وإجراؤه على الله تعالى القصد منھ التعظیم للوصف ولكلِّ ما یتعلَّق بھ من شأن، وفیھ  -
، ومن لوازم التعظیم )90(أیضا زیادة اختصاص لھ بمن شملھ الوصف وأجُري علیھ على سبیل التضمین

 لا العكس. أنَّ في إجراء الوصف على الله تعالى یدخُل فیھ غیرُه من خلقھ
مھا"، تشیر إلى معنى دقیق؛ وھو أنَّ مكَّة من جلالة قدرھا،  - قراءة الجمھور: "ربَّ ھذه البلدة الذي حرَّ

وعلوِّ مرتبتھا بحیث یصحُّ أن یوصف بتحریمھا ذو الجلال والإكرام، وأنَّ الوصف بھ كالوصف بالأسماء 



 أ.د/ عبد الرحمن معاشي 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                   24

رف والعلو"، بخلاف القراءة الأخرى: "ربَّ الحسنى، وإلیھ الإشارة بقولھ: "فأجزل بذلك قسمھا في الشَّ 
مھاھذه   ، فإنھا تقصر عن إفادة ھذا المعنى.)91("البلدة التي حرَّ

السیاق الذي تقتضیھ الآیة إنما ھو إنما ھو إجراء الوصف على الربِّ سبحانھ لا على البلدة، فلذلك كانت  -
 قراءة العامة واضحة.

ن لوازم التَّعظیم والتَّفخیم ما لم تحظَ بھ القراءة الشَّاذة، وإن وعلیھ، فإن قراءة العشرة حظیت بمزید م
فاً یتعلَّق ببیت الله الحرام. نان معًا موضوعا معظَّمًا ومشرَّ  كانت القراءتان تتضمَّ

  خاتمة
ھا:   بعد ھذه الجولة المتواضعة في ھذا الموضوع أخلص إلى مجموعة من النَّتائج، أھمُّ

سبحانھ وتوقیره وتقدیره حقَّ قدره بما یلیق بھ سبحانھ مع التذلُّل لھ؛ في ربوبیَّتھ یقصد بتعظیم الله إجلالھ  -1
  وألوھیَّتھ وفي أسمائھ وصفاتھ وأفعالھ، وكذا تعظیم ما عظَّمھ سبحانھ في كتابھ من خلقھ وأحكامھ.

طلق ار لھا، وییعُنى فنُّ توجیھ القراءات القرآنیَّة ببیان وجوه وعلل القراءات والإیضاح عنھا والانتص -2
 علیھ أیضا: الاحتجاج، التخریج، التعلیل، الانتصار وغیرھا.

نعة القراءات إلى أصول وفرش، وقد اختلف القراء في أداء بعض أصول القراءات كما  -3 قسَّم أھل الصَّ
وایات.  اختلفوا في فرش الحروف حسب ما انتھت إلیھم الأسانید والرِّ

یلھا معاني تعظیم الله تعالى وإجلالھ سبحانھ؛ من ذلك مدُّ التَّعظیم، تضمَّن توجیھ بعض ھذه الأصول وتعل  -4
م من لفظ الجلالة، والتَّكبیر وغیرھا.  تغلیظ اللاَّ

دھا أنَّ المتتبِّع لفرش الحروف  -5 اء، لیقف  -حروف الخلاف –من فوائد اختلاف القراءات وتعدُّ عند القرَّ
عة من تعظیم الله  تعالى وإجلالھ. كذلك على مظاھر كثیرة ومتنوِّ

عةً ومختلفة الورود؛  -أثناء رصدي لعدد منھا -ظھرت معاني تعظیم الله تعالى في فرش الحروف  -6 متنوِّ
مفیدًا لتعظیم الأشیاء فمنھا ما جاء مفیدًا لتعظیم الله تعالى صراحةً وبطریق مباشر، ومنھا ما جاء 

تعالى، ومنھا ما جاء معظَّما بطریق النَّحو وھي من تعظیمھ والمخلوقات التي عظَّمھا الحق سبحانھ 
  وغیرھا.

 ، ازدانت بھا بعض حروف الخلاف.تضمَّنت القراءات الشاذَّة أیضا مظاھر للتَّعظیم -7
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 الكتب العلمیة، د.ت)، د.ط.

عبد الله بن الحسین العكبري، التبیان في إعراب القرآن، تحقیق: علي محمد البجاوي، (مصر: عیسى البابي الحلبي، د.ت)،  -
 د.ط.

 )، د.ط.1990الواحد المالقي، الدر النثیر والعذب النمیر، تحقیق: أحمد عبد الله المقرئ، (جدة: دار الفنون، عبد  -
لس المج-عثمان بن جني أبو الفتح، المحتسب في تبیین وجوه شواذ القراءات والإیضاح عنھا، (القاھرة: وزارة الأوقاف -

 )، د.ط.1999الأعلى للشؤون الإسلامیة، 
 .1م)، ط1999د الضباع، الإضاءة في بیان أصول القراءة، (القاھرة: المكتبة الأزھریة للتراث، علي محم -
 .3)، ط1988عمرو بن عثمان سیبویھ، الكتاب، تحقیق: عبد السلام ھارون، (القاھرة: مكتبة الخانجي،  -
)، 1991ركز البحوث في كلیة الآداب، محمد بن أحمد الأزھري، معاني القراءات للأزھري، (المملكة العربیة السعودیة: م -

 .1ط
)، 2000محمد بن جریر الطبري، جامع البیان في تأویل القرآن، تحقیق: أحمد محمد شاكر، (بیروت: مؤسسة الرسالة،  -

 .1ط
روت: یمحمد بن عبد الله الألوسي، روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع المثاني، تحقیق: علي عبد الباري عطیة، (ب -

 )، د.ط.1994، 1دار الكتب العلمیة، ط
محمد بن عبد الله الحاكم النیسابوري، المستدرك على الصحیحین، تحقیق: مصطفى عبد القادر عطا، (بیروت: دار الكتب  -

  .1)، ط1990العلمیة، 
عربیة، ھیم، (دار إحیاء الكتب المحمد بن عبد الله بن بھادر الزركشي، البرھان في علوم القرآن، تحقیق: محمد أبو الفضل إبرا -

 .1م)، ط1957 -ھـ 1376
)، 1990تحقیق: عبد الرحمن السید وغیره، (القاھرة، ھجر للطباعة والنشر،   بن مالك، شرح تسھیل الفوائد،محمد بن عبد الله -

  .1ط
)، 1999حیاء التراث العربي، محمد بن عمر فخر الدین الرازي، التفسیر الكبیر المسمى بـ: مفاتیح الغیب، (بیروت: دار إ -

 .3ط
النشر في القراءات العشر، تحقیق: علي الضباع، (القاھرة: المطبعة التجاریة الكبرى، د.ت)، محمد بن محمد بن الجزري،  -

 د.ت.
 .1)، ط1994متن طیبة النشر في القراءات العشر، تحقیق: محمد الزغبي، (جدة: دار الھدى، محمد بن محمد بن الجزري،  -
محمد بن محمد بن الجزري، منجد المقرئین ومرشد الطالبین، عُني بھ: عبد الحلیم قابة، (الجزائر العاصمة: دار البلاغ،  -

 .1)، ط2003
 .3)، ط1993محمد بن مكرم بن منظور، لسان العرب، (بیروت: دار صادر،  -
م عوفي، (السعودیة: المدینة المنورة، مكتبة العلومحمد بن یوسف الكرماني، تحقیق الفوائد الغیاثیة، ت: علي بن عجیان ال -

 .1)، ط2004والحكم، 
 )، د.ط.1990محمد رشید بن علي رضا، تفسیر المنار، (مصر: الھیئة المصریة العامة للكتاب،  -
 .1)، ط1997محمد سالم محیسن، الھادي شرح طیبة النشر في القراءات العشر، (بیروت: دار الجیل،  -
النُّوَیْري، شرح طیبة النشر في القراءات العشر، تحقیق: مجدي محمد باسلوم، (بیروت: دار الكتب العلمیة،  محمد ین محمد -

  .1)، ط2003
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 .3)، ط1987محمود بن عمرو الزمخشري، الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل، (بیروت: دار الكتاب العربي،  -
 -ھـ1408ق الزجاج، ت: عبد الجلیل عبده شلبي، (عالم الكتب، بیروت، معاني القرآن وإعرابھ، إبراھیم بن السري، أبو إسحا -

  .130، ص:2، ج: 1م)، ط1988
مكي بن أبي طالب القیسي، الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللھا وحججھا، ت: محي الدین رمضان، (مؤسسة الرسالة،  -

  .5م)، ط1997 -ھـ1418بیروت، 
  لھوامش:ا

  .410، ص: 12، مادة (عظم)، ج:3)، ط1993محمد بن مكرم بن منظور، لسان العرب، (بیروت: دار صادر،  )1( 
  .81عبد الله بن محمد الھروي، منازل السائرین، د.ت، (بیروت: دار الكتب العلمیة)، د.ط، د.ت، ص: )2(
  . 128، ص:1(ق ر أ)، ج:محمد بن مكرم بن منظور، لسان العرب، مادة  )3(
محمد بن محمد بن الجزري، منجد المقرئین ومرشد الطالبین، عُني بھ: عبد الحلیم قابة، (الجزائر العاصمة: دار البلاغ،  )4(

  .17، ص: 1)، ط2003
  .559، ص: 13محمد بن مكرم ابن منظور، لسان العرب، مادة (وجھ)، ج:  )5(
، 1، ج:1)، ط1994عید حیدر، (الریاض: مكتبة الرشد، تحقیق: حازم سشرح الھدایة، انظر: أحمد بن عمار المھدوي،  )6(

  .18ص:
محمد بن عبد الله بن بھادر الزركشي، البرھان في علوم القرآن، تحقیق: محمد أبو الفضل إبراھیم، (دار إحیاء الكتب  )7(

 .339، ص: 1م)، ط1957 -ھـ 1376العربیة، 
  .16، ص:11ج:انظر: محمد بن مكرم، لسان العرب، مادة: (أصل)،  )8(
والأصول الدائرة على اختلاف القراءات حوالي سبعة وثلاثون أصلا. علي محمد الضباع، الإضاءة في بیان أصول  )9(

  .10، ص:1م)، ط1999القراءة، (القاھرة: المكتبة الأزھریة للتراث، 
  وھو سبب قوي مقصور عند العرب، وإن كان أضعف من السبب اللفظي عند القراء. )10(
النشر في القراءات العشر، تحقیق: علي الضباع، (القاھرة: المطبعة محمد بن محمد بن الجزري، نظر التفصیل في: ا )11(

  ، 344، ص: 1التجاریة الكبرى، د.ت)، د.ط، ج:
)، 1994متن طیبة النشر في القراءات العشر، تحقیق: محمد الزغبي، (جدة: دار الھدى، محمد بن محمد بن الجزري،  )12(

  .42، ص: 165ت رقم: ، بی1ط
أحمد بن محمد الدمیاطي، إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر، تحقیق: أنس مھرة، (بیروت: دار الكتب  )13(

  .59، ص: 3)، ط2006العلمیة، 
)، 1991محمد بن أحمد الأزھري، معاني القراءات للأزھري، (المملكة العربیة السعودیة: مركز البحوث في كلیة الآداب،  )14(

  .245، ص: 1، ج:1ط
عن السوسي وروح، وتبعھ في ذلك من رواه عنھ، وذلك  -بعد الفتح والضم -شذَّ الأھوازي فى حكایتھ ترقیق ھذه اللام  )15(

مما لا یصح في التلاوة. انظر: محمد ین محمد النُّوَیْري، شرح طیبة النشر في القراءات العشر، تحقیق: مجدي محمد باسلوم، 
  .42، ص: 2، ج:1)، ط2003دار الكتب العلمیة، (بیروت: 

)، د.ط، 1990انظر: عبد الواحد المالقي، الدر النثیر والعذب النمیر، تحقیق: أحمد عبد الله المقرئ، (جدة: دار الفنون،  )16(
  .129، ص: 4ج: 

  .41، ص:2انظر: محمد بن محمد النُّوَیْري، شرح طیبة النشر في القراءات العشر، ج:  )17(
    .128، ص: 1أحمد بن عمار المھدوي، شرح الھدایة، ج:  )18(
    .61، ص: 43متن طیبة النشر في القراءات العشر، بیت رقم: محمد بن محمد بن الجزري،  )19(
عبد الرحمن بن إسماعیل أبو شامة المقدسي، إبراز المعاني من حرز الأماني، تحقیق: إبراھیم عطوة عوض، (بیروت:  )20(

  .731میة، د.ت)، د.ط، ص:دار الكتب العل
محمد بن عبد الله الحاكم النیسابوري، المستدرك على الصحیحین، تحقیق: مصطفى عبد القادر عطا، (بیروت: دار الكتب  )21( 

  .573، ص:2، ج:3945، رقم: 1)، ط1990العلمیة، 
  .368، ص: 3،ج:  1)، ط1997، محمد سالم محیسن، الھادي شرح طیبة النشر في القراءات العشر، (بیروت: دار الجیل )22(
  .573: ص: 2محمد بن عبد الله الحاكم، المستدرك على الصحیحین، ج  )23(
مكي بن أبي طالب القیسي، الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللھا وحججھا، ت: محي الدین رمضان، (مؤسسة  )24(

  .392، ص: 2، ج: 5م)، ط1997 -ھـ1418الرسالة، بیروت، 
  .450، ص: 2النشر في القراءات العشر، ج:  محمد بن الجزري،محمد بن  )25(
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  .491، ص: 2عبد الرحمن بت إسماعیل أبو شامة المقدسي، إبراز المعاني من شرح حرز الأماني، ج:  )26(
  .614أحمد بن محمد الدمیاطي، إتحاف فضلاء البشر، ص:  )27(
  .462، ص: 2أحمد بن علي الفیومي، المصباح المنیر، مادة: (فرش)، ج:  )28(
  .10محمد بن علي الضباع، الإضاءة في أصول القراءة، ص:  )29(
)، 1980أحمد بن موسى أبو بكر بن مجاھد، كتاب السبعة في القراءات، تحقیق: شوقي ضیف، (القاھرة: دار المعارف،  )30(

  .2014، ص: 2ط
  .62، ص:1، ج:3)، ط1988ان سیبویھ، الكتاب، تحقیق: عبد السلام ھارون، (القاھرة: مكتبة الخانجي، عمرو بن عثم )31(
انظر: محمد بن عمر فخر الدین الرازي، التفسیر الكبیر المسمى بـ: مفاتیح الغیب، (بیروت: دار إحیاء التراث العربي،  )32(

  .204، ص: 6، ج:3)، ط1999
، 3)، ط1987انظر: محمود بن عمرو الزمخشري، الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل، (بیروت: دار الكتاب العربي،  )33(

  .356، ص: 1ج: 
  .417، ص:1أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات، ج: )34(
م الزعبي، (مكتبة دار الھدى ووجھ التھاني في القراءات السبع، القاسم بن فیره الشاطبي، ت: محمد تمیحرز الأماني  )35(

  .69، ص:872، بیت رقم: 4طم)، 2005راسات القرآنیة، بیروت، ودار الغوثاني للد
  .588انظر: عبد الرحمن بن إسماعیل أبو شامة المقدسي، إبراز المعاني، ص:  )36(
  .612، ص: 1أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات، ج: )37(
  .408ص:  ،1المصدر السابق، ج:  )38(
  .31، ص:3محمد سالم محیسن، الھادي شرح طیبة النشر في القراءات العشر، ج:  )39(
    .441، ص: 2المرجع نفسھ، ج:  )40(
  .47، ص:3المرجع السابق، ج:  )41(
  .444ابن مجاھد، السبعة في القراءات، ص:  )42(
، 2)، ط1993وغیره، (دمشق: دار المأمون للتراث، أبو علي الفارسي، الحجة للقراء السبعة، تحقیق: بدر الدین قھوجي  )43(

  .287، ص: 5ج:
  . 367، ص:2انظر: ابن الجزري، النشر في القراءات العشر، ج:  )44(
محمد بن عمر فخر الدین ، و177، ص: 3غوامض التنزیل، ج:  محمود بن عمرو الزمخشري، الكشاف عن حقائق )45(

  . 262، ص: 23الغیب، ج: الرازي، التفسیر الكبیر المسمى بـ: مفاتیح 
    .363ابن مجاھد، السبعة في القراءات، ص:  )46(
  .64، ص: 2محمد بن أحمد الأزھري، معاني القراءات، ج:  )47(
ورد بلا نسبة في كتاب: أبو علي الفارسي، الحجة للقراء السبعة، تحقیق: بدر الدین قھوجي وغیره، (دمشق: دار المأمون  )48(

  .32، ص: 5، ج:2)، ط1993للتراث، 
  .32، ص: 5ج:  المصدر السابق، )49(
مجلس ال-اھرة: وزارة الأوقافعثمان بن جني أبو الفتح، المحتسب في تبیین وجوه شواذ القراءات والإیضاح عنھا، (الق )50(

  .366، ص: 1)، د.ط، ج:1999الأعلى للشؤون الإسلامیة، 
  .547 -546أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات، ص:  )51(
  .383، ص: 2إبراز المعاني، ج: عبد الرحمن بن إسماعیل أبو شامة المقدسي، انظر:  )52(
تسھیل الفوائد، تحقیق: عبد الرحمن السید وغیره، (القاھرة، ھجر للطباعة والنشر، انظر: محمد بن عبد الله بن مالك، شرح  )53(

  .116، ص: 3، ج:1)، ط1990
البیت من الوافر، وقد نسب لزیاد الأعجم. عبد الرحمن بن أبي بكر السیوطي، ھمع الھوامع في شرح جمع الجوامع،  )54(

  .61، ص: 3قیة، د.ت)، د.ط، ج: تحقیق: عبد الحمید ھنداوي، (القاھرة: المكتبة التوفی
  .625أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات، ص:   )55(
  .698ابن زنجلة، حجة القراءات، ص:  )56(
اس أبو جعفر، إعراب القرآن، تعلیق: عبد المنعم خلیل إبراھیم، (بیروت: دار الكتب العلمیة،  )57( انظر: أحمد بن محمد النَّحَّ

  .234/ 4، 1)، ط2000
وھي قراءة: ابن عامر وعاصم في روایة أبى بكر (سبح) بفتح الباء. أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات،  )58(

  .456ص
محمد بن یوسف الكرماني، تحقیق الفوائد الغیاثیة، ت: علي بن عجیان العوفي، (السعودیة: المدینة المنورة، مكتبة العلوم  )59(

  .289ص: ، 1، ج:1)، ط2004والحكم، 
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  بضم الیاء وسكون الباء؛ من البكاء. )60(
  .288، ص: 1البیت من الطویل، واختلف في نسبتھ. عمرو بن عثمان سیبویھ، الكتاب، ج:  )61(
  .249أحمد بن موسى بن مجاھد، السبعة في القراءات، ص:  )62(
 لك أنكر علیھم عیسى علیھ السلام وانتھرھمذھب بعض المفسرین إلى أنَّ الحواریین شكوا فعلا في قدرة الله تعالى، ولذ )63(

بقولھ: (اتقوا الله...)، ورُدَّ ھذا القول بأن الحواریین مؤمنون وكلام مثل ھذا لا یرد مثلھ عن مؤمنین معظمین لربھم. انظر 
/ 12ر، ، فخر الدین الرازي، التفسیر الكبی219/ 11تفصیل المسألة في كتب التفسیر. مثل: ابن جریر، تفسیر الطبري، 

  وغیرھما. 461
  .462، ص: 12فخر الدین الرازي، التفسیر الكبیر المسمى، ج:  )64(
  .257البنا الدمیاطي، إتحاف فضلاء البشر، ص:  )65(
انظر: عبد الحق بن غالب أبو محمد بن عطیة الأندلسي، المحرر الوجیز في تفسیر الكتاب العزیز، تحقیق: عبد السلام  )66(

  .259، ص: 2، ج1) ط2001(بیروت: دار الكتب العلمیة،عبد الشافي محمد، 
انظر: محمد بن جریر الطبري، جامع البیان في تأویل القرآن، تحقیق: أحمد محمد شاكر، (بیروت: مؤسسة الرسالة،  )67(

  .395، ص: 9ج: ، 1)، ط2000
ص:  ،1انظر: محمود بن عمرو الزمخشري، تفسیر الزمخشري المسمى بـ: الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل، ج:  )68(

590.   
  .395، ص: 9انظر: محمد بن جریر الطبري، جامع البیان في تأویل القرآن، ج: )69(
لأعمش والحسن: "وَالْمُوفوُنَ، جاء في مصحف ابن مسعود: "والموفین" على المدح أو على قطع النعوت، وقرأ یعقوب وا )70(

  .220: ص: 1والصابرون". محمود بن عمر الزمخشري، تفسیر الكشاف، ج
)، 2004إبراھیم بن أبي الحسن البونسي، كنز الكتاب ومنتخب الآداب، تحقیق: حیاة قارة، (أبو ظبي: المجمع الثقافي،  )71(

  .565، ص: 1د.ط، ج: 
  . والبیتان من البسیط لابْن خیاط العكلي.62، ص: 2: عمرو بن عثمان سیبویھ، الكتاب، ج )72(
  .53، ص: 6)، د.ط، ج: 1990محمد رشید بن علي رضا، تفسیر المنار، (مصر: الھیئة المصریة العامة للكتاب،  )73(
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   :الملخص
حاجة ولا یعدم ال ،أن كون القرآن مبین لا یمنع من وجود التفسیر في ھذا البحث أن یبین لعرض العلميیحاول ا

الحاجة إلى المفسرین ھي حاجة حقیقیة أساسیة غیر متكلفة، وأن المفسرین ھم علماء استجمعوا المعاییر العلمیة ن أوإلیھ، 
اروا على ھدي النبي وأصحابھ، وأن التفسیر یتجدد، وكذلك علوم القرآن، كما كان یحصل باستمرار في تاریخ العلوم سو

سواء كان  تفسیر وعلوم القرآن جائز شرعا، ممكن عقلا، واقع تاریخا،التجدید في اللدى المسلمین منذ نشأة التفسیر، وأن 
وأن یكون من  ،شریطة أن یكون ذلك التجدید منضبطا بقواعد علم التفسیر وأصولھ المعرفیة تفسیرا بالرأي أو بالمأثور،

 ،ني القرآن الكریماوشھدت لھم الأمة بذلك، لا أن یكون التجدید ذریعة لتبدید مع ،أھلھ الذین تمكنوا في ھذا المیدان
 أنبعد  ،وتبریر المسالك الضالة التي ارتضاھا قوم لأنفسھم مستعیرینھا من الشرق أو من الغرب ،والافتراء على الله

ن م ومن ثمة فلا حجة لمن منع التفسیر مة لھذه الانھزامیة الموحلة،فأرادوا جر جمیع الأ ،انھزموا نفسا وفكرا وثقافة
أو بدعوى الخروج عن سلطة المفسرین المحتكرین في القرآن الكریم، إما بداعي البیان والوضوح الذاتي  الحداثیین،

قراءة وباقتراحھم لبدیلھم الذي ھو ال لقائم على العلم،بمنعھم التفسیر ا ،دل بأنھمی الحداثیین للتفسیر، فضلا عن أن
  .ھوى الذي لا حد لھالالتشھي ووقعوا في تفاسر جاھلة لا ضابط لھا سوى ة، المعاصر

  حداثة؛ علوم القرآن؛ أصول التفسیر. ؛تجدید ؛: تفسیرالكلمات المفتاحیة
Summary: 

The scientific presentation in this research attempts to show that the fact that the Qur’an 
is clear does not prevent the existence of the interpretation, and does not lack the need for it, 
and that the need for the interpreters is a real, basic and not far-fetched need, and that the 
interpreters are scholars who gathered scientific standards and followed the guidance of the 
Prophet and his companions, and that interpretation is renewed, and the same applies to the 
sciences of the Qur’an, as it has been constantly happening in the history of sciences among 
Muslims since the inception of interpretation. And that renewal in interpretation and the 
sciences of the Qur’an is legally permissible, reasonably possible, and historically true, whether 
it is an interpretation by opinion or by a gnomic, provided that this renewal is disciplined by 
the rules of exegesis and its cognitive foundations and that it is one of its people, who have 
succeeded in this field and the nation testified to them that, Not for the renewal to be a pretext 
for dispelling the meanings of the Noble Qur’an, slandering God, and justifying the misguided 
paths that some people accepted for themselves, borrowing them from the East or the West, 
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after they had been defeated in soul, thought and culture, so they wanted to drag the entire 
nation to this muddy defeatism Hence, there is no argument for the modernists who prevented 
interpretation either for reasons of self-explanation and self-clearance in the Holy Qur’an, or 
for claiming to depart from the authority of the exegetes who monopolize interpretation, in 
addition to their behavior that, by preventing science-based interpretation, and proposing their 
alternative, which is contemporary reading, they fell into an ignorant interpretation that have 
no control for it but whims and passion that has no limit. 
Keywords: interpretation; renewal; novelty; Quran Sciences; The origins of interpretation. 

  
  توطئة:

ا، القرآن الكریم كتابا عربیا مبینتدور إشكالیة ھذه الدراسة على التساؤلات الأساسیة الآتیة: إذا كان 
فھل یحتاج الناس بعد ذلك إلى تفسیر ومفسرین؟ وما دواعي وجود التفسیر ومبررات وجود المفسرین؟ وھل 
ھم علماء یعینون المؤمنین على فھم كتاب الله، متأسین برسول الله وأصحابھ، وتابعیھم وأفاضل ھذه الأمة، 

ن على الناس في فھم كتاب فصیح مبی قوم احتكروا الفھم والدین وحجروا -ھم كما یدعي أكثر الحداثیین  -أم 
لا یحتاج إلى التفسیر أصلا، أولیس مثل ھذا الادعاء جھل محض، لا یعرف صاحبھ شیئا عن علم التفسیر 
وأصولھ ومناھج المفسرین؟ وھو ادعاء یفتح الباب لكل غاد ورائح أن یتھجم على كتاب الله بغیر علم فیضیع 

  الدین كلھ؟
م ھو علم یقبل النظر والاجتھاد والتجدید في أصولھ وفروعھ؟ وبالتالي فلیس وھل التفسیر علم جامد؟ أ

  فیھ حجر على فھم الناس، بل ھو انضباط في الفھم یخضع لقواعد العلم.
ونحن نفترض أن التفسیر علم كغیره من العلوم الإسلامیة، مر بمراحل الازدھار والاتساع ثم الركود  

ن التجدید ممكن وواقع ومشروع في فروع ھذا العلم، وفي بعض أصولھ ثم الانبعاث والتجدید، ونعتقد أ
  وعلومھ التي یستقي منھا ویتغذى بھا، لكن لیس تجدیدا منفلتا یكاد یأتي على الدین من القواعد. 

ھذا ما سیتناولھ البحث من خلال بیان دواعي التفسیر والحاجة إلیھ، ومنحنى تطوره من الازدھار 
 إعادة تجدده ومشروعیة ذلك التجدد.إلى التراجع، ثم 

لئن كان تفسیر القرآن علما قد مر كغیره من العلوم بمراحل ازدھار ومراحل انتكاس فإن قوما ظلوا 
یشوشون على التفسیر فتارة یقحمون أنفسھم ضمن دائرة المفسرین وینعتون أنفسھم بالمجددین فیھ؟ وتارة 

إلى التفسیر أصلا على اعتبار أن القرآن الكریم مبین فصیح  أخرى یتھجمون على المفسرین بإنكار الحاجة
. ویتھمون المفسرین بأنھم قد حجروا على الناس في فھمھم لكتاب الله .لا داعي معھ لوجود مفسر!؟. عربي

 ...وألزموھم بما لم یلزمھم بھ الله ورسولھ.
، بعضھم، مدافعین عن كتاب الله وفي ھذه المقالة العلمیة بعون الله، نرد ھذه الفریة التي استشكلھا

وعن جھود علماء القرآن، ومبینین في أربعة مطالب دواعي التفسیر والحاجة إلیھ، ومبینین كیف نما وكیف 
كبا وتراجع وكیف عاد فتجدد ونفض عن نفسھ غبار المقلدین وتحجرھم من جھة، وادعاءات الحداثیین 

 لة في المطالب الآتیة:من ھنا جاءت ھذه المقا وتحللھم من جھة ثانیة.
 .قیام علم التفسیر وحاجتنا إلیھ دواعيالمطلب الأول: 
  علم التفسیر في مرحلة التراجع.المطلب الثاني: 
 واقع علم التفسیر بین التجدید والتبدید.المطلب الثالث: 
 مشروعیة التجدید في التفسیر وعلوم القرآن.المطلب الرابع: 
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 التفسیر وحاجتنا إلیھ دواعي نشأة علم: المطلب الأول
  أولا: ما تفسیر القرآن الكریم؟

یأنف كثیر من الحداثیین من مصطلح التفسیر والتأویل، ویرون بأن التفسیر لا یتوافق مع طبیعة 
الخطاب القرآني، فالقرآن نص مفتوح على المعاني الامّتناھیة بحكم تعالیھ، في حین أن المفسرین یحصرون 

یعبر عن فكرھم وبیئتھم لا عن القرآن وحقیقتھ، ویستعیضون بمصطلح التفسیر المعاني في عدد محدود 
مصطلح القراءة أو القراءة المعاصرة، فبتعدد القراءات بزعمھم یكون القرآن غنیا بالمعاني غیر المتناھیة 

اد وود وافقھ  من أمثال كمال عمران والباجي القمرتي وفي مثل ھذا الزعم یقول عبد المجید الشرفي ومن
" لئن آثرنا تجاوز مصطلحي التفسیر والتأویل إلى استعمال مصطلح القراءة، فلأن التعامل مع القاضي: 

(النص التأسیسي) لا یمكن أن یطرح في نظرنا على صعید ثنائیة الظاھر والباطن فالنص یتضمن ویحتمل 
   .1..".جعلھ یستوعب قراءاتنظریا بحكم أزلیتھ، عددا لا متناھیا من المعاني، فسمة الإطلاق فیھ ت

ولم یشرح لنا الشرفي وأتباعھ لماذا تتعدد القراءات ولا تتعدد التفاسیر؟ مع ما یشتم من رائحة التوجھ 
.. ولأن مصطلح التفسیر مصطلح راسخ منضبط عند أھل .الباطني الذي یراد لھ أن یعوض بالقراءة

ء وقد لا یعني شیئا مطلقا، فقد تكون القراءة الاختصاص في حین أن مصطلح القراءة ھلامي یعني كل شي
المعاصرة لبرالیة أو یساریة أو أیا كانت، الأمر الذي یجعل أمثال الشرفي وعلي حرب وغیرھما یغامرون 
بمحاولة ھدم علم قائم مكتمل الأركان دون أن یكون عندھم بدیل مقنع، بل ینقلون الناس من الروایة الثابتة 

التخرص والتخمین الشبیھ بما عند الباطنیة، فیكونون بذلك مثل ما قیل رمتني بدائھا  والاجتھاد العلمي إلى
وانسلت، ذلك أنھم یتھمون المفسرین بنقل الناس من خطاب الله إلى أفھامھم وخبراتھم المحدودة، وكأن 

لتفسیر عنى االمفسر یقول في كتاب الله بمحض الرأي والھوى، الأمر الذي یجعلنا نتساءل ھل یعرف ھؤلاء م
وأصولھ وطبیعة عمل المفسرین؟ على أن فریقا منھم یرى أن القرآن الكریم یحتمل القراءة وإعادة القراءة 

الأمر الذي حدا بنا إلى التعریج ابتداء على مصطلح التفسیر  !!لكنھ لا یحتمل التفسیر لأنھ فصیح بیِّن بنفسھ
  وإیضاح موجبات الحاجة إلیھ ودواعیھا.

التفسیر عند علماء القرآن إذا اقترن بكلام الله فھو یعني إیضاح معانیھ وشرح مراد الله وقصده بلفظ 
القرآن وآیھ وبیان ما أشكل فھمھ على عوام الناس أو ما أغلق من المراد بلفظھ من المعاني على قدر طاقة 

من خبر ثابت أو علم باللغة المفسر وعلمھ وموھبتھ وذكائھ وتقواه وعلى وفق أصول التفسیر وقواعده 
  فھو شرح وبیان للأحكام والحكم. وقواعد الدین.

والعرف العام في الاستعمال أن القرآن یختص بلفظة التفسیر بینما تختص السنة النبویة بلفظ الشرح، 
"معاني ألفاظ العبارات التي یعبر بھا  ھـ):369مع أن أصل المعنى اللغوي واحد كما قال ابن فارس (ت 

اختلفت فإن المقاصد بھا  ن الأشیاء ومرجعھا إلى ثلاثة وھي: المعنى والتفسیر والتأویل، وھي وإنع
فنقول اصطلاحا تفسیر القرآن ولا نقول شرحھ، ونقول شرح السنة ولا نقول تفسیرھا، فللقرآن  ،2"متقاربة

 مفسرین وللسنة شراحا.
نھا ما ھو عند المتقدمین ومنھا ما ھو عند وللعلماء في بیان معنى تفسیر القرآن تعاریف كثیرة، م

  المتأخرین، فعند المتقدمین مثلا:
في البحر المحیط بأنھ: "علم یبحث فیھ عن كیفیة النطق بألفاظ القرآن  ھـ)745الأندلسي (ما ذكره أبو حیان  -

  .3وتتمات لذلكومدلولاتھا وأحكامھا الإفرادیة والتركیبیة، ومعانیھا التي تحمل علیھا حالة التركیب 
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في البرھان تعریفھ التفسیر بأنھ: "علم یعرف بھ فھم كتاب الله  ھـ)794وما ذكره الإمام الزكشي (ت  -
 .4، وبیان معانیھ واستخراج أحكامھ وحكمھ"المنزل على نبیھ محمد 

ھا ھـ) في أن تفسیر القرآن ھو: "علم نزول الآیات، وشؤون911وكذا ما ذكره الإمام السیوطي (ت  -
وأقاصیصھا، والأسباب النازلة فیھا، ثم ترتیبھ مكّیھا ومدنیّھا، وبیان محكمھا ومتشابھھا، وناسخھا 

وحلالھا وحرامھا، ووعدھا ومنسوخھا، وخاصھا وعامھا، ومطلقھا ومقیدھا، ومجملھا ومفسرھا، 
 .5، وأمرھا ونھیھا، وعبرھا وأمثالھا، ونحو ذلكووعیدھا

امین: جلال الدین السیوطي وأبو حیان الأندلسي، التفاتھما للإطناب وما یلاحظ على تعریفي الإم
لنطق "علم یبحث فیھ عن اوالتوسع والشرح، وكإدخالھما أحكام التلاوة في التفسیر كما في قول أبي حیان: 

وھو لیس من معنى التفسیر، فالنطق بألفاظ القرآن نطقا سلیم المخارج شيء، وبیان معاني  ،بألفاظ القرآن"
القرآن شيء آخر، وإن كان بینھما نوع تلازم. وكإمدادات التفسیر التي تدخل ضمن علوم القرآن، والتي 

كي والمدني متعین المفسر في الوصول إلى المعنى الصحیح ولیست من التفسیر كأسباب النزول والعلم بال
والمطلق والمقید وغیر ذلك مما یحتاج إلیھ المفسرون، وأظھرھا في تقدیري: تعریف الإمام الزركشي ـ 

 .-رحمھم الله جمیعا
على أن للعلماء المحدثین تعاریف أخرى لتفسیر القرآن قد تكون أحق بھ لما تمیزت بھ من الإحكام 

  ه التعاریف.والضبط والاختصار مما یحقق الجمع والمنع في ھذ
ھـ) 1361(ت وأول ھذه التعاریف ما نقلھ الدكتور صلاح الخالدي منسوبا إلى الشیخ محمد علي سلامة

"علم یبحث فیھ عن أحوال القرآن المجید من حیث دلالتھ  في كتابھ منھج الفرقان في علوم القرآن إذ قال:
الذھبي في كتابھ "التفسیر والمفسرون"  وأورده الشیخ محمد حسین ،6على مراد الله بقدر الطاقة البشریة"

نسبة لبعض الباحثین، وھو التعریف ذاتھ الذي ذكره الشیخ عبد العظیم الزرقاني في مناھل العرفان دون 
  .7نسبة مع اختلاف یسیر في اللفظ

وقد مال بعض أھل العلم إلى ھذا التعریف لاسیما محترزه "بقدر الطاقة البشریة"، وھذا القید ینبغي 
یكون ملحوظا في كافة التعاریف وإن لم یكن ملفوظا فیھا، وخصوصا بالنسبة لكلام الله عز وجل، فبدیھي  أن

ألا یتساوى القرآن والتفسیر، كما من البداھة ألا تتساوى التفاسیر فیما بینھا لتفاوت أصحابھا في درجتي 
 العلم والتوفیق

"وعرفوا علم التفسیر أیضا  ھـ) إذ قال:1367(توثانیھا ما أورده الشیخ عبد العظیم الزرقاني أیضا 
بأنھ علم یبحث فیھ عن أحوال الكتاب العزیز، من جھة نزولھ وسنده وأدائھ وألفاظھ، ومعانیھ المتعلقة بالألفاظ 

 .8والمتعلقة بالأحكام"
ھـ) في مقدمة 1393(ت والتعریف الثالث الذي نثبتھ ھو ما أورده الشیخ العلامة الطاھر بن عاشور

 .9: "اسم للعلم الباحث عن بیان معاني ألفاظ القرآن وما یستفاد منھا، باختصار أو توسع"تفسیره بقولھ
ان معاني ألفاظ لبیویجدر التنویھ أیضا بدقة تعریف الشیخ الطاھر بن عاشور لتمحیضھ علم التفسیر "

وال القرآن من حیث دلالتھ "أح، وھو ما عبر عنھ التعریف الأول بـ: القرآن وما یستفاد منھا" دون سواه
لم .. وبھذا یتمایز تفسیر القرآن عن ع.على مراد الله  كما شرح  الشیخ ابن عاشور  محترز تعریفھ بقولھ: "

  .10القراءات، فالعلوم تتمایز بتمایز الموضوعات وحیثیات الموضوعات"
وإذا كان ھذا ھو معنى تفسیر القرآن الكریم الذي لا نعرف سواه والذي ھو اجتھاد علمي من أھل 
العلم ولیس مجرد خواطر نفوس وتخمینات عقول، بل إن الشیخ الطاھر عاشور لم یكتف بالتصریح بأنھ 
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وءا، ویعرف كل العلم الباحث عن أحوال القرآن الكریم، وإنما صرح كذلك بأنھ أول العلوم الإسلامیة نش
  .لمیة لا یكون فیھ حجر ولا افتئاتعاقل أن لكل علم أصولھ وقواعده، وما كان یخضع للأصول والمعاییر الع

غیر أن القوم قالوا كذلك ما دام القرآن مبین فلا یحتاج إلى تفسیر؟ فما الداعي إلى التفسیر والمفسرین؟ 
  ب العربي؟ من ھنا وجب ذكر دواعي التفسیر ومبرراتھ.أولیس القرآن عربیا مبینا یفھمھ كل من یفھم الخطا

 ثانیا: ما الحاجة إلى تفسیر القرآن الكریم؟
. بقدر ما یبدو ھذا السؤال مستغربا عند الحداثیین .ما الداعي إلى تفسیر القرآن الكریم وما مبرراتھ؟.

ح بیان أن القرآن الكریم ھو أوضوإذا كان استغرابھم حاجة القرآن إلى التفسیر ینبع من فإنھ یبدو لنا بدیھیا، 
وقد نزل بأقوم لسان، وأنھ نزل تبیانا لكل شيء ومن ثمة فكیف یكون ھو نفسھ مفتقرا إلى من یوضح معانیھ 

لْناَ عَلیَْكَ  ومن یجلي مقاصده؟ وقد وصف الله تعالى كتابھ الكریم بقولھ: الْكِتاَبَ تبِْیَاناً لِّكُلِّ شَيْءٍ وَھدًُى وَنزََّ
وحُ الأَْمِینُ  : وبقولھ )،89النحل: ( وَرَحْمَةً وَبشُْرَىٰ لِلْمُسْلمِِینَ  والناس عادة )، 193 :الشعراء( نَزَلَ بِھِ الرُّ

 یحتاجون إلى توضیح الأمور الغامضة، أما توضیح الواضحات فھو من الفاضحات كما زعموا.
الله سبحانھ وتعالى عاب على المشركین عدم تدبرھم للقرآن وقد أنزلھ بلغتھم التي یفھمونھا بل إن 

 :وخاطبھم ببیانھم الذي یبرعون فیھ ولو أنزلھ سبحانھ بلغة لا یفھمونھا لاحتجّوا بعدم الفھم، كما قال تعالى
 َِلك فْناَ فِیھِ مِنَ الْوَعِیدِ لعََلَّھمُْ یَتَّقوُنَ أوَْ یحُْدِثُ لَھمُْ ذِكْرًا وَكَذَٰ وقال  ، )113طھ: ( أنَزَلْنَاهُ قرُْآنًا عَرَبِیًّا وَصَرَّ

لتَْ آیاَتھُُ ۖ أأَعَْجَمِيٌّ وَعَرَبِيٌّ  :جلّ جلالھ  قلُْ ھوَُ للَِّذِینَ آمَنوُا ھدًُى  ۗ وَلوَْ جَعَلْناَهُ قرُْآناً أعَْجَمِیاًّ لَّقَالوُا لوَْلاَ فصُِّ
كَانٍ بَ  ئكَِ ینُاَدَوْنَ مِن مَّ   .)44 :فصلت( عِیدٍ وَشِفاَءٌ ۖ وَالَّذِینَ لاَ یؤُْمِنوُنَ فيِ آذَانِھِمْ وَقْرٌ وَھوَُ عَلیَْھِمْ عَمًى ۚ أوُلَٰ

من  یجعلوإن تعجب لھؤلاء الحداثیین فعجب تكوینھم الفلسفي الذي یستشكل كل شيء حتى 
الواضحات مشكلات لكنھم إذا جاؤوا إلى موضوع التفسیر جعلوا من البدیھیات وھي حاجة القرآن إلى تفسیر 

  من المستغربات.
، كما یرى أحد الباحثین بحق ردٌ على "من ادعى أن ھذه الآیات وإن كان فیھاومحل البداھة عندنا، 

ز وبما لا یفھمون أو یعقلون، وبأن ظاھر القرآن بخلاف من الباطنیة بأن الله سبحانھ قد خاطب خلقھ بالألغا
وَیوَْمَ  باطنھ، لأنھ یكون قد نسب الظلم � والعیاذ با� من ذلك، وقد خالف بقولھ ھذا قول الله عز وجل:

نْ أنَفسُِھِمْ ۖ وَجِئْناَ بكَِ شَھِیدًا عَلىَٰ  لْنَا عَلیَْكَ الْكِتاَبَ تبِْیاَنًا لِّكُلِّ شَيْ نبَْعَثُ فيِ كُلِّ أمَُّةٍ شَھِیدًا عَلیَْھِم مِّ ؤُلاَءِ ۚ وَنزََّ ءٍ ھَٰ
فكیف یكون الكتاب تبیانا لكل شيء وھو غامض لا یفھمھ  ،)89 :النحل( وَھدًُى وَرَحْمَةً وَبشُْرَىٰ لِلْمُسْلمِِینَ 

   .11قلیل؟" إلا نفر قلیل من الناس؟ وكیف یھدي بھ الله عباده وقد حصر فھم القرآن على نفر
إذا كان ھذا صحیحا في رد دعاوى الباطنیة فلیس صحیحا في أن في الآیات ما یشیر إلى الاستغناء 
عن الحاجة إلى التفسیر، ذلك أن الآیات تصرح بأن القرآن ھدى وشفاء، فھل كل الناس یھتدون ویستشفون 

م أن القرآن ل –لعربیة وفیھم أئمة ا –من غیر حاجة إلى ھاد أو طبیب؟ وإذا كان الله یعیب على المشركین 
لا عن للعربیة فض -فھم العرب الأقحاح  -یحدث لھم ذكرا، فأین أئمة العربیة الیوم؟ بل أین الذین یفھمون 

 أن یكونوا أئمة فیھا؟ وإذا تسنى ھذا لقلة نادرة فھل یتسنى لكل الناس؟ 
ة رسول ستغنى عنھ صحابعلى أن الواقع العملي والتاریخي ینیؤنا أنھ لو استغنى أحد عن التفسیر لا

، والحاجة إلى التفسیر لا تنفي أن في القرآن مواضع الله وقد احتاجوا في مواضع عدة إلى تفسیر رسول الله 
وموضوعات فیھا إفادة عامة لكل من لھ حظ في معرفة لغة العرب وقرأ القرآن ورتلھ بصدق، كما فیھ ما 

  سیر ومبرراتھ وأدلة حاجتنا إلیھ على التفصیل؟ فما دواعي قیام التفیحتاج إلى بیان وإیضاح، 
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إن من أدلة حاجتنا إلي التفسیر، ومن مبررات قیامھ المتنوعة التي یعرفھا أھل الاختصاص والتي 
 اقتضتھا طبیعة ھذا الدین من نواح عدة ما یأتي:

ن، إذ لمفسریفالنبي علیھ الصلاة والسلام ھو أول ا: من وظیفة رسول الله تفسیر القرآن الكریم -1
أیَُّھَا  یاَ حینما أنزل الله تعالى الوحي على خاتم الرسل علیھ الصلاة والسلام، أمره بتبلیغھ للناس فقال:

ُ یَعْصِمُكَ  بِّكَ ۖ وَإنِ لَّمْ تفَْعَلْ فَمَا بلََّغْتَ رِسَالَتھَُ ۚ وَاللهَّ سُولُ بلَِّغْ مَا أنُزِلَ إلِیَْكَ مِن رَّ َ   مِنَ النَّاسِ ۗالرَّ  لاَ یَھْدِي إنَِّ اللهَّ
كما عھد إلیھ بالتبیین للناس لیتدبروا ما أنزل إلیھم ویھتدوا إلى سبیل الله قولا )، 67 :المائدة( الْقوَْمَ الْكَافِرِینَ 

كْرَ لِتبَُیِّنَ  وعملا، عقیدة وشریعة كما قال سبحانھ: برُِ ۗ وَأنَزَلْنَا إلِیَْكَ الذِّ لَ إلِیَْھِمْ  بِالْبَیِّنَاتِ وَالزُّ للِنَّاسِ مَا نزُِّ
وعھد الله إلى رسولھ أن یعلم المؤمنین الكتاب والحكمة، ولو كان القرآن )، 44 :النحل( وَلَعَلَّھمُْ یَتفَكََّرُونَ 

غنیا عن التفسیر لاختلفت طبیعة رسالة محمد علیھ الصلاة والسلام ووظیفتھ، فصارت رسالة تبلیغ دون 
 تبیین وتعلیم للكتاب. 

آن كما أنزل إلیھ، ثم بیّن قام بما عھد بھ إلیھ ربھ، فبلغ القر والواقع العملي یدلنا على أن رسول الله 
وكل حیاتھ كانت ترجمة  لأصحابھ أحكامھ وفصّلھا في السنة المطھرة وفي السیرة العطرة، فكل كلامھ 

، حتى ذھب بعض العلماء كشیخ 12"جمیع السنة شرح للقرآن"عملیة للقرآن الكریم، وقد قال الإمام الشافعي 
ھـ) إلى أن رسول الله فسر كل القرآن، وخالفھم 716(ت يھـ) ونجم الدین الطوف728(ت الإسلام ابن تیمیة

قدار تفسیره م جمھور العلماء لا في مبدأ تفسیر النبي للقرآن، فذلك محل اتفاق بینھم ولكن الاختلاف دار حول
ثم إن أصحابھ رضي الله عنھم نقلوا ما تلقوه وسمعوه وشاھدوه  أم أكثره، أقلھعلیھ الصلاة والسلام للقرآن أھو 

اجتھدوا على قدر حاجتھم ولم یتوسعوا في ذلك  حتى عدّ التفسیر في بدایاتھ جزءًا من المرویات، واشتھر و
من أصحاب رسول الله في التفسیر ابن مسعود وابن عباس وأبي بن كعب وغیرھم ، فالمفسر إذن لا یبتدع 

وصحابتھ الكرام من بعده في بیان حقائق القرآن الكریم وأحكامھ  شیئا من عنده بل یتأسى برسول الله 
وھدایاتھ، وما أحوج الناس إلى من یفھمھم كتاب الله لیحسنوا تقویم اعوجاجھم بھ باطنا وظاھرا، قولا وعملا، 

الإبھام ووھذا ما لا یمكن أن یقع بعیدا عن البیان النبوي لما في القرآن الكریم من الإجمال الذي فصلتھ السنة 
  الذي فسرتھ.

وكما تحتاج الدساتیر إلى قوانین تفصلھا، یحتاج مجمل القرآن إلى تفصیل السنة، حتى لا یفصل الناس 
"إنھ سیأتي ناس یجادلونكم بشبھات القرآن فخذوھم  على ھواھم فعن عمر ابن الخطاب رضي الله عنھ قال:

، وعن عمران ابن حصین أنھم "كانوا یتذاكرون الحدیث فقال 13بالسنن فإن أصحاب السنن أعلم بكتاب الله
رجل دعونا من ھذا وجیئونا بكتاب الله فقال عمر إنك أحمق أتجد في كتاب الله الصلاة مفسرة أتجد في كتاب 

فسیدنا عمر ینبھ إلى أن ضیاع السنة ضیاع للقرآن  ،14الله الصیام مفسرا؟ إن القرآن أحكم ذلك والسنة تفسره"
ا ھي ما یفسره على الوجھ الصحیح، وھذا لا ینطبق على كل القرآن لكنھ ینطبق على كثیر من آیاتھ، لأنھ

 التفسیر وتقریره بكل وضوح.         إلىفھو كاف لتبریر مبدأ الحاجة 
بَّرُوا آیَاتِھِ كِتاَبٌ أنَزَلْنَاهُ إلِیَْكَ مُبَارَكٌ  فھو یدعو إلى حسن فھمھ وتدبره: الخطاب القرآني نفسھ: -2 لِّیَدَّ

أفَلاََ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أمَْ  وینكر على الذین منعوا أفئدتھم من التدبر فیھ: )،29: ص( وَلِیَتَذَكَّرَ أوُلوُ الأْلَْبَابِ 
ابن تیمیة وجوب تعلم التفسیر من ھاتین الآیتین  الإسلاموقد استنبط شیخ  )،24: محمد( عَلَىٰ قلُوُبٍ أقَْفاَلھَُا

"وجھ الدلالة من الآیة الأولى أن الله تعالى بین أن الحكمة من إنزال ھذا القرآن المبارك أن یدّبر الناس فقال: 
آیاتھ ویتعظوا بما فیھا، والتدبر ھو التأمل في الألفاظ للوصول إلى معانیھا، فإذا لم یكن ذلك فاتت الحكمة 

إنزال القرآن وصار مجرد ألفاظ لا تأثیر لھا، ولأنھ لا یمكن الاتعاظ بما في القرآن بدون فھم معانیھ. من 
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ووجھ الدلالة في الآیة الثانیة أن الله تعالى وبخ أولئك الذین لا یتدبرون القرآن، وأشار إلى أن ذلك من الإقفال 
مع كل ما أنزل من وحي، فقد شبھ الأمّة التي آتاھا بل ھذه سنة الله  .15على قلوبھم وعدم وصول الخیر إلیھا"

 .16التوراة ولم تحملھا أي لم تتدبر معانیھا وتعمل بحدودھا كالحمار یحمل أسفارا
وأرشد "ومن طبیعة القرآن الكریم كذلك اشتمالھ على أصول المسائل في الاعتقاد والشریعة والأخلاق 

تضمن تفصیلات في ھذه الأمور وترك ذلك للسنة النبویة حینا، إلى أقوم المناھج في الفكر والعمل لكنھ لم ی
ولعقول المسلمین أحیانا، ولا غرو أن تحتاج كثیر من ألفاظ القرآن وجملھ إلى البیان والتفسیر، ولاسیما مع 
استخدامھ كثیرا لأسلوب الإیجاز الذي یجمع المعاني الجمة في الألفاظ القلیلة، والإیجاز من مظاھر الإعجاز 
لكن بلاغة القرآن تتسامى على كثیر من العقول القاصرة، فما الحیلة والقرآن یدعو الناس إلى الاھتداء بھداه 

رُ الْمُؤْمِنیِنَ  والعمل على ضوئھ لیخرجوا من الظلمات إلى النور: ذَا الْقرُْآنَ یَھْدِي للَِّتِي ھِيَ أقَْوَمُ وَیبُشَِّ إنَِّ ھَٰ
وكیف یعمل الصالحات بالقرآن من لم یفھم  )،9: الإسراء( الِحَاتِ أنََّ لھَمُْ أجَْرًا كَبِیرًاالَّذِینَ یَعْمَلوُنَ الصَّ 

القرآن وكیف یھتدي بھ على الوجھ الصحیح من لم یتبین معانیھ كما أرادھا الله تعالى؟ یقول الإمام الطبري 
ھـ) في مقدمة تفسیره "محال أن یقال لمن لا یفھم ما یقال لھ ولا یعقل تأویلھ: اعتبر بما لا فھم لك 310(ت

یل والبیان والكلام! إلا على معنى الأمر بأن یفھمھ ویفقھھ، ثم یتدبره. أما قبل ذلك بھ ولا معرفة من الق
فمستحیل أن یتدبره وھو بمعناه جاھل، كما محال أن یقال لبعض الأمم الذین لا یعرفون كلام العرب ولا 

، ما فیھا من المواعظذات أمثال ومواعظ وحكم: اعتبر بما فیھا من الأمثال، ادّكر ب .یفھمونھ لو أنشد قصیدة..
روى الإمام . و17إلا بمعنى الأمر لھا بفھم كلام العرب ومعرفتھ، ثم الاعتبار بما تنبھ علیھ ما فیھا من الحكم"

  .18."الطبري كذلك عن سعید بن جبیر قولھ: "من قرأ القرآن، ثم لم یفسره، كان كالأعمى..
إنَِّا أنَزَلْنَاهُ قرُْآناً عَرَبیًِّا لغة القرآن ولسانھ الذي نزل بھ ھو اللسان العربي:  طبیعة اللسان العربي: -3

، ةیحوي المجاز والحقیق واللسان العربي بطبیعتھ متنوع الأسالیب والدلالات ،)، 2: یوسف( لَّعَلَّكُمْ تَعْقلِوُنَ 
الكنایات والاستعارات والتشبیھات ویشمل الخاص والعام والمطلق والمقید والمنطوق والمفھوم ویضم 

والأمثال وفیھ الحذف والاختصار وكل ذلك موجود في القرآن، وكلھ منضبط بقواعده المعروفة في علوم 
ى .. وھذه الضوابط تخف.وفي كتب أصول الفقھ –كعلوم الإعراب والبیان والمعاني والدلالة وغیرھا  -اللغة 

على كثیر من الناس بل إن بعض مسائلھا تخفى على المتخصصین فضلا عن غیرھم، وإن كثیرا من 
 الحداثیین الذین یجادلون في الحاجة لتفسیر القرآن الكریم لو امتحنوا في مسائلھا لسقطوا. 

ذین كانوا عربا على بل إن من معاني بعض الألفاظ ما كان یخفى حتى على كبار الصحابة وھم ال
ضي عن سیدنا عمر رالسلیقة وقد یتوقف على بعض تلك الألفاظ فھم معنى الآیة كما أورد الإمام الشاطبي 

حِیمٌ  الله عنھ أنھ سأل وھو على المنبر عن معنى قولھ تعالى: فٍ فإَنَِّ رَبَّكُمْ لرََءُوفٌ رَّ  أوَْ یَأخُْذَھمُْ عَلىَٰ تَخَوُّ
فأجابھ أعرابي من ھذیل: التخوف عندنا التنقص، وأنشده بیتا من الشعر فقال عمر: "أیھا الناس  )47: النحل(

  .19"تمسكوا بدیوان شعركم في جاھلیتكم، فإن فیھ تفسیر كتابكم
فالذین وجھ القرآن الكریم إلیھم خطابھ، ھم الناس جمیعا كلھم  :طبیعة الإنسان المعني بالقرآن -4

طائعین وعاصین، مؤمنین أو كافرین، أو حتى منافقین!.. قال معنیون بتوجیھ خطاب القرآن الكریم إلیھم، 
ن ذَكَرٍ وَأنُثَىٰ   تعالى في خطاب الناس جمیعا: وَجَعَلْناَكُمْ شُعُوباً وَقبَاَئِلَ لِتعََارَفوُاۚ   یاَ أیَُّھَا النَّاسُ إنَِّا خَلقَْنَاكُم مِّ

َ عَلیِمٌ خَبِیرٌ  ِ أتَْقَاكُمْ ۚ إنَِّ اللهَّ یَا بنَِي آدَمَ لاَ یفَْتنَِنَّكُمُ الشَّیْطاَنُ كَمَا أخَْرَجَ )، 13: الحجرات( إنَِّ أكَْرَمَكُمْ عِندَ اللهَّ
نَ الْجَنَّةِ یَنزِعُ  وفي خطاب المؤمنین قال سبحانھ: )، 27الأعراف: ( عَنْھمَُا لِباَسَھمَُا لیِرُِیَھمَُا سَوْآتِھِمَاأبََوَیْكُم مِّ

 ًَتوَْبة ِ یاَ أیَُّھَا  وفي خطاب الذین كفروا قال عز وجل:)، 8(التحریم:  ....یاَ أیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا توُبوُا إلِىَ اللهَّ
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وكتاب وجھ خطابھ للإنسانیة بھذا )، 7: التحریم( تَعْتَذِرُوا الْیوَْمَ ۖ إنَِّمَا تجُْزَوْنَ مَا كُنتمُْ تَعْمَلوُنَ الَّذِینَ كَفرَُوا لاَ 
الشمول حري بأن یضبط معناه، إذ في الناس العالم والجاھل وفیھم النابھ والغافل والحاكم والمحكوم، والعربي 

تلف مقاصد الناس في التصدي لفھم كتاب الله كما تختلف والأعجمي كما فیھم الصالح والطالح، لذا تخ
قدراتھم، ففي الإدراك والقدرة على الفھم، منھم من یغوص مع حقائق الأشیاء إلى الأعماق ومنھم من یبقى 
طافیا على السطح لا یلحظ إلا مباني الأمور وأشكالھا وتغیب عنھ المقاصد والمرامي، فھذا عدي بن حاتم 

وَكُلوُا وَاشْرَبوُا حَتَّىٰ یتََبیََّنَ لَكُمُ الْخَیْطُ الأْبَْیَضُ مِنَ أصحاب رسول الله لما سمع قولھ تعالى: الطائي وھو من 
فھم الخیط الأبیض والخیط الأسود على الحقیقة لا على المجاز، )، 187: البقرة( الْخَیْطِ الأَْسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ 

أسود تحت وساده لیعرف بظھور لونیھما لعینیھ وقت الفجر حتى  وراح یضع خیطین أحدھما أبیض والآخر
"إن وسادك إذا لعریض! أن كان الخیط الأبیض بین لھ النبي أن المراد سواد اللیل وبیاض النھار، وقال لھ: 

بل إن في البخاري من روایة سھل بن سعد أن عدیا لم یكن وحده وإنما فعل ذلك ، 20والأسود تحت وسادتك"
عدد من الرجال كانوا یربطون الخیوط في أرجلھم ولم یزل أحدھم یأكل حتى یتبین لھ رؤیتھما، وتشیر 

الفجر ، وفي روایة البخاري إشكال لأن نزول من  21مِنَ الْفَجْرِ الروایة إلى أن ذلك كان قبل نزول عبارة 
بعض وحدھا لا یساعده إحكام سیاق النص، كما أن في ذلك تأخیر للبیان عن وقت الحاجة كما لاحظھ 

   .22الباحثین
ئكَِ لھَمُُ الأَْمْنُ وَھمُ  وفھم بعض الصحابة أیضا من قولھ تعالى: الَّذِینَ آمَنوُا وَلَمْ یلَْبِسُوا إیِمَانَھمُ بظِلُْمٍ أوُلَٰ

ھْتَدُونَ  أن المراد عموم ظلم الإنسان نفسھ بالمعصیة، فشق ذلك على الصحابة لأن الوقوع  )،82 :الأنعام( مُّ
أن المراد  في الخطأ طبیعة بشریة لا سبیل للانفكاك منھا، فقالوا أینا لا یظلم نفسھ؟ فبین لھم الرسول 

ِۖ  وَإِذْ قاَلَ لقُْمَا بالظلم في ھذه الآیة ھو الشرك، مستدلا بقولھ تعالى: نُ لاِبْنِھِ وَھوَُ یَعِظھُُ یاَ بنَُيَّ لاَ تشُْرِكْ باِ�َّ
رْكَ لَظلُْمٌ عَظِیمٌ     ).13(لقمان:  إنَِّ الشِّ
ا الناس "أیھ، صعد المنبر وخطب في الناس قائلا: یدنا أبي بكر رضي الله تعالى عنھوفي خلافة س

كُم مَّن ضَلَّ یاَ إنكم تقرؤون ھذه الآیة وتؤولونھا على غیر وجھھا:  أیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا عَلیَْكُمْ أنَفسَُكُمْ ۖ لاَ یَضُرُّ
ِ مَرْجِعُكُمْ جَمِیعًا فَینَُبِّئكُُم بمَِا كُنتمُْ تَعْمَلوُنَ  یقول:  وإني سمعت رسول )، 105(المائدة:  إذَِا اھْتَدَیْتمُْ ۚ إلِىَ اللهَّ

 .23على یدیھ أوشك أن یعمھم الله بعقاب من عنده""إن الناس إذا رأوا الظالم ، فلم یأخذوا 
وإذا كان الوقوع في الخطأ في فھم معاني الآیات واردا، بل واقعا حتى في زمن النبي علیھ الصلاة 
والسلام وخلفائھ كما رأینا، فكیف بالزمن الذي بعدھم؟ وإذا كان ھذا عند المؤمنین الذین حسنت مقاصدھم 

لفھم  فھم المستشرقین ومن لففما بالك بالمغرضین المندسین من مسلمة أھل الكتاب والمنافقین؟ وما الظن ب
من بعض أھل المشرق والمغرب المعاصرین في الأقطار الإسلامیة، الذین تصدوا لكتاب الله یریدون تحریف 

"القراءة المعاصرة للقرآن" التي یریدون إحلالھا الكلم عن مواضعھ وتضلیل المؤمنین بدعوى ما أسموه 
د یجعل من ي القصتجدید التفسیر مع قصور في العلم وسوء فأو إخوانھم الذین ینادون ب محل علم التفسیر؟

  التجدید تبدیدا!
إن ھذا كلھ لیؤكد الحاجة إلى علم التفسیر المنضبط في أصولھ وقواعده، وإلى معرفة الشروط 
الأخلاقیة والعلمیة لمن یتصدى لكتاب الله بالبیان ویسمى بحق مفسرا لأن التفسیر كما قال بعض العلماء ھو 

 وایة عن الله.الر
وإذا كان العلماء قد وضعوا القواعد والضوابط العلمیة للعلوم الشرعیة، فھل یتركون علم التفسیر 
میدانا مباحا لعبث العابثین والحاجة إلیھ أمسُّ من الحاجة إلى غیره من المعارف والعلوم؟ وكما قال الإمام 
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.. .ر من فروض الكفایات وأجل العلوم الثلاثة الشرعیة"وقد أجمع العلماء أن التفسی:  -رحمھ الله  -السیوطي 
ن كل كمال .. ولأ.لأن الغرض منھ ھو الاعتصام بالعروة الوثقى والوصول إلى السعادة الحقیقیة التي لا تفنى

دیني أو دنیوي عاجل أو آجل مفتقر إلى العلوم الشرعیة والمعارف الدینیة، وھي متوقفة على العلم بكتاب 
 .24الله تعالى"

وھكذا یتبین لنا مما سبق أن الاشتغال بالتفسیر ھو قیام بوظیفة النبي علیھ الصلاة والسلام وتأس بھ 
في دیمومة تدبره للقرآن وصدور حركاتھ وسكناتھ عن فھم عمیق لكلام الله، وتأس بأصحابھ الذین كانوا 

"من أراد علم ابن مسعود  یرون أن الاشتغال بفھم القرآن وتدبر معانیھ ھو أعظم ما یشتغل بھ حتى قال
وقد كان  ،26، أي "فلینقر عنھ ویفكر في معانیھ وتفسیره وقراءتھ"25الأولین والآخرین فلیثور القرآن"

 ،27الصحابة یرون أن من یقرأ القرآن ولا یحسن تفسیره كالأعرابي یھذَ الشعر ھذَا، كما روي عن ابن عباس
، تضل وقلوب قد تزیغ خطابھ المطلق، وتسدید لأفھام قد وھو فوق ھذا طاعة لأمر القرآن نفسھ، وتجاوب مع

من ھنا وجب على علماء القرآن القیام على التفسیر بضوابطھ العلمیة الصحیحة، ذلك أن إدراك المعاني 
 المرادة � لا تتم إلا بمعرفة تلك الضوابط وما لا یتم الواجب إلا بھ فھو واجب.

من  28الواجب إلى الشرف، وشرف ھذا العلم كما قال العلماء بل إن الاعتناء بالتفسیر یتعدى مفھوم
جھة الموضوع فموضوعھ كلام الله وھو ینبوع الحكمة ومعدن الفضیلة فیھ علم الأولین ثلاثة جھات: 

والآخرین ولا یخلق على كثرة الرد ولا یمل ولا تنقضي عجائبھ، وجھة الغایة والغرض وغایة التفسیر 
سیر على ھداه وبلوغ السعادة الأبدیة، وجھة مسیس الحاجة لأن كل كمال دیني أو الاعتصام بحبل الله وال

لم أي ع دنیوي، عاجل أو آجل مفتقر إلى المعارف الشرعیة، وھي متوقفة على العلم بكتاب الله تعالى،
ن أسرار مالتفسیر. فالمفسر یطوف ویحل ویرتحل في جنة المعاني القرآنیة یتدبر كلام الله ویطلع على ما فیھ 

في عالمي الغیب والشھادة، ویتعلم الأحكام والمواعظ والحكم وھو یحقق مراد الله من إنزال القرآن الذي ھو 
ئِ  التدبر والتمثل فیكتب في ئِكَ یؤُْمِنُونَ بِھِ ۗ وَمَن یَكْفرُْ بِھِ فأَوُلَٰ  ھُمُ كَ الَّذِینَ آتیَْناَھمُُ الْكِتَابَ یتَْلُونھَُ حَقَّ تلاَِوَتِھِ أوُلَٰ

یؤتى التفسیر من بابھ وھو العلم  أن.. على .وأي شرف أعظم من ھذا الشرف)، 121(البقرة:  الْخَاسِرُونَ 
ن تقرب منھ على قدر الطاقة البشریة، وأی أوالفھم الصحیح  إلىبأصولھ والتمكن من علوم الآلة التي توصل 

الحداثیون من ھذا في ادعائھم لقراءة أو قراءات نعرف أولھا ولا نعرف آخرھا نظرا لكونھا مبنیة على الظن 
 والتخرص والھوى والانفلات.

 علم التفسیر في مرحلة التراجع: المطلب الثاني
 مل الأمة مع كتاب الله  نجد أن ھذا الكتاب العزیزعندما نتأمل المنحى البیاني لتطور علم التفسیر وتعا

كان منذ إشراقة الوحي على جبل النور وفي مراحل ازدھار الحضارة الإسلامیة محور الحیاة كلھا، فكانت 
الحیاة تصطبغ بمعانیھ في كافة الحقول والمیادین العملیة والمعرفیة، ودائرة العناد والفساد كانت ضیقة، لذلك 

الأجیال الأولى من الأمة الإسلامیة بالقرآن كبیرا، فتناولوه بالدرس والبحث والتحلیل والتفسیر كان اعتناء 
وكان لھم إماما وھادیا، وشمل ذلك جوانب عدة كالناحیة اللغویة البیانیة، والأحكام الفقھیة، والأخبار 

 ذلك.التاریخیة، والحقائق العقدیة، والنواحي الأخلاقیة، والآثار المرویة وغیر 
وبتطور العلوم والثقافات وتوسع دائرة التفسیر وظھور المذاھب المختلفة والفرق المتعددة العقدیة 
والسیاسیة، وارتكازھا على التفسیر بالرأي، اصطبغ التفسیر بمعارف المفسرین واتجاھاتھم وكان الدافع 

باره ھ وتعالى إلیھم ونظرھم إلیھ باعت"تعلقھم بھذا الكتاب الكریم الذي ھو رسالة الله سبحانلأكثرھم في ذلك 
 مع إیمانھم بصلاحیة القرآن لمخاطبة أھل كل مكان وزمان ،29منھج الحیاة التي لا یمكن أن تستقیم إلا بھ"
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بما یسد حاجة الناس فیھما، فتمیز الخطاب القرآني بكونھ المحور الجاذب، والوحي المقدس الذي یعطي 
المشروعیة للأفكار والأعمال فما وافقھ مقبول وما عارضھ مرفوض، فأنشأ الخطاب القرآني حركیة فردیة 

ظر عما كان في ھذا وجماعیة في الحیاة الإسلامیة ضمن سیاق الحضارة التي عمرت الأرض، وبصرف الن
الإقبال على التماس المشروعیة من القرآن الكریم من خیر وصواب، وھو كثیر، أو ما كان فیھ من خطأ 
وشر، وزیغ وضلال أیضا، وھو الأقل، فإن الحضارة الإسلامیة تمیزت في عمومھا بالطابع الإیجابي سواء 

جانبین المادي والمعنوي، وذلك نتیجة حیاة معاني في التقییم الداخلي أو فیما قدمتھ للإنسانیة عموما في ال
القرآن في نفوس الناس، ویمكننا القول إن شعاع ھدایة القرآن الكریم لم یخبُ ضیاؤه وإن قلتّ درجتھ في 
إنجاب الصالحین المصلحین جیلا إثر جیل، إلى أن ضعفت الأمة وتراجع عطاؤھا وتفاعلھا مع القرآن فھما 

 .الركود مرحلةوامتثالا فجاءت 
ومع بدایة ركود الحضارة الإسلامیة وانكماشھا، أي: تقریبا بعد نھایة القرن السادس الھجري والثاني 

لم "عشر المیلادي، بدأ التفسیر یكرر نفسھ، ویتمیز بالرتابة والشروح المبنیة على مؤلفات السابقین، إذ 
یستطع من جاء بعدھم أن یضیفوا شیئا جدیدا إلى ذلك، بل اكتفوا بجمع أقوال المتقدمین وشرح ما قد یكون 
منھا غامضا، ونقد ما قد یظھر علیھ شيء من الضعف أو ترجیح رأي على آخر من الآراء الواردة في ذلك 

 المجال. 
صفھا العلماء بمرحلة الركود والجمود، واستقر التفسیر على ھذه الحال فترة لا بأس بھا من الزمن و

حتى جاء عصر النھضة العلمیة الحدیثة، فشملت ھذه النھضة التفسیر في جملة ما شملتھ من العلوم 
 .30والمعارف"

تمیزت مرحلة الركود ھذه بخلو التفسیر شبھ الكامل من وظیفتھ النفسیة أي التفاتھ إلى دور القرآن   
الحقائق والفضائل، وفي وظیفتھ الاجتماعیة في الحركة والإصلاح  في تغییر النفوس وتوطینھا على

والعمران، فبدا التفسیر كأنھ أقوال وشروح لا تتعدى مصنفات أصحابھا ولا تتجاوز النص إلى الھموم 
الواقعیة والقضایا المعاصرة لأصحابھا، فسكنت معاني القرآن صحائف الكتب وصحون المساجد، فیما بدا 

عبت من التمزق الداخلي والاستبداد السیاسي والغزو الخارحي، بدأت تتحول عن الطلیعة في أن الأمة قد ت
 قیادة الإنسانیة إلى الصفوف المتأخرة، مما مھد بعد ذلك للغزو الصلیبي ثم الاستعمار الحدیث لدار الإسلام،

الأفكار تسكن الطاقات وقبل أن یتحول استعمار الحقول إلى استعمار للعقول وغزو للفكر ومسخ للثقافة، و
الخلاقة في العالم الإسلامي، وتركن نھائیا إلى الغریزة الفاقدة للروح والعقل، حیث تمت التضحیة بتأثیر 
القرآن على الفرد والجماعة، وأصبح التفسیر فاقدا لمقاصده، غیر ذي مضمون إصلاحي أو اجتماعي بعد 

 .31...أن كان ھو مرجع الإصلاح وحارسھ
تمیزت تفاسیر مرحلة الركود عموما بإقصاء ھدایة القرآن والاستعاضة عنھا باستطرادات لغویة أو 
فقھیة وكلامیة حولت درس التفسیر عن مساره ومقصده، وأضیف إلى ذلك استمرار عناصر الضعف في 

رورة لھا ولا ض التفسیر واستفحالھا ومنھا التوسع في روایة الواھیات وإیراد الإسرائیلیات في تفصیلات لا
فائدة لوجودھا مع التفسیر، كما حشیت بعض التفاسیر بخرافات الباطنیة والقصص الخیالیة لاسیما في 
التفسیر الصوفي وإشارات أرباب الطرق التي لا یسندھا ضابط من قواعد العلم الدقیق غالبا من روایة ولا 

سیر قرة بني إسرائیل بذبح شھوات النفس! وكتفكتفسیرھم ذبح بمن درایة، وتسند نفسھا إلى الوجد والذوق، 
نَیْنِ ۖ وَھوَُ الَّذِي مَدَّ الأْرَْضَ وَجَعَلَ فیِھَا رَوَاسِيَ وَأنَْھاَرًا ۖ وَمِن كُلِّ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِیھاَ زَوْجَیْنِ اثْ  قولھ تعالى:

لِكَ لآَیاَتٍ لِّقَوْمٍ  رُونَ  یغُْشِي اللَّیْلَ النَّھَارَ ۚ إنَِّ فيِ ذَٰ بقولھم: ھو الذي بسط الأرض وجعل فیھا  )،3الرعد: ( یَتفََكَّ
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كما استقر القول بالتقلید وفشت دعاوى  ،32الخ ...أوتادا من أولیائھ، وسادة من عبیده فإلیھم الملجأ وبھم النجاة
 النسخ بلا برھان نتیجة الجمود والتعصب المذھبي وغیر ذلك.

كانت ھذه الخصائص وغیرھا سببا رئیسا دفع رواد النھضة وعلماء الإصلاح في العصر الحدیث  
، ھوض بالأمة عبر نھضة علمیة شاملةضمن محاولاتھم الن تجدید التفسیروالفترة المعاصرة إلى العمل على 

ئقا ، یظھر رائعا را "إلباس القرآن ثوبا جدیدافحاولوا تخلیص التفسیر مما علق بھ من سلبیات وعملوا على 
حقیقتھ ویبرز للعیان روعتھ ویجلي أھدافھ السامیة ومرامیھ الدقیقة، وھدفوا أیضا إلى إبراز التوافق بین 

وقد كتب الله للتجدید في التفسیر ، 33القرآن وبین ما وصل إلیھ العلم الحدیث من حقائق ونظریات صحیحة"
والمعاصرة في حیاة الأمة من أكثر مراحل التاریخ وأوفرھا في أن ینبعث من جدید، فكانت المرحلة الحدیثة 

ولا شك أن ھذا التجدید الأصیل المنضبط بقواعد العلم ھو أكبر رد  التألیف في التفسیر وظھور مفسرین،
عملي على من زعموا بأن التفسیر تحجر لا یلائم طبیعة القرآن المتعالي على الزمان والمكان والإنسان، 

د حاول بعض الحداثیین استغلال موجة التجدید والجوس خلالھا، لولا أن الأمة وعلماءھا یعرفون ومع ھذا فق
 من یرید ردھا إلى الله من خلال الاھتمام بالتفسیر ومن یرید صدھا عنھ.

  واقع علم التفسیر بین التجدید والتبدید: المطلب الثالث
نن الإصلاح الاجتماعي، وإبراز ھدایة القرآن، كان من مقاصد المناھج التجدیدیة في التفسیر إظھار س

وربط الأمة مجددا بھ لیقود حركة الحیاة ویھیمن على علوم الكون فوجدنا الشیخ الطاھر بن عاشور مثلا 
مقاصد  یلفت فیھا الانتباه إلى"فیما یحق أن یكون غرض المفسر"، یضع مقدمة كاملة في تفسیره بعنوان: 

لمقصد الأعلى من إنزال القرآن ھو صلاح الأحوال الفردیة والجماعیة التفسیر ویؤكد فیھا بأن "ا
 .34والعمرانیة"

ة غای إلى -ولعل الإمام الأستاذ محمد عبده ھو أول من نظَّر لھذه المرحلة بتفسیره الذي أتمھ من بعده 
تلمیذه الشیخ محمد رشید رضا ، وجمعھ إلى جانب تفسیر شیخھ في تفسیر سماه المنار وقد  -سورة یوسف 

 حفل بالنظرات التجدیدیة وشرح السنن الاجتماعیة. 
وفي العقود الأخیرة دخلت معترك التفسیر ودائرتھ مناھج لا علاقة لھا بثقافة المسلمین وبمناھج 

لاء الحداثیون وقد قصدوا بالتفسیر أو القراءة المعاصرة التملص من النص القرآني علومھم، وكان قادتھا ھؤ
لا الالتزام بھ، ویعبر أصحابھا عن ذلك أحیانا بطریقة صریحة وأحیانا مبطنة خوفا كما یدعي بعضھم من 

حتى  ،35المسلط علیھم وعلى حریة التفكیر التي یتمیزون بھا في زعمھم! -المادي أو المعنوي -العنف 
دم أسس "یسعى المفسر إلى ھ سمیت تفاسیرھم عند بعض الباحثین" بالتفاسیر الإلحادیة للقرآن"، وفیھا

وثوابت الدین من طریق خفي یتظاھر فیھ بأنھ یسعى إلى تفسیر كلام الله وتبیینھ للناس فیسلك سبلا شتى 
نھا تفسیر آیات الحدود على أ ھدفھا وغایتھا تشكیك المسلمین في صحة ما یعتقدونھ، فیذھب بعضھم إلى

ویذھب آخرون إلى إنكار وجود .. .للإباحة لا للوجوب!.. ویذھب آخرون إلى إنكار وجود الشیطان كحقیقة
بل إن منھم من أنكر الدین نفسھ وجعل الألوھیة ، 36"... ویذھب آخرون إلى إنكار معجزات الأنبیاء...الجن

"لیس الله ھو من خلق الإنسان ولكن الإنسان ھو الذي خلق حدة فكرة بشریة یضاھي بذلك قول الشیوعیة المل
 .37"الله!

والجدیر بالذكر والتنویھ أن مقصود التجدید الحقیقي للتفسیر الذي نقر بھ لا یدخل فیھ ھؤلاء الذین 
یعكرون علیھ صفوه، ویحرفون كتاب الله عن مواضعھ ویتخذون دین الله ھزؤا ولعبا إذ المقصود بمصطلح 

، الملتزم بالأسس بط العلمیة"التجدید الصحیح السلیم المنضبط بالضواالتجدید في التفسیر في عرف العلماء 
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.. القائم على الإبداع والتحسین والجدة، ولا یعني الخروج على القواعد والضوابط والأسس، .المنھجیة
والانفلات والفوضى، والقول في القرآن وفق الھوى وتحریف معنى الآیات ودلالاتھا، لتوافق مقررات 

 .38الغربیین أو الشرقیین"
لحدیث أن تطور تفسیر القرآن من خلال عمل المصلحین شمل الموضوع ومن اللاّفت في العصر ا

والمنھج معا، وقد دعت إلى ذلك طبیعة العصر وتوسع الثقافة والعلوم والمعارف الإنسانیة من جھة، وما 
یعرضھ ھذا العصر على مفكري الإسلام وعلمائھ من تحدیات من جھة أخرى، سواء على المستوى 

ضارة الغربیة بمفاھیمھا عن الله والكون والإنسان، والتي تتطلب تجلیة موقف القرآن الخارجي، كتحدیات الح
الكریم منھا، وتقدیم البدائل الفكریة والحضاریة لھا حتى لا یضل الناس ولا تضیع معالم الكتاب، أو على 

العزیز،  الكتاب المستوى الداخلي، لأجل بناء نسق معرفي ورؤیة حضاریة للأمة الإسلامیة مبنیة على مبادئ
حتى لا تأخذ بعضھ وتترك بعضھ، وحتى یكون القرآن مرجعا شاملا وجامعا لكل العلوم الشرعیة منھا 

الذي یمارسھ الحداثیون أو المستلبون  ،39والكونیة، ولمجابھة العبث بمعاني كتاب الله باسم التجدید
 والمؤدلجون الجدد.

یر وصفا، فما ھي الدعائم الشرعیة التي تقوم علیھا وإذا كنا قد سردنا طرفا من واقع تجدد التفس
 مشروعیة التجدید في التفسیر وعلوم القرآن عموما؟

بصورة أخرى، ھل التجدید ممكن في التفسیر وفي استمداداتھ وأصولھ من علوم القرآن؟ وھل ھو 
 ر ومناھجھ، وفيجائز ومشروع یقع تحت ما ھو محل للاجتھاد والبحث والنظر؟ أم إن التجدید في التفسی

علوم القرآن ھو تجدید في ثوابت الدین وأصولھ وبالتالي فھو بدعة حدیثة أو حداثیة؟ والكلام من ثمّ عن 
مجددین في التفسیر في صورة أفراد أو مدارس ومناھج حدیثة في التفسیر وعلوم القرآن ومنھا على سبیل 

ن قبیل ما .. یكون م.و التفسیر المقاصدي أو غیرھاالمثال، منھجیة التفسیر الموضوعي أو التفسیر الھدائي أ
 بني على باطل فھو باطل؟ ھذا ما نحاول الإجابة عنھ في المطلب التالي.

  مشروعیة التجدید في التفسیر وعلوم القرآن: المطلب الرابع
من أجل معرفة حقیقة الجواب نظرنا إلى ما انتھت إلیھ مدارس التفسیر من جھة مصادره، فوجدناھا 

، وإن لم تخل تفاسیر الأثر من الرأي ، مدرسة الرأيمدرسة الأثر: قد استقرت على مدرستین أساسیتین
 وتفاسیر الرأي من الأثر، فھذا التقسیم ھو على أساس الغالب لیس إلا.

من ھنا فإن التفسیر المقبول المعتبر عند علماء القرآن ھو إما تفسیر یعتمد النقل الصحیح من القرآن 
. فسیر بالأثرالتنفسھ، أو من السنة مرفوعھا وموقوفھا، ویستأنس بتفاسیر التابعین وتابعیھم بإحسان، وھو 

 میة الذي رتبھا على ھذا النحو:مثلما ورد في مقدمة ابن تی بأحسن طرق التفسیروقد یعبر عنھا أحیانا 
 .)تفسیر القرآن بالقرآن، تفسیر القرآن بالسنة، تفسیر القرآن بأقوال الصحابة، تفسیر القرآن بأقوال التابعین(

وإما نظر صحیح على أساس العلم باللغة وعلوم الشریعة، والعلم بثوابت الدین ومواطن الإجماع، 
بت عند أھل الاختصاص، ومما لا یعارض النقل الثابت الصحیح، وعلوم العقل، وعلوم الكون، مما صح وث

العلمي والاجتھادي المقبول المنضبط، ویمكن لتفسیر ما من التفاسیر أن یجمع بین  التفسیر بالرأيوھو 
 الوصفین: النقل الثابت، والرأي العلمي السدید.

ھوى فلیس من مصادر "أما ما عدا ذلك من روایات غیر صحیحة، أو رأي مذموم مستمد من ال
فلا عبرة بالتخرصات والأوھام والقول في كلام الله بلا  ،40التفسیر، وإنما ھي أباطیل ترد على أصحابھا"

علم، ولا اعتبار لغلو الطوائف في التأویل الباطل ، والانتصار للمقررات السابقة على البحث وحمل كلام 
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لیل الله بالإیضاح والبیان یكون على سبیل الافتقار إلیھ كدالله علیھا تعصبا، فالمنھج الصحیح لتناول كلام 
یھتدى بھ، لا على سبیل استظھاره لیبرھن بھ  المفسر على مقررات سابقة لدیھ فمن المقرر أن الحكم تابع 

 ، فالقرآن وھو عمدة الأدلة متبوع لا تابع وإمام لا مأموم.41للدلیل ولیس العكس
بالرأي بالقول ببطلانھ مطلقا لورود الروایات بذلك، فلیس الأمر  ولا یعُترض على مشروعیة التفسیر

ھكذا، إذ ما ذم من الرأي في التفسیر قصُد بھ عند أھل التحقیق التفسیر بالھوى والتشھي كما ھو تفسیر 
الطوائف والفرق، ویتوافق انطباقھ على القراءات الحداثیة للقرآن الكریم كونھا متفلتة لا یضبطھا میزان، 

  ثلھا كل قول على الله بغیر علم، ولا یشمل ذلك الاجتھاد المبني على قواعد العلم. وم
جدید من یمكن الاجتھاد فیھ والت -وھو الأضیق مجالا - التفسیر بالأثرالتجدید في التفسیر بالأثر:  -1

 نھا أنزوایا عدیدة: منھا تنقیة النقل من الضعیف والموضوع ومن الإسرائیلیات وأخبار القصاص، وم
الصحیح فیھ مجال للاجتھاد في دلالتھ وفھمھ وتوجیھھ إن لم یكن قطعي الدلالة بما لا یند عن قواعد التفسیر 

في التفسیر قطعي في دلالتھ مستقص لجمیع  وكلیات الشریعة، فلیس كل ما صحت روایتھ عن رسول الله 
 ستنباط وتحدید الدلالة.جوانب المعنى في بیانھ، من ھنا فالاجتھاد وارد في الفھم والا

، القصد ھو التفسیر المباشر للآیاتلم یفسر القرآن كلھ، ولا فسر أكثره إذا كان  فضلا عن أن النبي 
"إلا آیات معدودات علمھ إیاھن جبریل كما قالت أم المؤمنین وإذا ظھر أنھ علیھ الصلاة والسلام ما كان یفسر 

فھذا یفتح المجال واسعا للقول بمشروعیة الاجتھاد والتجدید في التفسیر، بخلاف ، 42"عائشة رضي الله عنھا
ما فھمھ بعضھم ممن وضعوا النصوص موضع التضییق على الاجتھاد، والحد من مجال التفسیر، إذ إنھ 
 علیھ الصلاة والسلام رسم المنھج وبین المشروعیة وترك المجال واسعا لإعمال الاجتھاد الراشد المنضبط

 والتوسع فیھ. 
ر إذا كان التجدید ممكنا في التفسیر بالأثر، فالقول بإمكانھ في التفسیالتجدید في التفسیر بالرأي:  -2

بالرأي أولى وأرحب، إذ یفتح الله فیھ على من یشاء من عباده بحسب رسوخ قدم صاحبھ في العلم، وصدقھ 
معاني القرآن مجالا رحبا ومتسعا بالغا،  "إن في فھم یاء:في الإقبال على الله، كما قال الإمام الغزالي في الإح

 .43وأن المنقول من ظاھر التفسیر لیس منتھى الإدراك فیھ"
قلت لعلي ھل عندكم كتاب؟ فعن أبي جحیفة قال:  وما رواه البخاري في صحیحھ یؤكد ھذا المعنى

قال: قلت: فما في ھذه الصحیفة؟ قال:  قال: لا إلا كتاب الله أو فھم أعطیھ رجل مسلم، وما في ھذه الصحیفة،
 .44العقل وفكاك الأسیر ولا یقتل مسلم بكافر"

 ولا ینبغي أن یحجر الإنسان على عقلھ في فھم القرآن والتدبر فیھ، فذلك یخالف ما أمر القرآن نفسھ
لوََجَدُوا ِ وما معنى التدبر  )،82(النساء:  فیِھِ اخْتِلاَفًا كَثیِرًا أفَلاََ یَتَدَبَّرُونَ الْقرُْآنَ ۚ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِندِ غَیْرِ اللهَّ

إن لم یكن تأملا في المعنى، وقراءة بوعي، وتذوقا لأسلوب القرآن وتفاعلا معھ؟! وكل ذلك لأجل الاھتداء 
 بالقرآن تعلما وتعلیما، وتمثلا ودعوة وتبلیغا.

را "أن یكون قد قرأ تفسیرا ظاھ الفھم وفي التعبیر عن ذلك یقول حجة الإسلام الغزالي واصفا موانع
واعتقد أنھ لا معنى لكلمات القرآن إلا ما تناولھ النقل عن ابن عباس ومجاھد وغیرھما، وأن ما وراء ذلك 

نار، فھذا أیضا من الحجب تفسیر بالرأي [المذموم] وأن من فسر القرآن برأیھ فقد تبوء مقعده من ال
 .45"العظیمة
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رُھمُْ لِیوَْمٍ  ي قولھ تعالى:وقال سفیان بن عیینة ف َ غَافلاًِ عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ ۚ إنَِّمَا یؤَُخِّ وَلاَ تَحْسَبَنَّ اللهَّ
ھي تسلیة للمظلوم وتھدید للظالم. فقیل من قال ھذا؟ فغضب وقال: )، 42(إبراھیم:  تشَْخَصُ فیِھِ الأْبَْصَارُ 

  .46إنما قال من علمھ، یرید نفسھ
یاَ أیَُّھَا الَّذِینَ آمَنوُا لاَ یحَِلُّ لَكُمْ أنَ ترَِثوُا النِّسَاءَ وذكر الإمام فخر الدین الرازي في تفسیر قولھ تعالى: 

بَیِّنَةٍ ۚ وَعَ  فإَنِ  ھنَُّ باِلْمَعْرُوفِ ۚاشِرُوكَرْھاً ۖ وَلاَ تعَْضُلُوھنَُّ لتَِذْھبَوُا بِبَعْضِ مَا آتَیْتمُُوھنَُّ إلاَِّ أنَ یأَتِْینَ بِفَاحِشَةٍ مُّ
ُ فیِھِ خَیْرًا كَثِیرًا وقد ثبت في أصول الفقھ أن )، 19(النساء:  كَرِھْتمُُوھنَُّ فعََسَىٰ أنَ تكَْرَھوُا شَیْئاً وَیجَْعَلَ اللهَّ

المتقدمین إذا ذكروا وجھا في تفسیر الآیات فذلك لا یمنع المتأخرین من استخراج وجھ آخر في تفسیرھا، 
 .47إلا لصارت الدقائق التي یستنبطھا المتأخرون في التفسیر مردودة ، وذلك لا یقولھ إلا مقلد خُلفٌ"و

وأضیف ھنا أن بعض الباحثین حمل النھي عن التفسیر بالرأي على سد الذریعة حتى لا یفتح باب 
یمیة التفسیر ابن ت الإسلامالانتصار للرأي واستعمال القرآن وسیلة لذلك فقال في التعلیق على تحریم شیخ 

یرید أنھ  ،48"فلعل قول ابن تیمیة بتحریم التفسیر بالرأي إنما یعود لمعاصرتھ للباطنیة ومجادلتھم" بالرأي:
تجدید ویستفاد منھ منع أدعیاء الشدد في المنع سدا للذریعة، فذلك یفھم ضمن ھذا السیاق التاریخي لا خارجھ، 

إن وبالنتیجة ف بمحض الھوى والتشھي، زاعمین عدم حاجتھم للمفسرینالذین یقولون في معاني القرآن 
 التجدید في التفسیر عمل مشروع یضع الاجتھاد في محلھ، فھل الأمر كذلك بالنسبة لعلوم القرآن كافة كذلك؟ 

بخصوص علوم القرآن التي یستمد منھا التفسیر عدتھ  التجدید في علوم القرآن وأصول التفسیر: -3
، فلعل إدراك العلماء القدامى لأھمیة الاجتھاد فیھا جعلھم یرون أنھا مجال خصب مفتوح للنظر المنھجیة

 والبحث، على الرغم مما عرف عنھم من التضییق في مسائل الاجتھاد في كثیر من العلوم الشرعیة.
ھـ) رحمھ الله أن علوم القرآن قد تأخر ظھورھا عند القدامى ففتح 724(ت بل یرى الإمام الزركشي

 "واعلم أنھ ما من نوع منالله علیھ فیھا، وبعد أن جمع أكثر من أربعین نوعا وصنّف فیھا كتابا قیما قال: 
وع ل نھذه الأنواع إلا ولو أراد الإنسان استقصاءه، لاستفرغ عمره، ثم لم یحكم أمره، ولكن اقتصرنا من ك

  فانظر كیف جعل علوم القرآن بحرا لا آخر لھ! ،49على أصولھ والرمز إلى بعض فصولھ"
ھـ) رحمھ الله في كتابھ: الإتقان في علوم 911(ت وبعد قرن من الزمان تقریبا كتب الإمام السیوطي

ي "لقد كنت فالقرآن، ما یؤكد كلام الإمام الزركشي من ندرة التألیف في علوم القرآن على أھمیتھا فقال: 
زمن الطلب أتعجب من المتقدمین، إذ لم یدونوا كتابا في أنواع علوم القرآن ، كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى 

 ،علوم القرآن فأوصلھا إلى ثمانین اد السیوطي على ما ذكره صاحب البرھان من أنواعوز ،50علم الحدیث"
فقد ذكر أنھ صنفھ في اثنین ومائة نوع من علوم القرآن وأنھ  "التحبیر في علم التفسیر"أما في كتابھ: 

دیث ألف الشیخ ، وفي العصر الح51...استخرج أنواعا لم یسبق إلیھا وزاد فیھ تتمات لم یسُتَوف الكلام عنھا
عبد العظیم الزرقاني كتابا قیما في علوم القرآن جدد فیھ الصیاغة وأحسن فیھ العرض بما یلائم لغة العصر 

، كما ذكر بأن علوم القرآن 52سماه مناھل العرفان في علوم القرآن وصرح في بعض مباحثھ بأنھا جدیدة
 .53القرن الحالي من جدیدوقف نموھا بعد عصر الإمام السیوطي وبدأت تنتعش في سنین 

والنتیجة بالنسبة لعلوم القرآن أیضا، أن العلماء القدامى والمحدثین جمیعا، لم یغلقوا باب الاجتھاد في 
علوم القرآن، وھي العلوم التي تقدم المدد لعلم التفسیر كما ذكرنا، ناھیك عن أن التفاسیر لم ینقطع التألیف 

 .د ویستدرك ویزید دونما حرجفیھا منذ عصر التابعین، وكلھم یجتھ
بل منھم من تراءى لھ علم جدید لم یكتب فیھ من قبل وھم بالكتابة فیھ ثم توقف كما یتبین من قول 

متسقة المعاني  54حتى تكون كالكلمة الواحدة -"إن ارتباط آي القرآن بعضھا ببعض  :الإمام ابن العربي
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  43                       الإحیاء مجلة

عمل فیھ سورة البقرة ثم فتح الله لنا فیھ، فلما لم نجد لھ علم عظیم لم یتعرض لھ إلا عالم واحد  -منتظمة 
والظاھر أن ھذا  ،55"، ورددناه إلیھنا علیھ وجعلناه بیننا وبین اللهحملة، ورأینا الخلق بأوصاف البطلة ، ختم

 العالم ھو الإمام أبو بكر النیسابوري الذي عرف بحدیثھ في علم المناسبة، ولقول أبي الحسن الشھرباني إنھ
 .56"أول من أظھر ببغداد علم المناسبة ولم نكن سمعناه من غیره

فعلم التفسیر إذن، علم مفتوح للنظر والاجتھاد، وھو بما یمثلھ من بیان لھدایة الله مما تحتاج إلیھ الأمة 
أمس الحاجة في كل عصر، وبذلك یكون متوائما مع طبیعة القرآن الذي لا یخلق على كثرة الرد، ولیس كما 

لا غرابة إذن فیما درج علیھ العلماء المتأخرون من التألیف في التفسیر و عبد المجید الشرفي وغیره. زعم
والاجتھاد في علوم القرآن، ولم تخل اجتھاداتھم من جدید نافع، فظھرت تفاسیر مفیدة في العصر الحدیث 

ي مد رشید رضا، والأساس فنذكر منھا على سبیل التمثیل: محاسن التأویل للقاسمي، وتفسیر المنار لمح
التفسیر لسعید حوى، وتفسیر المراغي للشیخ مصطفى المراغي، وتفسیر الأجزاء العشرة للإمام الأكبر 

  محمود شلتوت، وأضواء البیان لمحمد الأمین الشنقیطي، وتفسیر السعدي وغیرھا. 
وم القرآن كموضوع كما استدعیت إلى میدان البحث والمناقشة العلمیة عدة قضایا ومباحث في عل

الناسخ والمنسوخ، وأھمیة السیاق في التفسیر، وعرضت موضوعات لم تكن مطروقة من قبل كالوحدة 
  .57الموضوعیة في القرآن الكریم أو في السورة القرآنیة الواحدة

  الخاتمة:
  تتلخص أھم نتائج البحث فیما یأتي:

ریم اجة إلى التفسیر والمفسرین بدعوى أن القرآن الكادعاءات الحداثیین ومن قبلھم المستشرقین انتفاء الح -1
  بیّن بنفسھ ھي دعوى كاذبة یراد منھا فتح مجال الفھم والتفسیر للأھواء المختلفة.

التفسیر علم منضبط في المفھوم والأصول والقواعد، وھو كسائر العلوم الإسلامیة، یمكن لمن أتقن  -2
طر وتكھنات، ومن ثمة یتھاوى القول بأن المفسرین یحجرون استمداداتھ أن یجتھد فیھ، ولیس مجرد خوا

على عقول الناس باجتھاداتھم، بل الصواب القول إنھم یقطعون الطریق على كل دجال یتكلم في علم التفسیر 
  بلا علم.

مانع من التجدید في علوم القرآن وأصول التفسیر، إذا كان ذلك التجدید فروعا باسقة مبنیة على  لا -3
  الأصول الثابتة، ولیس التبدیل والتحریف الذي یأتي على الأصول من القواعد تجدیدا بحال من الأحوال.

ع، مر بفترات ركود وتراجعلم التفسیر كغیره من العلوم یمر بفترات من الازدھار والعمق والإثمار، وی -4
وھو ثمرة فھم وجھد یقوم بھ علماء الأمة في مرحلة من مراحل التاریخ، فلا ازدھاره یعد ازدھارا للقرآن، 
ولا تراجعھ یعد تراجعا للقرآن، فالقرآن كلام الله السامي الذي لا یقدر البشر على النیل منھ بسوء فھمھم، 

   وإن أساؤوا جنوا على أنفسھم. فإذا أحسنوا الفھم والتطبیق فذلك لھم،
 المصادر
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   :الملخص
تتمیز العلوم بموضوعاتھا ومناھجھا ومصطلحاتھا، ونحن سنركز في ھذه الورقة على دراسة المنھج الموضوعي 

الاتفاق؟  أوجھ تعریفھ، فما ھيفي التفسیر، خاصة ما تعلق منھ بتعریفھ. فقد اختلف منظرو التفسیر الموضوعي في 
  وما ھي أوجھ الاختلاف؟

معظم عام لونقد قسمت الدراسة إلى ثلاث مباحث، تناولت في المبحث الأول مصطلحات البحث مع عرض 
تعریفات التفسیر الموضوعي. في المبحث الثاني بینت أوجھ الاتفاق بین المنظرین في تعریفھم للتفسیر الموضوعي، 

  الث بحثت أوجھ الاختلاف بینھم.وفي المبحث الث
المقارنة لتعریفات التفسیر الموضوعي إلى بیان أوجھ الاتفاق وھي: المجال "دراسة النقدیة وقد أوصلتنا الدراسة 

"الجمع والاستقراء"، والھدف "البیان والخروج بتصورات قرآنیة"، أما أوجھ   القضایا القرآنیة"، "والأداة"،
علما أم منھجا، والثاني یتعلق بالمنطلق، ھل ننطلق من النص أم من الواقع؟، والذي أوصلنا  الاختلاف فتتمثل في عده

للقول بنوعین من التفسیر الموضوعي التجمیعي أحدھما ینطلق من النص والآخر ینطلق من الواقع، وآخر أوجھ 
والتفسیر  لموضوعي للسور،الاختلاف كان بسبب الاختلاف في النوع: التفسیر الموضوعي التجمیعي، والتفسیر ا

الموضوعي للمصطلحات القرآنیة، والتي نقترح فصلھا عن بعضھا البعض، فیصبح لكل نوع تعریفھ ومجالھ 
  .وخطواتھ

 النقد، المقارنة. ؛الموضوعي ؛ التفسیر؛التعریف: الكلمات المفتاحیة
  

Abstract:  
Sciences are characterized by their themes, method, and terminology. In this study, we 

are going to focus on the objective methodology in interpretation li, especially which is linked 
to its definitions. There are many points of view that disagreed about the definition of the 
objective interpretation. So what are the sameness features? And what are the different aspects? 

The study was divided into three research: the first one is about terminologies of the 
study and a general exposition of the definition of the objective interpretation, and a general 
criticism of them, the second research is about the features of agreement. And in the third 
research, I discussed the aspects of differences between them. 
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The analogical study helps us to define the objective interpretation which we reached 
the features of similarity that are: the field «the study of koranic issues ». The means: 
«compiling and induction». And the aim is: «Statements and checking out the koranic 
conceptions». 

Concerning the aspects of difference, the objective interpretation is a science or a 
method. And the last one is the variety in the definition due to the difference in genre, the 
collocation objective interpretation, i-e, the objective interpretation of chapters, and the 
objective interpretation of koranic terminologies that we suggest to separate them from each 
other because each genre has its specific definition, filed, and steps. 
Key words: Definition; interpretation; topical; criticism; comparison. 

  
  مقدمة

  الأنبیاء والمرسلین.لام خاتم سوال الحمد � والصلاة
فرد م یتمیز بموضوعھ المتالعلوم تتمیز بموضوعاتھا ومناھجھا، وتفسیر القرآن الكریفإن بعد،  أما

ن التحلیلي جابالمناھج المتعددة لفھمھ خاصة منھا المنھكذلك المعجز كتاب الله عز وجل، ویتمیز 
 صة ما تعلق بتعریفھ ومفھومھ، فقداالموضوعي خالمنھج ة على قلورافي ھذه  والموضوعي، ونحن سنركز

علق بھذا في مسائل متعددة تتك اختلافھم وعي حول تعریفھ، وكان من نتائج ذلاختلف منظرو التفسیر الموض
ھ، فیھ، والاختلاف في أنواعالبحث ریقة ولعل أھم ھذه المسائل اختلافھم في تحدید ط تفسیر،ال النوع من

  من أنواعھ، وغیرھا من المسائل والقضایا. نوع كلبالإضافة إلى الاختلاف في خطوات 
البحث في أھم أمر  مفاھیم، لھذا ارتأیناتقوم علیھا العلوم المصطلحات وال من أھم المرتكزات التي

بھدف ھذا المنھج  بین أقوال منظري، وھو تعریفھ ومفھومھ، مع عقد مقارنة نقدیة المنھجبة لھذا نسبال
ذلك  يتعاریف، وفجھة، والتأكید على دور التدقیق في المصطلحات وال منللمنھج المساھمة في التأصیل 

  للعلم والمنھج، ومساھمة في تطویره وتحسینھ.جلیلة خدمة 
الاختلاف في تعریف التفسیر الموضوعي؟ ما یلي: لماذا أسئلة أھمھا البحث تقوم على طرح إشكالیة 

لاف الاختأوجھ في تعریف التفسیر الموضوعي؟ وما ھي المنظرین بین الاتفاق أوجھ ھي ا سبابھ؟ مأھي ما 
لتأخره  سببأم أنھ لتطور التفسیر سبب وھل ھذا الاختلاف  بینھم؟ وما ھي نقائص كل تعریف وسلبیاتھ؟

جاح للنسببا ، وقد یكون للفساد والاضمحلالسببا قد یكون اضمحلالھ؟ وكما ھو معلوم فإن الاختلاف و
  .والتفوق والتطویر

نھج وذلك لجدة الم ،ي الدراسات التي عنیت بالمقارنة ونقد تعریفات التفسیر الموضوعيقلیلة ھ
وحداثتھ، خاصة في جانب التنظیر والتأصیل، فھذا المنھج حسب تصور معظم الباحثین قدیم التطبیق، جدید 

نفسھم أ التنظیر، والحقیقة أننا قد نجد بعض الملاحظات على تعریف التفسیر الموضوعي عند المنظرین
خاصة عند محاولتھم تقدیم الإضافات والجدید للمنھج، لكن ھذه الإشارات لم تصل إلى درجة النقد والبحث 
في أوجھ الاتفاق وأسباب الاختلاف، إلا ما قدمھ سامر عبد الرحمن رشواني في دراستھ الھامة "التفسیر 

عي الشیخ علي آل موسى في محاضرتھ "، وما قدمھ السعودي الشی-دراسة نقدیة-الموضوعي للقرآن الكریم
التي جمعت في كتاب بعنوان "التدبر الموضوعي في القرآن الكریم قراءة في المنھجین التجمیعي والكشفي"، 
وما أثاره بعض الباحثین خلال مؤتمر "التفسیر الموضوعي للقرآن الكریم واقع وآفاق" والذي نظمتھ كلیة 
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ھـ الموافق  1431جمادى الأولى  12-11ة الشارقة والمنعقد أیام:الشریعة والدراسات الإسلامیة بجامع
م، خاصة ما قدمھ المغربي محمد إقبال في دراستھ "المرتكزات الأصولیة والمنھجیة 26/04/2010-25لـ:

للتفسیر الموضوعي"، وما قدمتھ عیادة بن أیوب الكبیسي في دراستھا "الموضوع القرآني في التفسیر 
"، أما دراسة مجاھد مصطفى بھجت في المؤتمر نفسھ والتي كانت حول "التفسیر -نقددراسة و-الموضوعي

فرغم عنوانھا الذي یصب في صلب ھذا الموضوع إلا أنھا  الموضوعي قراءة في التعریفات والضوابط"،
  لم تأت بجدید إلا إعادة الترتیب والشرح لما ذكره المنظرون السابقون.

مباحث، تناولت في المبحث الأول مصطلحات البحث وقدمت عرضا عاما قسمت الدراسة إلى ثلاثة 
لتعریفات التفسیر الموضوعي ونقدھا، وفي الثاني أوجھ الاتفاق بین تعریفات التفسیر الموضوعي، وفي 

  المبحث الثالث بحثت أوجھ الاختلاف بین تلك التعریفات، وختمت البحث بنتائج وتوصیات.
ة على المنھجان الوصفي والنقدي، واستخدمت أداة المقارنة ببیان أوجھ وقد اعتمدت في ھذه الدراس

  الاتفاق والاختلاف، وكانت الخطة التفصیلیة بالشكل التالي:
  المبحث الأول: عرض ونقد عام لتعریفات التفسیر الموضوعي.

  التعریف والنقد والمقارنة.ھوم الطلب الأول: مف  
  والموضوع.المطلب الثاني: تعریف التفسیر 

  المطلب الثالث: عرض عام لتعریفات التفسیر الموضوعي
  المطلب الرابع: نقد عام لتعریفات التفسیر الموضوعي

  المبحث الثاني: أوجھ الاتفاق بین تعریفات التفسیر الموضوعي.
  المطلب الأول: المجال "دراسة القضایا القرآنیة"  
  المطلب الثاني: الأداة "الجمع والاستقراء"  

  لمطلب الثالث: الھدف "البیان والخروج بتصور"ا
  المبحث الثالث: أوجھ الاختلاف بین تعریفات التفسیر الموضوعي.

  المطلب الأول: بین المنھج والعلم 
  المطب الثاني: الانطلاق من النص أم من الواقع  
 المطب الثالث: التعریف بالنوع "تجمیعي، كشفي، مصطلحي"  

  فیھا أھم نتائج الدراسة.  وختمت البحث بخاتمة جاءت
ھذا البحث ما ذكرتھ من قبل من دراسات وبحوث، بالإضافة إلى ما  راجعوقد كانت أھم مصادر و م

منھا: "المدخل إلى التفسیر الموضوعي" لعبد الستار فتح الله  كتبھ منظرو التفسیر الموضوعي من مؤلفات،
یق" و"التفسیر الموضوعي بین النظریة والتطبسعید، و"مباحث في التفسیر الموضوعي" لمصطفى مسلم، 

 لصلاح عبد الفتاح الخالدي، و"التفسیر الموضوعي نظریة وتطبیقا" لأحمد رحماني، و"التفسیر الموضوعي
  " لسامر عبد الرحمن رشواني، وغیرھا من المصادر والمراجع.-دراسة نقدیة -



 د/ بشیر عثمان 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                   50

  .نقد عام لتعریفات التفسیر الموضوعيعرض والمبحث الأول: 
  المطلب الأول: مفھوم التعریف والنقد والمقارنة.

، وجاء في مقاییس اللغة لابن فارس أن العین والراء 1"(التعریف): الإعلام" جاء في مختار الصحاح:
والفاء أصلان صحیحان یدلان على معنیین أولھما التتابع والاتصال، والثاني على الطمأنینة والسكون، ثم 
یشرح الأصل الثاني فیقول:" والأصل الآخر المعرفة والعرفان. تقول: عرف فلان فلانا عرفانا ومعرفة. 

، وھكذا 2ذا یدل على ما قلناه من سكونھ إلیھ، لأن من أنكر شیئا توحش منھ ونبا عنھ"وھذا أمر معروف. وھ
فالتعریف لغة ھو الإعلام عن الشيء، وھذا بسبب الاطمئنان لھ والاعتیاد علیھ، لھذا جاء في تعریف 

م یعتادوا ، فالمعروف ما اعتاد علیھ الناس وألفوه، والمنكر ما كرھھ الناس ول3المعروف بأنھ ضد المنكر
  علیھ بسبب مخالفتھ للفطرة السلیمة.

إذا عدنا إلى الراغب الأصفھاني الذي یعتبر نقلة نوعیة في تحدید المفردات خاصة منھا القرآنیة نجده 
، ھنا 4إدراك الشيء بتفكر وتدبر لأثره، وھو أخص من العلم، ویضاده الإنكار" "المعرفة والعرفان: یقول:

التفكر والتدبر في آثاره، وھذا ما تؤكد علیھ المعاجم المعاصرة التي تأثرت بالمنتج ربط المعرفة بالإدراك و
الفكري الغربي، حیث ركزت في بیان التعریف على الممیزات والخصائص، جاء في المعجم الوجیز: 

عرفانا، ومعرفة: أدركھ بحاسة من حواسھ [...] ( التعریف): تحدید الشيء بذكر خواصھ  -"عرف الشيء 
"تعریف الشيء: تحدید مفھومھ الكلي بذكر خصائصھ  ، وجاء في معجم اللغة العربیة المعاصرة:5لممیزة"ا

ء "بذكر الصفات الذاتیة للشي ، وجاء في معجم مصطلحات العلوم الاجتماعیة أن التعریف یكون:6وممیزاتھ"
المتمثلة أساسا في الخصائص ، وھكذا فالتعریف یختص بذكر المعلومات 7المعَرف الممیزة لھ من غیره"

  ي تحدده وتمیزه عن غیره.توالممیزات ال
أما في تعریف النقد فنجد المعاجم اللغویة تركز على نقد الدراھم بمعنى بیان السلیم منھا من الزائف، 

، وجاء في مختار الصحاح:"(نقد) الدراھم و(انتقدھا) أخرج 8"النقد: تمییز الدراھم" قال الخلیل بن أحمد:
، فالنقد 10خلاف النسیئة، وتمییز الدراھم..." "النقد: وجاء في القاموس المحیط للفیروزآبادي:، 9نھا الزیف"م

من جھة ھو الدفع المباشر للحقوق والدیون وعدم تأخیرھا، ومن جھة أخرى ھو تمییز السلیم من الدراھم 
  ا البحث.من المغشوش، وھذا المعنى الثاني ھو القریب إلى ما نروم إلیھ في ھذ

المعنى الثاني ھو ما ذكرتھ بعض المعاجم القدیمة، وما ركزت علیھ المعاجم اللغویة المعاصرة، حیث 
نلحظ إضافتھا لھذا المعنى إلى معاني النقد، خاصة عندما یكون ھذا النقد بین الناس، أسمتھ ھذه المعاجم 

، 11ة. وتمییز الدراھم [...] وناقده: ناقشھ""النقد: خلاف النسیئ المناقشة والحوار، جاء في مختار القاموس:
، 12"والنقد: فن تمییز الجید من الرديء، والصحیح من الفاسد في العمل الفني" وجاء في المعجم الوجیز:

وھكذا انتقل معنى النقد من نقد العملات إلى نقد الناس، وانتقاد الإنتاج البشري خاصة منھ الأعمال الأدبیة 
  والفنیة.

ن "نقَدَ الشيء بی ب معجم اللغة العربیة المعاصرة أحمد مختار عمر معنى النقد فقال:وقد شرح صاح
، ثم انتقل للحدیث عن أنواع النقد، فمنھا النقد الأدبي والمسرحي 13حسنھ وردیئھ، أظھر عیوبھ ومحاسنھ"

ف الغامض بقصد كش"الأسالیب المتبعة لفحص الآثار الأدبیة،  والقانوني والنصي، ویقول عن النقد الأدبي:
، فالنقد لیس الھدف منھ بیان العیوب والسلبیات والتشھیر 14وتفسیر النص الأدبي والإدلاء بحكم علیھ...."

بالناس، بل محاولة الفھم والتفسیر وكشف بعض الأمور الغامضة التي یظھر فیھا التناقض والخلل في الإنتاج 
ة، واجتناب أخطاء السابقین والمحافظة على ما الفكري البشري، وكل ذلك بھدف الوصول إلى الحقیق
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  المحاسن التي توصلوا إلیھا، أو قاربوا الحق من خلالھا.
 نأتي إلى البحث في المقصود من المقارنة، ونبدأ بالمعاني اللغویة للمقارنة، جاء في كتاب العین:

"القاف والراء والنون أصلان  ة:، وجاء في مقاییس اللغ15"والقِران: أن یقُاَرَنَ بین تمرتین یأكلھما معا"
 صحیحان، أحدھما یدل على جمع شيء لشيء والآخر شيء ینتأ بقوة وشدة. فالأول: قارنت بین شیئین [...]

، فواضح أن المقارنة تأتي بمعنیین أولھما الجمع، 16والأصل الآخر: القرن للشاة وغیرھا، وھو ناتئ قوي"
 "وقرِنُك: المقاوم لك في اء في لسان العرب حیث قال ابن منظور:أما الثاني وھو المفاضلة فیدل علیھ ما ج

  .17أي شيء كان"
فسنجده في المعاجم المعاصرة منھا مثلا ما جاء في المعجم  بأشكالھا المتنوعةأما مفھوم المقارنة 

فالمقارنة  ، وھكذا18"وقارن الشيء بالشيء: وازَنھ بھ، ویقال: الأدب المقارَن، أو التشریع المقارَن" الوجیز:
تعني الجمع والمصاحبة، وتعني المفاضلة والموازنة، وھذا المعنى الأخیر ھو ما نرومھ في ھذا البحث، جاء 

"ربط موضوعین أحدھما بالآخر ذھنیا، لاستخلاص أوجھ الشبھ أو  في المعجم الفلسفي في بیان المقارنة:
یسلك سبیل المقارنة بین صور مختلفة من  "منھج ، وجاء فیھ كذلك عن المنھج المقارن:19الخلاف بینھما"

، فالمقارنة لیست عملیة تقنیة من عملیات وآلیات المناھج الأخرى، لكنھا ارتقت في 20الأحداث والظواھر"
بعض المجالات إلى مستوى المنھج، وھي تقوم على الموازنة بین موضوعین أو ظاھرتین ببیان أوجھ الشبھ 

  وأوجھ الاختلاف بینھما.
مد مختار عمر صاحب معجم اللغة العربیة المعاصرة للحدیث عن المعنى اللغوي للمقارنة، یأتي أح

لیصل إلى بیان معنى الأدب المقارن وعلم اللغة المقارن، ذلك أنھما یبحثان في التأثیرات الأدبیة المتبادلة 
ارن تغلغل في كثیر من ، وھكذا فالمنھج المق21والموازنة بین اللغات للوصول إلى الظواھر المشتركة بینھا

  یدل على أھمیة الدراسة المقارنة في المجالات العلمیة المختلقة.كل ما سبق المیادین والمجالات العلمیة، و
ولا أدل على ما أشرنا إلیھ من قبل ما جاء في معجم مصطلحات العلوم الاجتماعیة عن المنھج 

نة بین مجتمعات مختلفة، أو جماعات داخل المجتمع "یقصد بھذا الاصطلاح في علم الاجتماع المقار المقارن:
، 22الواحد أو نظم اجتماعیة للكشف عن أوجھ الشبھ والاختلاف بین الظواھر الاجتماعیة وإبراز أسبابھا..."

فعلم الاجتماع یستخدم المنھج المقارن للكشف عن أوجھ التوافق والاختلاف بین المجتمعات وبیان أسباب 
  لاف.التوافق وأساب الاخت
التعریف ھو تعداد الخصائص والممیزات التي تحدد الشيء وتمیزه عن غیره، وأن  إنخلاصة القول 

النقد ھو البحث عن الأخطاء والتناقضات في محاولة للفھم والتفسیر، وأن المقارنة ھي الموازنة بین أمرین 
جھة وأسباب الاختلاف من  بملاحظة أوجھ التشابھ وأوجھ الاختلاف للوصول إلى فھم أسباب التشابھ من

  جھة أخرى، وكل ذلك لتجاوز السلبیات والاحتفاظ بالإیجابیات وتثمینھا.
  المطلب الثاني: تعریف التفسیر والموضوع 

لتفسیر فمن المعلوم أن ا نقوم أولا بتعریف التفسیر لغة واصطلاحا ثم ننتقل إلى تعریف الموضوع،
"والفسر من قولھم: فسرت الحدیث  جمھرة اللغة لابن درید:لغة ھو البیان والكشف والإیضاح، جاء في 

  .23أفسره فسرا، إذا بینتھ وأوضحتھ، وفسرتھ تفسیرا كذلك"
و "التفسیر وھ وقد بین الخلیل نقل العرب للمعنى من مجال الطب إلى مجال اللغة وذلك عندما قال:

دن، وكل لأطباء، یسُتدل بھ على مرض البوالتفسرة: اسم للبول الذي ینظر فیھ ا بیان وتفصیل للكتاب، [...]
، فالخلیل صرح في القول بنقل معنى التفسیر من الطب ومعالجة 24شيء یعُرف بھ تفسیر الشيء فھو التفسرة"



 د/ بشیر عثمان 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                   52

الأبدان إلى مجال فھم النصوص وبیانھا، وخاصة تفسیر القرآن، ولیس في ذلك من حرج لأن كلا العملین 
  لأشیاء.یھدف إلى فھم الغامض من الأمور وا

ھذا فیما یتعلق بالمعنى اللغوي للتفسیر، أما المعنى الاصطلاحي فیمكن استخراج عناصره الأساسیة 
من خلال استعراض تعریفاتھ عند العدید من علماء التفسیر وعلوم القرآن، منھا مثلا: تعریف الإمام 

بیان ھ صلى الله علیھ وسلم، والزركشي الذي قال: "التفسیر علم یعرف بھ فھم كتاب الله المنزل على نبی
معانیھ واستخراج حكمھ وأحكامھ، واستمداد ذلك من علم اللغة والنحو والتصریف، وعلم البیان وأصول 

  .25الفقھ والقراءات، ویحتاج لمعرفة أسباب النزول والناسخ والمنسوخ"
للتفسیر من بیان ما یمكن ملاحظتھ على تعریف الإمام الزركشي ھو الإشارة إلى الأھداف الثلاثة  

المعاني، ثم استخراج الأحكام، وأخیرا استخراج الحكم، ھذا من خلال الجزء الأول من التعریف، أما في 
الجزء الثاني من تعریفھ فیشیر إلى الأدوات المساعدة في التفسیر من علوم اللغة والنحو والصرف وعلم 

  المنسوخ.البیان وأصول الفقھ والقراءات وأسباب النزول والناسخ و
استخدم الزركشي في ھذا التعریف الأھداف والأدوات، كما أشار إلى مستویات الفھم والتي تخضع 

، 26عموما لقدرات المفسر وما یمتلكھ من أدوات، كما ترتبط من جھة أخرى بمقاصده وأھدافھ من التفسیر
اختلافھم مابین مختصر وقد أشار الزركشي إلى ھذا الأمر عندما صرح باختلاف اھتمامات المفسرین، و

ومتوسع، قال عن التفسیر: "وقد أكثر الناس فیھ من الموضوعات، ما بین مختصر ومبسوط، وكلھم یقتصر 
، فھذا دلیل على اختلاف أدوات المفسرین، وتفاوت مستویات فھمھم للنص 27على الفن الذي یغلب علیھ"

  القرآني.
م إلى ھذه الأمور، ومن بین ھذه التعاریف نأخذ إذا عدنا إلى تعریف بعض العلماء فسنلاحظ إشارتھ

تعریف محمد الطاھر بن عاشور، قال: "التفسیر اسم للعلم الباحث عن بیان معاني ألفاظ القرآن، وما یستفاد 
، وكذا تعریف الزرقاني حیث قال: "علم یبُحث فیھ عن القرآن الكریم من حیث 28منھا باختصار أو توسع"

، فالحدیث عن الاختصار والتوسع، والطاقة البشریة، 29عالى بقدر الطاقة البشریة"دلالتھ على مراد الله ت
إشارة إلى تفاوت القدرات البشریة في الفھم، من ھنا یأتي اختلاف المفسرین، وتنوع آرائھم، وتنوع مناھجھم 

  ومقاصدھم.
لكن و التفسیر،مع تسجیل ملاحظة ھامة وھي أن المتقدمین كانوا یستخدمون مصطلح التأویل بمعنى 

بعد ظھور التأویلات الباطنیة والكلامیة التي تخرج بالنص عن دلالتھ الظاھریة، وظھور من لا یتحرج من 
استخدام الآیات القرآنیة للتدلیل على آرائھ ومذاھبھ العقدیة، حتى ولو كانت منحرفة، انتقل الناس إلى استخدام 

لوم من الدین بالضرورة، وخلاصة القول أن التعریف مصطلح التفسیر التزاما منھم بظاھر النص والمع
  الاصطلاحي للتفسیر یتشكل من عناصر أساسیة منھا:

  مستویات الفھم (الشرح، التفسیر، التأویل). -1
  .وسائل التفسیر (اللغة، أسباب النزول، الناسخ والمنسوخ) بالإضافة إلى (العلوم الإنسانیة والكونیة) -2
  قدرات الفھم البشریة. تفاوت -3
  استخراج الحكم والأحكام).الغرض والھدف من التفسیر (-4
  .30تطور التفسیر بتطور المعرفة البشریة -5

سنعود بالنسبة لتعریف الموضوع أولا إلى المعاجم اللغویة، فقد جاء في كتاب العین للخلیل بن أحمد 
ل قوما من بلادھم ویسكنھم أرضا أخرى حتى الفراھیدي قولھ: "والوضیعة: نحو وضائع كسرى، كان ینق
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، 31[...] والتواضع: التذلیل" یصیروا بھا وضیعة أبدا [...] والمواضعة: أن تواضع أخاك أمرا فتناظره فیھ...
"وناقة واضع وواضعة: ترعى  ، ثم أضاف:32وجاء في المحكم المحیط لابن سیده: "الوضع: ضد الرفع"

لزمھا المرعى [...] والمواضعة: المناظرة في الأمر [...] وموضوع: الحمض حول الماء [...] ووضعھا أ
كما  وھي ، ومن خلال ھذه التعاریف اللغویة یمكن لنا تسجیل المعاني التي تحملھا كلمة الوضع،33موضع"

  المناظرة في أمر ما.-3السكون والركون والثبات في مكان معین.   -2الدونیة والذلة.   -1 یلي:
مكن تسجیلھا وملاحظتھا في ثنایا معاجم لغویة أخرى منھا مثلا: تاج العروس ھذه المعاني ی

، ولسان العرب لابن 35"والمواضعة: (الموافقة في الأمر) على شيء تنُاظر فیھ" ، قال الزبیدي:34للزبیدي
، وسموه ھ، ولقد تنبھ الكثیر من الباحثین إلى ھذه المعاني خاصة منھا الإلقاء في مكان ما وتثبیتھ فی36منظور

، لكنھم لم ینتبھوا إلى معنى الموافقة 37الوضع المادي، وكذا الحط والخفض وسموه الوضع المعنوي
  والمناظرة في أمر ما أو مسألة معینة، وھذا المعنى ھو الأقرب إلى ما نحن بصدد البحث فیھ.

نصر صة في ععندما بحث عبد الستار فتح الله سعید مدى ارتباط المعنى اللغوي بالاصطلاحي، خا
وَنَضَعُ الْمَوَازِینَ الْقسِْطَ لیِوَْمِ الْقِیَامَةِ فلاََ تظُْلَمُ نفَْسٌ  الركون والثبات في مكان معین، استدل بقولھ عز وجل:

]، حیث أن المفسر یجمع الآیات حول قضیة معینة، ویثبتھا ویضعھا في مكانھا الخاص 47[الأنبیاء/ شَیْئًا
، والحقیقة أن المعنى الأقرب إلى معنى القضیة ھو ما 38الكلي للقضیة التي یبحث فیھابھا المرتبط بالمعنى 

تحدث عنھ اللغویون عن المواضعة بمعنى الموافقة والمناظرة في مسألة أو أمر ما، ولھذا فیبدو بعض 
معنى ب المنظرین لم یطلع على ما جاء في المعاجم اللغویة حول معنى الموضوع والمواضعة خاصة ما یتعلق

  الموافقة.
بعدما نقل فتح الله سعید مفھوم الموضوع عند المحدثین والمناطقة أتي إلى بیان معنى الموضوع عند 

"القضیة التي تعددت أسالیبھا وأماكنھا في القرآن الكریم، ولھا جھة واحدة تجمعھا،  علماء التفسیر فقال ھي:
لنسبة لبعض منظري التفسیر الموضوعي فإن الموضوع ، فبا39عن طریق المعنى الواحد، أو الغایة الواحدة"

ھو القضیة التي نستخرجھا من القرآن الكریم، تظھر ھذه القضیة من خلال العدید من الآیات التي تتحد في 
المعنى أو الغایة، ھذا من ناحیة، لكن من ناحیة أخرى ھناك من المنظرین من یذھب إلى تعریف آخر 

ن أن نستخرج الموضوع من خارج القرآن الكریم، أي من الواقع الإنساني للموضوع، فھو یرى أننا یمك
والكوني، یقول مصطفى مسلم في تعریف الموضوع اصطلاحا: "قضیة أو أمر متعلق بجانب من جوانب 

، وعلیھ 40الحیاة في العقیدة أو السلوك الاجتماعي أو مظاھر الكون التي تعرضت لھا آیات القرآن الكریم"
فتح الله سعید فالموضوع یستقى من القرآن، بینما تعریف مصطفى مسلم یفید أن الموضوع  فحسب تعریف

"الواقع"، وھذه المسألة لھا أھمیة كبیرة سنلحظ تأثیرھا عند تحدید  قد نستقیھ من خارج النص القرآني أي من
  مصطلح التفسیر الموضوعي.

  المطلب الثالث: عرض عام لتعریفات التفسیر الموضوعي.
كتفي في ھذا المطلب بالعرض العام لأقوال منظري منھج التفسیر الموضوعي في تعریفھم لھذا سن

المنھج، مع ملاحظة أن التعریفات منھا ما ھو تعریف بخطوات المنھج، ومنھا ما ھو تعریف بماھیة 
 الموضوعي، ومع ملاحظة ثانیة مھمة وھي أن جُل ھذه التعریفات تركز على نوع واحد من التفسیر 41المنھج

وھو التفسیر الموضوعي للموضوعات القرآنیة مغفلین التفسیر الموضوعي للسور القرآنیة والمصطلح 
  القرآني.
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یشیر أحمد عبد الله أبو زید إلى تعریفات التفسیر الموضوعي ابتداء من عمل محمود شلتوت ومحمد 
نا "ما سنذكره ھ المنھج وكما یقول:عبد الله دراز وأمین الخولي التي ركزت في تعریفھ على ذكر خطوات 

م) لیس تعریفا للتفسیر الموضوعي، بل ھو تعریف رسمھ 1958-1894مما قدمھ الدكتور محمد دراز (
، وھكذا فمعظم التعریفات تركز في الحقیقة على 42لمنھجھ في دراستھ المھمة (دستور الأخلاق الإسلامیة)"

وات المنھج، ویمكن تتبع العدید من التعریفات المختلفة الخطوات العملیة للتفسیر الموضوعي أي على خط
، و"فیض الرحمن 43"مباحث في التفسیر الموضوعي" لمصطفى مسلم في مثل ھذا الكتاب وكذا في كتاب

"لزیاد خلیل  لتفسیر الموضوعي ومنھجیة البحث فیھ"ا و،44في التفسیر الموضوعي للقرآن" لتوفیق علوان
  .45الدغامین

الصدر عند حدیثھ عن التفسیر الموضوعي: "إن الدراسة الموضوعیة ھي تلك التي یقول محمد باقر 
تطرح موضوعا من الموضوعات في أي حقل من حقول الإنسان والكون والحیاة، وتتجھ إلى درسھ وتقییمھ 

  .46من زاویة قرآنیة بھدف الخروج من خلالھ بنظریة قرآنیة محددة إزاءه"
"التفسیر  ومحمد یوسف القاسم التفسیر الموضوعي فقالا:وعرف كل من أحمد السید الكومي 

الموضوعي: وھو بیان الآیات القرآنیة ذات الموضوع الواحد وإن اختلفت عباراتھا وتعددت أماكنھا مع 
الكشف عن أطراف الموضوع حتى یستوعب المفسر جمیع نواحیھ ویلم بكل أطرافھ وإن أعوزه ذلك لجأ 

  .47لمناسبة للمقام لتزیدھا إیضاحا وبیانا"إلى التعرض لبعض الأحادیث ا
 "ھو علم یبحث في قضایا القرآن، المتحدة معنى أو غایة، وعرفھ عبد الستار فتح الله سعید فقال:  

عن طریق جمع آیاتھا المتفرقة، والنظر فیھا، بشروط مخصوصة، لبیان معناھا واستخراج عناصرھا، 
  .48وربطھا برباط جامع"

"علم یتناول القضایا حسب المقاصد القرآنیة من خلال  التعریف الذي جاء فیھ:واختار مصطفى مسلم 
"ھو منھج ینھض بتفسیر الآیات المتضافرة على إبراز  ، أما أحمد رحماني فعرفھ كما یلي:49سورة أو أكثر"

خصائص موضوع محدد في القرآن كلھ أو في السورة منھ مركزا ومعبرا عن قضیة محددة تتبلور عنھا 
، كما یقسم أحمد رحماني 50یة في قضیة من قضایا الحیاة أو تصور عن أمر من أمور الكون والملكوت"نظر

التعاریف إلى تعریفات باعتبار خطوات المنھج وتعریفات باعتبار الموضوع، ویؤكد على أن تعریف الباقر 
نھج فسیر الموضوعي م"الت ھو التعریف الوحید باعتبار الموضوع، ثم یقدم لنا تعریفا جدیدا قال فیھ:

مستحدث في الدراسة القرآنیة یستھدف سبر أغوار الموضوعات المختلفة من اجتماعیة وأخلاقیة وكونیة 
وغیرھا، من خلال تفسیر سور القرآن بعدھا كلا یعبر عن موضوع واحد، أو من خلال تفسیر الآیات 

  .51حولھ أو نظریة علمیة فیھ" المجموعة للتعبیر عن عناصر موضوع معین لغرض الخروج بتصور سلیم
ي تتحدث عن موضوع واحد، تویعرفھ زاھر بن عواض الألمعي فیقول: "ھو جمع الآیات القرآنیة ال

مة ثم تناولھ بالشرح، والتفصیل، وبیان حك-كلما أمكن ذلك-مشتركة في الھدف، وترتیبھا على حسب النزول
جوانب الموضوع كما ورد في القرآن، والكشف عما الشارع في شرعھ وقوانینھ، مع الإحاطة التامة بكل 

  .52یمكن أن یكون قد أثیر حولھ من شبھ الضالین الملحدین من أعداء الدین"
ویعرفھ توفیق علوان بقولھ: "علم یبحث في موضوع لفظي أو معنوي من كتاب الله أو بعضھ من 

  .53حیث مراد الله بحسب الطاقة البشریة"
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  لتعریفات التفسیر الموضوعي المطلب الرابع: نقد عام
سنلحظ الحاسة النقدیة لتعریف التفسیر الموضوعي عند بعض الباحثین بخلاف آخرین، ومن أھم 
النقاد في ھذا المجال خلیل زیاد الدغامین وسامر عبد الرحمن رشواني، فالأول انتقد المنظرین عند بحثھم 

لتي یراھا جدیرة بالاھتمام، والثاني سمى دراستھ لجذور التفسیر الموضوعي حیث أغفلوا أعمال الجاحظ وا
  "، ومثل ھذه الأعمال النقدیة ھي التي تساھم في تطویر العلوم والمناھج.-دراسة نقدیة-"التفسیر الموضوعي 

من خلال النظرة العامة لتعریفات التفسیر الموضوعي نجد أنھا تركز على ذكر مجال تطبیق التفسیر 
كریم، كما أنھا تتحدث عن الوسیلة لذلك وھو الاستقراء والجمع، وبعضھا یتحدث الموضوعي وھو القرآن ال

عن الھدف والغایة من استخدام النوع من التفسیر، إلا أنھا تختلف بعد ذلك في قضایا أھمھا اختلافھم في 
ق لماھیة التفسیر الموضوعي أھو علم أم منھج؟، ومن أین ننطلق عند تطبیق التفسیر الموضوعي ھل ننط

من الواقع أم من النص؟، وأخیرا ھل یمكن تفریع التفسیر الموضوعي إلى أنواع مختلفة؟، تجمیعي وكشفي 
ومصطلحي، وما سبب ھذا التفریع وما ھي مبرراتھ؟، ومن أمثلة الانتقادات الموجھة للنوع الأخیر من 

ى المنھج ح عودة ورجوعا إلالتفسیر الموضوعي ھو التساؤل التالي: ألا یعتبر التفسیر الموضوعي للمصطل
  التحلیلي في التفسیر؟.

وفي الحقیقة فإن معظم ھذه الانتقادات والاختلافات تزید الھوة بین العلماء والباحثین بسبب غیاب 
التمحیص وقلة الدراسة والتدقیق، وحسب رأیي فإن أھم قضیة نقدیة في التفسیر الموضوعي ھي مسألة 

  من النص، وھذا ما سنأتي إلى تفصیلھ وبیانھ في المبحث الثاني. الانطلاق ھل یكون من الواقع أم
  المبحث الثاني: أوجھ الاتفاق بین تعریفات التفسیر الموضوعي

سنبدأ أولا باستعراض أوجھ التشابھ بین تعریفات التفسیر الموضوعي ولنبحث ثانیا أوجھ الاختلاف، 
یا القرآنیة، الجمع والاستقراء، والھدف ھو البیان فأوجھ التشابھ تتركز في ثلاثة أوجھ ھي: دراسة القضا

والخروج بتصور قرآني ودراسة القضایا القرآنیة تمثل مجال ومساحة العمل، أما الجمع والاستقراء فیمثل 
  الأداة، وأما البیان والخروج بتصور عن القضیة القرآنیة فیمثل الھدف. 

  المطلب الأول: المجال "دراسة القضایا القرآنیة"
عند استعراض تعریفات التفسیر الموضوعي تظھر لنا بدایة أن جلھا متفقة على دراسة القضایا 
والموضوعات القرآنیة، فالمجال محدد ومتفق علیھ، وھو قضایا وموضوعات القرآن الكریم، فالكومي یقول 

، وعبدالستار فتح 54في تعریفھ: "التفسیر الموضوعي: وھو بیان الآیات القرآنیة ذات الموضوع الواحد ..."
، ومصطفى مسلم یصرح بمسمى 55الله سعید یقول:" ھو علم یبحث في قضایا القرآن، المتحدة معنى أو غایة"

، ویؤكد أحمد رحماني على 56القضایا القرآنیة عند قولھ: "ھو علم یتناول القضایا حسب المقاصد القرآنیة"
لى إبراز خصائص موضوع محدد في القرآن كلھ ذلك بقولھ: "ھو منھج ینھض بتفسیر الآیات المتضافرة ع

  .57أو في السورة منھ"
شك في اتفاق المنظرین على أن التفسیر الموضوعي یقوم ببحث ودراسة الموضوعات القرآنیة،  لا

لكن اختلافھم یكمن في المنطلق، ھل ننطلق في دراسة ھذه الموضوعات من النص أم من الواقع؟ وبمعنى 
ھذا ما أثاره محمد  وضوعات من النص القرآني أم من الواقع الإنساني والكوني؟.آخر ھل نستقي ھذه الم

باقر الصدر، لھذا نجده یعطي معاني أخرى للموضوعیة، فالمعنى الأول للموضوعیة الانطلاق من الواقع 
ن ھكذا فمن جھة نجد محمد باقر الصدر یذھب إلى أالانطلاق من القضیة القرآنیة، و والمعنى الثاني ھو

"فاصطلاح الموضوعي...بمعنى أنھ یبدأ من  الموضوعات تستقى من الواقع ومن الحیاة البشریة، قال:
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الموضوع والواقع الخارجي، ویعود إلى القرآن الكریم، والتوحیدي، باعتبار أنھ یوحد بین التجربة البشریة 
  .58وبین القرآن الكریم..."

تبار أنھ یختار مجموعة من الآیات تشرك في ویضیف بعد ذلك أن التفسیر یكون موضوعیا "باع
موضوع واحد، وھو توحیدي باعتبار أنھ یوحد بین مدلولات ھذه الآیات ضمن مركب نظري واحد، لیخلص 

، وعلیھ فمحمد باقر الصدر یعترف من جھة بأن الموضوع نستقیھ 59بالتالي إلى تحدید إطار نظریة واضحة"
من الواقع، ومصطلح التوحیدي عنده إنما لتوحید الواقع مع النص، من النص، لكنھ دائما یفضل الانطلاق 

  ولتوحید النصوص مع بعضھا البعض، وھذا ھو معنى دراسة القضیة القرآنیة.
وخلاصة القول أن منظري التفسیر الموضوعي متفقون عموما على أن التفسیر الموضوعي یدرس 

  لقرآني أم من خارجھ.القضایا القرآنیة سواء كان المنطلق من داخل النص ا
  المطلب الثاني: الأداة "الجمع والاستقراء" 

یتفق معظم المنظرین على استخدام أداه الجمع والاستقراء، فھذا أحمد السید الكومي یقول:"التفسیر 
الموضوعي: وھو بیان الآیات القرآنیة ذات الموضوع الواحد وإن اختلفت عباراتھا وتعددت أماكنھا مع 

، وھو یشیر ھنا بالاختلاف في 60راف الموضوع حتى یستوعب المفسر جمیع نواحیھ..."الكشف عن أط
  العبارات والتعدد في الأماكن إلى الجمع والاستقراء الجید لجمیع الآیات التي تناولت الموضوع.

"ھو علم یبحث في قضایا القرآن، المتحدة معنى أو غایة، عن طریق  وعبد الستار فتح الله سعید یقول:
، وواضح وجلي استخدام فتح الله معید لمفردة الجمع فھي أداة أساسیة لا یقوم 61جمع آیاتھا المتفرقة..."

المنھج إلا على أساسھا، ویقول زاھر بن عواض الألمعي: "ھو جمع الآیات القرآنیة التي تتحدث عن 
مع والاستیعاب لجمع ، وواضح وجلي كذلك تأكید الألمعي على الج62موضوع واحد، مشتركة في الھدف..."

  الآیات القرآنیة التي تحدثت وأشارت إلى الموضوع والقضیة المدروسة.
ھذه التعاریف تدخل ضمن تلك التي عرفت التفسیر الموضوعي بالمنھج وخطواتھ لذا فھي تؤكد على 

لأخیرة امسألة الجمع والاستقراء، وھناك تعریفات حاولت تعریف التفسیر الموضوعي بماھیتھ وھویتھ وھذه 
  أغفلت ذكر مثل ھذه الخصائص خاصة تلك الخاصیة المتعلقة بالجمع والاستقراء.

في تعریف أحمد رحماني للتفسیر الموضوعي إشارة إلى الجمع حیث یقول: "ھو منھج ینھض بتفسیر 
، فحدیثھ عن الآیات المتضافرة ھو إشارة إلى 63الآیات المتضافرة على إبراز خصائص موضوع محدد"

  والاستقراء الجید للآیات التي تحدثت عن الموضوع. الجمع
ویشیر محمد باقر الصدر إلى الجمع والاستقراء عند قولھ أن التفسیر یكون موضوعیا "باعتبار أنھ 

، فالحدیث ھنا عن الآیات المشتركة یعني جمع 64یختار مجموعة من الآیات تشترك في موضوع واحد..."
  ضح على استعمال أداة الجمع والاستقراء.الآیات واستقرائھا، فالاتفاق وا

یؤكد سامر عبد الرحمن رشواني وَجھي الاتفاق المتمثلین في القضایا القرآنیة والجمع والاستقراء 
فیقول:" یقوم مفھوم التفسیر الموضوعي للقرآن على عنصرین رئیسیین: الأول: (الكلیة) [...] الثاني 

ضایا القرآنیة واستخدام أدوات الجمع والاستقراء من أھم أوجھ ، فدراسة الق65(القضیة) أو الموضوع..."
  التشابھ في تعریفات المنظرین للتفسیر الموضوعي. 
  المطلب الثالث: الھدف "البیان والخروج بتصور"

ما من شك أن تعریفات التفسیر متفقة على ھدف واحد وھو فھم مراد الله تعالى، وھذا الفھم یتمظھر 
عي من خلال بیان القضایا القرآنیة والخروج بتصور حولھا، وھناك من یجعل الھدف في التفسیر الموضو
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  بعد ذلك ھو الرد على شبھات المنكرین للدین والمشككین في الإسلام.
نلحظ ھدف التفسیر الموضوعي في تعریفات المنظرین من خلال ما یلي، فھذا أحمد السید الكومي 

"التفسیر الموضوعي: وھو بیان الآیات القرآنیة ذات الموضوع  ھما:ومحمد القاسم یشیران إلى الھدف بقول
، ویؤكد عبد الستار فتح 66الواحد[...]مع الكشف عن أطراف الموضوع حتى یستوعب المفسر جمح نواحیھ"

الله سعید على الھدف ذلك بقولھ: "ھو علم یبحث في قضایا القرآن، المتحدة معنى أو غایة[...]لبیان معناھا 
، ویعرفھ زاھر بن عواض الألمعي فیقول: "ھو جمع الآیات 67اج عناصرھا، وربطھا برباط جامع"واستخر

القرآنیة التي تتحدث عن موضوع واحد، مشتركة في الھدف، [...] وبیان حكمة الشارع في شرعھ وقوانینھ، 
، فمعظم 68ین"[...] والكشف عما یمكن أن یكون قد أثیر حولھ من شبھ الضالین الملحدین من أعداء الد

یكتفي بالبیان والإیضاح  التعریفات تذكر الھدف وتحدده وھو بیان الموضوعات القرآنیة، وھناك من لا
ومحاولة الفھم بل یذھب إلى الخروج بتصور قرآني حول القضایا، وأكثر من ذلك الوصول إلى نظریات 

  حول تلك القضایا والموضوعات.
ور ھو محمد باقر الصدر حیث قال:" إن الدراسة وأول من ركز على الخروج بنظریة أو تص

الموضوعیة ھي تلك التي تطرح موضوعا من الموضوعات [...] بھدف الخروج من خلالھ بنظریة قرآنیة 
"التفسیر الموضوعي منھج مستحدث في الدراسة القرآنیة  ، ووافقھ أحمد رحماني عندما قال:69محددة إزاءه"

ختلفة [...] لغرض الخروج بتصور سلیم حولھ أو نظریة علمیة یستھدف سبر أغوار الموضوعات الم
، فالتركیز على الھدف من التفسیر الموضوعي واضح في التعریفات الاصطلاحیة، سواء كان الھدف 70فیھ"

  ھو بیان وشرح تلك الموضوعات، أو استخلاص تصور أو نظریة حول تلك الموضوعات.
ى ذكر المجال وھو القضایا القرآنیة والأداة وھي الجمع خلاصة القول أن معظم التعریفات متفقة عل

  والاستقراء والھدف وھو بیان الموضوعات القرآنیة أو الخروج بتصور قرآني حولھا.
  المبحث الثالث: أوجھ الاختلاف بین تعریفات التفسیر الموضوعي 

، وتلك اس المنھجبدایة یجب تسجیل ملاحظة مھمة وھي التفریق بین التعریفات التي وضعت على أس
التي وضعت على أساس الماھیة، فمعظم أوجھ الاتفاق نجدھا في التعریفات المنھجیة، بمعنى تلك التي تركز 
على الخطوات المنھجیة التطبیقیة للتفسیر الموضوعي، یقول سامر عبد الرحمن رشواني ناقدا التعریفات 

 حدید ماھیة التفسیر الموضوعي، وبین شرح منھجھ"لقد وقعت معظم ھذه التعریفات في خلط بین ت المنھجیة:
وتبیان طریقتھ، فوجدنا معظمھا قد مال إلى تحدید المنھج والطریقة دون توضیح الماھیة المائزة للتفسیر 

، وعلیھ فمعظم التعریفات ذھبت إلى تعریفھ بخطوات 71الموضوعي للقرآن عن غیره من أنوع التفسیر"
المنھج، أما بالنسبة للتعریفات الماھویة فھي لا تتعدى تعریفین ھما تعریف مصطفى مسلم وتوفیق علوان، 

ھو علم یتناول القضایا حسب المقاصد القرآنیة من خلال " قال مصطفى مسلم عن التفسیر الموضوعي:
علم یبحث في موضوع لفظي أو معنوي من كتاب الله أو " ق علوان بقولھ:، وعرفھ توفی72سورة أو أكثر"

ا ، وبھذ، فكلاھما یتفق على عد التفسیر الموضوعي علما73بعضھ من حیث مراد الله بحسب الطاقة البشریة"
خالفون الذین یرون أنھ منھج من المناھج، مع أنھم متفقون على أن مجالھ ھو دراسة القضایا القرآنیة، ھم ی

ومصطفى مسلم یركز على إدخال التفسیر الموضوعي للسور القرآنیة، وعلوان حاول إدراج جمیع الألوان 
  من تفسیر للموضوعات إلى تفسیر السور والمصطلحات في تعریف اصطلاحي واحد.

سندرس في ھذا المبحث أوجھ الاختلاف بین تعریفات التفسیر الموضوعي، وأھمھا ثلاثة أوجھ ھي: أولا: 
  العلم والمنھج، ثانیا: المنطلق، ھل من النص أم من الواقع؟، وثالثا: الأنواع، بین تجمیعي وكشفي ومصطلحي.بین 
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  المطلب الأول: بین العلم والمنھج
اختلف منظرو التفسیر الموضوعي بین من یعتبره علما، وبین من یعده منھجا، فمن الذین یعدونھ 

سلم، وتوفیق علوان، یقول عبد الستار فتح الله: "ھو علم یبحث علما عبد الستار فتح الله سعید، مصطفى م
، ویقول مصطفى مسلم: "ھو علم یتناول القضایا حسب المقاصد القرآنیة من خلال 74في قضایا القرآن، ...."

، ویقول توفیق علوان: "علم یبحث في موضوع لفظي أو معنوي في كتاب الله أو بعضھ 75سورة أو أكثر"
  .76 بحسب الطاقة البشریة"من حیث مراد الله

ھذا من جھة، ومن جھة أخرى ھناك من یعده منھجا من مناھج التفسیر، ویصرح بذلك، ومن أبرزھم 
، ویصرح في تعریف آخر بأنھ 77أحمد رحماني الذي یقول: "ھو منھج ینھض بتفسیر الآیات المتضافرة ..."

الدراسة القرآنیة یستھدف سبر أغوار الموضوعات "التفسیر الموضوعي منھج مستحدث في  منھج جدید قال:
  .78المختلفة..."

"مجموع مسائل وأصول كلیة  وھو: 79"إدراك الشيء بحقیقتھ" جاء في المعجم الوجیز بأن العلم ھو
وعلیھ فالعلوم  80تدور حول موضوع واحد، وتعالج بمنھج معین، وتنتھي إلى بعض النظریات والقوانین"

ضوع علم الفیزیاء ھو الكون المادي، وموضوع علم الاجتماع ھو المجتمعات تتمیز بموضوعاتھا، فمو
البشریة، كما تتمیز العلوم كذلك بمناھجھا ونظریاتھا ثم بالقوانین التي تصل إلیھا وتثبتھا أخیرا، وعلیھ 

ة "الطریق الواضح [...] والخط وقد جاء في نفس المعجم عن المنھج والمنھاج ھو فالمنھج أداة للعلم،
، فالعلوم تتمیز عن بعضھا بمناھجھا المختلفة المتنوعة فھناك المنھج التجریبي، والمنھج 81المرسومة"

  التاریخي، والوصفي وغیرھا.
شك أن اعتباره علما ھو من  انتقد أحمد رحماني الذین اعتبروا التفسیر الموضوعي علما فقال: "ولا

التفسیر، ولیس علما قائما بذاتھ، لأنھ یبحث الموضوع باب المبالغات، إذ ھو في الواقع منھج من مناھج 
، كما 82نفسھ وھو القرآن لكن بطریقة تختلف عما ألفناه عند علماء التفسیر، وإن رأینا مثلھا عند الفقھاء"

ینتقد خلیل زیاد الدغامین اعتبار التفسیر الموضوعي علما حیث یقول: "وصف التفسیر الموضوعي بأنھ 
  .83عد تسویة بین الوسیلة التي تمثل المنھج، والغایة التي تمثل العلم"منھج، وبأنھ علم ی

لقد اعتبر أحمد رحماني عد التفسیر الموضوعي علما من المبالغات، وفرق الدغامین بین العلم 
والمنھج فالمنھج وسیلة والعلم غایة، والتفسیر الموضوعي وسیلة من الوسائل ولیس غایة، وأكد أحمد 

المنھج قد استخدمھ الفقھاء قبل المفسرین متبعا في ذلك رأي محمد باقر الصدر، والحقیقة رحماني أن ھذا 
أن المفسرین قد استخدموا المنھج الموضوعي خلال دراستھم لقصص الأنبیاء في الموسوعات التاریخیة، 

ة لتاریخی، لقد كتب الطبري في قصص الأنبیاء في موسوعتھ ا84ولیس في الموسوعات التفسیریة التحلیلیة
" تاریخ الرسل والملوك"، وألف ابن كثیر في القصص القرآني في موسوعتھ التاریخیة "البدایة والنھایة"، 

  فمن المؤكد أنھم استخدموا المنھج الموضوعي لدراسة حیاة وتاریخ الأنبیاء والرسل علیھم السلام.
  المطلب الثاني: الانطلاق من النص أو من الواقع

ختلاف بین تعریفات التفسیر الموضوعي مسألة المنطلق، ھل ننطلق من الواقع أم من بین أوجھ الا  
من النص؟ فمن أین نستقي القضایا التي نرید دراستھا من خلال القرآن الكریم؟ ھنا نقف أمام مجموعة من 

 نالتعاریف الاصطلاحیة كلھا تشیر إلى أن الموضوعات ھي عبارة عن قضایا القرآن، أي أنھا تستخرج م
القرآن، ولھذا نجد أن تطبیقات ھذا الاتجاه تذھب إلى موضوعات مستقاة من القرآن، ففتح الله سعید مثلا 
یدرس الموضوعات التالیة: الوحدانیة والتوحید في القرآن الكریم، المعیة في ضوء القرآن، التبعیة في ضوء 
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  القرآن، العلم والعلماء، الآخرة ومشاھدھا...
محمد باقر الصدر یذھب إلى أن الموضوعات تستقى من الواقع ومن الحیاة ومن جھة أخرى نجد 

البشریة، یقول: "فاصطلاح الموضوعي...بمعنى أنھ یبدأ من الموضوع والواقع الخارجي، ویعود إلى القرآن 
رآن قالكریم، والتوحیدي، باعتبار أنھ یوحد بین التجربة البشریة وبین القرآن الكریم، لا بمعنى أنھ یخضع ال

  .85للتجربة البشري..."
ویضیف بعد ذلك أن التفسیر یكون موضوعیا "باعتبار أنھ یختار مجموعة من الآیات تشترك في 
موضوع واحد، وھو توحیدي باعتبار أنھ یوجد بین مدلولات ھذه الآیات ضمن مركب نظري واحد، لیخلص 

در یعترف من جھة بأن الموضوع قد ، وعلیھ فمحمد باقر الص86بالتالي إلى تحدید إطار نظریة واضحة"
نستقیھ من النص، لكنھ دائما یفضل الانطلاق من الواقع، ومصطلح التوحیدي عنده إنما لتوحید الواقع مع 
النص، ولتوحید النصوص مع بعضھا البعض، لقد ذھب محمد باقر الصدر إلى التركیز على الانطلاق من 

طھ والفقھ، وجد أن الفقھ تطور وبقي فاعلا في حیاة المسلمین لارتبا الواقع، لأنھ عندما عقد مقارنة بین التفسیر
بالواقع، واعتماده المنھج الموضوعي، بینما التفسیر تأخر ولم یكن لھ الحضور والفاعلیة والتأثیر في حیاة 

  ي.لالمسلمین لأنھ لم یرتبط بالواقع، ولم یعتمد المنھج الموضوعي، وإنما اعتمد المنھج التجزیئي التحلی
قال محمد باقر الصدر: "ومن خلال المقارنة بین الدراسات القرآنیة والدراسات الفقھیة، نلاحظ 
اختلاف مواقع الاتجاھین على الصعیدین، فبینما انتشر الاتجاه الموضوعي وساد على الصعید الفقھي منذ 

ع الحیاة تكاد تنعكس علیھم ، ثم یضیف: "وھذا كان دیدن الفقھاء حیث نجد أن وقائ87خطوات نموه الأولى..."
في واقع حیاتھم المعاش، فصوروه من خلال ما طرحوه من قضایا بأشكال متعددة، عملوا على استنباط 
أحكامھا وحلولھا من مصادرھا الأصلیة في الشریعة المقدسة، وھذا یبرز بوضوح الاتجاه الموضوعي لدى 

ھ یبدأ بالواقع القائم وینتھي إلى الشریعة في مقام ھؤلاء الفقھاء على شكل جبایة، مضاربة، مزارعة...لأن
  .88التعریف على حكم ھذا الواقع"

فالفقیھ إذن ینطلق من أسئلة ونوازل الواقع، ویذھب إلى النص، لیعود ویستخرج الحكم لعلاج نوازل 
تي تلك ال"إن الدراسة الموضوعیة ھي  الواقع، فمن أین یبدأ المفسر عملھ حسب محمد باقر الصدر؟، قال:

تطرح موضوعا من الموضوعات في أي حقل من حقول الإنسان والكون والحیاة، وتتجھ إلى درسھ وتقییمھ 
، إذن ھذا ھو التفسیر الموضوعي 89من زاویة قرآنیة بھدف الخروج من خلالھ بنظریة قرآنیة محددة إزاءه"

ود تصورا حول الموضوع، ثم لیع عند باقر الصدر، ینطلق من الواقع ویذھب إلى النص لیستخرج نظریة أو
  إلى الواقع لمعالجتھ حسب تلك النظریة وذلك التصور.

الانطلاق من الواقع والعودة إلى النص، ھي المسألة التي أثارت بعض الانتقادات، یقول الدغامین: 
رى خ"لیست الانطلاقة من الواقع ھي الوجھة الوحید في منھج التفسیر الموضوعي، ولكن ھناك انطلاقة أ

، لكن قوة الطرح الذي قدمھ محمد باقر الصدر، خاصة عند 90مقابلة، تنطلق من القرآن وتتجھ نحو الواقع"
مقارنتھ لعمل المفسر بعمل الفقیھ، لم تترك مجالا كبیرا للانتقاد، لھذا تقبل الدغامین الانطلاق من الواقع، 

المنھج التجزیئي على عقول المفسرین، ورغم ذلك فإنھ یعود لیذكر بالانطلاق من النص، وھذا لھیمنة 
ولسیطرة النظرة العقدیة، وعدم تقبل التغییر في الفكر والمنھج، لقد مثل الدغامین لما ذھب إلیھ بمسألة بناء 
التصور العقدي للإنسان المسلم والتي یجب أن تنطلق من النص، أما تحكیم الواقع البشري في النص فھذا 

  ولا یمكننا تقویل الرجل ما لم یقلھ. ن، وھذا لم یقلھ محمد باقر الصدر،ما لا یتقبلھ خلیل الدغامی
ناقش رشواني مسألة اختیار الموضوع في التفسیر الموضوعي وقسمھ إلى نوعین الموضوع القرآني 
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لي منھا یوالموضوع الواقعي، قال عن الموضوع القرآني: "إن النظر في مدونات التفسیر الموضوعي التأص
یوقفنا على طریقتین مختلفتین في اختیار المواضیع المفسرة موضوعیا، طریقة تعتمد النص والتطبیقي 

القرآني أصلا تستمد منھ الموضوعات وتفسرھا من خلالھ، وطریقة أخرى ترى في الواقع مصدر المواضیع 
 ، وھكذا فالاختلاف واضح بین اتجاھین في تعریف وتحدید مصطلح التفسیر91التي ینبغي تفسیرھا"

الموضوعي، وھذا ما أنتج اختلافا في تطبیق المنھج واستخدامھ، یتجلى ذلك في النماذج التطبیقیة القدیمة، 
رغم أن معظمھا تمیل إلى العمل في الموضوعات القرآنیة لا الموضوعات الواقعیة، ومن المفروض أن ھذا 

حصار  یكون مدعاة للتقوقع والانالتنوع والاختلاف یكون سببا للتطور والانفتاح على الفكر البشري، ولا
والتضییق على الفھم والتفسیر، وعلیھ فیمكن الحدیث عن التفسیر الموضوعي الواقعي، والتفسیر 

  الموضوعي النصي.
  "تجمیعي، كشفي، ومصطلحي" المطلب الثالث: التعریف بالنوع

احد، أو لى نوع ومن بین أوجھ الاختلاف تلك المتعلقة بتعریف التفسیر الموضوعي بالاقتصار ع
بتوسیع التعریف لیشمل النوعین الآخرین، فمنھم من یركز على التفسیر الموضوعي للموضوعات القرآنیة، 
ومنھم من حاول إضافة التفسیر الموضوعي للسور القرآنیة، ومنھم من أضاف المصطلح القرآني، وإذا 

الموضوع، ولا لموضوعي في ذلك المتعلق بتتبعنا تعریف عبد الستار فتح الله سعید سنجده یقصر التفسیر ا
  یأخذ بالذي یتعلق بالسورة ولا بالمصطلح، لأنھ لا یعتبرھما من التفسیر الموضوعي أصلا.

م، 1989أما إذا نظرنا إلى من جاء بعده من المنظرین كمصطفى مسلم مثلا، والذي طبع كتابھ سنة 
عي واع، فعند حدیثھ عن ألوان التفسیر الموضوفإننا سنلحظ تطورا في تفریع التفسیر الموضوعي إلى أن

"أن یتتبع الباحث لفظة من  نجده یتحدث عن اللون الأول، وبدون أن یعطي لھ اسما، قال عن ھذا اللون:
كلمات القرآن ثم یجمع الآیات التي ترد فیھا اللفظة [...] یحاول استنباط دلالات الكلمة من خلال استعمال 

م یضیف قائلا عن اللون الثاني: "تحدید موضوع ما یلحظ الباحث تعرض القرآن لھ ، ث92القرآن الكریم لھا"
. واللون الثالث یتعلق بالسورة القرآنیة حیث 93بأسالیب متنوعة في العرض والتحلیل والمناقشة والتعلیق"

یبحث عن الھدف الأساسي من السورة الواحدة، ویكون ھذا الھدف ھو محور التفسیر الموضوعي في 
  .94السورة

نلاحظ ھنا أن مصطفى مسلم قد وضحت لدیھ أنواع التفسیر الموضوعي، وتحددت في ثلاثة أنواع 
فقط، بخلاف فتح الله الذي أغرق نفسھ في تقسیمات مختلفة، لھا علاقة بمدى التوسع والتضییق في دراسة 

للنوع المتعلق بالسورة،  الموضوع القرآني الواحد، ھذا من جھة، ومن جھة أخرى نلاحظ تقبل مصطفى مسلم
والذي رفضھ فتح الله سعید، ثم إن فتح الله سعید لم یتحدث عن التفسیر المتعلق بالمفردات القرآنیة، ولكن 
مصطفى مسلم اعتبره لونا من ألوان التفسیر الموضوعي، ورغم ھذا الوضوح عند مصطفى مسلم إلا أنھ 

  لم یعط لھذه الألوان أسماء اصطلاحیة.
م، 1989 -ھـ1408لمحمد باقر الصدر، والذي صدر كتابھ " السنن التاریخیة في القرآن" سنة بالنسبة 

ومع العلم أنھ عبارة عن محاضرات ألقیت على علماء الحوزة العلمیة بالنجف سنوات السبعینیات، لا غرابة 
القرآنیة  لموضوعاتأن نجده یتناول بالدرس نوعا واحدا فقط ھو التفسیر الموضوعي (التوحیدي) المتعلق با

  المختلفة.
م، وكتاب أحمد رحماني 1997ومن الملاحظ كذاك أن كتاب صلاح عبد الفتاح الخالدي قد ظھر في 

م، إلا أن صلاح عبد الفتاح الخالدي تناول التفسیر الموضوعي بالتقسیم إلى ثلاثة أنواع، بینما 1998في سنة 
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أطلق الخالدي على ھذه الأقسام اسم الألوان، ألوان التفسیر أحمد رحماني لا یتعرض إلا إلى قسمین فقط، وقد 
التفسیر الموضوعي للمصطلح القرآني، والتفسیر الموضوعي للموضوع  ، وھي على التوالي:95الموضوعي

  القرآني، والتفسیر الموضوعي للسور القرآنیة.
بة لأحمد رحماني فإنھ والخالدي ھنا یتابع خطوات مصطفى سلم، والتي سماھا بھذا الاسم، أما بالنس

لا یجعل التفسیر الموضوعي إلا قسمین، أما الأول فأعطاه اسم التفسیر التجمیعي، والثاني اسم التفسیر 
الكشفي، یسمي علي آل موسى ھذا الاختلاف بالاختلاف في المدى بین الكشفي والتجمیعي یقول: "وقد أثرت 

، فھناك من اقتصر في تعریفھ على 96في تعریفھ" رؤیة المعرّف لمدى شمولیة وسعة التفسیر الموضوعي
  التفسیر الموضوعي التجمیعي، وھناك من أضاف الكشفي والمصطلحي.

ھذا الاختلاف أدى بالبعض إلى المناداة بفصل ھذه الأنواع عن بعضھا البعض، تقول عیادة بن أیوب 
یر عنوان ھذا العلم (التفسالكبیسي بعد عرضھا لتعریف التفسیر الموضوعي: "ولھذا وبعد التأمل في 

الموضوعي)، أقول: حبذا لو اقتصر على ھذا اللون من التفسیر الموضوعي وھو الموضوع القرآني، وتم 
، ویقول محمد إقبال عروي: "یتم إدراج تفسیر السورة الواحدة 97اختیار مسمیات جدیدة للأنواع الأخرى"

تاج إلى تصویب [...] فمنطلق البحث مختلف [...]في مسمى التفسیر الموضوعي ومشمولاتھ، وھذا یح
وامتدادات النظر متقابلة، إذ إشعاع البحث في التفسیر الموضوعي متجھ من الآیة الواحدة في اتجاه آیات 
أخرى في مختلف سور القرآن، بینما إشعاع البحث في الوحدة الموضوعیة منكفئ على ذاتھ داخل بنیة 

  .98السورة لا یتجاوزھا"
ابة في الدعوة إلى الفصل بین أنواع التفسیر الموضوعي ووضع تعریف خاص بكل نوع، لھذا لا غر

وھذا من أسباب تطور المنھج، ومن دواعي التدقیق والتعمق فیھ، وكل ذلك یعد خدمة للقرآن الكریم، وعملا 
  یصب في بیانھ وفھمھ وتدبره.

  خاتمة: 
لتفسیر الموضوعي قد أوصلتنا إلى بیان أوجھ خلاصة القول أن الدراسة المقارنة النقدیة لتعریفات ا

الاتفاق وھي: المجال وھو دراسة القضایا القرآنیة، والأداة وھي الجمع والاستقراء، والھدف وھو البیان 
  والخروج بتصورات قرآنیة.

أما أوجھ الاختلاف فتتمثل في التردد بین كونھ علما أو منھجا، والراجح أنھ منھج من مناھج تفسیر 
آن الكریم، والثاني یتعلق بالمنطلق، ھل ننطلق من النص أم من الواقع، وھذا ما حذا بالبعض إلى الفصل القر

بین الموضوعات فمنھا الموضوعات القرآنیة والموضوعات الواقعیة، وعلیھ فیمكن القول بالتفسیر 
قدیة للمنھج الموضوعي الواقعي والتفسیر الموضوعي النصي، وھذه الإضافة من أھم الإضافات الن

الموضوعي، والاختلاف الأخیر سببھ الاختلاف في الأخذ بأنواع التفسیر الموضوعي من تجمیعي وكشفي 
ومصطلحي، ونحن من الداعین للفصل بین ھذه الأنواع لأن لكل نوع مجالھ وخطواتھ وأھدافھ، وھذا الفصل 

ا لدرره وكنوزه، وآخر دعوانا أن سیكون سببا لتحسین وتطویر المنھج الموضوعي خدمة للقرآن واستخراج
  الحمد � رب العالمین.

  الھوامش:
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  التفسیر البیاني لألفاظ القرآن الكریم
 -أنموذجا- الحنث والحلف والقسم والیمین

Graphical interpretation of the Quran's words 
Perjury, Oath -a model-  

 

   مریم بوطواطو دكتوراه ةطالب
  1باتنةجامعة  -كلیة العلوم الإسلامیة 

  مخبر العلوم الإسلامیة في الجزائر تاریخھا، مصادرھا، أعلامھا
meriem.boutaoutou@univ-batna.dz  

 

  12/12/2022 :القبول تاریخ   07/06/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
عبیر كیب في التّ رببیان أسرار التّ  یھتمّ الذي  ،فسیر البیانيا في باب التّ مبحثا مھمّ  ترادف الألفاظ یعدّ  إنّ 

ما إلى ذلك و ،أخیر والذكر والحذف، واختیار لفظة على أخرىقدیم والتّ یة كالتّ احیة الفنّ القرآني، وذلك من النّ 
ھا مترادفة یراھا الناظر لأول وھلة أنّ ألفاظ  ةالكریم ثلاثوقد جاء في القرآن  .عبیرمما یتعلق بأحوال التّ 

لة في الحلف والقسم والیمین، وقد ارتبطت ھذه الألفاظ بلفظ الحنث، إلا مقام بعض، والمتمثّ وبعضھا یقوم 
لحلف وھو أبلغ من ا، فظ القسم یتعلق بالأیمان الصادقةأن لكل منھا مدلولھ الخاص الذي یمیزه عن الآخر، فل

  فقد شمل ھذه الألفاظ جمیعا.  ھ ملازم للحنث، وأما لفظ الیمین الذي جاء للأیمان الكاذبة أي أن
Summary 

The synonymy of words is an important topic in the field of graphic interpretation. The one 
who is interested in explaining the secrets of composition in the Qur’anic expression, from a 
technical point of view, such as the introduction, delay, remembrance, omission, choosing one 
word over another, and so on that is related to the adverbs of expression. There are three words 
in the Holy Qur’an that the beholder sees at first sight that they are synonymous and some of 
them take the place of some, namely swearing, swearing, and swearing. The oath that came for 
false oaths, that is, it is associated with perjury, and as for the word oath, it included all of these 
words. 

  مقدمة
الألفاظ التيّ جاء بھا القرآن یعدّ مجالا مھمّا في الدّراسات القرآنیة والمتعلّقة بتفسیره   إنّ دراسة

البیاني، فقد تجد المفسر أحیانا یكتفي في بیان معنى الكلمة على مدلولھا اللغوي فقط، فیشرحھا بما یرادفھا 
وما یرادفھا، یجد أنّ القرآن قد اختار من الألفاظ، إلاّ أنّ التعّمق في معانیھا والبحث عن الفرق بین الكلمة 

بالغة الدقة، قلما تنوب كلمة عن الأخرى إلا على وجھ التّجاوز فقط، لاشتمالھا على معان لا تجدھا  األفاظ
في الأخرى، ومن بین الكلمات التي وردت في القرآن وتبدو مترادفة ومتقاربة ألفاظ الحنث والحلف والقسم 

  تقارب ھذه الألفاظ وترادفھا؟ وما أھم الفروق بینھا؟ والیمین، فما مدى القول ب
  من بین الأسباب التي كانت وراء اختیار ھذا الموضوع ما یلي:: أسباب اختیار الموضوع

  الرّغبة في التوسع في معاني ألفاظ القرآن الكریم بالبحث عن تفسیرھا البیاني. -
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 یرھا للفظ (أقسم) التي تفید أنّ بین حلف وحنثاطلاعي على مقولة الباحثة عائشة بنت الشاطئ في تفس -
  .قولھا من خلال دراسة ھذه الألفاظمن القرب ما لیس بین حلف وأقسم مما جعلني أكثر تطلعا لمعرفة صحة 

  تكمن أھمیة ھذا الموضوع فیما یلي:: أھمیة الموضوع
  كونھ یتعلّق بألفاظ القرآن الكریم عموما وبالتّفسیر البیاني خصوصا. -
  تكرار ھذه الألفاظ في عدّة سور من القرآن ممّا یدلّ على أھمیتھا. -
دقةّ القرآن الكریم في اختیار ألفاظھ، فبالرّغم من ترادف ھذه الألفاظ ظاھرا إلاّ أنّ لكل كلمة مدلولھا  -

  الخاص، فلا تنوب عنھا كلمة أخرى ترادفھا.
  الأھداف تتمثل فیما یلي:یسعى ھذا الموضوع لتحقیق جملة من  أھداف الموضوع:

  التّفریق بین الألفاظ المترادفة من خلال معرفة تفسیرھا اللغوي والبیاني. -
  معرفة العلاقة التيّ تربط لفظ الحنث بألفاظ الحلف والقسم والیمین. -

  یمكن إحصاء الدراسات التي تناولت بعض جزئیات الموضوع فیما یلي: الدراسات السابقة:
ویتمثل ھذا البحث في مقال منشور في إحدى المجلات، وقد اختص بلفظ واحد  وضوعیةالقسم دراسة م -

وھو القسم، رغم أن فیھ بعض الإشارات إلى ألفاظ الحنث والحلف والیمین في الألفاظ المقاربة، إلا أنّھ 
  اھتم بالدراسة الموضوعیة وقد كانت دراستي بیانیة.

كتاب قیم جدا في التفریق بین مختلف الألفاظ المترادفة وقد  لأبي ھلال العسكري وھو الفروق اللغویة -
  فرق بین ألفاظ القسم والحلف والیمین من حیث مدلولھا اللغوي فقط.

للدكتورة عائشة بنت الشاطئ، والتي اھتمت في كتابھا ھذا بدلالات الألفاظ،  التفسیر البیاني للقرآن الكریم -
ریم، وقد فرّقت بین لفظي الحلف والقسم، ورجّحت تقارب لفظي واستقراء مواطن ورودھا في القرآن الك
  الحلف والحنث ولم تتطرق للفظ الیمین.

  المنھج المتبع:
استدعت إشكالیة الموضوع ومحاولة بلوغ أھدافھ توظیف المنھج الاستقرائي، تتبعا لمادتھ العلمیة في 

التوصل إلیھ، مع الاستئناس بالمنھج التفاسیر وما كتب حولھ من دراسات في التخصص، وتحلیل ما تمّ 
المقارن في التفریق بین الألفاظ، وتحاشیت منھج الدراسة المصطلحیة لعلاقة الموضوع بھذا العنوان المختار 

  بأطروحتي في الدكتوراه.
  خطة البحث:

ولتحقیق الأھداف المرجوة من البحث تم تقسیمھ إلى مقدمة وثلاثة مطالب تتلوھا خاتمة، وبما أن 
حثي ھذا یتعلق بالألفاظ وتعریفاتھا وتفسیرھا، فقد جاء المطلب الأول طویلا مقارنة بالمطلب الثاني المتعلق ب

  بالمقارنة، وأمّا المطلب الثالث فقد خصصتھ لتفسیر الألفاظ بیانیا.
  المطلب الأول: الدراسة التأسیسیة للموضوع

  الفرع الأول: تعریف التفسیر البیاني ونشأتھ
  الثاني: تعریف الحنث وحكمھالفرع 

  الفرع الثالث: تعریف الحلف وأنواعھ وعلاقتھ بالحنث
  الفرع الرابع: تعریف القسم وأنواعھ وحروفھ

  الفرع الخامس: تعریف الیمین وأنواعھا وحكمھا.
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  المطلب الثاني: دراسة مقارنة بین ھذه الألفاظ
  .أوجھ التشابھ بینھا الفرع الأول:

  .الاختلاف بینھا الفرع الثاني: أوجھ
  المطلب الثالث: تفسیر ألفاظ الحلف والقسم والیمین بیانیا.

  .التفسیر البیاني للفظ الحلف الفرع الأول:
  .الفرع الثاني: التفسیر البیاني للفظ القسم

  .الفرع الثالث: التفسیر البیاني للفظ الیمین
  .(وتتناول النتائج المتوصل إلیھا) خاتمة

 والسداد والله أسأل التوفیق
  المطلب الأول: الدراسة التأسیسیة للموضوع 

قبل الحدیث عن أوجھ الاتفاق والاختلاف بین ألفاظ الحلف والقسم والیمین، أتطرق إلى التعریف 
  اللغوي والاصطلاحي لكل من التفسیر البیاني، وھذه الألفاظ. 

  الفرع الأول: تعریف التفسیر البیاني ونشأتھ 
تتعلق بالتفسیر البیاني لبعض ألفاظ القرآن الكریم، فلابد من بیان معنى التفّسیر بما أن ھذه الدراسة 

  البیاني وإعطاء نبذة مختصرة عن نشأتھ.
  أولا: تعریف التفسیر لغة واصطلاحا

  قبل الخوض في دراسة أيّ مصطلح لا بدّ من تعریفھ لغة واصطلاحا، وھو ما سیظھر في البحث.
  التفسیر في اللّغة عدّة تعریفات منھا: عرّف تعریف التفسیر لغة: -1

عرّفھ الفراھیدي بقولھ: "الفسر: التفسیر وھو بیان وتفصیل للكتاب، وفسره یفسره فسرا، وفسره 
  .1تفسیرا"

[الفرقان:  وَأحَْسَنَ تفَْسِیرً  وذھب الأزھري إلى أنّ الفسر: كشف ما غطي، ومنھ قولھ عز وجل: 
عضھم: وقال ب عن ابن الأعرابي أنھّ قال: التفسیر والتأویل، بمعنى واحد،وذكر ]، الفسر: كشف المغطى، 33

  .2التفسیر: كشف المراد عن اللفظ المشكل، والتأویل: رد أحد المحتملین إلى ما یطابق الظاھر
رتھ أفسِره فسرا. والتفسیر مثلھ، واستفس ءالشيوذكر الجوھري أن الفسر یراد بھ البیان. وقد فسرت 

  أي أنّ التفّسیر یطلق ویراد بھ في اللّغة الكشف والبیان وتفصیل الكتاب. .3أي سألتھ أن یفسره لي
  ي الاصطلاح عدّة تعریفات منھا:فعرّف التّفسیر : تعریف التّفسیر اصطلاحا -2

  .4من مقام الخفاء إلى مقام التجلي""إخراج الشيء  قال ابن الجوزي في تعریف التّفسیر بأنّھ:
"توضیح معنى الآیة، وشأنھا، وقصّتھا، والسبب الذي  وعرّف التفّسیر في اصطلاح الشّرع بأنّھ:

  .5نزلت فیھ، بلفظ یدلّ علیھ دلالةً ظاھرة"
  .6وعرّف بعضھم التّفسیر بأنّھ: علم یبحث فیھ عن أحوال الكتاب العزیز

یبحث فیھ عن القرآن الكریم من حیث دلالتھ على مراد الله تعالى بقدر وعرّفھ الكافیجي بأنّھ علم 
  .7الطاقة البشریة

لفظة علم ولم تذكرھا تعاریف أخرى، إلا أنّھا كلھا تنصب حول فھم  ذكرتفیلحظ أنّ بعض التّعاریف 
  كلام الله وفق ما تیسر من أدوات ووسائل.    
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  ثانیا: تعریف البیان
  الثاني من المركب الإضافي، ولھذا سأتطرّق لتعریفھ اللّغوي ثمّ الاصطلاحي.إنّ البیان ھو الجزء 

  تعریف البیان لغة  -1
و بیانا: اتضح فھ ءالشيعرّف الجوھري البیان بأنّھ: ما یتبین بھ الشيء من الدلالة وغیرھا، وبان 

  .8بین، وتبین الشئ: وضح وظھر، والتبیین: الإیضاح والوضوح
فجعل البین بمعنى الفراق، وأمّا بان الشيء أي انفصل ویقال یبین بینونة، وأبان فھو وأمّا ابن فارس 

  .9بین ومبین، والبیانُ ھو الكشف عن الشيء، وفلان أبین من فلان، أي: أفصحُ وأوضح كلاماً 
  أي أنّ البیان یطلق ویراد بھ في اللّغة الكشف والوضوح والفصاحة.

  لبیان عدة تعریفات منھا:عرّف ا: تعریف البیان اصطلاحا -2
ذكر الرّازي أنّ البیان عبارة عن الدّلالة، یقال بین فلان كذا بیانا حسنا إذا ذكر الدّلالة علیھ ویدخل 
فیھ الدلیل العقلي، وھو في اصطلاح الفقھاء: "ما دلّ على المراد بخطاب لا یستقل بنفسھ في الدّلالة على 

  .10المراد"
ب سواء كان شرعیا أو عقلیا وأطلقوا علیھ لفظ الدلالة، وقد جاء تعریفھم أي أن الفقھاء خصوه بالخطا

 ھذا بعد ذكرھم لبعض أنواع دلالات الألفاظ كالمجمل والمبین.
، 12"البیان ھو المنطق الفصیح المعرب عمّا في الضمیر" :11وذكر المناوي عدة تعریفات للبیان وھي

، أو ھو "إظھار المتكلم مراد كلامھ 13ى حیز التجلي"وقیل: "البیان إخراج الشيء من حیز الإشكال إل
  .14للسامع

فیلحظ أنّ تعریف الزمخشري للبیان استمده من التعریف اللغوي، وأمّا تعریف الجصاص فھو قریب 
  من تعریف ابن الجوزي للتفسیر، وأمّا التعریف الأخیر فیبدو شاملا ومختصرا.

  ثالثا: تعریف التفّسیر البیاني
ذكر سابقا من تعریف لفظي التفسیر والبیان، فیمكن صیاغة مركّبین وھما بیان التّفسیر من خلال ما 

  والتّفسیر البیاني وتعریف كل منھما.
، 15"بیان ما فیھ خفاء من المشترك، أو المشكل، أو المجمل، أو الخفي" فأمّا بیان التّفسیر فعرف بأنّھ

  ولیس ھو المراد من الدراسة.
ني محلّ الدّراسة فھو: "التفسیر الذي یبیّن أسرار الترّكیب في التّعبیر القرآني؛ فھو وأما التّفسیر البیا

جزء من التفسیر العام تنصب العنایة فیھ ببیان أسرار التعبیر من الناّحیة الفنّیة كالتّقدیم والتّأخیر والذكر 
  .16والحذف واختیار لفظة على أخرى، وما إلى ذلك مما یتعلق بأحوال التعبیر"

وعرّف أیضا بأنّھ: التّفسیر الذي یعنى فیھ بالكشف عن حسن التّعبیر القرآني والتعّریف بسمو ألفاظھ 
وسعة معانیھ وائتلافھا وعدم اختلافھا، وتناسب الألفاظ والمعاني من اختیار بعض المفردات والتراكیب 

  .17والأسالیب
  التفسیر والبیان كالآتي: ویمكن تعریف التفسیر البیاني انطلاقا من تعریف كل من لفظي

ھو التفسیر الذي یبحث عن دلالة آیات القرآن الكریم بشتى تعابیره الظاھرة والخفیة، ویسعى لكشف  -
  وإظھار مختلف معانیھ المرادة من كلام الله.

أو ھو التفسیر الذي تنصب عنایتھ بالكشف عن حسن التعبیر القرآني بشتى صوره البیانیة، ویسعى لبیان  -
  رار تراكیبھ بمختلف ألفاظھ المرادة من كلام الله بقدر الطاقة البشریة. أس
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  رابعا: نبذة مختصرة عن نشأة التفسیر البیاني
یمكن أن أقول أنّ ظھور التّفسیر البیاني مرّ بمرحلتین أساسیتین، وھما مرحلة ما قبل التألیف، ومرحلة    

  التألیف، وسأتطرّق إلیھما بإیجاز. 
مع ظھور التفسیر،  تعود البذور الأولى لنشأة التفسیر البیاني لعھد النّبي  :التألیفمرحلة ما قبل  -1

: وجل إلا أنّ ذلك كان مجرد إشارات فقط من تفسیر الرّسول لبعض الآیات، فحین نزل قول الله عز
 َبوُن الرزق بالشكر؛ وذلك بالنّظر إلى سیاق  الرّسول ]، فقد فسّر 82[الواقعة:  وَتجَْعَلوُنَ رِزْقكَُمْ أنََّكُمْ تكَُذِّ

،  وقد وجد عند 18السورة التي جاءت بتعداد النعم، وھذا التفّسیر یعُدّ مجازا مرسلا في باب السببیة والمسببیة
  بعض الصحابة كابن عباس رضي الله عنھ الذي كان أول المفسرین ورائدا للدراسات اللغویة والعربیة.

إنّ التألیف في التفسیر البیاني عامة أو في بعض جزئیاتھ  ظھر ابتداء بمقاتل بن : مرحلة التألیف -2
سلیمان، الذي ألف كتاب "الأشباه والنظائر"، وكان التفسیر البیاني أكثر بروزا في "دلائل الإعجاز" لعبد 

شّاف" فسیر "الكالقاھر الجرجاني، وذلك من الناحیة النظریة، ثمّ أتى الزمخشري المفسر البلاغي صاحب ت
الذي طبق نظریة النظم التي جاء بھا الجرجاني، وقد امتدت ھذه الجذور حتى العصر الحاضر، حیث درس 
تطوره مجموعة من المفسرین البیانیین، الذین أصلوا مبادئھ وخطواتھ وحاولوا التجدید في البلاغة والتفسیر، 

  .19وفاضل صالح السّامرائيمن أمثال محمد عبده وأمین الخولي وعائشة بنت الشاطئ 
  الفرع الثاني: تعریف الحنث وحكمھ

ما جاء في القرآن یتناول ھذا المطلب التعریف اللغوي والاصطلاحي للحنث، وكذا حكمھ من خلال 
  الآیات التي ذكرتھ.الكریم من 

 عرّف عدّة تعریفات منھا:  تعریف الحنث لغة:  أولا:
الحاء والنوّن والثاّء أصل واحد، وھو الإثم والحرج، یقال حنث فلان في ": عرّفھ ابن فارس بقولھ

الغلام الحنث، أي بلغ مبلغا جرى علیھ القلم بالطاعة والمعصیة، وأثبتت كذا، أي أثم. ومن ذلك قولھم: بلغ 
كذا،  منفي الیمین، وھو الخلف فیھ. فھذا وجھ الإثم. وأما قولھم فلان یتحنث  علیھ ذنوبھ. ومن ذلك الحنث

 . أي أنّ الحنث یراد بھ الإثم والحرج والخلف في الیمین.20فمعناه یتأثم"
ونَ عَلىَ الْحِنْثِ الْعَظِیمِ  وذكر الراغب في تفسیر قولھ تعالى: ]، أي: الذّنب 46[الواقعة: وَكَانوُا یُصِرُّ

، لمّا بھا، وعبرّ بالحِنْثِ عن البلوغالمؤثم، وسمّي الیمین الغموس حنثا لذلك، وقیل: حَنثَِ في یمینھ إذا لم یف 
فالحنث یطلق على الذنب  .21كان الإنسان عنده یؤخذ بما یرتكبھ خلافا لما كان قبلھ، فقیل: بلغ فلان الحنث

 المؤثم وعدم الوفاء بالیمین وعلى الیمین الغموس.
ھ حانث، وحنثت وبین الفیومي أنّ الحنث في الیمین مأخوذة من یحنث حنثا إذا لم یف بموجبھا فھو

  .22بالتشدید جعلتھ حانثا والحنث الذنب وتحنَث إذا فعل ما یخرج بھ من الحنث
 أي أنّ الفیومي وافق الراغب في تعریف الحنث، إلا أنھّ لم یذكر إطلاقھ على الیمین الغموس.

وَخُذْ  الى:قال تعوذكر صاحب المعجم الوسیط أنّ حنث في یمَِینھ حنثا لم یبر فیِھاَ وأثم وَفيِ التَّنْزِیل 
 أحنثھ جعلھ یَحْنَثو فھوُ حانث ومال من حق إلِى باطل ،]44[ص: بِیَدِكَ ضِغْثاً فاَضْرِبْ بِھِ وَلاَ تحَْنثَْ 

بمعنى تعبد وفعل ما یخرج بِھِ من الْحِنْث، والْحِنْث ھو الذَّنب والشرك كما وحنثھ جعلھ حانثا ویقال تَحنّث 
  أنّ عدم البر في الیمین ھو معنى الحنث، ویطلق على الإثم والذنب والشرك.فیلحظ  . 23في آیة الواقعة

مین وأنھّ یراد بھ الخُلف في الی ،من خلال ما سبق یتبین أنّ أھل اللغة قد اتفقوا على بیان معنى الحنث
  وعدم البر بھ، وھو الإثم والذنب والحرج والیمین الغموس كما ورد في القرآن الكریم.
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  ف الحنث اصطلاحا:  ثانیا: تعری
ونَ عَلىَ الْحِنْثِ وجل:  ذھب غیر واحد من المفسرین إلى أن الحنث الوارد في قولھ عز وَكَانوُا یصُِرُّ

] یراد بھ الذنب العظیم أو الإثم؛ الذي ھو الشرك، ومنھ قولھم بلغ الغلام الحنث أي 46[الواقعة: الْعَظِیمِ 
وإنّما سمِّي الشرك حنثاً، لأنّھم كانوا یحلفون با�، لاَ یبَْعَثُ الله مَن یموت،  24الحلم ووقت المؤاخذة بالذنب،

ومنھ: حنث في یمینھ، خلاف برّ  ،25وكانوا یصرون على ذلك، وقال الشعبي: الحنْث العظِیم الیمین الغموس
  .26فیھا ویقال: تحنثّ إذا تأثم وتحرج

للغة، وجعلوه خلاف الیمین وبمعنى الإثم والذنب فلم یختلف المفسرون في تعریفھم للحنث عن أھل ا
  العظیم والشرك وھو الیمین الغموس.   

وقد وافق المناوي ما ذھب إلیھ المفسرون من أن الحنث ھو الذنب المؤثم وسمي، الیمین الغموس حنثا 
نث الناقض المتحلذلك وعبر عن الحنث بالبلوغ لما كان الإنسان عنده یؤخذ بما یرتكبھ بخلاف ما كان قبلھ. و

  .27عن نفسھ الحنث كالمتحرج والمتأثم
وعرّف صاحب دستور العلماء الحنث بالكسر على أنھّ المخالفة بموجب الیمین ویقابلھ البر فإنھّ العمل 

  . 28بموجبھ
  :29وقد لخّص ابن عاشور ما قیل في تعریف الحنث من خلال تفسیره لآیة الواقعة في قولین وھما

الذنب والمعصیة وما یتخرج منھ، كقولھم: حنث في یمینھ، أي أھمل ما حلف علیھ فجر : الحنث ھو الأول
 لنفسھ حرجا.

ِ  : یجوز أن یكون الحنث حنث الیمین فإنھم كانوا یقسمون على أن لا بعث، قال تعالى:الثاني وَأقَْسَمُوا باِ�َّ
ُ مَنْ یمَُوتُ  ِ ]، فذلك من الحنث العظیم، وقال تعالى: 38[النحل:  جَھْدَ أیَْمَانھِِمْ لاَ یبَْعَثُ اللهَّ وَأقَْسَمُوا باِ�َّ

  ].109[الأنعام:  جَھْدَ أیَْمَانھِِمْ لَئِنْ جَاءَتْھمُْ آیةٌَ لَیؤُْمِننَُّ بھِاَ
من خلال ما سبق یتبین أنّ أھل الاصطلاح وافقوا أھل اللغة، وأنّ التعریف الاصطلاحي للحنث 

یراد بھ إما الذنب العظیم أو الإثم والمعصیة أو ھو الشرك أو ھو اللغوي، ویطلق وستمد من التعریف م
 الیمین الغموس. 

  ثالثا: حكم الحنث في الیمین
وجل خطابا لأیوب  جاء النھي عن الحنث في القرآن الكریم في آیة واحدة، حیث ورد في قولھ عز

غْث، لتَبرّ 44[ص: وَلاَ تحَْنَثْ وَخُذْ بیَِدِكَ ضِغْثاً فاَضْرِبْ بِھِ  علیھ السلام ] والمعنى فاضرب زوجتك بالضِّ
، وملخّص ھذه القصة أنّ زوجة أیوب 30في یمینك التي حلفت بھا علیھا أن تضربھا ولا تحنثَْ في یمینك

استعانت ببعض الناس على مواساتھ ففسد علیھ صبره، فلما علم بذلك غضب وأقسم لیضربنھا عددا من 
وكان محبا لھا، وكانت لائذة بھ في مدة مرضھ، فلما سري عنھ أشفق على امرأتھ من ذلك، الضرب ثمّ ندم 

ولم یكن في دینھم كفارة الیمین، فأوحى الله إلیھ أن یضربھا بحزمة فیھا عدد من الأعواد، بعدد الضربات 
 .31النبوءةالتي أقسم علیھا رفقا بزوجھ لأجلھ، وحفظا لیمینھ من حنثھ، إذ لا یلیق الحنث بمقام 

من حلف على یمین، فرأى غیرھا خیرا منھا، فلیأتھا، ولیكفر عن : «فقد قال النّبي في السنةّ وأمّا 
  .32»یمینھ

ذكر النوّوي في شرح الحدیث أن فیھ دلالة على من حلف على فعل شيء أو تركھ، وكان الحنث خیرا 
  من التمادي على الیمین استحب لھ الحنث وتلزمھ الكفارة. 
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معوا على أنّھ لا تجب علیھ الكفارة قبل الحنث ولا یجوز تأخیرھا عن الحنث أو تقدیمھا على وأج
الیمین، واختلفوا في جوازھا بعد الیمین وقبل الحنث؛ فجوزھا مالك والأوزاعي والثوري والشافعي وبعض 

عي التكفیر استثنى الشافالصحابة والتابعین، وھو قول جماھیر العلماء، لكن قالوا یستحب كونھا بعد الحنث، و
بالصوم فقال لا یجوز قبل الحنث، لأنھ عبادة بدنیة فلا یجوز تقدیمھا على وقتھا كالصلاة وصوم رمضان، 
وأما التكفیر بالمال فیجوز تقدیمھ كما یجوز تعجیل الزكاة، واستثنى بعضھم حنث المعصیة فقالوا لا یجوز 

والجمھور على إجزائھا كغیر المعصیة، وقال أبو حنیفة وأصحابھ تقدیم كفارتھ، لأنّ فیھ إعانة على المعصیة 
  .33وأشھب المالكي لا یجوز تقدیم الكفارة على الحنث بكل حال

وقد وردت كفاّرة الحنث في الیمین في القرآن الكریم في آیة المائدة؛ وھي إطعام عشرة مساكین أو 
  د تفصیل في الكلام على الیمین.كسوتھم، أو تحریر رقبة أو صیام ثلاثة أیام، وسیأتي مزی

  فیتبین مما سبق أنّ الحنث في الیمین لھ حكمان وھما:
: عدم جواز الحنث خاصة إذا كان المقام متعلقا بالنبوة، ولم یكن في الوفاء بالیمین ضرر، أو كان الأول

  الحنث أفضل.
 بالیمین مع لزوم الكفارة.: استحباب الحنث، وذلك إذا كان الحنث خیر من الوفاء والتمادي الثاني

  الفرع الثالث: تعریف الحلف وأنواعھ وعلاقتھ بالحنث
  بعد بیان مفھوم الحنث لابد من التطرق لمفھوم الحلف لغة واصطلاحا وبیان علاقتھما ببعضھما.

قبل تعریف الحلف عند أھل التخصص والفنون الخادمة للتفسیر، أتناول معناه أولا: تعریف الحلف: 
  جمیین.عند المع

  عرّف الحلف في اللغّة عدّة تعریفات أذكر منھا:تعریفھ لغة:  -1
م والفاء أصل واحد، وھو الملازِمةُ، یقال حالف فلان فلانا، إذا  ذھب ابن فارس إلى أنّ الحاء واللاَّ

لِف الحلازمھ، ومن الباب الحَلِف، یقال حلَف یحلِف حلِفا، وذلك أنّ الإنسان یلزمھ الثبات علیھا، ومصدره 
والمحلوف أیضا. ویقال ھذا شيء مُحْلِف إذا كان یشَُك فیھ فیتحالف علیھ ومما شذّ عن الباب قولھم: ھو 

 أي أنّ الحلف ھو الملازمة والثبات. .34حلیف اللسّان، إذا كان حدیده، ومن الشاذّ الحلفاء نبت، الواحدة حلفاءة
المعاھدة، وجعلت للملازمة التي تكون  والمُحالَفةَ: أما الراغب فذكر بأنّ الحِلْف: ھو العھد بین القوم،

بمعاھدة، والأحلاف جمع حلیف والحَلِفُ أصلھ الیمین الذي یأخذ بعضھم من بعض بھا العھد، ثمّ عبرّ بھ عن 
كلّ یمین وشيء مُحْلفِ: یحمل الإنسان على الحلف، والمُحَالفََة: أن یحلف كلّ للآخر، ثمّ جعلت عبارة عن 

مجرّدا، فقیل: حِلْفُ فلان وحَلِیفھُ، وفلان حَلیِف اللسان، أي: حدیده، كأنّھ یحالف الكلام فلا یتباطأ الملازمة 
 فقد جعل الراغب الحلف بمعنى المعاھدة والملازمة والیمین. .35عنھ، وحلیف الفصاحة

ة، أي: محلوفوذھب الفیروز أبادي إلى أنّ حلف یحلف حَلفا وحِلفا ومحلوفا، ومحلوفة با� أي: أحلف 
قسما، والأحلوفة: أفعولة من الحلف، والحِلف: العھد بین القوم، والصداقة، والأحلاف: قوم من ثقیف، وقیل 

أي أن الحلف  .36لعمر رضي الله عنھ: أحلافي، لأنھ عدوي ویقال حلیف اللسان: حدیده، وما أحلف لسانھ
  ھو القسم والعھد بین القوم والصداقة.

السابقة للحلف، یمكن القول بأنّھ یراد بھ العھد والملازمة والثبات، وھو یرادف من خلال التعریفات 
  القسم والیمین.

   



 مریم بوطواطو  
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                             72

  عرّف الحلف في الاصطلاح عدة تعریفات منھا:تعریف الحلف اصطلاحا:  -2
فٍ مَھِینٍ جاء في تفسیر قولھ تعالى:  أنّ المراد بھ في الآیة ھو كثیر  ،]10[القلم: وَلاَ تطُِعْ كُلَّ حَلاَّ

، وذلك أن الكاذب لضعفھ ومھانتھ إنّما یتقي بأیمانھ الكاذبة التي یجترئ بھا على أسماء الله 37الحلف بالباطل
  .38تعالى، واستعمالھا في كل وقت في غیر محلھا

. وحلیف كرم وعرّف الحلف: بالعھد بین القوم، والمحالفة المعاھدة والملازمة، ومنھ فلان حلف كریم
وتحالفا تعاھدا على أن یكون أمرھما واحدا في النصرة والحمایة، والمحالفة أن یحلف كل للآخر، ثم جعلت 

أي أنّ تعریف الحلف مبني على التعریف اللغوي وھو المعاھدة والملازمة  .39عبارة عن الملازمة مجردا
  والقسم. 

أي أنّ الیمین  .40الحلف با� وغیره من التعلیقات وقیل أیضا بأنّ الحلف یرادف الیمین بل الیمین یعمّ 
وقریب من ھذا التعریف ما جاء من أنّ الحلف ھو: كل یمین یؤخذ بھا العھد ثمّ سمي بھ كل  أعم من الحلف.

  .41یمین
  ثانیا: أنواع الحلف وعلاقتھ بالحنث

  :42ثلاثة أنواع وھي بعد تعریف التھانوي للحلف بیّن أنھّ قد جاء في فصل الإیلاء أنّ الحلف    
  مثل قولھ والله لا أقربك أربعة أشھر. ما یصرّح فیھ بتعیین الوقت، الحلف المؤقّت: -
  ما یصرّح فیھ بالتأّبید نحو قولھ: والله لا أقربك أبدا. الحلف المؤبّد: -
   : ما لم یعیّن فیھ الوقت بالتأبید وغیره.الحلف المجھول -

  ولھذا یمكن تعریف الإیلاء لغة بأنھّ الحلف مطلقا. 
حلف على ترك قربان الزوجة مّدة وحكمھ طلقة بائنة إن برّ، والكفارة والجزاء إن حنث  وشرعا:

وأقلّھا للحرّة أربعة أشھر، وللأمة شھران، ولا حد لأكثرھا، فلا إیلاء لو حلف على أقل من الأقلین بأن قال 
شھرین، أو ثلاثة أشھر؛ فإن قال لھا إن قربتك فعلي حج أو نحوه، أو فأنت طالق، أو  للحرة والله لا أقربك

عبده حر فإن قربھا في المدة حنث، وإذا حنث ففي الحلف با� وجبت الكفارة، وفي غیره وجب الجزاء 
  .43وسقط الإیلاء

  .44وقد ذكرت بنت الشاطئ أنّ بین حلف وحنث من القرب لیس كما بین حلف وأقسم
فیتبین من خلال ما ذكر في أنواع الحلف أنھّ على علاقة وطیدة بالإیلاء؛ الذي شرطھ ھو الحلف على 

  عدم الوطء مدة معینة، وعدم الوفاء بالیمین فھو حنث ملزم للكفارة.
فیمكن القول أنّ الحنث ھو ضد الحلف فمتى حلف المرء ووفى بحلفھ، فھو بار بیمینھ، وإذا انتقض 

  فھو حانث فالعلاقة بینھما ترتبط بالوفاء بالیمین وعدمھ فھي علاقة عكسیة. حلفھ ولم یف بھ
ترادف یتبین مما سبق أنّ الحلف ی وأمّا في القرآن فقد ورد لفظ الحلف على معنى الحنث بالیمین كما سیأتي.

  مع القسم والیمین، ولھ علاقة قویة بالحنث.   
  الفرع الرابع: تعریف القسم وأنواعھ وحروفھ

بعد بیان مفھوم الحنث والحلف لابد من التطرق لتعریف القسم لغة واصطلاحا، وذكر أھم أنواعھ    
  وأغراضھ.
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  73                       الإحیاء مجلة

  أولا: تعریف القسم
  عرّف عدة تعریفات منھا:تعریفھ لغة:  -1

م قسِْمةً. بینھ ذكر الفراھیدي أن القسَْمُ مصدر قسََمَ یقَْسِمُ قسَْماً، والقِسْمةُ مصدر الاقتِسام، ویقال أیضا: قَسَمَ 
بمعنى  فَلا أقُْسِمُ والقسِْم: الحظ من الخیر ویجمع على أقسام. والقَسَم: الیمین، والفعل: أقْسَمَ وقولھ تعالى: 

أي أن القسم ھو الحظ من الخیر وھو  .45والقسَیمُ: الذي یقاسمك أرضاً أو مالاً بینك وبینھ، أقسم ولا صلة
  یرادف الیمین.

یب، یقال: ھذا قسمك وھذا فبیّن بأنّ القسم مصدر قسمت قسما، والقسم: الحظ والنّصوأمّا الأزھري 
ال: أقسمت ویق یقال: قسمت الشيء بینھم قسما وقسمة، والقسیمة: مصدر الاقتسام، والقسم: الیمین.قسمي، و

  .46إقساما وقسما، فالإقسام مصدر حقیقي، والقسم اسم أقیم مقام المصدر
 زھري وافق الفراھیدي في جعل القسم بمعنى الحظ والنصّیب، وھو بمعنى الیمین.فیمكن القول أنّ الأ

وذكر الجوھري أنّ قسم مصدر قسمت الشيء فانقسم، والموضع مقسم مثل مجلس. ومِقسم: اسم رجل، 
سم: الحظ والنصیب من الخیر، یقال ھو یقسم أمره قسما، أي یقدره وینظر فیھ كیف یفعل وأقسمت: لقِ وا

أصلھ من القسامة، وھي الأیمان تقسم على الأولیاء في الدم، والقَسَم الیمین، وكذلك والمقسم: موضع حلفت، و
 فیلحلظ أنّ الجوھري وافق اللّغویین قبلھ في تعریف القسم وأضاف بأنھّ مرادف للحلف. .47القسم

یت الشركاء وأعطوذھب الزبیدي إلى أنّ الِقسم، النصیب والحظ من الخیر، یقال: قسمت الشيء بین 
والقسََمُ، ھو  كل شریك قسمھ ومقسمھ وجمع الجمع: (أقاسیم) وھو جمع الأقسام، والأقسام جمع: القِسم،

ولم یختلف قول  .48المصدر مثل المُخْرَج: الیَمِینُ باِ�ِ تَعالىَ، وَقد أقَْسَمَ إقساما، ھذا ھو المصدر الحقیقي
  سم یراد بھ الحظ والنصّیب والیمین با� تعالى.الزبیدي عن غیره من أھل اللغة، بجعل الق

من خلال التعریفات اللغویة السابقة یتبیّن أنّ أھل اللغة قد اتفقوا في بیان معنى القسم، على أنھّ الحظ 
  والنصّیب ویرادف الیمین والحلف.

  تعریف القسم اصطلاحا -2
ظیم فیحلف بما یكون فیھ فخر لھ، أو تععرّفھ السیوطي بقولھ: "ھو أن یرید المتكلّم الحلف على شيء؛ 

  .49أو ذمّ لغیره، أو جاریا مجرى الغزل والترقق أو خارجا مخرج الموعظة والزھد" لشأنھ، أو تنویھ لقدره،
فقد بیّن السیوطي الأغراض التي یساق لأجلھا القسم وھي: الفخر والتّعظیم وبیان القدر والذّم، والترّقق 

  والزّھد أیضا.والغزل ویخرج للموعظة 
  .50وذكر أبو البقاء أنّ القسََم اسم من الإقسام، وھو أخص من الیمین والحلف الشاملین للشرطیة الآنِیة

وذھب التھانوي إلى أن القسم اسم من الأقسام وعرفا ھو جملة مؤكّدة تحتاج إلى ما یلصق بھا من اسم 
 51و أخصّ من الیمین والحلف الشاملین للشرطیةدالّ على التعظیم، وتسمّى بالمقسم علیھا وجواب القسم؛ فھ

  .52ثم نقل تعریف السیوطي المذكور سابقا وبیّن أنّ القصد بالقسم ھو تحقیق الخبر وتوكیده
فیكون التھانوي وافق أبو البقاء في تعریف القسم وجعلھ أخص من الیمین والحلف، بالإضافة إلى 

  كونھ جملة مؤكدة.
ِ إنِِ ارْتبَْتمُْ لاَ نشَْتَرِي بِھِ ثمََنًا وَلوَْ كَانَ  سیر قولھ تعالى:وذھب أبو بكر الجزائري في تف فَیقُْسِمَانِ باِ�َّ

لا  لیحلفا لكم فیقسمان با� فیقولان والله" أنّ یقسمان بمعنى یحلفان با� فقال: ،]106[المائدة:  ذَا قرُْبىَ
  .53نشتري بأیماننا ثمناً قلیلاً"
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ِ جَھْدَ أیَْمَانِھِمْ لَئِنَ امََرْتَھمُْ لَیخَْرُجُنَّ قلُْ لاَ تقُْسِمُوا طاَعَةٌ وجاء في تفسیر قولھ عزوجل:  وَأقَْسَمُوا باِ�َّ
َ خَبِیرٌ بِمَا تعَْمَلوُنَ  أنّ المنافقین أقسموا با� تعالى غایة اجتھادھم في الأیمان  ،]53[النور:  مَعْرُوفةٌَ إنَِّ اللهَّ

المغلَّظة: لئن أمرتنا أیّھا الرّسول بالخروج للجھاد معك لنخرجنّ، وقل لھم: لا تحلفوا كذباً، فطاعتكم معروفة 
  .54بأنّھا باللسان فحسب، إنّ الله خبیر بما تعملونھ، وسیجازیكم علیھ

  جواباتھثانیا: أنواع القسم وحروفھ و
جاء القسم في القرآن على عدّة أنواع ولھ أغراض مختلفة، وتستعمل فیھ مجموعة من الحروف ولھ 

  سبع جوابات، وھو ما سأحاول بیانھ. 
  یمكن تقسیم القسم إلى عدّة أقسام بحسب مجموعة من الاعتبارات وھي:: أنواع القسم -1

 وقسم بمخلوقاتھ؛ وھي إمّا أن تكون بفعلھ أو ینقسم إلى قسم با�النوع الأول: باعتبار المقسم بھ: 
 . وقد ذكر ابن قیم أن المولى سبحانھ في إقسامھ ببعض المخلوقات دلیل على أنھّ من عظیم آیاتھ.55بمفعولھ

فیكون القسم إمّا على جملة خبریة وھو الغالب، وإمّا على جملة طلبیة وأنّ ھذا القسم قد یراد بھ تحقیق المقسم 
  .56علیھ

  :57النوع الثاني: باعتبار الإظھار والإضمار وھو نوعان
  ].1(والشمس وضحاھا) ] [الشمس: وذلك مثل قولھ تعالى: الأول: القسَم الظاھر: 

مُ نَحْوَ: : وھو قسمان أیضاالثاني: القسَم المضمر:  ھ وَقَسَمٌ دلَّ علی لَتبُْلوَُنَّ فيِ ͂ أمَْوَالِكُمْ قسم دَلَّتْ عَلیَْھِ اللاَّ
  ] تقدیره والله.71 [مریم: وَإنِْ مِنْكُمُ, إلاَِّ وَارِدُھاَالمعنى نحو: 

  وھو ضربان: :58النوع الثالث: ما أجري مجرى القسم
وَقَدَ اخََذَ مِیثاقكَُمُ,͂ إنِْ  : ما یكون لغیرھا من الأخبار التي لیست بقسم فلا یجاب بجوابھ كقولھ تعالى:أحدھما

  ] فھذا ونحوه یجوز أن یكون قسما، وأن یكون حالا لخلوّه من الجواب.8 [الحدید: كُنْتمُْ مُومِنِینَ 
ُ مِیثَاقَ الَّذِینَ أوُتوُا الْكِتَابَ لَتبُیَِّنُنَّھُ ما یتلقّى بجواب القسم كقولھ تعالى:  والثاني: [آل  وَإذِْ أخََذَ اللهَّ

  .]187عمران:
 :59القسم لھ ثلاثة حروف وأمّا جواباتھ فسبعة ذكر أبو البقاء أنّ : حروف القسم وجواباتھ -2
: ھي الباء والتاّء والواو، وما وضع للقسم، و (أیم الله) أصَلھ (أیَمن الله) وھو جمع (یَمِین) حروف القسم -

  حذفت نونھ للتخفیف. 
  : وعددھا سبعة وھي: جوابات الْقسم -
1- ( (بل). (ولم أذكر الأمثلة -7(قد) -6(لا) -5(إن) الخفیفة -4 اللام المفتوحة-3(مَا) النافیة -2الشَّدیدة  (إنَّ

  حتى لا یطول البحث وھي مبثوثة في كتب علوم القرآن).
والمولى سبحانھ یذكر جواب القسم تارة وھو الغالب، ویحذفھ أخرى كما یحذف جواب "لو" كثیرا 

  .60للعلم بھ
من خلال ما سبق یتبین أنّ القسم أسلوب وارد في القرآن الكریم بكثرة ولھ عدّة أقسام، كما أنّھ یرادف 
الحلف في اللغة إلا أنھّ أشمل منھ؛ إذ لا یكون الحلف إلاّ با� بینما یكون القسم با� وبمخلوقاتھ، وھو یرادف 

لى سبحانھ لیس فیھ حنث وھو ما سیظھر في المطلب الیمین إلاّ أنّ الیمین أوسع منھ كما یلحظ أنّ قسم المو
  الموالي.   
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  الفرع الخامس: تعریف الیمین وأنواعھا وحكمھا
سبق وأن بیّنت أنّ الحلف والقسم یترادفان مع الیمین في اللغة، ولھذا سأعرض في ھذا المطلب 

  مفھومھ اللغوي والاصطلاحي وأھمّ أقسامھ. 
  أولا: تعریف الیمین 

 عرّفت الیمین في اللغة عدّة تعریفات منھا:تعریف الیمین لغة:  -1
عرف الفراھیدي الیمن بأن یقال یمن الرجل فھو میمون، والمیمن: الذي أتى بالیمن والبركة، والیمن: 

الیامن: نعت وھي تصغیر یمین، و أرض وجیل من النّاس، والیمن: ما كان على یمین القبلة من بلاد الغور
ید الیمنى، والأیمان: جمعھ والیمین: من القسم، والأیمان جماعتھ أیضا. وأخذنا یمنا ویسرا، وھم والیمین: ال

الیامنون والیاسرون، وأیمن: حرف وضع للقسم، والعرب تقول: لیمنك وأیمنك في الحلف، یریدون بھ الیمین، 
  .61الیمین، أي: تحلفون ونحلفویقال: بل یریدون بھا أیمن وأیمن: جماعة، أي: یمینا بعد یمین، والمقسمة: 

أي أن الیمین في اللغة یراد بھا: الیمن والبركة، الید الیمنى، والجھة، واسم لأرض وجیل من الناس 
 وھي الحلف والقسم. 

وذھب ابن فارس إلى أنّ الیاء والمیم والنوّن: كلمات من قیاس واحد. فالیمین: یمین الید ویقال: الیمین 
ركة، وھو میمون والیمین: الحلف، وكل ذلك من الید الیمنى وكذلك الیمن، وھو بلد. ھي القوة، والیمن: الب

یقال: رجل یمان، وسیف یمان، وسمي الحلف یمینا لأنّ المتحالفین كأن أحدھما یصفق بیمینھ على یمین 
  وقد وافقھ ابن فارس في المعاني السابقة، إلاّ أنھّ زاد أنّھا تأتي بمعنى القوة وھي اسم لبلد.  .62صاحبھ

وذكر الزّمخشري أنّھ یقال یمن على قومھ یمناً، وھو میمون علیھم، وھو الأیمن، وھي الیمنى. وأخذ 
فون. وتیمّن حون بأیمانھم فیتحالبیمینھ ویمناه، قالوا للیمین: الیمنى، وقیل للحلف: الیمین: لأنھم كانوا یتماس

ولم یختلف  .63بھ. ویمّن علیھ وبرّك. ویمین الله، وأیمن الله، وأیم الله، ولیمن الله لأفعلنّ. واستیمنتھ: استحلفتھ
 قول الزمخشري في أن الیمین یراد بھا الحلف والید الیمنى والبركة.

یمن فلان آلھ لیمین أو جاءه عن یمینھ وذ ذات اوبین صاحب القاموس الفقھي أنّ یمن فلان یمنا: أخ
في  تیمن فلان تیمنا: ابتدأو تیامن فلان: أخذ ناحیة الیمن.و وعلى آلھ ولآلھ یمنا ومیمنة: كان مباركا علیھم.

واقتصر سعدي أبو حبیب على ذكر الجھة والبركة  .64الأیمنبالید الیمنى، والرجل الیمنى، والجانب  الأفعال
  یمنى.واسم البلد والید ال

من خلال ما سبق یتبین أنّ أھل اللّغة قد اتفّقوا في بیان أنّ الیمین تطلق ویراد بھا في اللغة القوة، والید 
  الیمنى والجھة واسم لأرض أو جیل من الناّس یعرف ببلد الیمن، والبركة، وھي الحلف والقسم.

  منھا:عرفت الیمین في الاصطلاح عدة تعریفات تعریف الیمین اصطلاحا:  -2
رّفت الیمین على أنھّا القسم وھي الید الیمنى، حیث كانوا إذا تحالفوا تصافحوا بالأیمان تأكیدا لما ع

عقدوا، فسمي القسم یمینا لاستعمال الیمین فیھ، ولأنّ الحالف یتقوى بیمینھ على تحقیق ما قرنھ بھا من 
[الصافات:  فرََاغَ عَلیَْھِمْ ضَرْبًا باِلْیَمِینِ لى: تحصیل أو امتناع، والیمین أیضا القوة فقیل في تفسیر قولھ تعا

  .65] أقاویل ثلاثة أحدھا ضربا بیده الیمنى والثاني ضربا بالقوة والثالث ضربا بقسمھ93
فقد اقتصر صاحب طلبة الطلبة على ذكر المعاني التي ذكرھا أھل اللغة، وعضد قولھ بالآیة التي 

  نى والقوة والقَسَم.جمعت معانیھا الثلاث من الید الیم
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وعرف الجرجاني الیمین في الشرع على أنّھا تقویة أحد طرفي الخبر بذكر الله تعالى أو صفة من 
صفاتھ أو التعلیق؛ فإن الیمین بغیر الله ذكر الشّرط والجزاء، حتى لو حلف أن لا یحلف، وقال: إن دخلت 

ُ لكََ ، كقولھ تعالى: 66الدار فعبدي حر یحنث، فتحریم الحلال یمین مُ مَا أحََلَّ اللهَّ  ]  1[التحریم: لِمَ تحَُرِّ
الیمین في الشرع: عبارة عن تقویة الخبر بذكر الله تعالى أو صفاتھ على وجھ مخصوص، أو تعلیق 
الجزاء بالشّرط على وجھ ینزل الجزاء عند وجود الشرط. والنّوع الأول یختصّ باسم القسم، والنّوع الثاني 
من مصطلحات الفقھاء، إذ الغالب أنّ الیمین لتحقیق ما قصد من البرّ في الاستقبال إثباتا، وفي ھذا النوع 

  .67یحصل الحمل على الشّرط أو المنع فكان یمینا معنى
فیكون التھانوي قد وافق الجرجاني في تعریف الیمین شرعا إلا أنّھ فرق بین ما یختص بالقسم وما 

  ھاء.كان من مصطلحات الفق
 والیمین أیضا اسم لمجموع القسم والمقسم علیھ، فالمراد من لفظ الیمین في قولھ علیھ الصّلاة والسّلام

  .69، المقسم علیھ من باب إطلاق اسم الكلّ على الجزء68»من حلف على یمین:«
یھ من لوعرّفت الیمین بأنّھا تقویة أحد طرفي الخبر بالمقسم بھ وجمعھ الإیمان، أوھي تقویة ما عزم ع

  .70تحصیل فعل أو امتناعھ عنھ بذكر اسم الله تعالى سواء كان ذلك واجبا أو مباحا أو حراما
وتطلق الأیمان على التعلیقات أیضا؛ لأنّ فیھا أیضا تقویة أحد طرفي الخبر بالشرط، أو لأنّھا أیمان 

مون ین، على تحقیق نقیض مضمالتزاما ولذا قالوا الشرط في مثل إن فعلت كذا فعبده حر أو امرأتھ طالق للی
فإن كان الشرط مثبتا مثل إن ضربت رجلا فكذا فھو یمین للمنع بمنزلة قولك والله لا أضرب رجلا، الشرط 

وإن كان منفیا مثل إن لم أضرب رجلا فكذا فھو یمین للحمل بمنزلة قولك والله لأضربنّ رجلا، والحاصل 
أي أنّ الیمین تشمل التعلیقات المتعلقة بالشرط المثبت للمنع  .71حملأنّ الیمین في الإثبات للمنع وفي النّفي لل

  أو المنفي للحمل.
وعرّفھا أبو البقاء بقولھ: "عقد یقوى بِھِ عزم الحالف على الفعل والترّك" وإنّما یحتاج إلى التّقویة بھِ 

ارف عن الإحجام في الأول، ومقصوده الحمل ا  إمّا لضعف الدَّاعي إلى الإقدام الصَّ على المطلوب، وإمَّ
لعكسھ فيِ الثَّانِي ومقصوده الْمَنْع عَن الھروب فَیتَعَلَّق الْحِنْث والبر لوجود المحلوف علیھ إقداما كان أو 
إحجاما، سواء وجد سھوا أو عمدا، عن إكراه أو طوع، علم بِھِ الحالف أو لم یعلم لأنّ الحنث بمخالفة الیمین 

  .72ى أيَ وصف كانَ یتحقَّق ذلكوالبر بالموافقة حقیقة، وعل
من خلال الجمع بین التعریفات السابقة یتبین أنّ الیمین تطلق ویراد بھا: عقد یقوى بِھِ عزم الحالف 
على الفعل والتّرك، وذلك بتقویة لأحد طرفي الخبر بذكر الله تعالى أو صفاتھ على وجھ مخصوص، أو 

 وجود الشرط، لأجل الإثبات في المنع والحمل في النّفي. تعلیق الجزاء بالشرط على وجھ ینزل الجزاء عند
  ثانیا: أنواع الیمین 

یمكن تقسیم الیمین إلى أنواع فھناك من جعلھا نوعین، ومنھم من جعلھا ثلاثة، وزاد آخرون نوعا 
  رابعا یطلق علیھ بیمین الصبر، وذكر أبو حنیفة نوعا آخر یطلق علیھ یمین الفور.

  :73جعلھا ثلاثة أنواع وھو المشھور والمعتاد عند العلماء وھي: التقسیم الأول
ما یحلف بھ ظاناً أنھّ كذا وھو خلافھ، قال الشافعي رحمھ الله: "ما لا یعقد الرجل قلبھ علیھ، یمین اللغو:  -1

یر غ كقولھ: لا والله، وبلى والله"، والیمین اللّغو ما یقع على الحال. وقیل ما ورد على ما سبق اللسان من
  قصد.
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الحلف على فعل أو ترك آت وفیھ كفارة فقط ولو مكرھا أو مجبورا أو ناسیا أو حنث الیمین المنعقدة:  -2
  كذلك.

الحلف عل فعل أو ترك ماض كاذبا؛ سمیت بھ لأنھا تغمس صاحبھا في الإثم، وحكم الیمین الغموس:  -3
  ھذه الیمین الإثم ولا شيء فیھ إلاّ التوبة والاستغفار.

: وھي التي یكون فیھا متعمّدا الكذب، قاصدا اقتطاع مال مسلم، سمیت بھ لصبر صاحبھ 74یمین الصّبر -4
  على الإقدام علیھا مع وجود الزواجر من قلبھ.

لم إن دعوت و وھي التي یشترط فیھا الإجابة على الفور وتكون إما مؤبّدة أو مؤقّتة مثل: یمین الفور: -5
الإجابة على فور الدعاء، وكان الیمین قبل ذلك إما مؤبدة نحو: (لا أفعل كذا) أجب فعبدي حر فیشترط 

وإما مؤقّتة نحو قولھم: (لا أفعل الیوم كذا) وقد أخذ ھذا النوع من حدیث جابر وابنھ حیث دعیا إلى نصرة 
  .75إنسان فحلفا أن لا ینصراه ثم نصراه بعد ذلك ولم یحثنا

الیمین الشرعي  76ط حیث أن ھناك من قسّم الیمین إلى نوعین وھما:: جعلھا نوعین فقالتّقسیم الثاني
  والیمین العرفي. 

ھو الذي یوجب الإثم والكفارة وھو لا یجوز إلا با� تعالى وكفاّرتھ تحریر رقبة فإن  الیمین الشرعي: -1
  لم یجد فإطعام عشرة مساكین أو كسوتھم وإن لم یستطع فصیام ثلاثة أیام متوالیة.

فھو ما اعتاده الناس من القسم بالعمر والبقاء والقدم وغیر ذلك، لتأكید الحكم وھذه الكلمات  الیمین العرفي: -2
  بمنزلة الحروف المؤكدة فالیمین العرفي بغیر اسم الله تعالى جائز لیس بمنھي عنھ.

  ثالثا: حكم الیمین 
ونھى   فاَضْرِب بِّھِ وَلاَ تحَْنثَْ  :سبق وأن ذكرت أن المولى سبحانھ نھى عن الحنث في الیمین بقولھ

فٍ مَھِینٍ أیضا عن كثرة الحلف في قولھ  َ وفي قولھ أیضا: ، ]10[القلم:  وَلاَ تطُِعْ كُلَّ حَلاَّ وَلاَ تَجْعَلوُا اللهَّ
 ُ وا وَتَتَّقوُا وَتصُْلِحُوا بیَْنَ النَّاسِ وَاللهَّ وقد جاء في تفسیر  ]. 224[البقرة:  سَمِیعٌ عَلیِمٌ عُرْضَةً لأِیَْمَانكُِمْ أنَْ تبَرَُّ

الآیة لا تجعلوا لفظ الله مانعاً من أن تبروا وتتقوا وذلك أنھّ كان أحدھم لا یبر، فإذا عوتب قال: حلفت، ولأجل 
"إذا حلف أحدكم على شيء، فرأى غیره خیرا منھ فلیأت الذي ھو خیر ولیكفِّر عن  :-علیھ السلام-ذلك قال

ومعناه: لا تجعلوا لفظ الله مبتذلا للیمین، لأن تبروا، فیكون ذلك نھیا عن كثرة الحلف المذموم بقولھ:  77"یمینھ
 ٍفٍ مَھِین   .وَلاَ تطُِعْ كُلَّ حَلاَّ

وقریب من تفسیر الراغب ذكر الشوكاني في تفسیر الآیة لا تجعلوا الله حاجزا ومانعا لما حلفتم علیھ، 
على بعض الخیر من صلة رحم، أو إحسان إلى الغیر، أو إصلاح بین الناس  وذلك لأن الرجل كان یحلف

بأن لا یفعل ذلك، ثم یمتنع من فعلھ، معللا ذلك بأنھّ قد حلف أن لا یفعلھ، وھذا المعنى ھو الذي ذكره الجمھور 
 منھ، وسميفي تفسیر الآیة، فنھاھم الله أن یجعلونھ عرضة لأیمانھم، أي: حاجزا لما حلفوا علیھ ومانعا 

  .78المحلوف علیھ: یمینا، لتلبسھ بالیمین
م أمّا عن حك فیلحظ أنّ الیمین في الآیة فسّرت بالحلف، كما أن الله نھاھم عن جعلھ عرضة لأیمانھم.

  الیمین فیختلف باختلاف نوعھ من لغو وغموس ومنعقدة؟
بھا. فأمّا ویمین لا یؤاخذ بھا صاحذكر الطبّري في تفسیره: الأیمان ثلاث: یمین تكفر، ویمین لا تكفر، 

الیمین التي تكفر، فالرجل یحلف على الأمر لا یفعلھ، ثم یفعلھ، فعلیھ الكفارة. وأمّا الیمین التي لا تكفر: 
فالرجل یحلف على الأمر یتعمد فیھ الكذب، فلیس فیھ كفارة. وأما الیمین التي لا یؤاخذ بھا صاحبھا، فالرجل 

 .79"اللغو" ھ كما حلف علیھ، فلا یكون كذلك، فلیس علیھ فیھ كفاّرة. وھویحلف على الأمر یرى أنّ 
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قال أبو حنیفة: "لغو الیمین كالغموس في أنھّ لا تجب فیھما الكفارة،  حكم الیمین اللغو والغموس: -1
خذة اولكن الغموس أن یحلف ویعلم أنّ الأمر خلافھ، فیعظم معصیتھ واللغو أن لا یعلم، بل یظن فلا تقع المؤ

  .80بھ"
ُ بِاللَّغْوِ فِي  : ورد الكلام عنھا في آیتین وھما: قولھ تعالى:حكم الیمین المنعقدة -2 لاَ یؤَُاخِذُكُمُ اللهَّ

لاَ یؤَُاخِذُكُمُ  وجل: ]، وقد بینّ حكمھا في قولھ عز225[البقرة:  أیَْمَانِكُمْ وَلكَِنْ یؤَُاخِذُكُمْ بِمَا كَسَبتَْ قلُوُبكُُمْ 
ُ باِللَّغْوِ فيِ أیَْمَانِكُمْ وَلَكِنْ یؤَُاخِذُكُمْ بمَِا عَقَّدْتمُُ الأَْیْمَانَ فكََفَّارَتھُُ إطِْعَامُ عَشَرَةِ  مُونَ مَسَاكِینَ مِنْ أوَْسَطِ مَا تطُْعِ  اللهَّ

كُمْ ةِ أیََّامٍ ذَلكَِ كَفَّارَةُ أیَْمَانكُِمْ إذَِا حَلفَْتمُْ وَاحْفظَوُا أیَْمَانَ أھَْلِیكُمْ أوَْ كِسْوَتھُمُْ أوَْ تحَْرِیرُ رَقَبَةٍ فمََنْ لَمْ یجَِدْ فصَِیاَمُ ثلاََثَ 
ُ لَكُمْ آیاَتھِِ لعََلَّكُمْ تَشْكُرُونَ  ] قال الطبري: "أجمع الجمیع... أنّ الیمین التي تجب 89[المائدة: كَذَلِكَ یبَُیِّنُ اللهَّ

مرة واحدة، وإن لم یكررھا الحالف مرات، وكان معلوما بذلك  بالحنث فیھا الكفارة، تلزم بالحنث في حلف
أنّ الله مؤاخذ الحالف العاقد قلبھ على حلفھ، وإن لم یكرره" والمعنى لا یؤاخذكم الله أیھا المؤمنون، من 

  .81أیمانكم بما لغوتم فیھ، ولكن یؤاخذكم بما أوجبتموه على أنفسكم منھا، وعقدت علیھ قلوبكم
داً (فكفارتھ) إذا وفسّر الواحدي  الآیة "بأن یقصد الأمر فیحلف با� ویعقد علیھ الیمین بالقلب متعمِّ

حنثتم (إطِْعَامُ عَشَرَةِ مَسَاكِینَ) لكلِّ مسكین مدٌّ وھو رطلٌ وثلث وھو قولھ: (من أوسط ما تطعمون أھلیكم) 
والتمر، (أو كسوتھم) وھو أقلُّ ما لأنَّ ھذا القدر وسط في الشبع وقیل: من خیر ما تطعمون أھلیكم كالحنطة 

یقع علیھ اسم الكسوة من إزارٍ ورداءٍ وقمیصٍ، (أو تحریر رقبة) یعني: مؤمنة والمُكفِّر في الیمین مُخیَّر بین 
ھذه الثَّلاث (فمن لم یجد) یعني: لم یفضل من قوتھ وقوت عیالھ یومھ ولیلتھ ما یطعم عشرة مساكین فعلیھ 

  .82حفظوا أیمانكم)، فلا تحلفوا واحفظوھا عن الحنث"(صیام ثلاثة أیام) (وا
من خلال ما سبق ذكره یتبین أنّ الحنث یقع كلما اختل أحد الألفاظ الثلاثة، بأن حصل عدم الوفاء بھا 
وبالنّظر إلى التعاریف المذكورة سابقا یجد أنّ ھذه الكلمات الثلاث تفسر بعضھا البعض، إلا أنّ لكل منھا 

  ممیز لھ.مدلولھ الخاص ال
 المطلب الثاني: دراسة مقارنة بین ھذه الألفاظ

  یتناول ھذا المطلب كلّ ما تشترك فیھ ھذه الألفاظ وأھمّ الفروق بینھا وھو ما سیظھر في البحث. 
  الفرع الأول: أوجھ التشابھ بینھا

  تتّفق الألفاظ المدروسة في مجموعة من الجوانب أھمھا:
لفظ الیمین یشمل جمیع الألفاظ السابقة؛ لأنّ الأیمان اسم جنس یجوز إطلاقھ على بعض الجنس وعلى كلھ،  -

  .83كیف حلفتم بھا، ولا تنسوھا تھاونا أحفظوھابأن تكفروھا، وقیل:  أحفظوھافقیل: 
ذلك،  قدم وغیراعتاده الناّس من القسم بالعمر والبقاء والیترادف الیمین العرفي مع القسم في كونھ مما  -

لتأكید الحكم، وھذه الكلمات بمنزلة الحروف المؤكدة، فالیمین العرفي بغیر اسم الله تعالى جائز لیس بمنھي 
  .      84عنھ

تجب الكفّارة عند الحنث في الحلف أو في الیمین المنعقدة لا بنفس الحلف لأنّ التّكفیر قبل الحنث لا یجوز  -
ذَلِكَ  وجل: ند الشافعي، ولھذا فقد استغنى عن ذكر الحنث في قولھ عزعند أبي حنیفة ویجوز بالمال ع

  .85] فیكون معنى الآیة حلفتم وحنثتم89 [المائدة: كَفَّارَةُ أیَْمَانكُِمْ إذَِا حَلفَْتمُْ 
صافقوا تیرد في اللّغة حلف بمعنى أقسم، والیمِین اسم للقسم مستعار، وذلك أنّھم كانوا إذِا تقاسموا على شيء  -

  .86بأیمانھم ثمَّ كثر ذلك حتّى سمّي القسم یمینا
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وَكَانوُا  جل:و قد یطلق الحنث على نوع من أنواع الیمین كما في تفسیر الشعبي للفظ الحنث في قولھ عز -
ونَ عَلىَ الْحِنْثِ الْعَظِیمِ    بأنّھ الیمین الغموس. یصُِرُّ

  الفرع الثاني: أوجھ الاختلاف بینھا
أما القسم فیكون با�  87الجائز لا یكون إلا با� تعالى، والحلف بغیره حرام كما ھو مذھب الحنفیة،الحلف  -

  وبمخلوقاتھ.
  یقال أسلوب القسم ولا یقال أسلوب الحلف. -
یقال كفاّرة الیمین ولا یقال كفّارة القسم لأنّ الكفارة إنّما تجب في الحنث بالیمین المنعقدة، والقسم یكون  -

  با� أو قسم بمخلوقاتھ. حلفا
، 88موضعا 13ورد لفظ الحنث في آیتین فقط في القرآن بلفظ (الحنث، تحنث)، أمّا الحلف فقد ورد في  -

(أقسم، قسم، قاسمھما، أقسموا، یقسمان، تقسموا، یقسمون،  موضعا بألفاظ: 23 وجاء القسم باشتقاقاتھ في
 ھم،أیمان (الیمین، یر من الآیات وعلى ألفاظ مختلفة منھا:، وأمّا الیمین فجاء في الكث89قسمنا، تستقسموا)

  .المیمنة، الأیمان، أیمان، أیمانھن، بالیمین، بیمینھ، بأیمانھم، یمینٍ، یمینك) أیمانِكم، الأیمن،
، وَالْقسم النَّصِیب، والم - اد أن الَّذِي رالقسم أبلغ من الحلف لأنّ معنى قَوْلناَ أقسم باِ�َّ أنَھ صَار ذَا قسم باِ�َّ

 .   أقسم علیَھ من المال وغیره قد أحرزه ودفع عَنھُ الْخصم باِ�َّ
، فالقسم  والحلف من قوَْلك سیف حلیف أيَ قاَطع ماض؛ فإَذِا قلت حلف باِ�َّ فكأنّك قلت قطع الْمُخَاصمَة بِا�َّ

وَقوَْلنا حلف یفُید معنى وَاحدا وھو قطع أبلغ لأِنََّھُ یتضََمَّن معنى الآخر مَعَ دفع الْخصم إذ فیھ معنیان، 
الْمُخاصمة فَقطَ، وَذَلكَِ أنَّ من أحرز الشيء باِستحْقاق في الظَّاھر فلا خُصومة بینھ وبین أحد فِیھ، ولَیس 

  كل من دفع الْخصومة فيِ الشّيء فقد أحرزه.
سمي  وا بأیمانھم، ثمَّ كثر ذلك حتىّوالیمِین اسم للقسم مستعار وذلك أنّھم كانوا إذِا تقاسموا على شيء تصافق

  .90القسم یمینا
ن: باسم اللهو یمكن التفّریق بین الیمین والقسم في أنھّ یقال في الیمین: بِا�َّ  - التیمن إنَِّمَا یكون باسمھ ف، في التَّیمُّ

لألفاظ، بأسمائھ التي ھي اتعالى لا بذاتھ، واسمھ تعالى یجعل آلة الفعل لا ذاتھ، والیمین إنّما یكون با� لا 
. ون ذلك با�َّ  والَّتي یعرّفھا أھل اللُّغة، یسمون ذلك قسما یقْصد بِھِ تعَْظِیم المقسم بھِ، إلاَّ أنّھم لا یخصُّ

، والَّتيِ لا یعرفونھا من الشَّرط والجَزَاء إذ لیس فیھ معنى التَّعْظِیم. وھي  وفي الشَّرع لا یكون ھذا إلاَّ با�َّ
  .91عند الفقَھاء لما فِیھ من معنى الیمین وھو المنع والإیجاب یمِین

موضعا كلھا في الحنث بالیمین، أي في الأیمان الكاذبة، فجاء الفعل في عشر 13جاء الحلف في القرآن في  -
  آیات في المنافقین وأسند مرة واحدة للذین آمنوا فلزمتھم كفارة الحنث بالیمین. 

في الأیمان الصادقة حقیقة أو وھما، وجاء المصدر منھ موصوفا بالعظمة في وأمّا القسم فیغلب مجیئھ 
]، ویجئ الفعل في الشھادة ومثلھا، حیث لا یحل 76[الواقعة: وَإنَِّھُ لقََسَمٌ لوَْ تعَْلَمُونَ عَظِیمٌ آیة الواقعة: 

المجرمین فإنھم في ظنھم ، وحین یسند القسم في القرآن إلى 107، 106الحنث بالیمین كما في آیة المائدة 
ِ جَھْدَ أیَْمَانِھِمْ لئَِنْ جَاءَتْھمُْ آیةٌَ لَیؤُْمِننَُّ بِھاَ قلُْ إنَِّمَا الآْیَاتُ : وجل غیر حانثین كما في قولھ عز وَأقَْسَمُوا باِ�َّ

ِ وَمَا یشُْعِرُكُمْ أنََّھاَ إذَِا جَاءَتْ لاَ یؤُْمِنوُنَ  فلا أقلّ من أن یكون بین دلالتھما الفرق بین ] 109[الأنعام: عِنْدَ اللهَّ
العام والخاص؛ فیكون القسم لمطلق الیمین بعامة، ویختص الحلفُ بالحنث في الیمین، على ما اطرد استعمالھ 

  .92في البیان القرآني



 مریم بوطواطو  
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                             80

 یمكن تقسیم الحلف إلى مؤقت ومؤبد ومجھول وھي المتعلقة بالإیلاء وأمّا القسم فیمكن تقسیمھ إلى قسم -
با�، وقسم بمخلوقاتھ، أو قسم ظاھر ومضمر، ولھ حروف وجوابات، وأمّا الیمین فتقسم إلى لغو ومنعقدة 

  وغموس. 
كل من الكلمات الثلاث الحلف والیمین والقسم تترادف في اللغة، إلا أن لكل لفظ خصوصیتھ ومعنى زائد  -

والقسم لھ معنى الحظّ والنصّیب، والیمین لھ عن غیره، فالحلف لھ معنى الملازمة والمعاھدة والثبات، 
  معنى القوة، والید الیمنى، ویطلق على الجیل من الناس وعلى الجھة والبركة.

  المطلب الثالث: تفسیر ألفاظ الحلف والقسم والیمین بیانیا 
ین من ریتناول ھذا المطلب التفسیر البیاني لألفاظ الحلف والقسم والیمین، من خلال ما ورد عند المفس

  أقوال، ولم أتطرّق للفظ الحنث لأنّھ سبقت الإشارة إلیھ في المطلب الأول.
  الفرع الأول: التفسیر البیاني للفظ الحلف

سبق وأن ذكرت في المطلب السابق أن لفظ الحلف ذكر ثلاث عشرة مرة في القرآن الكریم؛ منھا سبع    
ن في سورة المجادلة وآیة في سورة النساء، وھو ما آیات في المنافقین الذین فضحتھم سورة التوبة وآیتا

  سیظھر من خلال تفسیر الآیات. 
قَّةُ  : وھي قولھ تعالى: الآیة الأولى لوَْ كَانَ عَرَضًا قرَِیباً وَسَفَرًا قَاصِدًا لاَتَّبَعُوكَ وَلكَِنْ بَعُدَتْ عَلیَْھِمُ الشُّ

ِ لوَِ اسْتَطَعْنَا لخََ  ُ یَعْلَمُ إنَِّھمُْ لكََاذِبوُنَ وَسَیحَْلِفوُنَ باِ�َّ ]، فقد قال 4[التوبة:  رَجْناَ مَعَكُمْ یھُْلِكُونَ أنَْفسَُھُمْ وَاللهَّ
الزحیلي في تفسیرھا: "سیحلفون با� الیمین الكاذبة عند رجوعك أیّھا الرسول من غزوة تبوك قائلین: لو 
استطعنا الخروج لخرجنا معكم، فإنّھم لم یكونوا ذوي أعذار، وإنّما كانوا أقویاء الأجسام، وأصحاب ثراء 

وقیل أنّ ھلاك أنفسھم یكون  ،93لیمین الكاذبة أو بالكذب والنفاق"ویسار، إنَّھم یھلكون أنفسھم في العذاب با
الیمین الغموس تدع الدیار : «ولھذا قال  94بسبب الحلف الكاذب فإن الأیمان الكاذبة توجب الھلاك

  .95»بلاقع
فیلحظ أنّ كلا المفسرین اتفّقا على تفسیر الحلف بالیمین الكاذبة، وقد ذكر سابقا بأنّ الحلف جزء من 

 لیمین، وھو ھنا یرادف أحد أنواع الیمین وھي: (الیمین الغموس)، أي أنّ الیمین أعم من الحلف.ا
ِ إنَِّھمُْ لَمِنْكُمْ وَمَا ھمُْ مِنْكُمْ وجل:  یقول عز :الآیة الثانیة فقد بین ابن ، ]56[التوبة:  وَیَحْلِفوُنَ باِ�َّ

) وقولھ: (یفرقون) للدلالة على التجدد، وأنّ ذلك اختیار صیغة المضارع في قولھ: (ویحلفون عاشور أنّ 
لأنّھم یتخذون أیمانھم الكاذبة وقایة یتقون بھا ما یخافونھ، من بطش المؤمنین بھم إذا عرفوا أنّھم  96دأبھم

 .97كافرون
ُ وَرَسُولھُُ وجل:  وھي قولھ عزالآیة الثالثة:  ِ لَكُمْ لیِرُْضُوكُمْ وَاللهَّ أحََقُّ أنَْ یرُْضُوهُ إِنْ یَحْلِفوُنَ باِ�َّ

والمؤمنین بأنّ المنافقین یحلفون الأیمان الكاذبة،  فقد جاءت ھذه الآیة لإعلام  ،]62[التوبة:  كَانوُا مُؤْمِنیِنَ 
فلا تغرّھم أیمانھم، فضمیر یحلفون عائد إلى الذین یؤذون النّبيء، والمراد: الحلف الكاذب، بقرینة قولھ: 
والله ورسولھ أحق أن یرضوه، أي بتركھم الأمور التي حلفوا لأجلھا، على أنّھ علم أنّ أیمانھم كاذبة مما 

 .98تقدم
ِ مَا قَالوُا وَلَقدَْ قاَلوُا كَلمَِةَ الْكُفْرِ وَكَفرَُوا بعَْدَ إسِْلاَمِھمِْ وھي قولھ:  الآیة الرابعة: [التوبة:  یَحْلِفوُنَ باِ�َّ

فقد ذكر ابن عاشور أنھّ لمّا كان معظم ما أخذ على المنافقین، ھو كلمات دالة على الطعن في الرسول ]، 74
  الكفر، وكانوا إذا نقل ذلك عنھم تنصلوا منھ بالأیمان الكاذبة، عقبت آیة الأمر ونحو ذلك من دلائل
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بجھادھم بالتنبیھ على أنّ ما یتنصلون بھ تنصل كاذب وأن لا ثقة بحلفھم، وعلى إثبات أنھم قالوا ما ھو 
  .99صریح في كفرھم

ِ لَكُمْ إذَِا انْقلَبَْتمُْ قال تعالى:  :الآیة الخامسة والسادسة ) یَحْلِفوُنَ لكَُمْ لتِرَْضَوْا 95( ........سَیَحْلفِوُنَ باِ�َّ
َ لاَ یرَْضَى عَنِ الْقوَْمِ الْفاَسِقِینَ ( المولى سبحانھ  أخبر ،]96-95: [التوبة )96عَنْھمُْ فإَنِْ ترَْضَوْا عَنْھمُْ فإَنَِّ اللهَّ

طلبھم أن یعرضوا عنھم فلا یلوموھم ولا  الكاذب بالحلف، وأن سبب الحلف ھوأنھم سیؤكدون ذلك الاعتذار 
وبین ابن عاشور أن الآیة الثانیة بدل اشتمال من الآیة التي قبلھا لأنھّم إذا حلفوا لأجل أن یعرض  100یوبخوھم

 .101عنھم المسلمون فلا یلوموھم، فإنّ ذلك یتضمن طلبھم رضا المسلمین
ُ یَشْھَدُ إنَِّھمُْ لَكَاذِبوُنَ وھي قولھ تعالى:  :الآیة السابعة [التوبة:  وَلَیحَْلفِنَُّ إنِْ أرََدْنَا إلاَِّ الْحُسْنىَ وَاللهَّ

وبالقصد من بناء المسجد وھو  .102أعلم الله تعالى رسولھ بخبث ضمائرھم وكذبھم فیما یحلفون علیھ]، 107
، وقصھ علیھ في ھذه الآیة، وبعد أن فضحوا حلفوا على الإضرار بالمؤمنین، وتفریق كلمتھم والكفر با�

 .103أنّھم أرادوا الحسنى وختمت الآیة بالشھادة على كذبھم فیما ذكروه لك وحانثون في حلفھم
 وقد جاء في المنافقین أیضا آیتان في سورة المجادلة بثلاث ألفاظ وھي:

ویحلفون ، ]14[المجادلة:  الْكَذِبِ وَھمُْ یَعْلمَُونَ وَیَحْلفِوُنَ عَلىَ وجل  وھي قولھ عز الآیة الثامنة:
كذباً أنھم مسلمون، وأنك رسول الله، وھم یعلمون أنھّم كاذبون فیما حلفوا علیھ، وجيء بالفعل المضارع 

 .104للدلالة على تجدده ولاستحضار الحالة العجیبة في حین حلفھم على الكذب للتنصل ممّا فعلوه
ُ جَمِیعًا فیََحْلِفوُنَ لھَُ كَمَا یَحْلفِوُنَ لكَُمْ وَیَحْسَبوُنَ أنََّھمُْ عَلىَ ولھ: : وھي قالآیة التاسعة یوَْمَ یبَْعَثھُمُُ اللهَّ

یحلفُونَ � كذبا كَمَا حلفوا لكم كذبا فاستتروا بالحلف، ]، أيَ: 18[المجادلة:  شَيْءٍ ألاََ إنَِّھمُْ ھمُُ الْكَاذِبوُنَ 
 .105یوجب معاقبتھم حلفوا كاذبین واستھلوا الحنثوكلّما ظھر لھم شيء 
فٍ مَھِینٍ  وجل: : وھي قولھ عزالآیة العاشرة سبق تفسیر ھذه الآیة  ،]10[القلم:  وَلاَ تطُِعْ كُلَّ حَلاَّ

َ عُرْضَةً  بالحلاّف ھو كثیر الحلف في الحق والباطل، ومثلھ قولھ تعالى:بأنّ المراد  وَلاَ تَجْعَلوُا اللهَّ
یَْمَانِكُمْ    .106لأِّ

ِ إنِْ أرََدْناَ إلاَِّ إحِْسَاناً وَتوَْفِیقًا الآیة الحادیة عشر: بیّن الطبري  ،]62[النساء:  ثمَُّ جَاءُوكَ یَحْلفِوُنَ باِ�َّ
  .107جاؤوك یحلفون با� كذبا وزوراو جرأة على هللالمراد من الآیة ھو أنّھم أنّ 

سبق تفسیر ھذه الآیة في الحدیث  ،]91 [المائدة: كَفَّارَةُ أیَْمَانِكُمْ إذَِا حَلفَْتمُْ ذَلِكَ  :الآیة الثانیة عشر
  الیمین.عن كفاّرة 

فیتبیّن من خلال الآیات السابقة الذكر أنّ لفظ الحلف لم یفسر بالقسم في حدود ما اطلعت علیھ، وكل 
و أغلب الآیات، أو لزجر المكثر من الحلف، حلف وارد في ھذه الآیات فھو حلف كاذب، إمّا من المنافقین وھ

أو صدر من المؤمنین فلزمتھم بذلك كفارّة الیمین، أي أنھ كلما ورد لفظ الحلف في القرآن نتج عنھ الحنث، 
  وھو الذي أشارت إلیھ بنت الشاطئ سابقا. 
  الفرع الثاني: التفسیر البیاني للفظ القسم

مرة بمختلف اشتقاقاتھ كما  23فتكرر في القرآن الكریم حوالي ورد لفظ القسم في الكثیر من الآیات 
سبق ذكره في المطلب السابق، وھو یرادف لفظ الحلف من الناحیة اللغویة، إلاّ أنّ بینھما فرقا دقیقا من حیث 
استعمالھ في القرآن یبیّنھ السیاق، وھو ما سیظھر من خلال عرض بعض الآیات التي ذكر فیھا لفظ القسم 

  ال المفسرین في ذلك.وأقو
  ) وھو أكثر لفظ تكرر في اشتقاقات القسم وأھمّ الملاحظ حولھ ما یلي:أقسم (لا لفظ -أولا
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وقد فرقْتُ بین لفظي القسم والحلف في المطلب السابق، وأنّ القسم أبلغ  108جاء الفعل مسندا إلى الله متكلّما -
  من الحلف، فاستعمل المولى سبحانھ في حقھ ما ھو أبلغ ولم یرد الحلف مسندا إلیھ فیم سبق ذكره.

، وإنّما أكتفي بما 109اختلف المفسرون في بیان معنى (لا أقسم) على عدة أقوال ولا داعي لذكرھا ھنا -
"أسلوب بلیغ یراد منھ تحقیق غرضین رئیسیین في الوقت ذاتھ وھما:  الباحثة عبیر عدنان على أنھّ:رجحتھ 

الأول: تأكید حقائق غیبیة وإنسانیة كبرى بإثبات القسم، والثاني: نفي تحقیق القسم للغرض منھ، وھو تأكید 
ھ على نص علیھا السیاق لینبحقائق غیبیة وإنسانیة كبرى لوجود موانع عند المنكرین لتلك الحقائق قد 

  .110خطورتھا ولیدفع بالمنكرین إلى معرفة سبب بقائھم في دائرة الإنكار رغم وضوح الأدلة"
) وَإنَِّھُ لَقسََمٌ لوَْ تعَْلَمُونَ 75فلاََ أقُْسِمُ بِمَوَاقعِِ النُّجُومِ (وجل:  ذكر لفظ لا أقسم في ثماني آیات وھي: قولھ عز -

فلاََ أقُْسِمُ برَِبِّ الْمَشَارِقِ ، ]38 الحاقة:[ فلاََ أقُْسِمُ بِمَا تبُْصِرُونَ ، ]76-75 الواقعة:[ )76عَظِیمٌ (
امَةِ (1لاَ أقُْسِمُ بِیوَْمِ الْقِیاَمَةِ ( ]40 المعارج:[ وَالْمَغَارِبِ  فلاََ  ،]2-1 القیامة:[ )2) وَلاَ أقُْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّ

 .]1البلد:[ لاَ أقُْسِمُ بھِذََا الْبلَدَِ  ،]16الانشقاق: [ فَلاَ أقُْسِمُ باِلشَّفَقِ  ،]15التكویر: [ خُنَّسِ أقُْسِمُ باِلْ 
فقد ذكر الرّازي في آیة الواقعة مسألة في تعلق الباء، حیث إنھّ لمّا بین أنّھ خالق الخلق والرزق ولھ العظمة 

 إلا القسم فأقسم با� إنيّ لصادق، والمراد تعظیم الواقعة لا النھي،بالدّلیل القاطع ولم یؤمنوا قال: لم یبق 
 .111أقسم، وإمّا لكون المقسم بھ فوق ما یقسم بھوذلك إمّا لكون الواقعة في غایة الظھور فیقول: لا

  .112وقد بین الجزائري أنّ الله تعالى یقسم بما شاء من مخلوقاتھ، وإنّ العبد لا یقسم إلا بربھ تعالى
البقاعي فأورد من مظاھر إعجاز القرآن عدة جھات؛ فمن ناحیة المفردات فلكونھا النھایة في  وأمّا

جلالة الألفاظ ورشاقة الحروف وجمع المعاني، فیفید ذلك أنّھ لا تقوم كلمة أخرى مقام كلمة منھ أصلاً، وأمّا 
منھا أو أخر لاختل المعنى  من جھة التركیب فلكون كل كلمة منھا أحق في مواضعھا بحیث إنھّ لو قدم شيء

المراد في ذلك السیاق بحسب ذلك المقام، وأمّا من جھة الترتیب في الجمل والآیات والقصص في المبادئ 
 .113والغایات فلكونھ مثل تركیب الكلمات، كل جملة منتظمة بما قبلھا انتظام الدّر الیتیم في العقد المحكم النظّیم

(لا أقسم) معناه لا یقع مني إقسام بمجموع (ما تبصرون) ولكم أھلیة  وذكر البقاعي في آیة الحاقة أنّ 
إبصاره من كل ما دخل في عالم الشھادة وما لیس لكم في ھذا الدار أھلیة إبصاره، وذلك جمیع الموجودات 
لأنّ الأمر أوضح من أن یحتاج إلى إقسام، وإن كنت أقسم في غیر ھذا الموضع بما شئت من أفراد ھذا 

ع، وھذا الرأي للبقاعي، في لفظ (لا أقسم) موجود في كل الآیات التي ورد فیھا ھذا النّوع من القسم المجمو
  .114فلیراجع

إلاّ أنھّ في آیة الانشقاق فسّر القسم بالحلف فقال: "وكان ترك الحلف على ما ھو ظاھر أبلغ من الحلف، 
ل: (فلا أقسم) أي أحلف حلفا عظیماً، لما لھا لما في ذلك الترك من تنبیھ المخاطب على النّظر والتأّمل فقا

من الدّلالة على القدرة على الإبداء والإعادة، لا أقسم بھا وإن كانت في غایة العظم، بما لھا من الدلالات 
  .115الواضحة لأنّ المقسم علیھ أجلّ منھا وأظھر فھو غنيّ عن الإقسام (بالشفق)

ي لف كان من الناحیة اللغویة لإیضاح المعنى، وقد بینت فأي أنّ البقاعي في تفسیره للفظ القسم بالح
المطلب الأول أنّ القسم مرادف للحلف من الناحیة اللغویة، وذلك من باب التجاوز فقط لأنّ بینھما فرقا 

  قراء باقي آیات القسم.تسیظھر بعد اس
ِ جَھْدَ أھَؤَُلاَءِ  وقد ورد ھذا اللفظ في خمس آیات وھي:: لفظ (أقسموا) -ثانیا الَّذِینَ أقَْسَمُوا باِ�َّ

ِ جَھْدَ أیَْمَانھِِمْ لَئِنْ جَاءَتْھمُْ آیَةٌ لیَؤُْمِننَُّ بِھاَ]، 53 [المائدة: أیَْمَانِھِمْ  وَأقَْسَمُوا  ]،109[الأنعام:  وَأقَْسَمُوا باِ�َّ



  التفسیر البیاني لألفاظ القرآن الكریم 
 

  

  83                       الإحیاء مجلة

ُ مَنْ یمَُوتُ  ِ جَھْدَ أیَْمَانِھِمْ لاَ یبَْعَثُ اللهَّ ِ جَھْدَ أیَْمَانِھِمْ لَئنِْ أمََرْتَھمُْ لَیَخْرُجُنَّ  ]،38: النحل[ باِ�َّ  وَأقَْسَمُوا باِ�َّ
ِ جَھْدَ أیَْمَانھِِمْ لئَِنْ جَاءَھمُْ نَذِیرٌ لَیكَُوننَُّ أھَْدَى مِنْ إحِْدَى الأْمَُمِ ]، 53 [النور:   ]. 42 [فاطر: وَأقَْسَمُوا باِ�َّ

(لئن جاءتھم آیة) مبینة لجملة: (وأقسموا با�)، واللام في لئن جاءتھم آیة  فقد جعل ابن عاشور جملة:
موطئة للقسم، واللام في لیؤمنن بھا لام القسم، أي لام جوابھ، وأمّا القسم على نفي البعث أرادوا بھ الدلالة 

یكون إعراضھم عن  ، وقد جاء قولھم حكایة بقسم أقسموه با� لیتنصّلوا من وصمة أن116على یقینھم بانتفانھ
، فجاءوه فأقسموا إنّھم لا یضمرون عصیانھ فیما یقضي بھ فإنھّ -صلى الله علیھ وسلم-الحكومة عند الرسول 

لو أمرھم الرسول بأشق شيء وھو الخروج للقتال لأطاعوه، وأمّا آیة فاطر فھي عن شيء حكاه القرآن عن 
  .117المشركین فھو حكایة قول صدر عنھم لا محالة

ن من خلال ما ذكر في تفسیر الآیات السابقة أنّ المُقسِم في الآیات یظنّ أنھّ صادق في یمینھ، وأنّ فیتبیّ
كل من الآیات جاءت بشتى أركان القسم (مقسم بھ ومقسم علیھ وأداة القسم وجواب القسم)، ولھذا استعمل 

   لفظ القسم دون الحلف؛ الذي نتج عنھ الحنث كما ظھر سابقا في ھذا اللفظ.
تذكر بنت الشاطئ أن القرآن حین یسند القسم إلى المجرمین فإنھم في ظنھم غیر  :لفظ یقسم -ثالثا

  .]55الروم: [ وَیوَْمَ تَقوُمُ السَّاعَةُ یقُْسِمُ الْمُجْرِمُونَ مَا لبَِثوُا غَیْرَ سَاعَةٍ  وجل: حانثین: كما في قولھ عز
عن اقتناع بصدق ما یقسمون علیھ، ولو كان في حقیقتھ وكذلك حین یقسم الكفار با� جھد أیمانھم، 

  .118كذبا كما في الآیات السابقة التي استعمل فیھا لفظ (أقسموا)
ُ  وجل: وقد جاء في آیتین وھما: قولھ عز لفظ أقسمتم: -رابعا  ...أھَؤَُلاَءِ الَّذِینَ أقَْسَمْتمُْ لاَ یَناَلھُمُُ اللهَّ

الأعراف للكفار مشیرین إلى المسلمین الذین صاروا إلى الجنّة، وقد كان ھذا كلام أصحاب  ،]49الأعراف:[
  .119الكفاّر یقسمون في الدنیا عند رؤیتھم لضعفاء المسلمین بھذا القسم، وھذا تبكیت وتحسیر لھم

حلفتم في الدنیا مالكم یعني  ]44 إبراھیم:[ أوََلَمْ تكَُونوُا أقَْسَمْتمُْ مِنْ قبَْلُ مَا لكَُمْ مِنْ زَوَالٍ  :وقولھ أیضا
ِ جَھْدَ أیَْمَانھِِمْ وھو قولھ تعالى:  .120من زوال، وأنكم لا تبُعَثوُن ولا تنتقلون من الدنیا إلى الآخرة وَأقَْسَمُوا باِ�َّ

ُ مَنْ یمَُوتُ    ].38[النحل:  لاَ یبَْعَثُ اللهَّ
ما مقتنعون بصدق ما یقسمون علیھ كفقد جعلت بنت الشاطئ ھاتین الآیتین ممّا یقسم بھ الكفار وھم 

  ذكر سابقا.
یث ح وقد جاء في باب الشھادة على الوصیة في سورة المائدة في موضعین،لفظ یقسمان:  -خامسا

ِ إنِِ ارْتبَْتمُْ  وجل:  لا یحلّ الحنث بالیمین كما في قولھ عز ِ .....  )106( ....فَیقُْسِمَانِ باِ�َّ لشََھاَدَتنُاَ فَیقُْسِمَانِ باِ�َّ
 .]107-106المائدة: [ )107.... (أحََقُّ مِنْ شَھاَدَتِھِمَا

  ورد ھذا اللفظ في آیتین وھما: :لفظ قسم -سادسا
وقد سبقت ھذه الآیة بالقسم بمواقع النجوم، ، ]76 الواقعة:[ وَإنَِّھُ لَقَسَمٌ لوَْ تَعْلمَُونَ عَظِیمٌ قولھ تعالى:  -

ولھذا فقد ناسب القول بلفظ القسم دون الحلف إذ جاءت ھذه الآیة لتأكید الآیة التي وھي من مخلوقات الله 
  قبلھا.

استفھام،  فقد بین الرازي أن (ھل في ذلك قسم)، ]5 الفجر:[ ھلَْ فيِ ذَلكَِ قَسَمٌ لِذِي حِجْرٍ قولھ تعالى:  -
 تعالى بھ من ھذه الأشیاء فیھ عجائب والمراد منھ التأكید، والمعنى أنّ من كان ذا لب علم أنّ ما أقسم الله

ودلائل على التوحید والربوبیة، فھو حقیق بأن یقسم بھ لدلالتھ على خالقھ، وھي دالة على أنّ ھذا مبالغة 
  .121في القسم، وھو لا یحصل إلا في القسم با�، وقد ورد النھي بأن یحلف العاقل بھذه الأمور
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بھذه الأشیاء، ولھذا استعمل لفظ القسم بدلا  یقسم أحد من خلقھ ع من الله ولافیلحظ أنّ ھذا القسم واق
  على عكس القسم الذي یكون با� وبمخلوقاتھ.لأنّ الحلف لا یكون بالمخلوقات  من الحلف

وَقاَسَمَھمَُا إنِِّي لَكُمَا لَمِنَ وجل:  وقد ورد على لسان إبلیس في قولھ عزسابعا: لفظ قاسمھما 
وإبلیس أول من حلف با� كاذبا حلف لھما با� حتى خدعھما، ]، والمراد أنھ 20[الأعراف:  النَّاصِحِینَ 

  .122فلما حلف ظن آدم أنّ أحدا لا یحلف با� إلا صادقا فاغترّ بھ
أي أنّ القسم فسر بالحلف من باب بیان المعنى اللغوي، وقد ظن آدم أنّھا یمین صادقة إذ لم یحلف أحد 

  قبل إبلیس كاذبا.
فیلحظ من خلال الأمثلة السابقة الذكر أنّ المولى سبحانھ استعمل لفظ القسم بدلا من الحلف لعدة أسباب 
منھا: إمّا لكون الیمین صادقة، أو لظنّ المقسم أنّھ لم یقصد الحنث بحلفھ، أو بظنّ المقسم لھ عدم الحنث، أو 

ن المخلوقات، وھذا لا یصدر إلا من المولى في عدم جواز الحنث، لأنّ المقام في بیان تعظیم المقسم بھ م
  سبحانھ.

  الفرع الثالث: التفسیر البیاني للفظ الیمین
ورد لفظ الیمین في الكثیر من الآیات وبعدّة ألفاظ، وممّا یلحظ أن القرآن استعمل ھذا اللفظ غالبا في 

  یات الموالیة: بیان أنواع الیمین أو الكفارة أو في التحلل من الیمین وھو ما سیظھر في الآ
ُ لَكُمْ تَحِلَّةَ أیَْمَانكُِمْ  وجل: ذكر الزمخشري في تفسیر قولھ عزلفظ أیمانكم:  -1 [التحریم:  قَدْ فرََضَ اللهَّ

. وتحلّة الأیمان ھي الشيء الذي یحلل ما أوثق 123]، أنّ المعنى أقدم على ما حلفت علیھ، وكفرّ عن یمینك2
  .124بالاستثناء وتارة بالكفارة فیعید الحال إلى ما كان علیھ قبل الیمینبھ المرء نفسھ ویكون تارة 

وبیّن ابن عاشور أنّ المولى أفتاه بالأخذ بالرخصة في كفّارة الیمین المشروعة للأمّة كلّھا، فأنزل 
منزلة من لا یعلم أنّ الله فرض تحلةّ الأیمان بآیة الكفارة، بناء على أنّھ لم یأخذ بالرخصة تعظیما  النبي 

للقسم، فأعلمھ الله أنّ الأخذ بالكفارة لا تقصیر علیھ فیھ فإنّ في الكفارة ما یكفي للوفاء بتعظیم الیمین با� إلى 
  .]44[ص:  غْثاً فاَضْرِبْ بِھِ وَلاَ تَحْنَثْ وَخُذْ بِیَدِكَ ضِ  كما قال تعالى في قصة أیوب:125شيء

وا وَتتََّقوُا وَتصُْلِحُوا بیَْنَ النَّاسِ وجل:  وقد جاء في قولھ عز َ عُرْضَةً لأِیَْمَانِكُمْ أنَْ تَبرَُّ وَلاَ تجَْعَلوُا اللهَّ
ُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ ( ُ بِاللَّغْوِ فيِ أیَْ  )224وَاللهَّ ُ غَفوُرٌ حَلِیمٌ لاَ یؤَُاخِذُكُمُ اللهَّ مَانِكُمْ وَلَكِنْ یؤَُاخِذُكُمْ بِمَا كَسَبتَْ قلُوُبكُُمْ وَاللهَّ

)225(  :ذكر الزمخشري في معنى الآیات: أنّ الرجل كان یحلف على بعض  ،]225-224[البقرة
أن أحنث  الخیرات، من صلة رحم، أو إصلاح ذات بین، أو إحسان إلى أحد، أو عبادة، ثمّ یقول: أخاف اللهَّ 

في یمیني، فیترك البرّ إرادة البرّ في یمینھ، فقیل لھم: لا تجعلوا الله  حاجزاً لما حلفتم علیھ، وسمّى المحلوف 
ن الحلاف مجترئ لأ ولا تجعلوا اللهَّ معرضاً لأیمانكم فتبتذلوه بكثرة الحلف بھ؛علیھ یمیناً لتلبّسھ بالیمین، 

، غیر معظم لھ، فلا یكون  براً متقیاً، واللّغو من الیمین: الساقط الذي لا یعتدّ بھ في الأیمان، وھو على اللهَّ
  .]89المائدة: [ وَلَكِنْ یؤَُاخِذُكُمْ بمَِا عَقَّدْتمُُ الأْیَْمَانَ ، والدلیل علیھ 126الذي لا عقد معھ

ا بما ورد ھفیلحظ في ھذه الآیات أنّ آیة التحریم جاءت في بیان جواز التحلل من الیمین بالتكفیر عن
في آیة المائدة، وقد سبق شرحھا في المطلب السابق، وأمّا آیتا البقرة فقد نھت الآیة الأولى عن كثرة الحلف 

  با�، وأمّا الثانیة فبیّنت نوعا من أنواع الیمین المفصلة أكثر في آیة المائدة.
وَلاَ تنَْقضُُوا الأْیَْمَانَ بَعْدَ  ا:وقد ورد في آیة المائدة المذكورة سابقا وفي قولھ أیضلفظ الأیمان:  -2
ویراد بالأیمان أیمان البیعة، أو مطلق الأیمان، بعد توثیقھا بذكر الله، أو صفتھ، أو ، ]91النحل:[ توَْكِیدِھَا
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أسمائھ. وھو تھدید لمن ینقض العھد، وھذا في الأیمان التي في الوفاء بھا خیر، وأما ما كان تركھ أولى فیكفر 
  .الإنسانوقد بینت الآیة أن الیمین التي الوفاء بھا خیر یجب أن لا ینقضھا  .127یمینھعن 

، والمراد ]39القلم: [ أمَْ لَكُمْ أیَْمَانٌ عَلیَْناَ بَالغَِةٌ إلَِى یوَْمِ الْقِیاَمَةِ إنَِّ لَكُمْ لَمَا تَحْكُمُونَ وجل:  وجاء في قولھ عز
  .128سیحصل لكم ما تریدون وتشتھونأم لكم عھود ومواثیق علینا في أنھّ 

جاء ھذا اللفظ في الآیات الخمس المذكورة في لفظ (أقسموا) ولھذا لا داعي لإعادة لفظ أیمانھِم:  -3
ة أقواھا وأغلظھا، وحقیق -بفتح الجیم -ذكرھا ھنا ونكتفي بتفسیر ابن عاشور لجھد الأیمان وجھد الأیمان

وھو في الآیة في معنى أوكد الأیمان وأغلظھا، أي أقسموا أقوى قسم، الجھد التعب والمشقة ومنتھى الطاقة، 
  .129وذلك بالتوكید والتكریر ونحو ذلك مما یغلظ بھ الیمین عرفا

ذَلِكَ أدَْنىَ أنَْ یأَتْوُا باِلشَّھَادَةِ عَلىَ وَجْھِھَا أوَْ یَخَافوُا أنَْ ترَُدَّ وجل:  وقد جاء لفظ أیمانَھمُ : في قولھ عز
ُ لاَ یَھْدِي الْقوَْمَ الفَْاسِقِینَ أیَْمَ  َ وَاسْمَعُوا وَاللهَّ بین الواحدي أن ماحَكم  ،]108[المائدة:  انٌ بعَْدَ أیَْمَانِھِمْ وَاتَّقوُا اللهَّ

ة وبیَّنھ من ردِّ الیمین أدنى إلى الإِتیان بالشَّھادة على ما كانت وھو أقرب إلى أن یخافوا أن  بھ في ھذه القصَّ
یمان على أولیاء المیِّت بعد أیمان الأوصیاء فیحلفوا على خیانتھم وكذبھم فیفتضحوا ولھذا قال واتقوا ترُدّ أ

  .130الله أن تحلفوا أیمانا كاذبة أو تخونوا أمانةً واسمعوا الموعظة لأنّ  الله لا یرشد مَنْ كان على معصیتھ
فقد جعل المنافقون ، ]2 المنافقون:[ فصََدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللهَِّ اتَّخَذُوا أیَْمَانھَمُْ جُنَّةً  :وجل وأمّا قولھ عز

أیمانھم التي أقسموھا سترة ووقایة لھم من المؤاخذة والعذاب، ومنعوا أنفسھم والناّس عن طریق الله 
لكاذبة ا، فأخبر الله عنھم بأنّھم اتخّذوا أیمانھم تقیة یتقون بھا، وقد وصفھم الله بالحلف بالأیمان 131المستقیم

  .132في آیات كثیرة
ِ فلََھمُْ عَذَابٌ مُھِینٌ  وقال تعالى أیضا: وا عَنْ سَبِیلِ اللهَّ  ،]16[المجادلة:  اتَّخَذُوا أیَْمَانَھمُْ جُنَّةً فصََدُّ

عن أنفسھم وأموالھم  فالمراد ھو أنّھم جعلوا حلفھم وأیمانھم جنة یستجنون بھا من القتل ویدفعون بھا
  .133أنّھم إذا أطلع منھم على النفاق، حلفوا للمؤمنین با� إنھم لمنھم وذراریھم، وذلك

ةَ الْكُفْرِ إنَِّھمُْ وجل:  وجاء في قولھ عز وَإنِْ نكََثوُا أیَْمَانھَمُْ مِنْ بعَْدِ عَھْدِھِمْ وَطعََنوُا فيِ دِینِكُمْ فَقاَتلِوُا أئَِمَّ
ةٍ 12لاَ أیَْمَانَ لَھمُْ لَعَلَّھمُْ ینَْتَھوُنَ ( لَ مَرَّ سُولِ وَھمُْ بَدَءُوكُمْ أوََّ وا بإِخِْرَاجِ الرَّ ) ألاََ تقُاَتِلوُنَ قوَْمًا نكََثوُا أیَْمَانَھمُْ وَھَمُّ

ُ أحََقُّ أنَْ تَخْشَوْهُ إنِْ كُنْتمُْ مُؤْمِنِینَ ( یعني أنّھم نقضوا عھودھم من بعد ، ]13-12[التوبة:  )13أتَخَْشَوْنھَمُْ فاَ�َّ
لما نقضوا عھودھم من قبل أجلھا، وھموا لا إسلام  ولا عھد لھم. وفھم  ا، وعابوا فى دینكم الإسلام،أجلھ

وھم بدؤوكم أول مرة بنقض العھد حین أعانوا بني بكر على  بإخراج الرسول أي أنھم ھموا لقتال الرسول،
  .134خزاعة

ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَْقْرَبوُنَ وَالَّذِینَ عَقَدَتْ أیَْمَانكُُمْ وَلِكُلٍّ جَعَلْناَ مَوَالِيَ  وجاء في قول المولى سبحانھ: مِمَّ
َ كَانَ عَلىَ كُلِّ شَيْءٍ شَھِیدًا جال والنِّساء جعلنا ، ]33[النساء:  فآَتوُھمُْ نصَِیبَھمُْ إنَِّ اللهَّ ولكلِّ شخصٍ من الرِّ

عصبة والورثة عن الوالدین والأقربین ثمَّ ابتدأ فقال: عصبة وورثة ممَّن تركھم والداه وأقربوه، وتشعَّبت ال
 ْوَالَّذِینَ عَقَدَتْ أیَْمَانكُُم  جُل فِي وھم الحلفاء أيَْ: عاقدت حلفَھم أیمانكُم وھي جمع یمین من القسََم وكان الرَّ

سْلاَم جعل للحلیف  ا قام الإِْ جُل وَیَقُولُ لھ: دمي دمُّك وحربي حربكُ وسلمي سلمُك فلََمَّ الْجَاھِلیَِّة یعاقد الرَّ
  .فآَتوُھمُْ نَصِیبَھمُْ وَھوَُ قولھ:  ،135السُّدس

ةٍ أنَْكَاثاً تَتَّخِذُونَ وجل:  ورد في قولھ عز انَكم:لفظ أیم -4 وَلاَ تكَُونوُا كَالَّتِي نقََضَتْ غَزْلَھَا مِنْ بَعْدِ قوَُّ
ُ بھِِ وَلیَبُیَِّ  ةٍ إنَِّمَا یبَْلوُكُمُ اللهَّ یھِ یَوْمَ الْقِیاَمَةِ مَا كُنْتمُْ فِ نَنَّ لَكُمْ أیَْمَانَكُمْ دَخَلاً بیَْنَكُمْ أنَْ تكَُونَ أمَُّةٌ ھِيَ أرَْبىَ مِنْ أمَُّ

وءَ بِمَا صَدَدْتمُْ عَنْ أیَْمَانَكُمْ وَلاَتتََّخِذُوا ، ]92[النحل:  تخَْتلَفِوُنَ  دَخَلاً بَیْنكَُمْ فتَزَِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثبوُتِھاَ وَتَذُوقوُا السُّ
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ِ وَلَكُمْ عَذَابٌ عَظِیمٌ  ابن الجوزي الآیة الأولى بمعنى لا تؤكدوا على أنفسكم  فسر، ]95-94[النحل:  سَبِیلِ اللهَّ
، فجعلتھ ثم نقضت ذلك النسج الأیمان والعھود، ثم تنقضوا ذلك وتحنثوا فیھ، فتكونوا كامرأة غزلت ونسجت،

 .136أنكاثا
وَلاَ وجعلھ ابن كثیر في الوفاء بالعھود والمواثیق، والمحافظة على الأیمان المؤكدة؛ ولھذا قال: 

لأنّ ھذه الأیمان، المراد بھا الداخلة في العھود والمواثیق، لا الأیمان التي ھي  ضُوا الأْیَْمَانَ بَعْدَ توَْكِیدِھَاتَنقُ 
واردة على حث أو منع؛ و فسرھا مجاھد بحلف الجاھلیة؛ ثمّ حذّر تعالى عباده عن اتخاذ الأیمان دخلا أي 

ن كان على الاستقامة فحاد عنھا وزلّ عن طریق الھدى، لئلا تزل قدم بعد ثبوتھا: مثل لم خدیعة ومكرا،
لأن الكافر إذا رأى أن المؤمن قد عاھده ثم غدر  بسبب الأیمان الحانثة المشتملة على الصد عن سبیل الله،

وزاد السعدي أنّ ھذا شامل لجمیع ما ، 137بھ، لم یبق لھ وثوق بالدین، فانصد  بسببھ عن الدخول في الإسلام
علیھ ربھ من العبادات والنذور والأیمان التي عقدھا إذا كان الوفاء بھا برّا، ویشمل أیضا ما تعاقد عاھد العبد 

علیھ ھو وغیره كالعھود بین المتعاقدین، وكالوعد الذي یعده العبد لغیره ویؤكده على نفسھ، فعلیھ في جمیع 
  .138ذلك الوفاء وتتمیمھا مع القدرة

  یمین یمكن أن نخلص إلى مایلي:من خلال ما سبق ذكره حول لفظ ال 
لم یرد لفظ الیمین مفردا في جمیع ما ذكر من الآیات السابقة وكلھا جموع مع اختلاف اشتقاقاتھا، على  -

عكس القسم والحلف، وما ورد في القرآن من لفظ الیمین مفردا فھو لمختلف المعاني اللغویة المذكورة في 
دم ذكرھا لعدم تعلق الدراسة بھا واخترت الآیات التي تظھر أنّ المطلب الأول، ولھذا فقد استغنیت عن ع

  الیمین مرادفة للحلف والقسم لأجل التفریق بینھا.
لفظ الیمین أعمّ من القسم والحلف وقد یرادف أحدھما في بعض الآیات، وذلك من الناحیة اللغویة فقط ببیان  -

  لحلف وما یترتب جراء نقض الیمین.معناه أو في ذكر أحد أنواع الیمین، أو لبیان كفارة ا
یرد لفظ الیمین على معنى أوسع من الحلف لشمولھ لأنواع المواثیق والعھود والعقود، ولھذا لا یمكن  -

  القسم. استبدال لفظ الیمین في الآیات السابقة بلفظ الحلف أو
  خاتمة

  في ختام ھذا البحث یمكن الخروج بالنتائج التالیة:
  .یمین إذ الخلف في إحداھا فھو حنثالألفاظ المقاربة للفظ الحلف والقسم وال یعد لفظ الحنث من -
جاء لفظ الحنث في القرآن في آیتین، إحداھا في النھي عنھ والأخرى جاء بمعنى الیمین الغموس في بعض  -

  أقوال المفسرین. 
ب ن، ممّا یدل على قرورد لفظ الحلف في القرآن الكریم في ثلاثة عشر موضعا كلھا في الحنث بالیمی -

  اللفظین من بعضھما.
یمكن تقسیم الحلف إلى ثلاثة أنواع وھي الحلف المؤقتّ والمؤبّد والمجھول، وھي على صلة وطیدة بلفظ  -

  الإیلاء الذي یراد بھ في اللغة الحلف مطلقا.
  ر.عنى زائدا عن الآخمن ھذه الألفاظ مسم أو الیمین، إلاّ أنّ لكل لفظ یمكن تفسیر الحلف في اللغة بالق -
  إنّ لفظ القسم یعد أبلغ من الحلف لاشتمالھ على معنیان بخلاف الحلف الذي لھ معنى واحد. -
 ف الحلفجاء القسم في القرآن ظاھرا ومضمرا، ولھ حروف وجوابات، ویكون با� وبمخلوقاتھ على خلا -

  . الذي لا یكون إلا با�
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رین موضعا أغلبھا أیمان صادقة، وحین أقسم الكفار والمجرمون في ورد القسم في القرآن في ثلاثة وعش -
  بعض المواضع فھم في ظنھم صادقین غیر حانثین.
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   النبویة السنة في العقل لصلاح المقاصدیة الرؤیة
  والدلائل المفھوم 

The purposeful Vision To The Righteousness Of The Mind In The 
Prophetic Sunnah  

Concept And Evidence 
 

  لقیقط سلاف د/
 قسنطـینة -الإسلامیة للعلوم القادر عبد الأمیر جامعة

Erahma_soulef@hotmail.com  
 

  21/11/2022 :القبول تاریخ  12/10/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
 لصلاحا علیھا یقوم التي سسالأ حدأو الإسلامیة، الشریعة مقاصد من مقصد وظیفتھ لأداء یؤھلھ بما العقل صلاح 

 لاحلص المقاصدیة "الرؤیة بـــ: الموسوم البحث ھذا جاء وقد طلیعتھا، في ھو بل والمجتمع، لفردا في المنشود
 مبینا قل،الع بصلاح النبویة السنة اھتمام مدى على الضوء لیسلط "-والدلائل المفھوم – النبویة السنة في العقل
 المقاصدیة  النبي رؤیة تؤكد التي الأدلة مقدما النبوي، الھدي خلال من ھوعلامات أماراتھ مبرزا الصلاح، مفھوم

 التي یعةالرف والمكانة العقل فمقامات الأولى؛ أما أساسیتین؛ نقطتین من ذلك في منطلقا العقول، واستقامة لصلاح
 خبار،الأ قبول في كاشتراطھ مختلفة؛ مجالات في واعتباره فتطبیقاتھ، الثانیة؛ وأما  المصطفى سنة إیاھا بوأتھ

   الرسالة. بأمور ومخاطبتھ
  ة.النبوی السنة ؛العقل ؛صلاح ؛مقصد المفتاحیة: الكلمات

Abstract: 
The prime purpose of the Islamic creed, famously known as Islamic Sharia, is to set the 

mind on the path of righteousness, so much so it is aptly qualified to perform its function. The 
reform of the mind constitutes one of the cornerstones upon which individual and societal 
reformation is underpinned– or perhaps it is the most prominent one, one daresay. Hence, this 
paper entitled "The purposeful vision to the righteousness of the mind in the prophetic 
Sunnah – concept and evidence-" 

solicits to demonstrate the momentum the Sunnah has accorded to the mind reformation 
endeavor, en Explaining the concept of righteousness, highlighting its signs through the 
Prophet's guidance, providing evidence that confirms the Prophet's intentional vision of 
righteousness and integrity of minds, starting from two main points; As for the first; The stations 
of the intellect and the lofty position that the Sunnah of the Prophet - may God’s prayers and 
peace be upon him - bestowed upon him, and as for the second; Its applications, and 
consideration in various fields; As a requirement to accept the news, and to address the issues 
of the message.  
Keywords: purpose; righteousness; mind; the Prophetic Sunnah.  
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  المقـدمــة
 موخات المرسلین إمام محمد؛ سیدنا على الأكملان الأتمان والسلام والصلاة العالمین، رب � الحمد

 الدین، ومی إلى بإحسان متبعھ ومن الطاھرین، الطیبین وصحبھ آلھ وعلى والآخرین، الأولین وسید النبیین
   :بعد أما

 الذي الأعلى والمقصد ،-- الله مراد ھو واستقامتھا؛ الأشیاء، صلاح طلب وھو الإصلاح؛ فإن
 أرُِیدُ  إنِْ  السلام: علیھ شعیب لسان على جاء كما والأنبیاء، الرسل دعوة وجوھر السماء، شرائع بھ جاءت

صْلاَحَ  إلاَِّ   الله ارتضاه الذي الخاتم الدین ھو الإسلام ولأن ]،88[ھود: باِ�َِّ  إلاَِّ  توَْفِیقيِ وَمَا اسْتَطعَْتُ  مَا الإِْ
 صدامق لترسیخھ تعالیمھ وجاءت صورة، وأسمى أكمل في المبدأ ھذا شریعتھ أقرت فقد جمعاء للبشریة
  الاستقامة. ومنتھى الصلاح نھایة بھا یبلغ بما أساسیا

 كل في الفعال العنصر بصلاح إلا یكون ولا والمجتمع، للحیاة شامل عام صلاح المنشود والصلاح
  عملھ. وصلاح عقلھ، بصلاح صلاحھ ویكون الإنسان، وھو ذلك

 ھو لب الفرد، صلاح علیھا یقوم التي الأسس أحد منھ، یرجى ما منتھى بھ البلوغ وھو العقل فصلاح
  بأسره. العالم نظام ثم ومن العمل یستقیم بصلاحھ إذ طلیعتھا، في

 ةمقصدی ولتؤكد الإصلاحیة، العملیة في العقل استقامة أھمیة لتقرّ   المصطفى أحادیث جاءت وقد
  وتشریعاتھا. وأحكامھا خطاباتھا في ذلك

  النبویة؟ السنة في أماراتھ وماھي العقل، صلاح مفھوم ھو فما -
   النبویة؟ السنة في العقل لصلاح المقاصدیة الرؤیة دلائل ھي ما -

 السنة في العقل لصلاح المقاصدیة "الرؤیة بــــ: الموسوم البحث ھذا جاء ،الإشكال ھذا عن إجابة
  ".-والدلائل المفھوم - النبویة

  منھا: شتى، جوانب من أھمیتھ ویكتسب بابھ، في مھم موضوع وھو 
 وشرائع ینقوان تدور وحولھ الأنبیاء، دعوة علیھ تقوم أصیلا مقصدا باعتبارھما والإصلاح، بالصلاح تعلقھ -

 السماء.
 عملیة لقومنط والمفاسد، المصالح بین والمقاربة والموازنة والشر، خیر بین التمییز أداة بالعقل؛ تعلقھ -

 افھوبانحر الجمیع، یصلح بصلاحھ إذ بأسره، والكون والمجتمع، الفرد مستوى على المنشود الإصلاح
  الجمیع. یفسد وفساده

 ھا.من المرجوة الثمرة وھو وبفقھھا الشرعیة، للمعرفة الأساسیة المصادر أحد النبویة بالسنة تعلقھ -
  الساعة. مواضیع من موضوع بالمقاصد تعلقھ -

 نم الموضوع تناول من على أقف لم فإنني المجال، ھذا في السابقة الدراسات على اطلاعي وبحسب
  .)أعلم والله( الزاویة ھذه
  الأتیة: النقاط في أوجزھا أن فیمكن البحث، ھذا خلال من تحقیقھا یتوخى التي الأھداف أما

 العقل. بصلاح النبویة السنة اھتمام مدى إبراز -
 النبوي. الھدي في العقل استقامة أمارات بیان -
   النبویة. السنة في العقل صلاح مقصدیة تؤكد التي الأدلة على الوقوف -
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   الآتیة: العناصر خلال من البحث ھذا مادة عرض ارتأیت وقد
 .مقدمة

 النبویة. والسنة والعقل والصلاح المقصد مفھوم :الأول المبحث
 النبویة. السنة في صلاحھ مقصدیة على ودلالتھا العقل مقامات :الثاني المبحث
 النبویة. السنة في صلاحھ مقصدیة على ودلالتھا العقل تطبیقات :الثالث المبحث
 .الخاتمة

 

  النبویة والسنة والعقل والصلاح المقصد مفھوم الأول: المبحث
  واصطلاحا لغة المقصد مفھوم الأول: المطلب

 عدة على وتطلق د) ص، (ق، مادة إلى اللغة في "مقصد" كلمة أصل یرجع لغة: المقصد مفھوم
   منھا: ،)1(مصنفاتھم في العربي اللسان وعلماء المعاجم أصحاب ذكرھا معاني،

ِ  وَعَلىَ تعالى: قولھ ومنھ الاستقامة: -    ].9[النحل: السَّبِیلِ  قَصْدُ  اللهَّ
 مَشْیكَِ  فيِ وَاقْصِدْ  تعالى: قولھ ومنھ تفریط: ولا إفراط غیر من الطرفین بین والتوسط الاعتدال - 

  ].19[لقمان:
  الغالب. الإطلاق وھو وإتیانھ، الشيء نحو والتوجھ والأمَّ  الاعتماد - 
  كسرتھ. أي قصدا العود قصدت تقول الكسر: - 
 العرب: كلام من ومواقعھا د) ص، (ق، "أصل :والمحیط المحكم صاحب عنھ نقلھ فیما جني ابن قال 

  .)2(الشيء" نحو والنھوض النھود التوجھ، الاعتزام،
  ثلاثة: أصول والدال والصاد "القاف :فارس ابن وقال 
ھ شيء إتیان على أحدھا یدل -   ... وأمِّ
   .قِصَد.. والجمع تكسر إذا الشيء من القطعة والقصدة: كسرتھ، الشيء قصدت الآخر: والأصل -
  .)3(لحما" الممتلئة المكتنزة القصید: الناقة الثالث: والأصل -

 لىإ أقربھا أصولھا، باختلاف ومختلفة متعددة معان "قصد" للفظة أن القول یمكن عرضھ سبق مما
   وإتیانھ. الشيء، نحو والنھوض والنھود والتوجھ، والأم، الاعتزام، البحث: فحوى

  .)4(الوجھة وھو القصد موضع والمقصد: 
   اصطلاحا المقصد مفھوم 

  .)5("وھدفھ غایتھ الشارع: ومقصود المتصرف، یریدھا التي الغایة "المقصود: الفقھاء: لغة معجم في جاء
 ارعللش الملحوظة والحكم المعاني على الوقوف عن عبارة فھو الشریعة مقاصد "علم عاشور: ابن وقال 
  .)6(معظَمِھا" أو التشریع أحوال جمیع في

  الشارع. ولاحظھا قصدھا التي والحكمة والمعنى الغایة ھو فالمقصد وعلیھ
 ى،المعن الحكمة، الغرض، الغایة، الھدف، والفقھاء: الأصولیین عند المقصد للفظ المرادفة الألفاظ ومن
  .)7(السر
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  واصطلاحا لغة الصلاح مفھوم الثاني: المطلب
 الفساد، ضد فالصلاح ،)8(الفساد خلاف على یدل واحد أصل والحاء واللام الصاد لغة: الصلاح مفھوم

 نقیض والإصلاح الله أصلحھ وقد وأموره، أعمالھ في ومصلح صلحاء، قوم من نفسھ في صالح ورجل
  .)9(فصلحت إلیھا أحسن الدابة وأصلح أقامھ، فساده بعد الشيء وأصلح الإفساد،

  .)10(العیب من والسلامة الاستقامة ھو والصلاح 
 الحالة لىع واستواؤه الحال اعتدال "الصلاح الفصیح: في سھیل عن نقلا المحیط البحر تفسیر صاحب قال 

  .)11(الحسنة"
   العیب. من والسلامة والاعتدال، والاستواء، الاستقامة، ومعناه: الفساد، ضد لغة فالصلاح 
  حالھ. وحسن الشيء استقامة طلب والإصلاح 
  اصطلاحا: الصلاح مفھوم 

 بیطل ما منتھى بھ یحصل بحیث الشيء كون ھوو الفساد، ضد الصلاح" عاشور: بن الطاھر محمد قال
 دون لھابأك ینتفع بحیث كونھا الثمرة وصلاح منھ، الحسنة والأقوال الأفعال صدور الرجل فصلاح ،لأجلھ
  .)12(الحسنة" الآثار علیھا تترتب بحیث كونھا الحال وصلاح منھ، المقصود نماؤه المال وصلاح ضر،

  .)13(الشيء" خلل تلافي "الإصلاح :المناوي قال
  منھ. یرجى ما منتھى وطلب وخللھ، فساده بتلافي صالحا الشيء جعل ھو فالإصلاح 

 بھ دویرا اللغوي، والاستعمال تماما یتفق الصلاح لكلمة الاصطلاحي الإطلاق فإن سبق ما خلال من
  منھ. یرجى ما منتھى بھ یحصل نحو على واستقامتھ الشيء، اعتدال

  النبویة. السنة وفي واصطلاحا لغة العقل مفھوم الثالث: المطلب
 یقارب ما أو الشَّيء في حُبْسة على عُظْمُھ یدلُّ  ... واحد أصل واللام والقاف العین لغة: العقل مفھوم

  .)14(والفِعل القوَل ذَمیم عن الحابس وھو العَقْل، ذلك من الحُبْسة.
 ھ،یحبس أي المھالك؛ في التورط عن صاحبھ یعقل لأنھ عقلا العقل وسمي والمنع، الحبس ھو فالعقل

  .)15(ھواھا عن ویردھا نفسھ یحبس الذي ھو العاقل والرجل
 انزجَر أو قبل، یجھلھ كان ما عرَفَ  إذا عَقْلا، یعقِل عَقلَ یقال .)16(الجھل" نقیض "العَقل: :الخلیل وقال

 وافر الفَھم حسَنَ  كان إذا عَقوُل، ورجل وعاقلون. عُقلاَء. وقوم عاقلٌ  ورجل عقول. وجمعھ یفعلھُ. كان عمّا
  واحد. والعلم والفھم فالعقل ھذا وعلى ،)17(العَقْل

  منھا: معاني، عدة "العقل" للفظة )18(منظور ابن وذكر
  ].5[الفجر: حِجْرٍ  لِذِي قسََمٌ  ذَلكَِ  فيِ ھلَْ  تعالى: قولھ ومنھ والنھى، الحجر ھو العقل - 
  الحمق. ضد العقل - 
  والرأي. الأمر واستجماع الأمور في التثبت ھو العقل - 
  القلب. ھو العقل - 
  ومدرك. ممیز فھم عقول: وقلب الحیوان، سائر من الإنسان بھ یمیز الذي التمییز ھو العقل - 

 العقل یطلق حیث معاني، عدة على اللغة أھل عند العقل لفظة مدار أن القول یمكن ذكره سلف مما
 الأشیاء، فھم وحسن والإدراك والتمییز والفعِل، القَول ذَمیم عن والحابس والجھل، الحمق ضد بھ: ویراد

  واحد. شيء والقلب والعلم والعقل منھا، والتثبت
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  اصطلاحا العقل مفھوم 
 إلى بعضھم ذھب بل معناه، تحدید في أقوالھم وتباینت كبیرا، اختلافا العقل حقیقة في العلماء اختلف

 صاحب لسان على ورد ما ذلك في قیل ما وأجمع المشتركة، الألفاظ من باعتباره واحد بحد حده استحالة
 عقلال  اسم لأن ھوس، فإنھ واحد بحد تحده أن في تطمع فلا العقل؟ حد ما قیل: "إذا قال: حیث المستصفى

   معان؛ عدة على یطلق مشترك
  الضروریة. العلوم بعض على یطلق إذ -
  النظریة. العلوم لدرك الإنسان بھا یتھیأ التي الغریزة على ویطلق -
  عاقلا. یسمى لا الاعتبار بھذا التجارب تحنكھ لم من إن حتى التجربة، من المستفادة العلوم على ویطلق -
 يأ عاقل فلان فیقال الھدوء، عن عبارة وھو وكلامھ جلوسھ في وسكینة وھیبة وقار لھ من على ویطلق -

  ھدوء. فیھ
 میتھتس عن یمنع الكیاسة من غایة في كان وإن المفسد إن حتى العلم، إلى العمل جمع من على یطلق وقد -

  كیس. وإما داه وإما فاضل إما بل ... عاقلا
  .العقل حد في فیقال الحدود، تختلف أن بالضرورة فیجب الاصطلاحات اختلفت فإذا

 الھق كما المستحیلات واستحالة الجائزات كجواز الضروریة؛ العلوم بعض إنھ: مسمیاتھ أحد باعتبار -
   .- الله رحمھ - الباقلاني بكر أبو القاضي

  .)19(الاعتبارات" بقیة وھكذا المعقولات في النظر بھا یتھیأ غریزة إنھ: الثاني وبالاعتبار -
 یستفیده الذي للعلم ویقال العلم، لقبول المتھیئة للقوة یقال العقل" فقال: الأصفھاني، ذھب ھذا وإلى

  .)20(عقل" القوة بتلك الإنسان
  .)21(رالأمو في والتثبت والوقار الھدوء على: یطلق قد وأنھ العلم، العقل: أصل أن إلى القرطبي وذھب
 العلوم النفس تدرك بھ روحاني نور أنھ "والحق فقال: للعقل، الأول المعنى البقاء أبو ورجح

  .)22(البلوغ" عند یكمل أن إلى ینمو یزال لا ثم الولد اجتنان عند وجوده وابتداء والنظریة، الضروریة
 -وتعالى سبحانھ - الله وھبھا وبصیرة، وفھم ونور وغریزة "ملكة ھو: عمارة محمد قال أیضا وبھذا

 وھو الأعیان، في ولیس الأذھان في وجوده أن أي الحواس، من حاسة ولا عضوا لیس فھو ولذلك للإنسان،
  .)23(الحواس" فوق لما -الإدراك في- الأعلى المستوى
 غیره لا قةالحقی في المعنى في ھو ما "فأما فقال: للعقل، الوحید الحقیقي المعنى المحاسبي واعتبره 

 غیره يف ولا نفسھ في یصفھ أن أحد یقدر لا والجوارح، القلب في بفعالھ إلا یعرف وضعھا...لا غریزة فھو
  .)24( أفعالھ" بغیر

 عنھ تكون لأنھا مجازا، والمعرفة والفھم كالبیان المعاني من غیرھا على العقل إطلاق اعتبر كما
  .)25(بھ إلا تكون ولا فعلا،

   ھي: أربعة، المناوي عدھا فقد العقل أنواع عن أما 
  فال.الأط في كما الفعل عن خالیة محضة قوة وھو المعقولات، لإدراك المحض الاستعداد :الھیولاني العقل -"
  النظریات. لاكتساب بذلك النفس واستعداد بالضروریات العلم :بالملكة العقل -
 ملكة ھال یحصل بحیث الاكتساب بتكرار العاقلة القوة ضد مخزونة النظریات تصیر أن :بالعقل العقل -

  جدید. كسب تجشم غیر في شاءت متى الاستحضار
  .)26("عنھ تغیب لا بحیث أدركھا التي النظریات عنده یحضر أن ھو :المستفاد العقل -



  سلاف لقیقط د. 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 100

 قالف" :النووي قال أقوال، ثلاثة على محلھ في أیضا اختلفوا العقل، حد في العلماء اختلف وكما
 متصل وھو القلب محلھ وقیل: .)27(الرأس" في ھو العلماء: بعض وقال القلب، في ھو المتكلمون: أصحابنا
   .)28(بالدماغ

 تفصیلال من شیئا علیھ أضاف إنما الأول، عن یختلف لا حقیقتھ في كان وإن - الثالث القول والراجح
  .-علمأ والله - العلمیة والحقائق الشرعیة النصوص بین وتوفیقھ الأقوال، ھذه بین لجمعھ ،-بیان وزیادة

  بمعنى: دتور فقد النبویة السنة في العین بفتح "العقل" لفظة أما: النبویة السنة في العقل مفھوم
 شدھا أي ول:المقت أولیاء بفناء فعقلھا الإبل من الدیة جمع قتیلا قتل إذا كان القاتل أن وأصلھ: الدیة، :العَقْل - 

  .)29(إلیھم لیسلمھا الشرود من ومنعھا وحبسھا عقلھا في
 العرب دتھعھ ما على لقتیلھم الثأر وراء السعي عن القتیل أھل وتحبس الدماء تمنع لأنھا بذلك سمیت وكأنھا 

  الجاھلیة. في
 فیما دیة لا أي الدیة -الحدیث في - بالعقل والمراد، )30( جُبَارٌ...]  عَقْلھُاَ  [الْعَجْمَاءُ  : قولھ ذلك ومن 

   .)31(تتلفھ
 رَجُلٌ  فَعَقلَھَُ  عُرْىٍ  بفِرََسٍ  أتُِىَ  ثمَُّ [ الدحداح: ابن على  قولھ ومنھ ،وحبس أمسك بمعنى: عقَل ومنھ - 

   .)33(وحبسھ لھ أمسكھ أي: .)32( ...]فَرَكِبھَُ 
دٍ  نفَْسُ  فوََالَّذِى الْقرُْآنَ  ھَذَا تَعَاھَدُوا[ : قال ،)34(یربط أي: البعیر، بھ یعقل الذي الحبل العقال: ومنھ  بِیَدِهِ  مُحَمَّ
   .)36(عقال جمع وھو القاف، إسكان ویجوز والقاف، العین بضم والعقل )35( ]عُقلُِھاَ فيِ الإِبلِِ  مِنَ  تَفلَُّتاً أشََدُّ  لَھوَُ 

 تنُْكِرُونَ  بأَسًْا بِعَقْلِھِ  أتََعْلمَُونَ [ قال: -- النبي أن ماعز حدیث ففي والعلم، والتمییز الإدراك أداة العقل: - 
   .)37(]شَیْئاً مِنْھُ 

  .)38(..."حَاجَةً  إلِیَْكَ  لىِ إنَِّ  اللهَِّ  رَسُولَ  یاَ فَقاَلتَْ  شَيءٌ  عَقْلِھاَ فيِ كَانَ  امْرَأةًَ  أنََّ ":  أنس وروى
 یَا قلُْتُ: قاَلَ: ، ] لَھرَْجًا السَّاعَةِ  یَدَيِ  بیَْنَ  [إِنَّ  قال:  الله رسول "أن:  الأشعري موسى أبي وعن

ِ، رَسُولَ  ِ، رَسُولَ  یاَ الْمُسْلمِِینَ: بَعْضُ  فقَاَلَ  [الْقَتْلُ]، قاَلَ: الْھَرْجُ؟ مَا اللهَّ  مِنَ  وَاحِدِ الْ  الْعَامِ  فيِ الآْنَ  نقَْتلُُ  إنَِّا اللهَّ
ِ  رَسُولُ  فقَاَلَ  وَكَذَا، كَذَا الْمُشْرِكِینَ  جُلُ  لَ یقَْتُ  حَتَّى بعَْضًا، بعَْضُكُمْ  یقَْتلُُ  وَلَكِنْ  الْمُشْرِكِینَ، بقَِتْلِ  [لیَْسَ  : اللهَّ  الرَّ

ھِ  وَابْنَ  جَارَهُ، ِ! رَسُولَ  یَا الْقوَْمِ: بَعْضُ  فَقاَلَ  قرََابَتھِِ]، وَذَا عَمِّ  : اللهَِّ  رَسُولُ  فَقاَلَ  الْیوَْمَ؟ ذَلكَِ  عُقوُلُنَا مَعَناَوَ  اللهَّ
مَانِ، ذَلكَِ  أكَْثرَِ  عُقوُلُ  تنُْزَعُ  [لاَ،   .)39(»لَھمُْ  عُقوُلَ  لاَ  النَّاسِ  مِنَ  ھَباَءٌ  لھَُ  وَیخَْلفُُ  الزَّ

 یبلغ ما بلغ قد سالما "إن فقالت:   النبي سھیل ابنة أتت فقد وأدرك، ومیز علم بمعنى: عقلَ ومنھ
  .)41(الرجال" یعلم ما "وعلم روایة: وفي ،)40(عقلوا" ما وعقل الرجال

 فدعا أعقل لا فوجدني یمشیان سلمة بني في بكر وأبو  النبي "عادني قال: الله عبد بن جابر وعن
   .)42("فأفقت... منھ علي رش ثم فتوضأ بماء

  بھا: وأرید النبویة السنة في أطلقت "العقل" لفظة أن إلى نخلص ھذا من انطلاقا 
 كرم وبھا ك،والإدرا والتمییز للفھم الأداة وتمثل العلم، لقبول الإنسان في سبحانھ الخالق ھیأھا التي القوة -1 

  الخلق. سائر على
  في: والمتمثلة والجوارح، القلب في وأفعالھا القوة، ھذه عن المترتب الأثر -2 
  والإدراك. والتمییز والفھم العلم -أ 
  والمنع. والشدّ  والإمساك الحبس -ب 

   سابقا. ذلك وضحنا كما الاصطلاحي، والإطلاق اللغوي المعنى یدور الأصلین ھذین وعلى
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 أنو الاصطلاحي، الإطلاق مع یتناسق اللغوي المعنى أن القول یمكن السابقة التعریفات خلال ومن
 من سدالمفا إتیان عن والحبس والمنع الأشیاء، بین التمییز و الحقائق وإدراك والفھم العلم أداة ھو: العقل

 العلم، ىعل مجازا العقل كلمة وتطلق الحیوان. على الإنسان تمیز وبھ المھالك، في والتورط والأفعال الأقوال
  والقلب. والفھم،

 العقل: بصلاح المراد بأن القول یمكن فإنھ واصطلاحا لغة والعقل الصلاح كلمتي تعریف من وانطلاقا
 ییز،وتم فھم من منھ، یرجى ما منتھى بھ یحصل نحو على والفساد، الخلل عن وتنزھھ واستقامتھ، اعتدالھ

 لھوتعطی إعاقتھ إلى یؤدي العقل على والفساد الخلل دخول أن ذلك والھلاك، الردى مھاوي عن وحبس ومنع
   إلیھ. الموكلة الوظیفة أداء عن

  واصطلاحا. لغة النبویة السنة مفھوم الرابع: المطلب 
 سھولة، في واطراده الشيء، جریان وھو واحد أصل حول تدور ن) (س، مادة: لغـة السنة مفھوم 
 یرةالس بمعنى السنة منھ اشتق إرسالا، أرسلتھ إذا سنا أسنھ وجھي، على الماء سننت قولھم: في والأصل

  والطریقة. السیرة بمعنى: تأتي السنة إیجازا .)43(والطریقة
 أو خَلقیة صفة أو تقریر أو فعل أو قول من   الرسول إلى أضیف ما ھي السنة: اصطلاحا السنة مفھوم
 عامال الھدي اسم عندھم یشملھا وسیرة، وشمائل وتقریرات وأفعال أقوال المحدثین: عند فالسنة. )44(خُلقیة
  .)45(للحدیث مرادفة عندھم والسنة ، النبي علیھ كان الذي

  النبویة السنة في صلاحھ مقصدیة على ودلالتھا العقل مقامات الثاني: المبحث 
 لمقاصدیةا رؤیتھا خلالھا من تجلت عالیة مكانة وأھَْلھَ وأنزلتھ كبیرا، اھتماما للعقل النبویة السنة أولت 

 اھتمام مظاھر وتبرز ، النبي وتوجیھات خطابات راعتھا التي الغایات كبرى من واحد صلاحھ وأن لھ،
  : كون في مقامھ ورفعة سموه دلائل و بالعقل  المصطفى

 عن وأسقط بالعقل، مخلوقاتھ سائر على ومیزه الإنسان كرم قد  الله إن: التكلیف مناط العقل -أ 
 طابالخ توجیھ في الضابط العقل أن على ذلك فدل الأول، حق في أثبتھ حین في ،)46(التكلیف الأخیرة ھذه

 لمخاطبا أن على الأحادیث من كثیر دلت وقد المطھرة، النبویة السنة أو الكریم القرآن في سواء التكلیفي
  الأحادیث: ھذه ومن غیرھم، عن التكلیف أھلیة ترتفع بینما العقلاء، ھم إنما التشریعیة بالأحكام

 نْ وَعَ  یَسْتیَْقظَِ، حَتَّى النَّائِمِ  عَنْ  ثَلاَثَةٍ: عَنْ  الْقلََمُ  رُفعَِ [ قال:  الله رسول أن) عنھا الله رضي( عائشة عن -1 
بِيِّ  وَعَنْ  یَبْرَأَ، حَتَّى الْمُبْتلَىَ   .)48(یفیق] أو یعقل حتى المجنون [وعن روایـــة: وفي ،)47(یَكْبرَُ] حَتَّى الصَّ

  .)49([والخَرِف] :مرفوعا الضحى أبي طریق من  علي عن روایـة وفي
 عنھ بالكتابة فعبر الكتابة منھ یلزم التكلیف إذ التكلیف، عدم عن كنایة ثلاثة] عن القلم [رفع : قولھ 

 ھؤلاء ومن یرھمغ عن تنفك لا الرفع صفة وأن لثلاثة إلا آدم لبني لازم التكلیف بأن إشعارا الرفع بلفظ وعبر
  .)50(بالإفاقة منھ یبرأ] [حتى الجنون بداء [المبتلى]
 ما النائمو والمجنون الصبي عن التكلیف ارتفاع على صریح دلیل )عنھا الله رضي( عائشة فحدیث 

 في وھو تكلیف، بھم یتعلق لا الثلاثة أن على دلیل وفیھ" :الصنعاني قال الأوصاف، بھذه متصفین داموا
 كما الطفل،و السكران فیھ فیدخل العقل، زائل بھ فالمراد المجنون وأما لھ... تمییز لا الذي والصغیر النائم...

   .)51(ف"بمكل فلیس یقول ما یعقل لا ومن العقل التكلیف شرط من أن على الإجماع لانعقاد المجنون... یدخل
 شغلھو لغیابھ وإما الجنون، وھو بالكلیة لفساده إما العقل؛ إلى راجع ھو إنما الثلاثة عن التكلیف وسقوط 

  الصغر. وھو رشده وعدم لنقصھ وإما النوم، وھو
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 كبر نتیجة العقل فساد بھ والمقصود السابقة،  علي روایة في جاء كما الخرف ذلك إلى یضاف
 وھذا ةالثلاث على زائد أنھ -الخرف - "یقتضي :-المعبود عون صاحب عنھ نقلھ فیما - السبكي قال السنّ،

 یمنعھ قلع اختلاط لھ یعرض قد الكبیر الشیخ فإن كب، من عقلھ زال الذي الكبیر الشیخ بھ والمراد صحیح،
 قبلوی سوداویة أمراض من یعرض الجنون لأن جنونا، یسمى ولا التكلیف أھلیة عن ویخرجھ التمییز، من

 لموت...ا إلى منھ یبرأ لا أنھ الغالب لأن یعقل؛ حتى الحدیث في یقل لم ولھذا ذلك، بخلاف والخرف العلاج،
 الخرف أن ویظھر فقط... لھ شاغل والنوم بالكلیة، العقل یفسد الجنون لأن المجنون معنى في النائم یكن ولم

  .)52(أقرب" الإغماء إلى وھي والجنون الإغماء بین متوسطة رتبة
 إنِّي الله! رسول یا فقال: فناداه، المسجد في وھو  الله رسول رجل أتى :" قال - -ھریرة أبي عن -2 

 فقال: ، النبي دعاه شھادات، أربع نفسھ على شھد فلما مرات، أربع علیھ ردد حتى عنھ فأعْرض زَنَیْت،
  .)53(]"فاَرْجُمُوهُ  بِھِ  اذْھَبوُا[ : النبي فقال ،نعم قال:، ؟]أحَْصَنْتَ  فَھلَْ [ قال: لا، قال: ؟]جُنوُنٌ  أبَكَِ [

 امَ  فَقاَلُوا ]،شَیْئاً مِنْھُ  تنُْكِرُونَ  بأَسًْا بِعَقْلِھِ  أَتعَْلَمُونَ [ فقال: قومھ، إلى  الرسول أرسل روایة" وفي
 بِھِ  بأَسَْ  لاَ  نَّھُ أَ  فأَخَْبَرُوهُ  عَنْھُ  فَسَألََ  أیَْضًا إلِیَْھِمْ  فَأرَْسَلَ  الثَّالِثةََ  فأَتََاهُ  نرَُى فِیمَا صَالِحِیناَ مِنْ  الْعَقْلِ  وَفِيَّ  إلاَِّ  نَعْلَمُھُ 

   .)54(بِعَقْلِھِ" وَلاَ 
 ریظھ حتىَ علیھ، الْحدّ  لإِقامة دفع ذلك في لكان الجنون، ادّعى لو أنََّھ سؤالھ "فائدة :حجر ابن قال 
  .)55(لاغ" المجنون إقرار وأنّ  مقتضاه، علیھ لیرتّب ذلك شروط عن واستفساره ...دعواه خلاف

 علي وقال والمجنونة المجنون یرجم لا "باب قال: الحدود، كتاب في الحدیث لھذا البخاري وترجم
  .)56(تیقظ"یس حتى النائم وعن یدرك حتى الصبي وعن یفیق، حتى المجنون عن رفع القلم أن علمت أما لعمر:
 فأراد حبلى، وھي زنت قد بمجنونة أتي  عمر أن مفادھا الحافظ، ذكرھا أولھ، في جاءت قصة الأثر ولھذا

  .)57( عنھا  فخلى فذكره، ثلاثة، عن رفع قد القلم أن بلغك أما علي: لھ فقال یرجمھا، أن
 باطل قرارهإ لأن بذنبھ أقر ولو الحد، علیھ یقام لا فالمجنون بالكلیة، للأھلیة مسقط العقل فذھاب وعلیھ

  .)58(علیھ" مجمع كلھ وھذا" النووي: قال بھ، معتبر غیر
 علیھ قود لا وأنھ ھدر، جنونھ حال في المجنون جناه ما أن على العلماء إجماع البر عبد ابن نقل كما

  .)59(یجني فیما
 تَعْنِي فأَتَتَْ  بیَْتِھِمْ  فيِ وَأھَْلِھِ  حُذَیْفةََ  أبَِي مَعَ  كَانَ  حُذَیْفةََ  أبَي مَوْلى سالما "أنَّ ): عنھا الله رضي( عائشة عن -3

جَالُ  یبَْلغُُ  مَا بلَغََ  قَدْ  سَالِمًا إنَِّ  : فقََالتَْ  -- النَّبِيَّ  سُھیَْلٍ  ابْنةََ   ظُنُّ أَ  وَإنِِّي عَلَیْناَ یَدْخُلُ  وَإنَِّھُ  ،عَقلَوُا مَا وَعَقَلَ  الرِّ
 أبَِي نفَْسِ  فيِ الَّذِي وَیَذْھبَْ  عَلَیْھِ  تَحْرُمِي [أَرْضِعِیھِ  : النَّبِيُّ  لَھاَ فقَاَلَ  شَیْئاً. ذَلكَِ  مِنْ  حُذَیْفةََ  أبَيِ نفَْسِ  فيِ أنََّ 

  .)60(حُذَیْفةََ" أبَيِ نفَْسِ  فِي الَّذِي فَذَھبََ  أرَْضَعْتھُُ  قَدْ  إنِِّي فقََالَتْ: فرََجَعَتْ، ،حُذَیْفَةَ]
 جاحر سبب الذي الأمر والإدراك، التمییز مرحلة بلغ قد سالما أن إلى منھا إشارة عَقلَوُا" مَا "وَعَقلََ  قولھا: 

   التكلیف. دائرة في بھذا دخل لأنھ حالھما، في الشارع حكم بیان واستدعى علیھا، دخولھ في
 یصدر وما الجوارح عن المسؤول العقل النبویة السنة اعتبرت: وأمیرھا الجوارح ملك العقل -ب

  بشیر بن النعمان فعن وفسادھا، صلاحھا مدار وفسادا صلاحا حالھ على ورتبت وأفعال، أقوال من عنھا
 ،النَّاسِ  مِنْ  كَثِیرٌ  یَعْلَمُھنَُّ  لاَ  مُشْتبَِھَاتٌ  وَبیَْنھَمَُا بَیِّنٌ  الْحَرَامَ  وَإنَِّ  بَیِّنٌ  الْحَلاَلَ  [إنَِّ  : اللهّ  رسول "سمعت قال:
بھُاَتِ  اتَّقىَ فمََنْ  بھُاَتِ  فيِ وَقعََ  وَمَنْ  وَعِرْضِھِ، لِدِینِھِ  اسْتبَْرَأَ  الشُّ اعِي الْحَرَامِ، فِي وَقعََ  الشُّ  وْلَ حَ  یرَْعَى كَالرَّ

ِ  حِمَى وَإنَِّ  ألاََ  حِمًى مَلكٍِ  لِكُلِّ  وَإنَِّ  ألاََ  فِیھِ، یرَْتعََ  أنَْ  یوُشِكُ  الْحِمَى  إذَِا مُضْغَةً  الْجَسَدِ  فيِ وَإنَِّ  ألاََ  مَحَارِمُھُ، اللهَّ
   .)61(]الْقَلْبُ  وَھِيَ  ألاََ  كُلُّھُ  الْجَسَدُ  فسََدَ  فَسَدَتْ  وَإذَِا كُلُّھُ  الْجَسَدُ  صَلَحَ  صَلَحَتْ 
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 في حجتھم المتكلمین، جماھیرو العلماء، جمھور قول وھو القلب محلھ العقل أن اعتبار على وذلك
 كَانَ  لمَِنْ  لِذِكْرَى ذَلكَِ  فيِ إنَِّ  تعالى: وَقولھ ،]46 [الحج: بِھا یَعْقلِوُنَ  قلُوُب لھَمُْ  فَتَكُون تعالى: قولھ ذلك

  .)62(استقراره مَحلّ  لأَنھّ بالقلَب عنھ وعبَّر عَقْل، أي: المفسّرون: قال ]،37[ق: قلَْب لھَُ 
 العلم،و العقل إلى فإشارة القلب، تعالى الله ذكر حیثما الحكماء: بعض "قال :الأصفھاني الراغب قال 

   .)63(]"37[ق: قلَْب لھَُ  كَانَ  لمَِنْ  لِذِكْرَى ذَلكَِ  فيِ إنَِّ  نحو:
 ةالأخیر ھذه واعتبر الجوارح، على والسلطان الملك منزلة أنزلھ حیث القلب شأن یعظم فالحدیث

 المنقادة لھ المطیعة ورعایاه جنوده صلحت الملك صلح فإذا لأوامره، المنقادة لھ المطیعة ورعیتھ جنوده
  .)64(ونواھیھ لأوامره المنقادة لھ المطیعة ورعایاه جنوده فسدت الملك فسد وإذا لأوامره،

 م،والعلو الاعتقادات من بھ یقوم وعما عنھ الاختیاریة الأفعال لصدور القلب أمر الشارع عظم وإنما
 وأ العلم، باعتبار الأعمال جمیع صلاح أن شك ولا بھا المتعلق والمراد المضغة، على فیھ الأمر ورتب

  .)66(فیھ اللهّ  ركبھ الّذي الفھم من بھ الْمُتَعَلِّق وإنما حقیقتھ، لیس بالقلب فالمراد ،)65(والمصالح بالمفاسد الاعتقاد
 بالقلب "أراد :عاشور ابن قال الإصلاح، مركز وھو العقل، ومحلھ أداتھ والتمییز والإدراك والفھم

 جیشھ أعمال تجري الجیش قائد كمثابة للأعمال العقل فمثابة العمل، صلاح الجسد بصلاح والمراد العقل...
  .)67(انھزموا" أخطأ وإن انتصروا أصاب فإن یریده، ما على

 یعیقـھ قد مما وحفظھ صلاحھ في وترغیب العقل، إصلاح إلى دعوة  النعمان فحدیث ھذا وعلى
  والأوفى. الأكمل الوجھ على وظیفتھ أداء عن

 حبھصا ومكانة لرفعة وسبب كمالھ، دلیل العقل صلاح: ورفعة ارتقاء وسبب كمال صفة العقل -ج
 لأھلھ، ةالعالی بالمنزلة وبشرت بفضلھ، ونوھت بھ النبویة الأحادیث من كثیر أشادت ولذلك الدارین، في

   روي: ما منھا
ُ  یحُِبُّھمَُا خَصْلَتَیْنِ  فِیكَ  [إنَِّ  :القیس عبد أشج للأشج  الله رسول أن  عباّس ابن عن -1   الْحِلْمُ  اللهَّ

  .)68(وَالأْنَاَةُ]
 الأم غیر في الخبر ھذا في ورد لأنھ ھذا؛  النبي لھ قال وإنما العقلُ... "الحلم: :عیاض القاضي قال

 ولبس ناقَتھَ، وعقلَ رحالھم فجمع الأشجّ  وأقام ، النبي إلى بادروا المدینة وصلوا لما القیس عبد وفد أن
 أنفسكم على [تبایعون لھم: قال  النبي إن ثم لجانبھ، وأجلسھ  النبي فقربھ  النبي إلى أقبل ثمَّ  جُدداً، ثیاباً 

: فقال نعم، القوم: فقال وقومكم؟]  نھ،دی من علیھ أشدَّ  شيء عن الرجل تزاول لم إنك الله! رسول یا الأشجُّ
 فیك نإ [صدقت، قال: قاتلناه، أبى ومن معنا كان أتبعنا فمن یدعوھمُ، من معنا وترسِل أنفسنا على نبایعك

  .الحدیث لخصلتین...]
  الأناة. وھي یعجل، ولم مصالِحھ في نظرَ حتى تربصھ :فالأولى
  .)69("للعواقب نظره وجودة عقلھ صحة على الدالةَ الآخرة ھذه وھي الحلم، :والثانیة

 ضبطو الأمور في والتثبت والأناة والوقار والسكون الحلم من كأنھ بالكسر "حلم :آبادي العظیم وقال
  .)70(العقلاء" وشعار العقل مقتضیات من لأنھا العقل بھ ویراد الغضب، ھیجان عن النفس

 ثنىأ حیث بالعقل إشادة وھي والأناة، الحلم یحب كما العقل یحب جلالھ جل الله أن إلى إشارة ھذا وفي
 العقلاء. صفات من ھما صفتین على  

 تأمارا كلھا النفس وضبط العجلة، وترك الأمور في والتثبت والأناة، الحلم، أن الحدیث وفي ھذا
  العقل. وصلاح صحة على وعلامات
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 یَعْثرَُ  لا ثمَّ  ، رَفَعَھُ  إلاَّ  عاقلٌِ  یَعْثرَُ  لا أنْ  اللهَِّ  على الشاَّھِدُ  أنا[ : الله رسول قال : قال  عباس ابن عن -2 
  .)71(]الجَنّةِ  إلى مَصِیرَهُ  یجَْعَلَ  حَتَّى رَفَعَھُ  إلاَّ  یَعْثرَُ  لا ثمَّ  رَفعََھُ، إلاّ 

 ذنب يف سقط إذا العبد أن بذلك وأفاد إلیھا، یصیر حتى لھ ویغفر یرفعھ یزال لا "أي :المناوي قال 
 كل یحب تعالى فإنھ مرة سبعین بلغ وإن وھكذا كذلك، أیضا عنھ عفي فیھ سقط إذا ثم عنھ، عفي منھ تاب ثم

 غیرف منھ، والتوبة الذنب من التخلص إلى ویرشده یھدیھ الذي ھو العقل لأن العاقل وخص ... تواب مفتن
  .)72("ارتكبھ بما یبالي لا غافل العاقل

 حتى الرجم - الزنى حد علیھ یقام أن على أصر الذي  ماعز قصة في ملاحظتھ یمكن المعنى ھذا 
 ثحی ،سبحانھ الملك بھا یلقى خالصة وطھارة صادقة، توبة في رغبة یملك ما بأغلى یجود وأن ،-الموت

  ."نرَُى فِیمَا صَالِحِیناَ مِنْ  الْعَقْلِ  وَفِيَّ  إلاَِّ  نَعْلَمُھُ  مَا" فقالوا: حالھ، عن  سألھم حین العقل بكمال قومھ لھ شھد
 ما عظم واستشعاره وھواھا، النفس إلى والركون الغفلة في وقوعھ عدم ورشده --ماعز عقل تمام فمن

 لھ خیر مھ،أ ولدتھ كما نقیا ربھ إلى فیرتقي الدنیا في ذنبھ من یتطھر فلأن للأمور؛ تقدیره وحسن اقترف،
  الكبائر. من كبیرة إثم كاھلھ وعلى عاصیا الله یلقى أن من

 دالخل جنة إلى والمصیر بالرفعة للعقلاء وبشرى ،)73(وأھلھ العقل بفضل تنویھ عباس ابن حدیث وفي 
 یھف فكانوا الصحابة، فیھ اختلف الحد علیھ أقیم أن فبعد ھذا، یعضد ما  مالك بن ماعز قصة وفي نزلا،

 جاء إنھ ؛ماعز توبة من أفضل توبة ما یقول: وقائل خطیئتھ، بھ أحاطت لقد ھلك لقد یقول: "قائل فرقتین،
  الله سولر جاء ثم ثلاثة أو یومین بذلك بالحجارة...فلبثوا اقتلني قال: ثم یده، في یده فوضع  النبي إلى
ُ  غَفرََ  فقالوا: ]...مَالكٍِ  بْنِ  لِمَاعِزِ  اسْتَغْفِرُوا[ فَقاَل: جَلسََ  ثم فسلم جلوس وھم  رسول قالف مَالكٍِ... بْنِ  لِمَاعِزِ  اللهَّ
 في  الھوى عن ینطق لا من وشھادة تزكیة وھذه .)74( ]"لَوَسِعَتْھمُْ  أمَُّةٍ  بَیْنَ  قسُِمَتْ  لوَْ  توَْبةًَ  تاَبَ  لَقَدْ [ : الله

  الدارین. في ومقامھ ذكره رفعت  ماعز حق
 وعوق دون والحیلولة واللامبالاة، الغفلة عدم وصلاحھ العقل وفور أمارات من أن أیضا الحدیث وفي

 الأخطاء من یكون قد ما وتصحیح استدراك بھ یمكن ما إلى والإرشاد الردى، ومواطن المھالك في صاحبھ
   الھوى. واتباع والسھو الضعف جراء

   .)75(]خُلقُھُُ  وَحَسَبھُُ  عَقْلھُُ  وَمُرُوءَتھُُ  دِینھُُ  الْمَرْءِ  كَرَمُ [ قال:  الله رسول أن  ھریرة أبى عن -3
 یكفھاو دنئ، خُلق كل عن نفسھ یعقل وبھ الحیوان، عن یتمیز بھ لأن ]عقلھ ومروءتھ"[ :المناوي قال

 المراد فلیس والخلق، الحق حق من حقھ حق ذي كل إلى ویؤدي الدنیئة، وطباعھا الردیئة شھواتھا عن
 مال لھ یكون عاقل كل فلیس وإظھارا، بذلا المال في والاتساع الحال جمال من عرفكم في ما بالمروءة

 عن الھمة كف والآخر والعطاء، البذل أحدھما نوعان المروءة الحكماء: قال بل وعطاء، بذلا فیھ یتوسع
 كانت إذا لكنھا الأخلاق مكارم إلى راجعة المروءة وحاصل العلائي: قال وأعلا... أتم وھو الدنیئة الأسباب
  .)76(مروءة" تسمى غریزة

 لقبیحةا الأخلاق عن وكفھا والفعل، القول ذمیم عن النفس حبس في ودوره بالعقل إشادة الحدیث وفي
  وصلاحھ. ورشده كمالھ علامات من علامة وھي الدنیئة، والأسباب

 قال: بلى. قلت: الجنة؟ أھل من امرأة أریك ألا : عباس ابن لي "قال قال: رباح أبي بن عطاء وعن -4
 صَبَرْتِ  شِئْتِ  إنِْ [ قال: لي. الله فادع أتكشف، وإني أصرع إني فقالت:  النبي أتت السوداء، المرأة ھذه
َ  دَعَوْتُ  شِئْتِ  وَإنِْ  الْجَنَّةُ  وَلكَِ   أتكشف، لا أن لي الله فادع أتكشف إني فقالت: أصبر، فقالت: ]،یعَُافِیكَِ  أنَْ  اللهَّ
  .)77(لھا" فدعا
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 ابتلیت ما على الصابرة المرأة ھذه  بشر أن شأنھ؛ وإعلاء للعقل، السنة تكریم صور من صورة ھي
 وھو ،منزلا بالجنة مؤقتة، زمنیة لفترة للوعي وفقدان غیبوبة، تصحبھ ما عادة الذي الصرع مرض من بھ

  والمفقود. المبذول عظم على یدل عظیم وتعویض جلیل ثواب
 ارینالد بخیري الظفر على حرصھا تبرز التي خیاراتھا ثم وموازناتھا المرأة ھذه سلوك في وأن كما

 على واضحة دلالة یحمل ھذا كل بھا، ألم ما جراء علیھا الواقع الضرر وھو وسترھا حیاءھا ترزأ أن دون
  عقلھا. رجاحة

 سالنا بین وتعرف تنعت فصارت الدنیا؛ في الرفعة موارد أوردھا المرأة ھذه عقل فصلاح وعلیھ
  مقاما. بالجنة بشرت حیث الآخرة في الفلاح موارد أورھا كما ھذا؟ بعد شرف وأي الجنة" أھل "من بأنھا

 مناط فھو ؛شتى صور في ذلك تجلى وقد رفیعة، مكانة العقل بوأت النبویة السنة أن ومحصلتھ القول وزبدة 
 دح على والآخرة الدنیا في ارتقاء وسبب كمال صفة وھو وأمیرھا، الجوارح سلطان وھو وعلتھ، التكلیف
ھت بھ أشادت أنھا كما سواء،  والاھتمام، الرعایة دائرة ضمن یكون بأن حري شأنھ ھذا كان ومن بدوره، ونوَّ

  النبوي. الھدي مقاصد من مقصدا واستقامتھ ورشده صلاحھ یكون وأن
  النبویة السنة في صلاحھ مقصدیة على ودلالتھا العقل تطبیقات الثالث: المبحث

 خذتوات مختلفة، مجالات في معتبرا جعلھ الذي الأمر عالیة، مكانة النبویة السنة في العقل تبوأ
  منھا: شتى، صورا النبوي الھدي في تطبیقاتھ
 ثم ومن وحاجتھ، السائل فاقة لإثبات  النبي اشترط فقد والخبر: الشھادة قبول في العقل اشتراط -أ

   شھادتھم. تقبل حتى العقل الثلاثة في واشترط قومھ، من ثلاثة شھادة لھ، المسألة إباحة
 حَتَّى [أقَِمْ  فقال: فیھا أسألھ  الله رسول فأتیت حمالة تحملت" قال:  الھلالي مخارق بن قبیصة فعن

دَقةَُ، تأَتْیَِنَا  حَمَالَةً  حَمَّلَ تَ  رَجُلٍ  ثَلاَثَةٍ: لأِحََدِ  إلاَِّ  تحَِلُّ  لاَ  الْمَسْألَةََ  إنَِّ  قبَِیصَةُ  [یاَ قاَلَ: ثمَُّ  قاَلَ: بھِاَ]، لكََ  فَنأَمُْرَ  الصَّ
 یصُِیبَ  ىحَتَّ  الْمَسْألَةَُ  لھَُ  فَحَلَّتْ  مَالھَُ  اجْتَاحَتْ  جَائحَِةٌ  أصََابتَْھُ  وَرَجُلٌ  یمُْسِكُ، ثمَُّ  یصُِیبَھاَ حَتَّى الْمَسْألَةَُ  لھَُ  فَحَلَّتْ 
 لَقدَْ  قوَْمِھِ؛ مِنْ  الْحِجَا ذَوِي مِنْ  ثلاََثةٌَ  یقَوُمَ  حَتَّى فاَقةٌَ  أصََابتَْھُ  وَرَجُلٌ  عَیْشٍ، مِنْ  سِدَادًا قاَلَ  أوَْ  عَیْشٍ  مِنْ  قوَِامًا

 نْ مِ  سِوَاھنَُّ  فَمَا عَیْشٍ، مِنْ  سِدَادًا قاَلَ  أوَْ  عَیْشٍ  مِنْ  قوَِامًا یصُِیبَ  حَتَّى الْمَسْألَةَُ  لھَُ  فَحَلَّتْ  فاَقةٌَ  فلاَُناً أصََابَتْ 
  .)78(سُحْتًا]" صَاحِبھُاَ یأَكُْلھُاَ سُحْتاً قبَِیصَةُ  یاَ الْمَسْألََةِ 

 لأن معتبرا العقل جعل وإنما" الشوكاني: قال والفطنة، العقل أصحاب أي: ]الحِجا ذوي من[ قولھ:
  .)79(بقولھ" الثقة تحصل لا لھ عقل لا من

 وأن والخبر، الشھادة في اعتباره على دلیل الشاھد في ھنا العقل وشرط" عیاض: القاضي وقال
  .)80(لقولھ" یلُتفت لا المغفل

 یاالدن في تحدیدھا ضابط مقامات، الناس: ومنازلھم الناس مقامات لتحدید ضابطا العقل اعتبار -ب
 لناس،ا في ملاحظتھا یمكن التي الظاھرة الصفات من والعلم فالعقل والعلم، العقل ھو النبوي الھدي حسب
 رسول "قال قال:  مسعود بن اللهَّ  عبد فعن منازل، من بھم یلیق ما الأشخاص إنزال في اعتبارھا ثمَ  ومن

   .)81(]"الأَْسْوَاقِ  وَھیَْشَاتِ  وَإیَِّاكُمْ  ثَلاَثاً، یلَوُنَھمُْ  الَّذِینَ  ثمَُّ  وَالنُّھىَ، الأْحَْلاَمِ  أوُلوُ مِنْكُمْ  لِیلَنِيِ[ : اللهّ 
 منھ، الفئة ھذه مقام لیبین ھذا  الله رسول حدیث جاء وقد والعقلاء، البالغون ھم والنھى الأحلام أولو

 الصفوف يف ویكونوا المجالس، یتصدروا بأن أولى وأنھم غیرھم، على والتقدیم بالإدناء أحقیتھم على ولینص
   والعلم. والفھم الفطنة من أوتوا بما لنفعھم وطلبا لھم، تكریما الأولى،
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 عن صاحبھ ینھى لأنھ نھیة؛ واحدھا: العقول، وھي: ؛)82(واحد بمعنى والنھى "الأحلام :القرطبي قال
 إلیھم، احتاج إن منھم یستخلف وأن التبلیغ، منھم یتأتى الذي لأنھ بالتقدم؛ النوع ھذا  خص وإنما الرذائل،

  .)83(والعقل" العلم لفضیلة سواھم؛ ممن بالتقدیم أحق ولأنھم طرأ، إن سھو على التنبیھ وفي
 مكنی أنھ إلا الصلاة، صفوف تنظیم ھو خاص سیاق وفي خاصة لمناسبة جاء قد الحدیث كان وإن ھذا

 یختص لاو ... الإمام إلى فالأفضل الأفضل تقدیم الحدیث ھذا في " :النووي قال المجالس، جمیع على تعمیمھ
 لعلما كمجالس المجلس وكبیر الإمام إلى مجمع كل في الفضل أھل یقدم أن السنة بل بالصلاة، التقدیم ھذا

 ونحوھا، الحدیث وإسماع والإفتاء والتدریس الصلاة وإمامة القتال ومواقف والمشاورة، والذكر والقضاء
 الأحادیثو الباب، ذلك في والكفاءة والسن والشرف والعقل والدین العلم في مراتبھم على فیھا الناس ویكون

  .)84(ذلك" على متعاضدة الصحیحة
 المجتمعات في والعلماء العقلاء انتشار إن: أفرادھا وسلامة المجتمعات أمن أساس العقل اعتبار -ج
 العقل لأن وارتقائھا، تطورھا بل أفرادھا، حال وسلامة استقرارھا، عوامل من أساسي عامل لھم، والتمكین

 بین بھا نویواز والشر، الخیر بین بھا یمیز التي والأداة حولھ، من الحقائق بھا الفرد یدرك التي الوسیلة ھو
 ویرتفع الحقوق، وتؤمن الحیاة، ترشّد أمورھم، تسییر وفي الناس، شؤون في وبتحكیمھ والمفاسد، المصالح

 ذلك فإن ل،العقو ضعاف السفھاء وتسیید الجھل، تفشي بخلاف والسلام، الأمن ویذاع العدل، وینتشر الغبن،
  الله رسول "أن روى فقد بذلك، وتلمیح إلماع  الأشعري موسى أبي حدیث في ولعل بخرابھا، مؤذن
ِ، رَسُولَ  یاَ قلُْتُ: قاَلَ: لَھرَْجًا]، السَّاعَةِ  یَدَيِ  بَیْنَ  [إنَِّ  قال:  مِینَ:الْمُسْلِ  بَعْضُ  فقَاَلَ  [الْقَتْلُ]، قاَلَ: الْھَرْجُ؟ مَا اللهَّ

ِ، رَسُولَ  یاَ  الْمُشْرِكِینَ، بِقَتْلِ  [لیَْسَ  : اللهَِّ  رَسُولُ  فقَاَلَ  وَكَذَا، كَذَا الْمُشْرِكِینَ  مِنَ  الْوَاحِدِ  الْعَامِ  فيِ الآْنَ  نقَْتلُُ  إنَِّا اللهَّ
جُلُ  یقَْتلَُ  حَتَّى بعَْضًا، بعَْضُكُمْ  یقَْتلُُ  وَلَكِنْ  ھِ  وَابْنَ  جَارَهُ، الرَّ ِ! رَسُولَ  یاَ الْقوَْمِ: بَعْضُ  فَقاَلَ  ]، قرََابَتِھِ  وَذَا عَمِّ  اللهَّ

مَانِ، ذَلكَِ  أكَْثرَِ  عُقوُلُ  تنُْزَعُ  [لاَ، : اللهَِّ  رَسُولُ  فقَاَلَ  الْیوَْمَ؟ ذَلكَِ  عُقوُلنُاَ مَعَناَوَ   النَّاسِ  مِنَ  ھبَاَءٌ  لَھُ  وَیَخْلفُُ  الزَّ
 لا كما ذمیمھ، و الفعل حسن بین یمیزون ولا یعقلون، لا الذین الناس من السفھاء وھم ،)85("لَھمُْ  عُقوُلَ  لاَ 

  الأشیاء. عواقب یقدرون
 وأداة ومعرفتھا، الحقائق لإدراك وسیلة العقل كان لما: والدین الرسالة بأمور العقل مخاطبة -د
 البراھین موظفا العقلیة، الأدلة مستخدما بالخطاب،  المصطفى إلیھ توجھ والباطل، الحق بین للتفریق
 براسان لھ ویكون حدوده، ویلتزم الدین لھذا فیذعن الرسالة، بمضمون لإقناعھ المنطقیة، والأقیسة والحجج

  منھا: الكثیر، الخطابات ھذه من النبویة السنة في ورد وقد وظیفتھ، أداء في بھ یھتدي
 قال: الْقِیاَمَةِ؟ یَوْمَ  وَجْھھِِ  عَلَى الْكَافرُِ  یحُْشَرُ  كَیْفَ  اللهَِّ  رَسُولَ  یاَ : قاَلَ  رَجُلاً  أنََّ " : مالك بن أنس عن -1

نْیاَ فيِ رِجْلَیْھِ  عَلَى أمَْشَاهُ  الَّذِي [ألیَْسَ  ةِ  لىَبَ  : قتادة قال .]الْقیِاَمَةِ  یَوْمَ  وَجْھِھِ  عَلىَ یمُْشِیھَُ  أنَْ  عَلىَ قَادِرًا الدُّ  وَعِزَّ
  .)86("رَبِّنَا

 الَّذِینَ  وَقاَلَ  تعالى: قولھ منھا وجوھھم، على القیامة یوم سیحشرون الكفار أن الآیات بعض في جاء
لَ  لوَْلاَ  كَفرَُوا  سَبِیلاً  وَأضََلُّ  مَكَاناً شَرٌّ  أوُلئَكَِ  جَھَنَّمَ  إلِىَ وُجُوھِھِمْ  عَلىَ یحُْشَرُونَ  الَّذِینَ  الْقرُْآنُ... عَلَیْھِ  نزُِّ

  .]34-32 [الفرقان:
   وینفي الغرابة، یرفع ما  النبي رد في فكان وقوعھ، وأحال المعنى، ھذا بعضھم استغرب وقد

 الله قدرة وأن عنده، مسلم ھو بما إیاه مذكرا العقل، إلى بخطابھ )والسلام الصلاة علیھ( توجھ حیث الإحالة،
 الله من خیرتس ھو للمشي وسیلة القدمین وتقدیره الدنیا، في علیھا ھو التي الھیئة على الإنسان خلق على 

 الله هیقدر آخر وجھ على الآخرة في یكون أن غرابة فلا ذلك إلى یرجع الدنیا في الأمر كان ولما الله، بقدرة
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 الحجة كذل وفي الأولى إحداث على الله بقدرة الثانیة إمكانیة على فبرھن ویرضاه. یختاره ما وفق بقدرتھ
  وجلالھ. وعظمتھ وقدرتھ أي ربنا". وعزة "بلى، فقال: قتادة، الحدیث راوي عقب ولذلك البالغة،

؟ِ عِنْدَ  أعَْظَمُ  الذَّنْبِ  أَيُّ  : النبي "سألت قال:  مسعود ابن الله عبد عن -2 ا ِ�َِّ  تَجْعَلَ  [أنَْ  قاَلَ: اللهَّ  وَھوَُ  نِدًّ
؟ ثمَُّ  قلُْتُ: مَعَكَ]، یَطْعَمَ  أنَْ  تخََافُ  وَلَدَكَ  تقَْتلَُ  [وَأنَْ  قَالَ: أيَّ؟ ثمَُّ  قلُْتُ: لَعَظِیمٌ، ذَلكَِ  إنَِّ  قلُْتُ: خَلقَكََ]،  الَ:قَ  أيَُّ

  .)87("]جَارِكَ  حَلِیلةََ  تزَُانِيَ  [أنَْ 
 أن كما ،والشكر بالثناء لھ والتوجھ بالفضل، لھ الاعتراف علیھ المتفضل على المتفضل حق من إن

 ویصون إلیھ ویحسن یبره أن جاره على الجار حق ومن ویحمیھ، ویرعاه یرحمھ أن والده على الولد حق من
 ةمقابل الخلق وأرذل القبح أقبح من أن عاقلان یختلف لا إذ وعقلا، عرفا مقررة الحقوق ھذه وكل عرضھ،

 الكفرب ومقابلتھا موجود، بكل الجواد الوجود، واجد الخالق نعم وبطر بالتنكر فكیف بالجحود، المعروف
   سبحانھ؟ لھ خالص حق ھو فیما معھ إلیھ وحاجتھ عجزه مستیقن ھو من وإشراك

 لشيء لا قتلھ نفسھ لھ تسول كیف سلامتھ، على والحرص بولده الرفق منھ ینتظر فیمن الأمر كذلك
 یتعدى أن نفسھ المرء تطاوع كیف كذلك وعطاؤه، الله من رزق ھو الذي طعامھ یشاركھ أن یخشى لأنھ إلا

 تصیغھیس ولا السلیمة، الفطرة تقبلھ لا ھذا كل بوائقھ، وتؤمن كرائمھ ترجى أن بھ والظن جاره، حرمة على
  الراشد. العقل

 الذي ھو لیس المتخذ ذلك بأن علمھ مع علیھ، المنعم خالقھ غیر إلھا الإنسان "اتخاذ :القرطبي قال
 لعظائم،ا وأعظم الكبائر، أكبر فذلك ھذا وعلى ؛الجھالات وأعظم القبائح، أقبح من ؛علیھ أنعم الذي ولا خلقھ،

 مرحومة طبعا، محبوبة شرعا، محرمة نفس قتل لأنھ الذنوب؛ أعظم من ھذا ...) ولدك؛ تقتل أن و(قولھ:
 ذلك نم انتھى قد وأنھ والقسوة، الطبع وغلظ والبخل، الجھل غلبة على دلیلا ذلك كان أبوھا، قتلھا فإذا ؛عادة
 لما أقبح؛و أفحش الجار بحلیلة لكنھ والفواحش، الكبائر أكبر من كان وإن القصوى...والزنى الغایة إلى كلھ

 انتك فلقد ؛وعادة شرعا ذلك قبح وشدة حرمتھ، من ورسولھ الله عظم ما وھتك الجار، خیانة من إلیھ ینضم
  .)88(الأبصار" دونھم ویغضون الجار، حرائم بصون یتمدحون الجاھلیة

 ھو ماب العقل بذلك ومذكرا مخاطبا العلة وبیان التفسیر إلى السائل إجابة في  المصطفى عمد وقد
 إلى یبادر  مسعود ابن فھذا أراد، ما كان وقد للقبول، أدعى وكلامھ مقنعا، جوابھ یكون حتى لدیھ، مسلم

  .]لَعَظِیمٌ  ذَلكَِ  إنَِّ [ فیقول: ذنب، من استعظم ما واستعظام ،)والسلام الصلاة علیھ( كلامھ وإقرار تصدیق
 تحدید في وضابطا والشھادات، الأخبار قبول في شرطا العقل النبویة السنة اعتبار أن القول وجملة

 مرتبطة أمور وھي الرسالة، بأمور ومخاطبتھ وسلامتھا، المجتمعات أمن في وأساسا الناس، مقامات
 الھدي دمقاص من أصیل مقصد صلاحھ أن ویؤكد العقل، قیمة یعزز ھذا كل استقامتھ، على متوقفة بصلاحھ،

  النبوي.
  الخاتمة:
 النبویة لسنةا في العقل لصلاح المقاصدیة "الرؤیة خلالھا من تناولت التي البحثیة الورقة ھذه نھایة في

 ھمراحل من مرحلة آخر عند أقف الموضوع، ھذا جنبات في المتواضعة جولتي وبعد "،-والدلائل المفھوم -
  الآتي: في تتمثل والتي إلیھا، توصلت التي النتائج أھم لأسجل
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 ما ھىمنت بھ یحصل نحو على والفساد، الخلل عن وتنزھھ واستقامتھ، اعتدالھ بھ یراد العقل صلاح أن -1
 العقل على والفساد الخلل فدخول والھلاك، الردى مھاوي عن وحبس ومنع وتمییز، فھم من منھ، یرجى
   إلیھ. الموكلة الوظیفة أداء عن وتعطیلھ إعاقتھ إلى یؤدي

 الآثار وعلى ھم،الف وتحصیل العلم لقبول المتھیئة والقوة الغریزة على "العقل" لفظ النبویة السنة أطلقت -2
  والحبس. والكف المنع إلى إضافة ،والإدراك والتمییز العلم وھي القوة، ھذه عن المترتبة

  منھا: كثیرة، النبویة السنة في العقل صلاح وعلامات أمارات -3
 النفس. وضبط العجلة، وترك الأمور في والتثبت والأناة، الحلم، -
 والفلاح. الرفعة شأنھ من ما وكل الخیر، إلى والإرشاد والھدایة الغفلة، وعدم الفھم، وحسن الفطنة -
 الدنیئة. والأسباب الذمیمة، الأخلاق عن وكفھا والفعل، القول ذمیم عن النفس حبس -
 والمفاسد. المصالح بین والترجیح والنفع، الضر بین الموازنة على القدرة -
   التكلیف مناط فھو شتى؛ صور في ذلك تجلى وقد رفیعة، مكانة العقل النبویة السنة بوأت -4

 كمال صفة وھو فسادھا، وبفساده صلاحھا بصلاحھ إذ أمرھا؛ ومالك وسیدھا الجوارح سلطان وھو وعلتھ،
ھت بھ أشادت أنھا كما سواء، حد على والآخرة الدنیا في ارتقاء وسبب  شأنھ ھذا كان ومن بدوره، ونوَّ
 الھدي مقاصد من مقصدا واستقامتھ صلاحھ یكون وأن والاھتمام، الرعایة دائرة ضمن یكون بأن حري

  النبوي.
 في طاوضاب والشھادة، الخبر قبول في شرطا واعتباره الرسالة، بأمور العقل النبویة السنة مخاطبة إن -5

 و حالھ، واستقامة صلاحھ على مبني ھو إنما المجتمعات، وسلامة أمن في وأساسا الناس، مقامات تحدید
   النبوي. الھدي مقاصد من أصیل مقصد صلاحھ أن ویؤكد العقل، قیمة یعزز ھذا كل

  

  والمراجع المصادر قائمة
  وأحمد الزیات وحامد عبد القادر ومحمد النجار، المعجم الوسیط، دار الدعوة.إبراھیم مصطفى  -
  ھـ)، مسند الإمام أحمد بن حنبل، مؤسسة قرطبة، القاھرة.241أحمد بن حنبل أبو عبدالله الشیباني ( -
دیب  محیي الدین :، تھـ)، المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم 656أحمد بن عمر بن إبراھیم القرطبي ( -

) 1میستو وأحمد محمد السید ویوسف علي بدیوي ومحمود إبراھیم بزال، دار ابن كثیر، دمشق، بیروت، (ط:
  م).1996ھـ/ 1417(

ھـ)، فتح الباري شرح صحیح البخاري، دار المعرفة، بیروت، 852أحمد بن علي بن محمد ابن حجر العسقلاني ( -
  ھـ).1379(ت: محمد فؤاد عبدالباقي، ومحب الدین الخطیب، 

ھـ)، المجتبى من السنن المشھور بالسنن، ت: عبدالفتاح أبو غدة، 303أحمد بن شعیب أبو عبد الرحمن النسائي ( -
  م).1986ھـ/1406) (2، (ط:-حلب –مكتب المطبوعات الإسلامیة 

  م).1979ھـ/1399ت: عبد السلام محمد ھارون، دار الفكر، ( معجم مقاییس اللغة،أحمد بن فارس بن زكریا،  -
ھـ)، الكلیات، ت: عدنان درویش، محمد المصري، مؤسسة 1094أیوب بن موسى الحسیني أبو البقاء الكفوي ( -

  م).1998ھـ/1419الرسالة، بیروت، (
  ،ھـ)، ماھیة العقل ومعناه واختلاف الناس فیھ243الحارث بن أسد المحاسبي أبو عبد الله ( -

  ھـ).1398) (2(ط:ت: حسین القوتلي، دار الفكر، بیروت، 
  م).2008ھـ /1429) (1حامدي عبد الكریم، مقاصد القرآن من تشریع الأحكام، دار ابن حزم، بیروت، (ط: -
  الحسین بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الأصفھاني أبو القاسم، مفردات ألفاظ القرآن، -
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  دار القلم، دمشق.
ھـ)، العین، ت: د مھدي المخزومي ود إبراھیم 170البصري (الخلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفراھیدي  -

  السامرائي، مكتبة الھلال.
) 3زین الدین عبد الرؤوف المناوي، التیسیر بشرح الجامع الصغیر، مكتبة الإمام الشافعي، الریاض، (ط: -

  م). 1988ھـ/1408(
ھـ)، فتح الباري شرح صحیح البخاري، 795(زین الدین أبو الفرج عبد الرحمن ابن شھاب الدین الشھیر بابن رجب  -

  ھـ).1422) (2ت: طارق بن عوض الله، دار ابن الجوزي، السعودیة، (ط:
ھـ)، سنن أبي داود، ت: محمد محیي الدین عبد الحمید، دار 275سلیمان بن الأشعث أبو داود السجستاني الأزدي ( -

  الفكر. 
ـ)، فتح المغیث شرح ألفیة الحدیث، دار الكتب العلمیة، لبنان، ھ902شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوي ( -

  ھـ).1403) (1(ط:
عبد الرحمن بن یحیى المعلمي الیماني، الأنوار الكاشفة لما في كتاب أضواء على السنة من الزلل والتضلیل  -

  م).1982ھـ/1402والمجازفة، عالم الكتب، بیروت، (
ھـ)، مسند الدارمي المعروف بسنن الدارمي، ت: 255ن بھرام الدارمي (عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل ب -

  م).2000) (1حسین سلیم أسد الداراني، دار ابن حزم، بیروت، (ط:
ت: عبد الحمید ھنداوي، دار الكتب المحكم والمحیط الأعظم، ھـ)، 458علي بن إسماعیل بن سیده المرسي ( -

  م).2000العلمیة، بیروت، (
ھـ)، إكمال المعلم بفوائد مسلم، ت: 544ى بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي، أبو الفضل (عیاض بن موس -

  م).1998ھـ/1419) (1یحیى إسماعیل، دار الوفاء للطباعة والنشر، مصر، (ط:
ھـ)، النھایة في غریب الحدیث والأثر، ت: طاھر أحمد 606مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد ابن الأثیر ( -

  م). 1979 -ھـ 1399الزاوي، محمود محمد الطناحي، المكتبة العلمیة، بیروت، (
) 4ھـ)، سبل السلام، مكتبة مصطفى البابي الحلبي، (ط:1182محمد بن إسماعیل الأمیر الكحلاني الصنعاني ( -

  م).1960(
د مصطفى دیب البغا، ھـ)، الجامع الصحیح المختصر، ت: 256محمد بن إسماعیل أبوعبدالله البخاري الجعفي( -

  م).1987ھـ/ 1407) (3دار ابن كثیر، بیروت، (ط:
ھـ)، عون المعبود شرح سنن أبي داود، 1310(محمد أشرف بن أمیر بن علي بن حیدر شرف الحق العظیم آبادي  -

  ھـ).1415) (2دار الكتب العلمیة، بیروت، (ط:
بدائع الفوائد: دار الكتاب العربي،  ،ھـ)751الجوزیة (محمد بن أبي بكر بن أیوب بن سعد شمس الدین ابن قیم  -

  بیروت، لبنان.
محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التمیمي البستي، صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان، ت: شعیب الأرنؤوط،  -

  م).1993ھـ/1414) (2مؤسسة الرسالة، بیروت، (ط:
  م).1988ھـ/1408) (2س للطباعة والنشر، بیروت، (ط:محمد رواس قلعھ جي، معجم لغة الفقھاء، دار النفائ -
ھـ)، أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، الشركة التونسیة للتوزیع، تونس، 1393محمد الطاھر بن عاشور ( -

  ).2(ط:
  م).1997محمد الطاھر بن عاشور، التحریر والتنویر، دار سحنون للنشر والتوزیع، تونس، ( -
ھـ)، مقاصد الشریعة الإسلامیة، ت: محمد الحبیب ابن الخوجة، 1393بن عاشور التونسي ( محمد الطاھر بن محمد -

  م).2004-ھـ1425وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، قطر، (
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محمد عبد الرؤوف المناوي، التوقیف على مھمات التعاریف، ت: محمد رضوان الدایة، دار الفكر، بیروت،  -
  ھـ).1410) (1(ط:

ھـ)، فیض القدیر شرح الجامع الصغیر من أحادیث البشیر النذیر، دار الكتب 1031الرؤوف المناوي(محمد عبد  -
  م).1994ھـ/1415) (1العلمیة، بیروت، (ط:

ھـ)، المستدرك على الصحیحین، ت: مصطفى عبد القادر 405محمد بن عبد الله أبو عبدالله الحاكم النیسابوري ( -
  م).1990ھـ/1411) (1، (ط:عطا، دار الكتب العلمیة، بیروت

   مطبعة السنة المحمدیة.، ھـ)، إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام702محمد بن علي بن وھب ابن دقیق العید ( -
  م).2008) (1محمد عمارة، مقام العقل في الإسلام، شركة نھضة مصر للطباعة والنشر، (ط: -
ھـ)، الجامع المختصر من السنن 279ي، أبو عیسى (محمد بن عیسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاك، الترمذ -

عن رسول الله ومعرفة الصحیح والمعمول وما علیھ العمل، ت: بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي، 
  م). 1998بیروت، (

ھـ)، المستصفى في علم الأصول، ت: محمد عبد السلام عبد الشافي، دار 505محمد بن محمد الغزالي أبو حامد( -
  ھـ).1413) (1تب العلمیة، بیروت، (ط:الك

) 1دار إحیاء التراث العربي، بیروت، (ط:لسان العرب، محمد بن مكرم بن منظور الأفریقي المصري،  -
  م).1988ھـ/1408(

ھـ)، إرواء الغلیل في تخریج أحادیث منار السبیل، المكتب الإسلامي، بیروت، 1420محمد ناصرالدین الألباني ( -
  م).1985ھـ/1405() 2(ط:

ھـ)، سلسلة الأحادیث الصحیحة وشيء من فقھھا وفوائدھا، مكتبة المعارف 1420محمد ناصرالدین الألباني ( -
  .)1: ط(للنشر والتوزیع، الریاض، 

  )، سنن ابن ماجھ، ت: محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بیروت.ھ273محمد بن یزید القزویني ابن ماجھ ( -
ھـ)، تفسیر البحر المحیط، دار الكتب العلمیة ت: عادل أحمد 745سف الشھیر بأبي حیان الأندلسي(محمد بن یو -

  ).م2001ھـ/1422) (1عبد الموجود وعلي محمد معوض، بیروت، (ط:
ھـ)، الجامع الصحیح المسمى صحیح مسلم، دار الجیل، 261مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري النیسابوري ( -

  بیروت.
ھـ)، المنھاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج، دار إحیاء التراث العربي، 676بن شرف بن مري النووي (یحیى  -

  ھـ).1392) (2بیروت، (ط:
سالم محمد عطا ھـ)، الاستذكار، ت: 463یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي ( -

  م).2000-ھـ1421) (1ومحمد علي معوض، دار الكتب العلمیة، بیروت، (ط:
  

  الھوامش:

ھـ)، العین، ت: د مھدي المخزومي ود 170أبو عبد الرحمن الخلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفراھیدي البصري ( )1( 
 ت:، معجم مقاییس اللغةھـ)، 395( أبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا). 55، 5/54إبراھیم السامرائي، مكتبة الھلال، (

أبو الحسن علي بن إسماعیل بن سیده المرسي ). 5/95( م)،1979ھـ / 1399، (دار الفكر ،ھارونعبد السلام محمد 
محمد بن  )،6/187(م)، 2000ت: عبد الحمید ھنداوي، دار الكتب العلمیة، بیروت، (المحكم والمحیط الأعظم، ھـ)، 458(

م)، 1988ھـ/1408( )1(ط: ، بیروت،دار إحیاء التراث العربيلسان العرب، مكرم بن منظور الأفریقي المصري، 
)11/179 ،182.(  

  ).6/187ابن سیده: المحكم والمحیط الأعظم (م س) ( )2(

                                                        



  - المفھوم والدلائل –الرؤیة المقاصدیة لصلاح العقل في السنة النبویة  
 

  

  111                                                                                                                    الإحیاء مجلة

                                                                                                                                                                             
  ).5/95معجم مقاییس اللغة (م س) (ابن فارس:  )3( 
  ).2/738( ینظر: إبراھیم مصطفى وأحمد الزیات وحامد عبد القادر ومحمد النجار، المعجم الوسیط، دار الدعوة، )4( 
  ).2/52(م)، 1988ه/1408) (2بیروت، (ط: محمد رواس قلعھ جي، معجم لغة الفقھاء، دار النفائس للطباعة والنشر، )5( 
محمد الحبیب  ت:ھـ)، مقاصد الشریعة الإسلامیة، 1393محمد الطاھر بن محمد بن محمد الطاھر بن عاشور التونسي ( )6( 

  ).21/ 2(م)، 2004ھـ/ 1425ر، (ابن الخوجة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، قط
  ). 20(م)، 2008ھـ /1429) (1بیروت، (ط:، حامدي عبد الكریم، مقاصد القرآن من تشریع الأحكام، دار ابن حزم )7( 
  ).3/236ابن فارس، معجم مقاییس اللغة (م س) ( )8( 
  ). 7/384ابن منظور، لسان العرب (م س) ( )9( 
  ). 1/520إبراھیم مصطفى وآخرون، المعجم الوسیط (م س) ( )10( 
 ھـ)، تفسیر البحر المحیط، دار الكتب العلمیة ت: عادل أحمد عبد745( محمد بن یوسف الشھیر بأبي حیان الأندلسي )11( 

  ). 1/191()، م 2001ھـ/1422( )1الموجود وعلي محمد معوض، بیروت، (ط:
  ). 356، 2/355( م)،1997محمد الطاھر بن عاشور، التحریر والتنویر، دار سحنون للنشر والتوزیع، تونس، ( )12( 
 )1محمد عبد الرؤوف المناوي، التوقیف على مھمات التعاریف، ت: محمد رضوان الدایة، دار الفكر، بیروت، (ط: )13( 

  ). 1/67( ھـ)،1410(
  ).4/69ابن فارس، معجم مقاییس اللغة (م س)، ( )14( 
  ).9/326ینظر: ابن منظور، لسان العرب (م س)، ( )15( 
  ).1/159الفراھیدي، العین (م س)، ( )16( 
  ).4/69ابن فارس: معجم مقاییس اللغة ( )17( 
  ).332-326/ 9ینظر: ابن منظور، لسان العرب (م س)، ( )18( 
حامد، المستصفى في علم الأصول، ت: محمد عبد السلام عبد الشافي، دار الكتب العلمیة، محمد بن محمد الغزالي أبو  )19( 

  .)20( ھـ)،1413( )1بیروت، (ط:
ھـ)، مفردات ألفاظ القرآن، دار القلم، دمشق، 502الحسین بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الأصفھاني أبو القاسم( )20( 

)2 /110(.  
محیي الدین دیب  :، تھـ)، المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم 656عمر بن إبراھیم القرطبي (أبو العباس أحمد بن  )21( 

  ).269/ 1(م)،  1996ھـ/ 1417( )1میستو وآخرون، دار ابن كثیر، دمشق بیروت، (ط:
محمد المصري، مؤسسة الرسالة،  -ھـ)، الكلیات، ت: عدنان درویش 1094أبو البقاء أیوب بن موسى الحسیني الكفوي ( )22( 

  ).618/ 1( م)،1998ھـ / 1419بیروت، (
  ).8( م)،2008( )1محمد عمارة، مقام العقل في الإسلام، شركة نھضة مصر للطباعة والنشر، (ط: )23(
ت: حسین القوتلي، دار الفكر،  ،ھـ)، ماھیة العقل ومعناه واختلاف الناس فیھ243بو عبد الله (الحارث بن أسد المحاسبي أ )24(

  ).204 -201(ھـ)، 1398( )2بیروت، (ط:
  ).211-204ماھیة العقل ومعناه واختلاف الناس فیھ (م س)، (ینظر: المحاسبي،  )25(
  .)1/521المناوي: التوقیف على مھمات التعاریف (م س)، ( )26(
ھـ)، المنھاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج، دار إحیاء التراث العربي، 676أبو زكریا یحیى بن شرف بن مري النووي ( )27(

  ).68/  2(ھـ)، 1392( )2بیروت، (ط:
بدائع الفوائد، دار الكتاب العربي، بیروت،  ،ھـ)751محمد بن أبي بكر بن أیوب بن سعد شمس الدین ابن قیم الجوزیة ( )28(

  ).3/204(لبنان، 
ھـ)، النھایة في غریب الحدیث والأثر، ت: طاھر أحمد 606مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد ابن الأثیر ( )29(

  ).278/ 3(م)، 1979 -ھـ 1399( محمود محمد الطناحي، المكتبة العلمیة، بیروت، -الزاوي
  ).6/2533( )6515البخاري، الصحیح، (أخرجھ: ) 30(
ھـ)، فتح الباري شرح صحیح البخاري، دار المعرفة، بیروت، ت: محمد فؤاد عبدالباقي، 852ابن حجر العسقلاني ( )31(

  ).12/257(ھـ)، 1379ومحب الدین الخطیب، (
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   ).3/60( )2283مسلم، الصحیح، (أخرجھ:  )32(
  ).225/ 3(م س)، (، الحدیثالنھایة في غریب  ] أي: لا سرج علیھ ولا غیره. ابن الأثیر،بِفرََسٍ عُرْىٍ [
  ).7/33، المنھاج (م س)، (النووي )33(
  )280/ 3((م س)،  النھایة في غریب الحدیث ابن الأثیر، )34( 
  واللفظ لھ. ،)2/192( )1880)، مسلم: الصحیح، (4/1921( )4746البخاري: الصحیح، (أخرجھ:  )35( 
  ).6/77، المنھاج (م س)، (النووي )36( 
  ).5/120( )4528الصحیح، ( مسلم:أخرجھ:  )37( 
  ).7/79( )6189مسلم: الصحیح، (أخرجھ: ) 38( 
  ).15/104( )6710( )، وابن حبان، الصحیح2/1309( )3959ابن ماجھ: السنن، (أخرجھ:  )39( 
  ). 4/248( )1682( وصححھ الألباني. السلسلة الصحیحة 
  ) واللفظ لھ.4/168( )3674الصحیح ()، مسلم: 4/1469( )3778أخرجھ، البخاري، الصحیح، (أخرجھ:  )40( 
  .)4/168( )3675مسلم، الصحیح (أخرجھ:  )41( 
  ). واللفظ لھ.5/60( )4231)، مسلم، الصحیح، (1/82( )191البخاري، الصحیح، (أخرجھ:  )42( 
  ).13/220(م س)، ( )، ابن منظور، لسان العرب5/95ینظر: ابن فارس، معجم مقاییس اللغة (م س)، ( )43( 
ھـ)، فتح المغیث شرح ألفیة الحدیث، دار الكتب العلمیة، لبنان، 902شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوي(ینظر:  )44( 

  ).1/10(ھـ)، 1403( )1(ط:
عبد الرحمن بن یحیى المعلمي الیماني، الأنوار الكاشفة لما في كتاب أضواء على السنة من الزلل والتضلیل ینظر:  )45( 

  ).14(م)، 1982ھـ/1402الكتب، بیروت، (والمجازفة، عالم 
، والعجماء: البھیمة، ویقال أیضا لكل حیوان غیر ]عَقْلھُاَ جُبَارٌ  الْعَجْمَاءُ [ : ومما یشھد لذلك من السنة النبویة قولھ )46( 

الدیة عما أتلفتھ. ینظر: ابن حجر، فتح الباري (م س)،  إسقاطالإنسان، ویقال لمن لا یفصح والمراد ھنا الأول. وفیھ 
)12/255.(  

  ).2/544( )4398أبو داود، السنن، (أخرجھ:  )47( 
 )24738مسند، (، ال)، أحمد2/158( )2041)، ابن ماجھ، السنن، (6/156( )3432النسائي، السنن، ح (أخرجھ:  )48( 

 )142)، ابن حبان، الصحیح، (2/67( )2350المستدرك، ح ( ،)، الحاكم2/1477( )2342)، الدارمي، السنن، (6/100(
)1/355.(  

"ھذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه "ووافقھ  )، وقال الحاكم:1/355صححھ ابن حبان (حدیث عائشة ھذا  
بعض". إرواء وقال الألباني: "وھو كما قالا فإن رجالھ كلھم ثقات احتج بھم مسلم بروایة بعضھم عن  .)67/ 2(الذھبي 
  ).2/5الغلیل (

  ) مقطوعا.4405أبو داود، السنن، (أخرجھ:  )48( 
)، وصححھ 12/121: "وھذه الطرق تقوي بعضھا ببعض". فتح الباري (م س)، (-وقد ساق عدة طرق للحدیث -قال الحافظ  

  ).2/6إرواء الغلیل ( الألباني. ینظر:
  مقطوعا.) 4/141( )4403أبو داود، السنن، (أخرجھ:  )49( 
)، وصححھ 12/121(، : "وھذه الطرق تقوي بعضھا ببعض". فتح الباري (م س)-وقد ساق عدة طرق للحدیث -قال الحافظ  

  ).2/6الألباني. ینظر: إرواء الغلیل (
ھـ)، فیض القدیر شرح الجامع الصغیر من أحادیث البشیر النذیر، دار الكتب 1031( محمد عبد الرؤوف المناويینظر:  )50( 

  ).35/ 4(م)، 1994ھـ/1415( )1العلمیة، بیروت، (ط:
 م)،1960( )4ھـ)، سبل السلام، مكتبة مصطفى البابي الحلبي، (ط:1182محمد بن إسماعیل الأمیر الكحلاني الصنعاني ( )51( 

)3/181.(  
دار الكتب العلمیة، ھـ)، عون المعبود شرح سنن أبي داود، 1310(محمد أشرف بن أمیر بن علي بن حیدر العظیم آبادي )52( 

  ).52/  12( ھـ)،1415( )2بیروت، (ط:
  ).5/116( )4515( ، مسلم، الصحیح)6/2499( )6430( أخرجھ: البخاري، الصحیح )53( 
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  سبق تخریجھ. )54( 
  ).123/  12(م س)، ( ابن حجر، فتح الباري )55( 
  ). 2498/  6البخاري، الصحیح ( )56( 
  ). 12/121(م س)، ( ینظر: ابن حجر، فتح الباري )57( 
  ).2/68، المنھاج (م س)، (النووي )58( 
سالم محمد عطا، ھـ)، الاستذكار، ت: 463أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي ( )59( 

  .)8/50م)، (2000-ھـ1421) (1محمد علي معوض، دار الكتب العلمیة، بیروت، (ط:
  سبق تخریجھ.) 60( 
  ).5/50( )4178( )، مسلم، الصحیح1/28( )52أخرجھ: البخاري، الصحیح ( )61( 
  ).129/  1(م س)، ( ابن حجر، فتح الباري )62( 
  )276/  1(م س)، ( مفردات ألفاظ القرآنالأصفھاني،  )63( 
ھـ)، فتح الباري شرح صحیح 795( زین الدین أبي الفرج عبد الرحمن ابن شھاب الدین الشھیر بابن رجبینظر:  )64( 

  ).1/209(ھـ)، 1422) (2البخاري، ت: طارق بن عوض، دار ابن الجوزي، السعودیة، (ط:
  ).2/297مطبعة السنة المحمدیة، (، ھـ)، إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام702( ابن دقیق العید )65( 
  )1/129(م س)، ( ابن حجر، فتح الباري )66( 
)، 2ھـ)، أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، الشركة التونسیة للتوزیع، تونس، (ط:1393( عاشور محمد الطاھر بن )67( 

)52.(  
  ).1/36( )126أخرجھ: مسلم، الصحیح ( )68( 
ھـ)، إكمال المعلم بفوائد مسلم، 544ھـ)، أبو الفضل (544عیاض بن موسى بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي ( )69( 

  ).234، 1/233(م)، 1998ھـ/ 1419( )1(ط: ار الوفاء للطباعة والنشر، مصر،ت: یحیى إسماعیل، د
  ).2/262العظیم آبادي، عون المعبود (م س)، ( )70( 
  ).852)، والصغیر (6/161أخرجھ: الطبراني: المعجم الأوسط ( )71( 
قال الطبراني: "لم یروه عن إبراھیم بن میسرة إلا محمد بن مسلم ولا عنھ إلا محمد بن عمر الرومي تفرد بھ أبو یوسف".  

  ).2/98المعجم الصغیر (
وقال الھیثمي: "رواه الطبراني في الصغیر والأوسط وفیھ محمد بن عمر بن الرومي، وثقھ ابن حبان وضعفھ جماعة وبقیة  

وضعفھ الألباني. ینظر: سلسلة  )6/438). وقال في موضع آخر: "إسناده حسن" (8/62مع الزوائد: (رجالھ ثقات". مج
  ). 5/368الأحادیث الضعیفة (

  ).49، 48/ 3(م س)، ( المناوي، فیض القدیر )72( 
 )3زین الدین عبد الرؤوف المناوي، التیسیر بشرح الجامع الصغیر، مكتبة الإمام الشافعي، الریاض، (ط: )73( 

  ).377/ 1(م)، 1988/ھـ1408(
  ).5/119( )4527مسلم، الصحیح، (أخرجھ:  )74( 
 )214)، الدارقطني، السنن، (2/232( )483)، ابن حبان، الصحیح، (2/365( )8759( أخرجھ: أحمد، المسند )75( 

  ).10/195( )14151( )، البیھقي، السنن الكبرى1/212( )425( )، الحاكم، المستدرك3/303(
). 1/212( المستدرك الحدیث صححھ ابن حبان، والحاكم وقال: "ھذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه، ولھ شاھد" 

ریق وقد رواه الحاكم من ط "بل مسلم یعني مسلم بن خالد الزنجي ضعیف، ولھ شاھد" وتعقبھ الذھبي في التلخیص فقال:
)، 10/195وضعفھ البیھقي في السنن ( ).426أبي ھریرة. ینظر ح( عبد الله بن سعید بن أبي سعید المقبري عن جده عن

وقال ابن عدي عن مسلم بن خالد: "حسن الحدیث، وأرجو أنھ لا بأس بھ".   ).2369( والألباني في السلسلة الضعیفة ح
ھذیب ت ،ابن حجر"صدوق لھ أوھام"، في حین ضعفھ كثیر من العلماء كابن المدیني والبخاري. ینظر:  وقال فیھ الحافظ:

  ).3/178( )، التقریب10/116( التھذیب
  ).550/  4((م س)،  المناوي، فیض القدیر )76( 
  ).4/1994( )2576)، ومسلم، الصحیح، ح (5/2140( )5328( أخرجھ: البخاري، الصحیح: )77( 
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  ).3/97( )2451أخرجھ: مسلم، الصحیح ( )78( 
  ).6/431نیل الأوطار (الشوكاني،  )79( 
  ).302/  3القاضي عیاض، إكمال المعلم بفوائد مسلم (م س)، ( )80( 
  ).2/30( )1002أخرجھ: مسلم: الصحیح ( )81( 
البالغون والنھى بضم النون العقول، فعلى قول من یقول أولو الأحلام العقلاء یكون  -أولوا الأحلام - قال النووي: "وقیل )82( 

على الآخر تأكیدا، وعلى الثاني: معناه البالغون العقلاء... وسمي العقل نھیة  اللفظان بمعنى، فلما اختلف اللفظ عطف أحدھما
  .)4/155لأنھ ینتھي إلى ما أمر بھ ولا یتجاوز، وقیل: لأنھ ینھى عن القبائح". المنھاج (م س)، (

  )62/ 2القرطبي، المفھم (م س)، ( )83( 
  ).155/  4، المنھاج (م س)، (النووي )84( 
   سبق تخریجھ. )85( 
  ) 5020)، مسلم، الصحیح، (4388أخرجـھ: البخاري، الصحیح، ( )86(
  ).1/63) (767)، مسلم، الصحیح، (4/1626( )4207أخرجـھ: البخاري، الصحیح، ( )87(
  ).281-1/280القرطبي، المفھم (م س)، ( )88(
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  خــــــصائص المنھج الحدیثي عند ابن حـــــــزم الــــظاھري
The characteristics of the hadit metohd according 

To IBN HAZM 
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  1باتنةجامعة  - الإسلامیةكلیة العلوم 

hamouz241982@gmail.com 
 

  25/10/2022 :القبول تاریخ   21/05/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
یعُتبر العلامة ابن حزم الظاھري ظاھرة فریدة في الفكر الإسلامي، لوفرة معارفھ وتعدد مواھبھ، وسعة حفظھ 
وعلومھ، ونصاعة بیانھ، مع إتقانھ أسالیبَ الاستدلال والنظر العقلي، ومعاقد النقاش والمحاججة؛ مما أھلھ لبلوغ 

ھریة مقررا لأصولھا ومدافعا عنھا من إیرادات الخصوم، درجات الاجتھاد المطلق، متربِّعا على عرش المدرسة الظا
ساعیا إلى تطرید تلك الأصول في أصول الدین وفروعھ بعقلیة علمیة فذة عالیة، ولو أداه ذلك إلى مخالفة علماء 

  الإسلام قاطبة.
 ویتناول ھذا البحث الخصائص والممیزات المنھجیة لعلوم الحدیث عند إمام أھل الظاھر، والذي شغل

الدارسین والباحثین لعقود، وأثرِ ذلك في تحریر العملیة النقدیة عنده، ومدى إسھاماتھ وإضافاتھ المعرفیة في مجال 
  الـــدراسات الحدیثیة.

  : المنھج، النقد الحدیثي؛ ابن حزم؛ الخصائص.  الكلمات المفتاحیة
Abstract: 

IBN HAZM is considered to be one of the greatest Islamic scholars in Andalusia. He is 
known for his wild knowledge, multiple talents and mastery of hadith studies. Which led 
him to surpass all the other scholars of the Zahiri School.  

In this research, we will expose the methodological characteristics of his approach in 
studying the Quran and Sunnah, and the extent of his contribution and influence on modern 
studies. 

  مــــقدمة:
الحمد � وحده، وأشھد أن لا إلھ إلا الله وحده لا شریك لھ في ربوبیتھ، ولا في ألوھیتھ ولا أسمائھ وصفاتھ، 
وأشھد أن محمدا عبده ورسولھ المصطفى، ونبیھ المجتبى، صلى علیھ الله وعلى آلھ وصحبھ والتابعین لھم بإحسان 

 إلى یوم الدین.
  أما بـــعـــد:

الظاھریة الاعتمادُ على البرھان والیقین في البناء المعرفي، والوقوف عند حدود  فإنَّ من خصائص المدرسة
الألفاظ التي وردت في الشرع في حدود دَلالتھا اللغویة، وترك النظر في المعاني والمناسبات والعلل المحیطة بھا 

ن قین وطرائقھم في الاستنباط محین ورُودھا، مع الاستقلالیة في فھم الكتاب والسنة، وعدم الاعتداد بفھوم الساب
  الصحابة فمن بعدھم إجمالا.



 حـــمزة  بوروبة/ د 
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اد ھذه المدرسة وناشر علومھا العلامة أبو محمد علي بن أحمد بن حـــــزم فھو بحق مَعْلمَةٌ علمیة  يومن روَّ
عَالیة، حافظ مدھشٌ، مع الدقة والفھم والتفنُّن في سائر العلوم، شھد لھ بذلك الموافق والمخالف، إلاَّ أنھ تفرد عن بقیة 

 ء كان ذلك في الفقھ والأصول أو فيالعلماء بمسائل خالفھم فیھا في مختلف علوم الشریعة وفنونھا المشرفة سوا
  أصول الدین أو في علوم الحدیث، على أنَّ الأصول التي بنى علیھا مذھبھ واحدة یأخذ بعضھا بأعناق بعض.

ما ھي الخصائص المنھجیة والمنطلقات التي توكَّأ علیھا ابن حزم في تــــــقریر المسائل  إشـــكالیة الــدراسة:
  تلك المحاكمات في منھجھ الحدیثي؟ وما ھي علاقتھا بفكر المحدثین عموما؟ الحدیثیة؟، وما ھي أثار

  یھدف البحث إلى:  أھـــــداف البحث:
  ــ تظھیر الأسس والمنطلقات التي سایرت العملیة النقدیة الحدیثیة عند ابن حزم. 1
  ـ بیان أثار ھذه العملیة على المستوى التطبیقي.2
  ھا ابن حزم للمدرسة الحدیثیة.بیان مدى الإضافة التي قدم -3

  خــــطة البحث: 
  (الإشكالیة وأھداف البحث).مقدمة 

  المرتكزات المنھجیة للعملیة النقدیة عند ابن حزم.المطلب الأول: 
  أثر المرتكزات المنھجیة في علوم الحدیث عند ابن حزم الظاھري.المطلب الثاني: 

  وفیھا رصد لأھم النتائج.خـــاتمة: 
  الأول: الــمرتكزات المنھجیة للعملیة النقدیة عند ابن حزم:المطلب 

یرتكز المنھج المعرفي عند ابن حزم الظاھري على لبنتین أساسیتین وھما (طبــــــیعة البرھان الحزمي مع 
  القول بالظاھر) وعلیھما تبُنى العملیة النقدیة في میزانھ العلمي أصولا وفروعا، وإلیك تفاصیل ذلك:

 بــــــیعة البرھان عند ابن حزم الظاھريط: الأول
، أو نتائج یعرف ابن حزم البرھان بأنھ: (إنما ھو نص القرآن، أو نص كلام صحیح النقل مسند إلى النبي 

  .)1(مأخوذة من مقدمات صحاح من ھذین الوجھین)
ومن أتى … ومن لم یأت على قولھ بحجة، فھو مبطل بنص حكم الله… قال: (لا یقبل قول أحد إلا بحجة

  .)2(ببرھان ظاھر وجب الانصراف إلى قولھ)
  .)3(ویؤكد: (أنَّ الحواس والعقل أصلٌ لكل شيء وبھما عرفنا صحة القرآن والربوبیة والنبوة)

وعلیھ: فالنظریة المعرفیة الحزمیة قائمة على صناعة البرھان المنطقي الذي یوصلُ إلى الیقین، ومنھ فالیقین 
  ھو المعیار الذي تخضع لھ جمیع المعارف. 

ـ ببرھان راجع إلى 2ـ بشھادة العقل أو الحواس، أو 1والعلم عــــنده ھو: (تیقُّن الشيء على ما ھو علیھ، إما: 
  .)()4ـ عـن اتباع لمن أمر الله باتباعھ وھو الرسول 3والحواس، أو شھادة العقل 

لیة، فھي مستندَة ــ المعرفة الدینیة ــ على البرھان  وعلیھ فالمعرفة الدینیة عنده مؤسَّسة على المعرفة الأوَّ
  ، فھي معرفة تبعیة للمعرفة الأصلیة قــــائمةٌ على أصولھا.الموصل إلى الیقین

 :نتائج ھذا التأسـیسوكـان من 
ا أن تكون صحیحة مقطوعا بھا، أنھ لیس عند عنده شيء اسمھ قـــــطعي وظني، فالنصوص المنقولة إمَّ 

وإما أن تكون باطلة، والصحیح لیس فیھ مراتب، والباطل لیس فیھ مراتب، وھذه القاعدة سار علیھا ابن حزم في 
  تقریراتھ العلمیة أصولا وفروعا.

ا الحقیقة فإنَّ (قال ابن حزم:  ، وبنص قول الله )5(الحدیث" أكذب" بأنَّھ  النبي باطل بنص حكم الظن وأمَّ
 .)6(لیس حـقا، فإذْ لیس حقاًّ فھو باطل) القرآن ، فالظنُّ بنص)36 :یونس( إنَِّ الظَّنَّ لاَ یغُْنِي مِنَ الْحَقِّ شَیْئاًتعالى: 

مكان لھ في سوق المعرفة والعلم لا في أصولھا ولا في فروعھا،  فالظن عنده أحَادي المعنى، وھو شيء واحد، لا
  فھو مرفوض تماما.
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وكذلك الحجج والبراھین عنده لیس فیھا مراتب، ولیس فیھا راجح ومرجوح، فالبرھان إما أن یكون صحیحا 
ا أن یكـون فاسدا ولا یمكن قبولھ في جمیع الأحوال، وھي جادة مسلوكة  ولا بد من قبولھ في جمیع الأحـــــوال، وإمَّ

  لھ في أغلب تقریراتھ العلمیة.
  الثاني: القــــول بالظاھر

ص ھو اللفظ الوارد في القرآن والسنة الـمُستدلُّ بھ على حكم الأشیاء، وھو الظاھر نفسھ)  .)7(یقول ابن حزم: (والنَّـ
  نفسھ. النصفظھر بھذا أن الظاھر عند ابن حزم ھو: 

وذھب بعض الباحثین إلى أن ھذا التعریفَ لا یفي بتصور الظاھر على حقیقتھ الكبرى التي قام علیھا المذھب، 
  .ولفھم المنھج العلمي المعرفي لصاحب المدرسة..

یقول أبو عبد الرحمن ابن عقیل الظاھري: (لم أجد في كتُب أبي محمد المطبوعة تعریفا للظاھر یرسم منھجھ، 
   .)8(فیذكر شروطھ وحدوده وقیوده، ویتبسط في شرح فكرتھ، ویمثل لھا)

لة اللفظ : دلافاللفظينَّ الظاھر: (قسمان: لفظي وعقلي، ویشیر إلى أنھ من خلال تتبعھ لھذا اللفظ خلصُ إلى أ
في لغة الشرع، فإن لم یوجد للشرع اصطلاح، فالظاھر ھو المجاز الغالب في الاستعمال، فإن لم یوجد مجاز غالب 

لا إالاستعمال، فالظاھر ھو دلالة اللفظ الوضعیة (الحقیقة اللغویة)، ولا یحمل على المجاز غیر الغالب الاستعمال 
  بدلیل.

: كل ما جاز للعقل تصوره من دلالة المسألة، وكل مالا یتصور العقل غیره، وسرُّ ھذا والـظاھر العقلي
ا دلیل منھما؛ كأفعال  التقسیم: أن محلَّ الظاھر إما نصٌّ من الله، وإما من رسولھ صلى الله علیھ وسلم، وإما إجماع وإمَّ

  ناه.، والاستصحاب وما نصَُّ على معالرسول 
  فمدلول قول الرسول = الظاھر اللَّفظي، ومدلول فعلھ = الظاھر الفعلي.

وھذان الظاھران قد تكون دلالتھما بعیدة، وقد تكون قریبة، وھما یتعلقان بحقیقة المدلول، أو بكیفیتھ، أو 
  .)9(بكمیتھ، أو بزمانھ، أو بمكانھ)

ا ما تولَّد منھا على معنى معیَّن وعلیھ فالغالب من النصوص (الكتاب والسنة) الظاھر فیھا  یكون لفظیا، وأمَّ
  فیسُمى الظاھر العقلي (الدلیل).

ویعُتبـــــر الظاھر عند ابن حزم في المعرفة مرادفا للیقین مرتكزا على العقل واللغة، وھما ركیزتان تعملان 
ولا  رب مساحة للفعل العقلي،في النص الشرعي بضابط الشرع نفسھ، ذلك أنَّ الشرع جاء بلسان العرب، ولغة الع

  .)10(یجوز لھ تجاوزھا إلا بدلیل آخر تسمح بھ اللغة، فھو إذا وقوف المدلول في حدود ما أجازتھ لغة العرب
ولا بأس أن نُذكِّر أن الفقھ الظاھري بمختلف صوره قائم على أربعة أصول وھي: الكتاب والسنة النبویة 

زوم ظواھرھا، وقد نص ابن حزم على ذلك لقولھ: (ثم بیَّنا أقسام الأصول التي والإجماع والدلیل والحكم فیھا یكون بل
لذي ا علیھ الصلاة والسلاملا یعرف شيء من الشرائع إلا بھا وأنھا أربعة وھي: نص القرآن، ونص كلام رسول الله 
ماء الأمة، أو دلیل منھا لا إنما ھو عن الله تعالى مما صح عنھ علیھ السلام نقل الثقات أو التواتر وإجماع جمیع عل

  .)11(یحتمل إلاَّ وجھا واحدا)
وقد ذكر ابن حزم نفسھ أن ھذه الأصول الأربعة راجعة إلى النص حقیقة، ثم إنھ أبطل الأصول الأخرى التي 
اعتمدھا أھل المذاھب الأخرى كالقیاس والاستحسان، وسد الذرائع وغیرھا، وخاصة القیاس الذي بالغ ابن حزم في 

  ره وأبطالھ حیث إنھ عقد لھ فصلا كاملا في كتابھ (الإحكام)، فأبطلھ بالحجج والبراھین الكثیرة.إنكا
جمعَ فیھا ابن حزم بین توظیف الفلسفة والمنطق؛ مع : فھذه ھي المرتكزات المنھجیة المعرفیة، وقد وبالجملة

ة الفھم، كل ذلك أ ھَّلھ لیتربع على عرش المدرسة الظاھریة القــــول بالظاھر، ومع ما أوتیھ من سعة الحفظ وقوَّ
 وتحریر أصولھا وتقویم مسالكھا. 
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  مطلب الثاني: أثر المرتكزات المنھجیة في علوم الحدیث عند ابن حزم الظاھريال
إن المستصحب للمرتكزات المنھجیة التي قام علیھا منھج ابن حزم المعرفي یجدھا تتضح بجلاء في فروع 

  فیھا، محاولا تطریدَ تلك الأصول وإخضاع الفروع لھا قدر المستطاع.العلوم التي تفنَّن 
علم الرجال والجرح والتعدیل، توثیقا وتضعیفا، تعریفا ومن ھذه الفنون علوم الحدیث وقوانین الروایة و

ل قواعد في علم الحدیث لم یسبقھ أحدٌ إلیھا، بل ھي من خصوصیات التف د رُّ وتجھیلا، ونتج عن ذلك كلِّھ أن أصَّ
  الحزمي في منھجھ العلمي.

  ولبیان خـــــــصائص المنھج الحدیثي نفـــــرع ما یلي:
  علم الرجـــال والجرح والتعدیل في: الفرع الأول

  :قاعدة ابن حزم في ھذا ھو في تحریر معنى (الثــــــقة) عنده، ویظھر لنا من خلال التتبع ما یلي
أن الثقة عند ابن حزم ھو: (العـــدل الضابط)، ولكنھ ذھب إلى أن العدالة لا تتفاوت، ولذا قال: (وقد أولا: 

غلط أیضا قوم آخرون منھم فقالوا: فلان أعدلُ من فلان، وراموا بذلك ترجیح خبر الأعدل على من ھو دونھ في 
   .)12(العدالة)

ر، ولكنھ ینكر أن تترجح روایة على أخرى لكون أحد وأما الضبط فلم ینكر ابن حزم تفاوتھ من راو إلى آخ
  .)13(الراویین أضبط من الآخر، بل ویحاول الجمع بینھما قدر المستطاع

  وعلیھ نـــخلص إلى ما یلي:
أنَّ الرجال عند ابن حزم على درجتین فقط، إما "الثقــة"، وإما "الضعف" وحدیث الثقة عنده (في غایة الصحة)،  -1

  نده (في غایة السقوط) . وحدیث الضعیف ع
  أنَّ الراوي الثقة لا یخطئ أبدا، كما أنَّ الراوي الضعیف (لا یحفظ أبدا). -2
ح بتخطئة -3 القیاسیین في كتابھ  ترك النظر في دقائق العلل والترجیح بین روایات الحفَّاظ والثقات، وقد صرَّ

  (الإحكام)، بل إنَّھ خطَّأ جماھیر المحدثین وأئمة العلل في ترجیحاتھم بالأوثق والأحفظ والأكثر.
ة  یقول ابن حزم: (وھذا نفسھ ھو قبول زیادة العدل وإن انفرد بھا، وأنھا كسائر نقلھ، ولیس جھل من جھل حجَّ

آخر، ولا فرق بین أن ینفرد بالحدیث كلھ، وبین أن ینفرد بلفظة على علم من علم، ولا سكوت عدل مبطلا لكلام عدل 
  .)14(منھ، أو بحكم زائد فیھ)

وإن كان مفھوم العلة عند ابن حزم أوسع من مفھومھا عند المحدثین؛ لأنھا میدان خطأ الثقات، والثقة عنده 
  .)15(مقبول الخبر

ي (الراوي الثقة) الذي یقول فیھ ابن حزم إنھ لا یخطأ، ـ أنھ لا وجود لمصطلح الشـــاذ عند ابن حزم، بسبب مذھبھ ف4
  :)16(بل وجعل دعوى الخطأ في خبر الثقة لا یجوز إلا بأحد ثلاثة أمور

  اعتراف الراوي بخطئھ. الأمر الأول:
  شھادة عدل على أنھ سمع الخبر مع راویة، فوھم فیھ فلان. الأمر الثاني:

االأمر الثالث:    أنھ أخطأأن توجب المشاھدة ب وإمَّ
  .)17(قال ابن حزم: (ولا نلتفت إلى دعوى الخطأ في روایة الثقة إلا ببیان واضح لا شك فیھ)

وھذه الأمور التي ذكرھا ابن حزم التي توجب خطأ ھذا الراوي الثقة، كلھا راجعة إلى ظاھر الأمر المـتُیقَّن، 
  ولا علاقة لھا بالنقد الداخلي للروایة.

  وعـــلیھ: أنَّ (الضعیف) عند ابن حزم ما لیس بثقة = لیس عدلا ولا ضابطا. ثـــانیا:
  ـ الضعفاء عنده على درجة واحدة حدیثھم مردود مطلقا.1
ـ ترك الاعتبار بالحدیث الضعیف "مطلقا"، حتى ولو كان مُـختلفا فیھ، حیث إن ابن حزم یعتبر حدیث الضعیف 2

عنده بأي نوع من أنواع الضعف لا یقبل حدیثھ أبدا، ولا یرقى إلى الحسن  في غایة السقوط، وأنَّ الراوي الضعیف
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فھا أصولھا في  ولو جاء من ألف طریق، ولا یقیم وزنا لـمُتابع أو شاھد، حتى إنَّ بعض الأحادیث التي ضعَّ
حیحین".   "الصَّ

، وزھیر بن )19(بن أبي سلیمان ، وعبد الملك)18(: قولھ عن إسناد فیھ: (أبو بكر بن عیاشومـــــن الأمثلة على ذلك
ج لھم في الصحیحین  - )20(محمد) یار البلاقع أحدُھم كان یكفي لسُقوط -وھؤلاء مُـــخرَّ : (وھؤلاء الثلاث الأثافي والدِّ

، ووصفھم في مواضع أخرى بأوصاف الجرح التي تدل على سقوطھم كقولھ: (ساقـط، متروك ونحوھا)، )21(الحدیث)
ابین؟؟وكأنك تصف رواة    كذَّ

  ومـــــــــن الأمثلة كـــــذلك:
 .)22(ـ "طلحة بن یحیى الأنصاري" أخرج لھ البخاري ومسلم، قال فیھ: (ضعیف جدا)

 .)23(طلق بن غنام النخعي" أخرجھ لھ البخاري وأصحاب السنن الأربعة، قال فیھ: (ضعیف)ـ "
فھذه قاعدة ابن حزم في الراوي الضعیف ھو ترك حدیثھ مطلقا ولو كان ضعفھ یسیرا من جھة حفظھ، وأنھ 
لا وجود للمتابعات والشواھد عنده التي تبین أنَّ لھذا الحدیث أصلا معینا، ولازمھ رد كثیر من الأحادیث التي جاءت 

  .)24(من ھذا القبیل
  ابن حـــزم الفــرع الثاني: الـــمصطلح الحدیثي عند

وبناء على ما تقدم من تحریرٍ لمصطلح (الثقة والضعیف) وحكم روایتھما عند ابن حزم یتبیَّنُ لنا معنى كثیر 
  من المصطلحات الحدیثیة عنده مما یعُین على فھم منھجھ النَّقدي الحدیثي.

ل:    الحـدیث الصحیح الأوَّ
ضابط عن مثلھ إلى منتھاه) فقط، ونفي الشذوذ والعلة وھو: (الحدیث المسندَ الذي یتصل سندُه بنقل العدل ال

  القادحة الخفیة غیر وارد ھنا لما ذكرناه عنھ في تحربر معنى (الثقة)، وھذا في الغالب.
ومن أمثلة ذلك قولھ: (حدثنا أحمد بن محمد بن عبد الله الطلمنكي، حدثنا ابن مفرج حدثنا محمد بن أیوب 

موت، ثنا أحمد بن عمرو ال ة بن الصَّ حاك، ثنا بن مخلد، ثنا قرَّ ار، ثنا عمرو بن علي الصیرفي، ثنا أبو عاصم الضَّ بزَّ
أنھ قال: (إذا ولغَ الكلب في الإناء، فاغسلھ  علیھ الصلاة والسلامخالد، عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة عن النبي 

ة مرة)   .)25(سبع مرات والھرَّ
ح حفَّاظ الحدیث أن قولھ  قال العلامة أحمد شاكر في تعلیقھ على ھذا وفة موق» والھرة مــرة«الحدیث: (وقد رجَّ

  علیھ الصلاة والسلام. ، فھذا الحدیث حكم علیھ أھل النقد بالشذوذ، مرفوعا إلى النبي)26(من كلام أبي ھریرة)
اك بن مخلد ثقة إلاَّ أنھ أخطأ في إدراج قول أبي ھریرة  قال البیھقي: دیث في الح في الھرة(وأبو عاصم الضحَّ

  .)27(المرفوع في الكلب، وقد رواه علي بن نصر الجھضمي عن قرة فبیَّنھ بیانا شافیا)
ولكن ابن حزم اعتمد على ظاھر الإسناد وصححھ مخالفا لھؤلاء الأئمة الحفاظ لكون الراوي ثقة، والثقة 

  مقبول خبره ولو خالف.
  الثاني: التــــــدلیس

ة وتدلیس الضعیف، فتدلیس الثقة عنده مقبول ولو عنعن ولم یصرح بالسماع التدلیس عنده قسمان: تدلیس الثق
جریا على قاعدتھ أنَّ خبر الثقة مقبول مطلقا ولو خالف أو دلس ونحو ذلك، وھو خاص بھ ولم یقل بھ أحد من أئمة 

 الحدیث.
ا تدلیس الرواة الضعفاء مردود عنده مطلقا، بل ذلك جرح فیھم، وعلیھ ترُد جمیع روایاتھم ولا یقبلھم  وأمَّ

صرحوا بالسماع أم لم یصرحوا، المھم ما دام أنھم ضعفاء فھم في حیز المردودین، ولم یجر على سَنن المحدثین في 
ح ھو بذلك.   ھذه المسألة إلاّ مع راو واحد وھو أبو الزبیر المكي لأنھ صرَّ

  إلى قسمین:یقول أبو محمد بن حزم رحمھ الله تعالى: (وأما حدیث المدلس ینقسم 
حافظ عدل ربما أرسل حدیثھ، وربما أسنده وربما حدَّث بھ على سبیل المذاكرة، أو الفُتیا أو المناظرة، الأول: 

فلم یذكر لھ سندا، وربما اقتصر على ذكر بعض الروایة دون بعض، فھذا لا یضر سائر روایاتھ شیئا؛ لأن ھذا لیس 
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أنھ أرسلھ، وما علمناه أنھ أسقط بعض من في إسناده، منا یقـــــــینا علجرحة ولا غفلة، لكننا نترك من حدیثھ ما 
ونأخذ من حدیثھ ما لم نوقن فیھ شیئا من ذلك، وسواء قال أخبرنا فلان أو قال عن فلان، كل ذلك واجبٌ قبولھ، ما لم 

یاتھ، وقد ، وأخذنا سائر روایتیقن أنھ أورد حدیثا بعینھ إیرادا غیر مسند، فإن أیقنا ذلك تركنا ذلك الحدیث وحده فقط
روینا عن عبد الرزاق بن ھمام قال: كان معمر یرسل لنا أحادیث، فلما قدم علینا عبد الله بن المبارك أسندھا لھ، وھذا 
النوع منھم كان جلة أصحاب الحدیث، وأئمة المسلمین كالحسن البصري، وأبي إسحاق السبیعي، وقتادة بن دعامة، 

یمان الأعمش، وأبي الزبیر، وسفیان الثوري، وسفیان بن عیینة، وقد أدخل علي بن عمر وعمرو بن دینار، وسل
  الدارقطني مالك بن أنس ولم یكن كذلك، ولا یوجد لھ ھذا إلا في قلیل من حدیثھ، أرسلھ مرة وأسنده أخرى.

 بیسا على منقد صح عنھم إسقاط من لا خیر فیھ من أسانیدھم عمدا، وضم القوي إلى القوي تل وقسم آخر:
یحدث وغرورا لمن یأخذ عنھ، ونصرا لما یرید تأییده من الأقوال، مما لو سُمّيَ من سكتَ عن ذكره لكان ذلك علة 
ومرضا في الحدیث فھذا رجل مجرح، وھذا فسق ظاھر واجب اطراح جمیع حدیثھ، صح أنھ دلَّس فیھ أو لم یصح 

ل، كل ذلك مردود غیر مقبول، لأنھ ساقط العدالة غاش لأھل أنھ دلس فیھ، وسواء قال سمعت أو أخبرنا أو لم یق
  .)28(الإسلام باستجازتھ ما ذكرنا، ومن ھذا النوع كان الحسن بن عماره، وشریك القاضي وغیرھما)

  ھذا ھو كلام ابن حزم في التدلیس ونلاحظ علیھ مایلي:
ذلك  واة الضعفاء، فمن ناحیة الرواة الثقات یتضحأن ابن حزم قسَّم التدلیس إلى قسمین باعتبار الرواة الثقات والر -1

  في القسم الأول، ومن ناحیة الرواة الضعفاء یظھر ذلك في القسم الثاني.
في القسم الأول نرى أنَّ ابن حزم جعل وصل الحدیث أو قطعھ أو تعلیقھ أو إسناده ونحو ذلك من قبیل التدلیس،  -2

الراوي الثقة، وھذا یطلعنا على مفھومٍ للتدلیس خاص بھ، لا یتفق وأن ذلك غیر مضر بالحدیث ولا حتى بعدالة 
فیھ مع أي قسم من أقسام التدلیس عند المحدثین، بل ھو لیس بتدلیس أصلا عند المحدثین، ویمكن القول أنَّ ابن 

  حزم یعدُّ كلَّ انقطاع في السَّند تدلیساً.
  م أنَّ الراوي ثقة ینبغي أن ینظر إلى كل حدیث بمفرده.كأنَّ ابن حزم یشیرُ في القسم الأول إلى أنھ ما دا -3
ومما یدل على أن ابن حزم یحصر القسم الأول في الرواة الثقات ھو تمثیلھ بعدد من الأئمة كلھم ثقات عدا (أبي  -4

ث ، وھكذا في تعاملھ مع أحادی)29(الزبیر الـــمكي)، فقد قال الحافظ عن الحسن البصري: (ثقة فقیھ فاضل شھور)
  المدلسین یجري على قاعدتھ في ذلك.

ابن حزم: (وخبر آخر نذكره أیضا وھو ما رویناه من طریق مسلم ثنا أحمد بن  ومن الأمثلة ما قالھ أبو محمد
 تذبحوا لاعلیھ الصلاة والسلام: (زھیر، نا قابوس، نا زھیر بن معاویة، نا أبو الزبیر عن جابر، قال: قال رسول الله 

، وأما نحن فلا نصححھ؛ لأنَّ أبا الزبیر مدلس ما لم یقل )30(أن یعسر علیكم فتذبحوا جذعةً من الضأن)إلا مسنةّ إلا 
، فھو في ھذا )31(في الخبر أنھ سمعھ من جابر، ھو أقرَّ على ذلك بنفسھ، روینا ذلك عنھ من طریق اللیث بن سعد)

المثال جار على سَننَ المحدثین، رغم أنھ عدَّ أبا الزبیر المكي من القسم الأول من أقسام التدلیس ولا یضرھم إذا 
  عنعنوا ما داموا أنھم ثقات عنده.

ح ھو  ح بذلك ولذا قبلھ ابن حزم جریا على قاعدتھ في الیقین، فما دام صرَّ وسبب ذلك ھو أن أبا الزبیر صرَّ
  فالحكم على روایتھ یكون على مقتضى تصریحھ. بذلك 
  زیــــــادة الثقة: الثالث

تقریر ابن حزم في زیادة الثقة أیضا مبنيٌّ على الأصل السابق (خبر الثقة) وھو قبولھا مُطلقا، وقد عقد ابن 
أبو  الأخذ بھا، قال حزم فصلا تكلَّم فیھ عن زیادة العدل، قرر فیھ أن زیادة العدل على ما یروي غیره مقبولة ویجب

محمد بن حزم: (وإذا روي العدل زیادة على ما روى غیره، فسواء انفرد بھا، أو شاركھ فیھا غیره، مثلھ، أو دونھ، 
  .)32( أو فوقھ، فالأخذ بتلك الزیادة فرض)
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ة حجویقول كذلك: (وھذا نفسھ ھو قبول زیادة العدل، وإن انفرد بھا، وأنھا كسائر نقلھ، ولیس جھل من جھل 
على علم من علم، ولا سكوت عدل مبطلا لكلام عدل آخر، ولا فرق بین أن ینفرد بالحدیث كلھ، وبین أن ینفرد بلفظة 

  .)33( منھ، أو بحكم زائد فیھ)
ومن الأمثلة على ذلك: قال أبو محمد بن حزم: (ولما حدثناه عبد الله بن ربیع التمیمي، حدثنا محمد بن معاویة، 

ب، أخبرنا قتیبة، حدثنا حمید بن عبد الرحمان عن عبد العزیز بن أبي سلمة، عن عبد الله بن حدثنا أحمد بن شعی
  .)34(الحق) لبَّیك إلھ علیھ الصلاة والسلامقال: (كان من تلبیة النبي  رضي الله عنھالفضل، عن الأعرج عن أبي ھریرة 

  بن الفضل وھو ثقة). قال أحمد بن شعیب: (لا أعلم أحدا أسند ھذا الحدیث إلاَّ عبد الله
قال أبو محمد: (زیادة الثقة مقبولة، وابن عمر اقتصر على ما سمع، ولیس مغیب ما ذكره أبو ھریرة عن علم 

  .)35(ابن عمر حجة على علم أبي ھریرة، وكلاھما قال ما سمع بلا شك)
یز، لفضل إلا من قبل عبد العزوھذا الحدیث في ملاحظة النَّسائي الناقد الحافظ، أنھ لم یسُندَ عن عبد الله بن ا

، وھذا إشارة منھ إلى مخالفة عبد العزیز بن أبي سلمة الماجشون لمن ھو )36(وأنَّ إسماعیل بن أمیة رواه عنھ مرسلا
 من أوثق منھ وھو إسماعیل بن أمیة، ولكنَّ الحافظ ابن حزم لم یرتض ذلك من أحمد من شعیب، وذكر بأن الزیادة

   الباب. جریا على أصلھ ومنھجھ في ھذا الراوي  الثقة مقبولة،
  الرابعة: المضطرب عند ابن حزم

الاضطراب عند ابن حزم: (عبارة عن وجود الاختلاف ـ أي اختلاف ــ  في المتن أو في الإسناد)، وأكثر ما 
لثقات فھو ا یكون الاضطراب عنده في المتن، وأما الإسناد فھو على قاعدتھ في أخبار الثقات والضعفاء، إذا وقع بین
د علَّل :( وقمقبول مطلقا، ویحاول قدر المستطاع الجمع بینھما ولا یطرح خبر المخطئ في ذلك أبدا، یقول ابن حزم

قوم أحادیث بأن رواھا ناقلھا عن رجل مرة، وعن رجل مرة أخرى، قال علي: وھذا قوة للحدیث، وزیادة في دلائل 
وذلك نحو أن یروي الأعمش الحدیث عن سُھیل بن أبي صالح صحتھ، ودلیل على جھل من جرح الحدیث بذلك، 

  عن أبیھ عن أبي ھریرة، ویرویھ غیر الأعمش عن سُھیل عن أبیھ عن أبي سعید.
: وھذا لا مدخل للاعتراض بھ؛ لأن في الممكن أن یكون أبو صالح سمع الحدیث من أبي ھریرة قال عــــــلي

ة   .)37(عن ھذا) ومن أبي سعید، فیرویھ مرة عن ھذا ومرَّ
  ومن الأمثلة التي توضـــــــح المقصود:   
ل عن سُھیل بن أبي صالح عن أبیھ عن أبي ھریرة قال:     قال أبو محمد: (فإنَّ الحدیث رواه بشر بن المفضَّ

قال رسول الله علیھ الصلاة والسلام: (لا یحلُّ لامرأة تؤمن با� والیوم الأخر أن تسافر یوما ولیلة إلا ومعھا ذو 
لمقبري عن أبیھ أنَّ أبا ھریرة قال: قال رسول الله علیھ الصلاة ، ورواه مالك عن سعید بن أبي سعید ا)38(مَحرم منھا)

  والسلام: (لا یحل لامرأة مسلمة تسافر لیلة إلا ومعھا رجلٌ ذو حُــــرمة منھا).
ورواه ابن أبي ذئب عن سعید بن أبي سعید المقبـُري عن أبیھ عن أبي ھریرة عن رسول الله علیھ الصلاة   

  تؤمن با� والیوم الأخر تسافر مسیرة یوم إلا مع ذي محرم). والسلام: (لا یحل لامرأة
ورواه جریر بن حازم عن سھیل بن أبي صالح عن سعید بن أبي سعید المقبري عن أبي ھریرة قال علیھ    

  .-وسعیدٌ أدرك أبا ھریرة وسمع منھ -الصلاة والسلام فذكر الحدیث وفیھ: (أن تسافر بریداً)
ي ھریرة، ثم عن سعید بن أبي سعید، وعن سھیل بن أبي صالح كما أوردناه، وروى فاختلف الرواة عن أب  

  .)39(ھذا الحدیث ابن عباس فلم یضطرب علیھ ولا اختلُف عنھ)
فظھرَ بذلك أنھ ولمجرد وقوع الاختلاف، فإنَّ ذلك یدلُّ على الاضطراب عنده، وھنا وقع الاختلاف في    

  .)40(المتن، مع أنَّ الحدیث صحیحٌ ثابت
  ).10/327، 8/222، 7/48وھناك أمثلة كثیرة في ھذا الباب ینظر لھا: "الــمحلى" (

  "أمــــــرنا أو نــــھینا". قول الصحابي: الخامسة:
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لیھ علا یعتبر العلامة ابن حزم قول الصحابي ھذا من قبیل المرفوع، فھو لا یعد القول منسوبا إلى النبي 
أو نحو ذلك)، فلا بد من التصریح؛ لأنَّھ یرى أن قول الصحابي  إلا إذا قال الصحابي: (قال النبي  الصلاة والسلام

 علیھ الصلاة والسلامھذا قد یكون اجتھادا منھ، وھذا احتمال وإذا دخل الاحتمال بطل أن یكون ھذا مسندا إلى النبي 
  .)41(كما أن قول الصحابي عند ابن حـزم أصلا لا یحتج بھ

 ابن حزم: (وإذا قال الصحابي: السنة كذا، وأمرنا بكذا، فلیس ھذا إسنادا، ولا یقطع على أنھ عن النبي یقول
  .)42(ولا ینُسَب إلى أحد قولٌ لــم یرُو أنھ قالھ، ولم یقم برھان على أنھ قـــــالھ) علیھ الصلاة والسلام،

بن عبد الملك بن أیمن، عن محمد بن ومن أمثلة ذلك قولھ: (حدثنا حمام، عن عباس بن أصبغ، عن محمد 
اق–إسماعیل الصایغ، عن عبد الله بن بكر السھمي، عن سعید بن أبي عروبة عن مطر  ة عن رجاء بن حیو -ھو الورَّ

ة أ علیھ الصلاة والسلاملا تلبسوا علینا سنة نبینا « عن قبیصة بن ذؤیب، عن عمرو بن العاص قال: م الولد إذا عــدَّ
  .)43(»ا عدة الحرّة المتوفى عنھا زوجھا أربعة أشھر وعشراتوفي عنھا سیدھ

ففي ھذا المثال یستدل ابن حزم على أنَّ قول عمرو بن العاص لیس بمرفوع، وإنما ھو اجتھاد خاص بھ، 
 لسلامعلیھ الصلاة واولم یخبر أنَّ النبي  علیھ الصلاة والسلام والسبب أن ھذا الصحابي لم ینسُب ذلك إلى النبي

  قــــالھ.
التي جاءت على ھذا النحو،  وھذا من أثار النزعة الظاھریة، ولازمھ عدم قبول كثیر من أحادیث النبي 

  وتعطیل كثیر من الأدلة الشرعیة التي تعد أدلة مستقلة في حد ذاتھا.
  خـــاتــــمة: وفیھا رصــــدٌ لأھم النتائج

ده في علوم الحدیث یعُتبر العلامة ابن حزم من أئمة العلم والاج ـ1 تھاد في مختلف علوم الشریعة وفنونھا، ومنھا تفرُّ
وقوانین الروایة من جھة تأسیس قواعدَ لم یسُبق إلیھا، فھو لھ منھجھ الخاص في علوم الحدیث ولھ مدرسة مستقلة 

ــقد.   في النَّـ
ابن حزم العلمیة، فالیقین المعرفي مطلب منشود لتحصیل المعرفة الدینیة،  ظھور أثـــر علم المنطق في تقریرات ـ2

ل علماء الإسلام خلافا لابن حزم على مقتضى  ولكنَّ تحقُّقھ في كلِّ معرفة عسر المنال صعب المرتقى، ولذا أصَّ
  النصوص الشرعیة جواز الأخذ بغلبة الظن في التحصیل والتقریر والعمل.

لمنھجیة في النسق المعرفي (البرھان والیقین والقول بالظاھر) وتطرید ذلك في العملیة النقدیة ـ مثول المرتكزات ا3
  في علوم الحدیث والروایة وعلم الرجال، ورفضھ مصادر المعرفة الظنیة مطلقا.

  شبھ معصوم في روایتھ مما نتج عنھ ما یلي: ـ الرواة عند ابن حزم على درجتین فالثقة عنده4
  كر بشدة المفاضلة بین الثقات لأنھم عنده في رتبة واحدة.ـ أنھ أن    
  ـ أن الأحادیث الثابتة بمرتبة واحدة، فلا یوجد عنده صحیح وحسن بدرجاتھم.    
ـ أن خبـــــر الثقة مقبول منھ كل شيء (تفرده وإغرابھ وزیادتھ وشذوذه ونكارة حدیثھ وتدلیسُھ، بل ھذا فیھ إلغاء     

غالبة الأمر المتیقَّن وھو ھنا لعلم العلل الذي ھو من أجلِّ مباحث ھذا الفن)؛ لأنھا عنده مجرد ظنون لا تقوى على م
  وفـــي الغالب. الثقة والعدالة)، وھذا من حیث الجملة(
ا الراوي الضعیف فحدیثھ غیر مقبول مُطلقا ولو كان ضعفھ یسیرا، ونتج عنھ: -5   وأمَّ

  ـ أنَّ الضعف على درجة ومرتبة واحدة ومنھ ردُّ حدیثھ مطلقا.     
  ـ رد كثیر من الأحادیث التي ھي من قبیل الضعیف المنجبر، ولا اعتبار عنده بالمتابع والشاھد.    

ـ یترتب على معرفة وتحریر مصطلح (الثقة والضعیف) جلاءُ أثـــر ذلك في المصطلح الحدیثي عند ابن حزم كــ 6
(الحدیث الصحیح، والحدیث الضعیف، وزیادة الثقة، والتدلیس، والاضطراب، وغیرھا)، ومن خلالھ نفھم مقاصده 

  ومرامیھ في التصحیح والتضعیف. 
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 أعلم ــ أنَّ النموذج المعرفي الحدیثي عند ابن حزم لم یستطع تجاوز العقبات التي ـ من النتائج في نظـــري ـ والله7
سایرتھ خلال العملیة النقدیة؛ من جھة وقوعھ في أخطاء علمیة ومنھجیة كثیرة، وتناقضات جعلت العلماء ینسبونھ 

  إلى الشذوذ في بعض أحكامھ ومفاھیمھ.
وایة والإسناد كما یظھر ذلك بجلاء في موسوعتھ الحدیثیة (المحلى)، ـ یحمد لابن حزم سعة الخطو في علوم الر8

لھا  تكن شرا محضا، بقدر ما كانتالتي لم  مع تعظیمھ لمنزلة البرھان والیقین في العملیة المعرفیة رغم ظاھریتھ
  .لإنصافآثار حمیدة شھد بھا المنصفون من أصحاب الفكر الثاقب، والنظرة السویة، وأرباب الحجا والعدل وا

  : من التوصیات المھمة في ھذا الباب.تـوصیات    
ـ محاولة الإحاطة بالمصطلح الحدیثي عند ابن حزم الظاھري وتجلیتھا لدى الباحثین لئلا یقع الزلل في فھم مراداتھ 1

  وتقریراتھ النقدیة الحدیثیة.
  دة.بیان أثر علم المنطق في تكوین المنظومة الفكریة الحزمیة ككتلة واح ـ 2

  والعلم عند الله تعالى وصلى الله وسلم وبارك على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین.
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   :الملخص
ة بي من أجل العمل على أطروحة الدكتوراه على سنن أبي داود ابن رسلانشرح بعد استقراء كتاب  ، الخاصَّ

البحث  ھا في ھذاخرجحببت أن أابن رسلان رحمھ الله في شرحھ، فأ فھاوظَّ وقفت على بعض القواعد الحدیثیة التي 
نھ من علم ابن رسلانمبیِّنا تطبیقاتھا في الشرح الحدیثي عند  ، فتوصلت في الأخیر إلى عمق علم ابن رسلان وتمكُّ

  أبي داود، سواء ما تعلَّق منھا بالإسناد أو بالمتن.الحدیث، واھتمامھ بقواعده وتوظیفھا في شرحھ لسنن 
سنادیة الإ ؛تطبیقات القواعد؛ شھاب الدین ابن رسلان؛ القواعد الحدیثیة؛ شرح سنن أبي داود :الكلمات المفتاحیة

  والمتنیة.
Abstract:  

After studying Ibn Raslan's book in order to work on my doctoral thesis, I came across some 
of the hadith rules that Ibn Raslan used in his explanation. 

  So I highlighted it in this research by showing its applications in the explanation of the 
hadiths at the Imam, and in the end I reached the depth of knowledge of Ibn Raslan, and his 
mastery of the science of hadiths, and his interest in its rules and use it in his explanation of 
Sunan Abi Dawood, whether related to the chain of reporters or the text. 
Key words: Ibn Raslan; The explanation; Sunan Abi Dawood; The hadith rules; Applications. 

  
  مقدّمة: 

ثین عریقٌ دقیق،  لاة والسَّلام على من لا نبيَّ بعده وبعد، إنَّ منھج النَّقد عند المحدِّ الحمد � وحده والصَّ
ینطلق من قواعدَ متینة لیس كمثلھا شيء في علوم النَّقد النَّصيِّ عبر التَّاریخ، وإنَّما برز ھذا العلم لحاجة 
وایة، من أجل تصفیة المردود منھا والمقبول، ولیعُلم أنَّ ھذا العلم لم یكن في  ثین إلیھ في عصر الرِّ المحدِّ

ا، وإنَّما كانت جھدا استثنائیًّا  ج علیھا نتائج الأحادیث قبولا وردَّ -بادئ الأمر على شكل قواعد منضبطة یخرَّ
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یث ونقَّادُه، ورسموا طریقھ من خلال رحلاتھم، وجمعھم خاضَھُ أئمة الحد -یدلُّ على عنایة الله بحفظ دینھ
للأحادیث وسَبرِھا، وتتبُّع رواتِھا، وتفحُّص متونِھا، فأدَّى ذلك إلى اتَّحاد منھجھم، واجتماع كلمتھم، فشاعت 

واة والأحادیث تحت مجھرِھا، مع اتِّفاقھم أنَّھ ةٌ لھذا العلم التي یمكن اختبار الرُّ ث لكلِّ حدی بینھم قواعدُ عامَّ
واة ومشاربھم،  ر العالم بأحوال الرُّ نقد خاصٌّ بھ، لأنَّ میزة ھذا العلم النَّقديِّ یكمن في ممارستھ؛ فنقد المتبصِّ

لیس أحد یسلم من وبدقیقِ أحادیث كل واحد منھم، ھو الذي یمیِّز الأحادیث نقدًا من عالم إلى عالم ، لأنَّھ 
وایة،السَّھو والغلط ولوكان أحفظ النَّ  ي في الرِّ اح الحدیث  اس وأتقنھم، وأشھرھم بالتحرِّ وقد درج شرَّ

المتقدِّمون على إیراد بعض القواعد الحدیثیَّة خلال شرحھم للأحادیث النَّبویَّة خصوصا التي لھا اتِّصال 
یح في ما بینھا، أو ب وایات أو ردِّھا، أو ترجِّ ، كالتي تساھم في قبول الرِّ وتقویمھا،  یان المعانيبالشَّرح الحدیثيِّ

وانطلاقا من ھذه الفكرة؛ حینما قرأت شرح ابن رسلان على سنن أبي داود، وجدت مشاركتھ في تقریر 
ج بحثا في ذلك یكون مكمِّلا لأطروحة الدُّكتوراه  ة خاصلابعض القواعد الحدیثیَّة في شرحھ فأحببت أن أخُرِّ

والتي تتكلَّم عن مختلف الحدیث عند الإمام، ولا شكَّ أنَّ قواعد الحدیث لھا بصمة قویَّة في باب المختلف  ؛يب
ق فیھا ابخصوصا في مسلكي التَّرجیح والجمع، فانطلقت مستعینا با�  ن للبحث عن المواضع التي تطرَّ

ا إن وجدت؟ وما تعلُّقھا أكان من جھة رسلان لتلك القواعد، فھل كانت عنایتھ بھا ظاھرة؟ وما ھي تطبیقاتھ
  الإسناد أم من جھة المتن؟

  أھمیَّة الدراسة في الموضوع:
  بیان تطبیقات بعض القواعد الحدیثیة خصوصا مع قلَّة المتكلِّمین فیھا. -
تقدیم دراسة جدیدة في موضوعھا للمكتبة الإسلامیة لأن شرح ابن رسلان جدید في الساحة العلمیة ولم  -

  عن طریق مجموعة من الباحثین. 2016من طلبة العلم طبع سنة  ااعتناء كبیریلق 
  بیان جھود الإمام رحمھ الله في ھذا الباب من أبواب علوم الحدیث. -

ض لھا الإمام ابن رسلان في شرحھ على بعض استقراء  أھداف البحث: القواعد الحدیثیَّة التي تعرَّ
لھا علیھا، متَّبعا المنھج سنن أبي داود، ثمَّ جمعھا وتقسیمھا،  مع بیان تطبیقاتھا من الأمثلة الحدیثیَّة التي نزَّ

، ثمَّ الانتقائيَّ والتَّحلیليَّ في الاستشھاد.   الاستقرائيَّ
راسات متعلِّقة بالقواعد الحدیثیة، وبعد اطلاعي على المكتبات أغلب الدِّ  الدراسات السابقة:

  حسب علمي على من درسھا عند ابن رسلان رحمھ الله.أقف لم  ،علموالجامعیة، وسؤال أھل ال الإلكترونیة
: قد تناولت ھذا البحث ضمن خطةّ تحوي مقدّمة وثلاثة مطالب، وتحت كلّ منھا عناوین خطة البحث

  فرعیة، وینتھي بخاتمة، وھي كالتالي:
ل:   بیان مفھوم القواعد الحدیثیَّة والمقصود بالشَّرح الحدیثي. المطلب الأوَّ

ل: مفھوم القواعد الحدیثیَّة، وبیان أنواعھا.ال   فرع الأوَّ
  الفرع الثَّاني: مفھوم الشَّرح الحدیثي، وبیان أنواعھ.

  : القواعد الحدیثیة المتعلِّقة بالإسناد وتطبیقاتھا عند ابن رسلان.المطلب الثَّاني
ل: قاعدة  د والمخالفةتعلیل الفرع الأوَّ وایة بالتَّفرُّ   .الرِّ

وایة بعدم السَّماعالفرع الثَّ    .اني: قاعدة تعلیل الرِّ
وایة لمخالفتھع الثَّالث: قاعدة الفر حاحردِّ الرِّ ج في الصِّ   .ا للمحفوظ وما خرِّ

  .ید الحدیث بالشَّواھد والمتابعاتتعضالفرع الرابع: قاعدة 
وایة إذا جزم بھا عنھ فرعھ نسیان الأصلالفرع الخامس: قاعدة    .الرِّ
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حابة). عدة التَّعدیل الذي لا مفھوم لھقاالفرع السادس:    (تقریر عدالة الصَّ
اوي بطولالفرع السابع: قاعدة  حبة والملازمة عمن روى عنھ، ومعھا قاعدة  ترجیح حدیث الرَّ الصُّ

  .حابي لمن ھو أولى منھ صحبة وعلمامخالفة الصًّ 
اوي إذا حدَّث عالفرع الثامن: قاعدة    .عنھ إتقان حدیثھم ن أھل مصرٍ عرفقبول حدیث الرَّ

فع أو الإرسال واعدة الفرع التاسع: ق الاتصال فیحكم بالرفع والاتِّصال، إذا تعارض الوقف والرَّ
  .ومعھا متى تقبل زیادة الثِّقة

  القواعد الحدیثیَّة المتعلِّقة بالمتن وتطبیقاتھا عند ابن رسلان. المطلب الثالث:
ل: قاعدة  وایة ومتابعاتھاعنى تقویة المالفرع الأوَّ   .بشواھد الرِّ

  .م والشَّك بالمتابعات والشَّواھدرفع الوھع الثَّاني: قاعدة الفر
اوي   .الفرع الثَّالث: قاعدة ثبوت النَّسخ بتنصیص الرَّ

ابع: قاعدة  وایة بتنصیص الأئمةإثبات التَّ الفرع الرَّ   .صحیف في الرِّ
اوي إذا كان فقیالفرع الخامس: قاعدة    ھا أولى.تفسیر الرَّ

ل تفسیر الصّحابي منزلة المرفوع؟   الفرع السادس: متى ینزَّ
  : وفیھا أم النَّتائج والتوصیات.خاتمة

  

  بیان مفھوم القواعد الحدیثیَّة والمقصود بالشَّرح الحدیثي الأول:مطلب ال
  مفھوم القواعد الحدیثیَّة، وبیان أنواعھا. الأول: الفرع

 :باعتباره مركبا إضافیاًّ  -1
: القواعد؛ في أصل اللُّغة ھي الأساس، الذي یرفع علیھ البناء، ثم صار یطلق على مبتدأ التَّعریف اللُّغوي

  .1كلِّ شيء یضاف إلیھ، ولا یقوم إلاَّ بھ، كقولك: قواعد الخیمة؛ أخشابھُا، وھكذا
ا الحدیث: فھو كل ما یتُكلَّم بھ من أخبار بغضِّ النَّظر عن قائلھا   .2أمَّ

  .3: القاعدة: ھي قضیَّة كلیَّة منطبقةٌ على جمیع جزئیاتھایف الاصطلاحيالتَّعر
: وھو ما أضیف إلى النَّبيِّ  ا الحدیثیة فھي مضاف إلیھ یقُصد بھا الحدیث النَّبويُّ من قول أو فعل  أمَّ

  وم.من العل أو تقریر، وأضیفت القواعد إلى الحدیث للدَّلالة على أنَّھا مبنیَّة على علم الحدیث دون غیره
القواعدُ الحدیثیَّة؛ لو نظرنا إلى طبیعة القاعدة في التَّعریف الاصطلاحي نجد قیدا  :باعتباره لقبًا -2

ثین نجدُھا لا  ا وھو انطباقھُا على جمیع جزئیاتھا فردا فردا، في حین لو رجعنا البصر في قواعد المحدِّ مھمًّ
ر تنطبق على جمیع الجزئیات بل أغلبِھا، ویَشذُّ  ، فھذا القید یخُرجُھا عن كونھا قواعدَ 4عنھا كثیر من الصوَّ

زا، أو مراعاة للمعنى اللُّغويِّ لا غیر؛ في حین یجدھا الباحث  ، وإنَّما أطُلق ذلك علیھا تجوُّ بالمعنى الحقیقيِّ
ابط: حكم أغلبيٌّ یُ  وابطِ أو المناھج، وھنا نحتاج مفھوم ھذین الحدَّین؛ فالضَّ ف منھ علىأقرب إلى الضَّ  تعرَّ

ا المناھج: "فھي الطُّرق التي یسلكھا المحدِّثون في روایة الأحادیث 5زئیات المتعلِّقة بالباب الواحدالج ، وأمَّ
ثین یصدق علیھا اسم 6ا وتصنیفھا، بحسب شروط معیَّنة"والتَّعلیق علیھ ، وتبعا لھذا أجد أن قواعد المحدِّ

وابط، وھي داخلة تحت عموم  وایة أو الدِّرایة.الضَّ   المناھج سواء من جھة الرِّ
فالقاعدة الحدیثیَّة: ھي قضیَّة حدیثیَّة كلیَّة تنطبق على أغلب جزئیاتھِا، للتَّوصل إلى أحكام حدیثیَّة 

  تخصُّ الحدیث روایة أو درایة.
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ثین، :أنواع القواعد الحدیثیة -3 فمن المعلوم أنَّ  بما أنَّ القواعد الحدیثیَّة ھي جزء من مناھج المحدِّ
ة یمشون علیھا  مناھجھم تختلف من إمام إلى إمام، وقد یتَّفقون علیھا، كما قد یختلفون فیھا، وھناك أمور عامَّ
ةٍ تنطرد  جمیعا، وأمور تخصُّ بعضھم دون بعض؛ فعلى ھذا الاعتبار تنقسم القواعدُ الحدیثیَّة إلى قواعدَ عامَّ

، وقواعدَ خاصَّ  ةٍ بكلِّ إمام في كتابھ وحسب مراده منھا، ویمكن تقسیمُھا باعتبار اتِّفاقھم في كل راو ومرويٍّ
بھ، وقواعد مختلف في تحكیمھا، كما یمكن تقسیمھا  واختلافھم ؛ إلى قواعدَ متفقٍ علیھا بین أھل الحدیث وطلاَّ

جال، أو الجرح والتَّعدیل، أو العلل، أو التَّعارض والتَّ  ، حسب موضوعھا مثلُ: علم الرِّ دِّ رجیح، أو القبول والرَّ
  وھكذا.
، وبیانُ أنواعھ الثاني: الفرع   مفھوم الشَّرح الحدیثيِّ

" اللُّغویَّة والاصطلاحیَّة -1  دلالة "الشَّرح الحدیثيِّ
، وأضیف إلى الحدیث للدَّلالة على اتِّصالھ 7: الشَّرح؛ أصلٌ یدلُّ على البیان والتَّفسیرالتَّعریف اللُّغوي

ا الحدیث فقد تقدَّم بیانھ. بھ، وبیان   مضمونھ دون غیره من النُّصوص، وأمَّ
  باعتباره لقبا على علم شرح الحدیث. التَّعریف الاصطلاحي

فھ القِّنَّوجيُّ في أبجد العلوم: علم باحث عن مراد رسول الله  من أحادیثھ الشَّریفة، بحسب القواعد  عرَّ
  .8الطَّاقة البشریَّةعیَّة، بقدر العربیَّة، والأصول الشَّر

؛ معرفة غریب الحدیث، وضبط ألفاظھ، وبیان مدلولاتھا، وسبب وروده، ودراسة  فیدخل في الشَّرح الحدیثيِّ
قرائن وملابسات صدوره، واستخراج الأحكام الشَّرعیَّة منھا عبر القواعد العلمیَّة، ویدخل فیھ كذلك مباحث 

واة، وبیان د رجتھم، خصوصا عند الحاجة إلى ذلك لتوقُّف الأحكام على قبولھ أو الإسناد من التَّعریف بالرُّ
  ردٍّه.

وأقصد بھا المناھج التي سلكھا العلماء في شرح حدیث رسول الله صلى  :أنواع الشُّروح الحدیثیَّة -2
: وفیھ یجمع الباحث الأحادیث ذمسلك الله علیھ وسلم وھي ثلاثة مسالك؛ أحدھا:   اتالشَّرح المَوْضُوعِيُّ

: الشَّرح المَوْضِ مسلك الموضوع الواحد لأجل بیان معانیھا وتقریب فقھھا، وتجلیةَ مناسباتھا، وثانیھا:  عِيُّ
م الشَّارح الحدیث إلى أطراف یصدِّر بھا شرحھ ثمَّ یأتي علیھا شرحا من كل جوانبھا، ویسرد  وھو أن یقسِّ

مینفیھا كل ما فاضت بھ قریحتھ من الفوائد والأحكام في مخت ، لف الفنون، وھذا النَّوع علیھ أغلب كتب المتقدِّ
ا الثَّالث:  : وصورتھ أن یخلط الشَّارح المتن بتفسیره، فیجعل قبلھ وبعده من كلامھ مسلك وأمَّ الشَّرح المزجيُّ

بحیث ینتظم لفظھ معھ، ویستقیم معناه، وتجلوا دلالتھ على وجھ الاختصار، وقد یطنب في مواضع للحاجة 
ھذا الأخیر ھو الذي مشى علیھ الإمام ابن رسلان رحمھ الله في شرحھ لسنن أبي داود رحمة الله لذلك، و

، وھذه المسالك الثلاثة من أھل العلم من اعتبرھا أنواعا للتصنیف في الشروح الحدیثیة كعبد الكریم علیھ
ا الأنواع عنده فتنقس، و9الخضیر د أسالیب ومسالك، أمَّ م حسب مجالھا في التصنیف، منھم من اعتبرھا مجرَّ

أو حسب طریقة تصنیفھا؛ فمنھا ما ھو فقھي ، ومنھا اللُّغوي، ومنھا الموضوعي، ومنھا التحلیلي، وممَّن 
  .10ذھب لھذا التقسیم أحمد المجتبى وإسماعیل حاج في بحثھما ضمن منھجیة دراسة الحدیث

الأولى: مزجھ بین اعتبارین في التقسیم: المجال وأحسب أنَّ ھذا التقسیم الثَّاني مھلھل من ناحیتین: 
والطریقة، والثَّاني: أنَّھ لا یمكن الاستغناء عن الدراسة الفقھیة والتحلیلة في أي نوع من أنواع الشرح الحدیثي 

  وإلاَّ لم یعد شرحا والله أعلم.
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  لانلإسناد وتطبیقاتھا عند ابن رسالقواعد الحدیثیة المتعلِّقة با الثاني:مطلب ال
جال والأسانید على  لقد اشتمل شرح الإمام ابن رسلان على جملة من القواعدِ الحدیثیَّة المتعلِّقة بالرِّ

، وسآتي علیھا ذكرًا مطلبھاوجھ الخصوص، وقد أفردت ذكرھا في ھذا المطلب لیتمیَّز موضوعُھا، ویتَّضح 
  كلَّ واحدة في فرع مستقلِّ مع بعض تطبیقاتھا تمثیلا:

د والمخالفة" الأول:الفرع  وایة بالتَّفرُّ   قاعدة "تعلیل الرِّ
ثین وكثیرا ما یعلَّل  وایة وھما من قرائن العلَّة عند المحدِّ المخالفة والتَّفرد ھما مضنَّة الخطأ في الرِّ

لاح: "ویستعان على إدراكھا اوي وبمخالفة غیره لھ، -أي: العلَّة-الحدیث بھما، یقول ابن الصَّ د الرَّ ع م بتفرُّ
د من ضعیف فترُدُّ روایتھ لأنَّھ لا یحتمل منھ ذلك، ومن تطبیقاتھا 11قرائن تنضم إلى ذلك" ، أمَّا إذا كان التَّفرُّ

  عند الإمام ابن رسلان ما یلي:
د الثِّقة ومخالفتھ ل: في تفرُّ   المثال الأوَّ

كان یسجد  رسول الله حدیث أبي خالد الدَّالاني، عن قتادة، عن أبي العالیة، عن ابن عباس، أنَّ 
أ وقد نمت؟ أ، قال: فقلت لھ: صلَّیت ولم تتوضَّ ما الوضوء "إنَّ  ! فقال:وینام وینفخُ، ثمَّ یقوم فیصلِّي ولا یتوضَّ

  .12على من نام مضطَّجعا"
د بروایتھا خالد الدَّالاني عن قتا یادة الأخیرة تفرَّ نقل دة دون بقیَّة أصحابھ، وبیَّن ابن رسلان أنَّ ھذه الزِّ

ة الحدیث"، وقال أیضا: "أنكره علیھ  د بھ أبو خالد الدَّالاني، وأنكره علیھ أئمَّ ھ: "تفرَّ كلام البیھقيِّ في ذلك نصُّ
  جمیع الحفَّاظ، وأنكروا سماعھ من قتادة"، وذكر كلام التِّرمذي في بیان مخالفة خالد لأصحاب قتادة.

خل ھذا الحدیث على أحادیث قتادة، مستعینا بكلام شعبة: "إنَّما سمع قتادة من أبي ثمَّ بیَّن أنَّ خالد أد
لاة، وحدیث "القضاة ثلاثة"، وحدیث:  العالیة أربعة أحادیث: حدیث یونس بن متَّى، وحدیث ابن عمر في الصَّ

  "حدَّثني رجال مرضیُّون، منھم عمر، وأرضاھم عندي عمر".
ى أنَّ قتادة لم یسمع ھذا الحدیث من أبي العالیة راوِیَةُ ابن عباس؛ فھذا تنصیص من الإمام شعبة عل

فیكونُ خالد قد أدخل ھذا الحدیث علیھ خطئا، لأنَّ ابن رسلان نقل عن أبي حاتم توثیقھ، وإنَّما تدخل العلَّة في 
  . 13أحادیث الثِّقات

عیف ومخالفتھ د الضَّ   المثال الثَّاني: في تفرُّ
قي، عن ھشام بن عروة، عن أبیھ، عن عائشة رضي الله عنھا قالت: قال حدیث حكیم بن نافع ال رَّ

  .14ان من كلِّ زیادَةٍ ونُقصَانٍ": "سجدتا السَّھوِ تجُزِئَ رسول الله 
بیَّن ابن رسلان نقلا عن أئمة الحدیث كالبیھقي وأبي زرعة، أنَّ ھذا الحدیث من أفراد حكیم بن نافع، 

د   .15بھ من بین أصحاب ھشام بن عروة، ولا یحتمل منھ ھذا التَّفرد لضعفھ تفرَّ
وایة بعدم السَّماع" الثاني: الفرع   قاعدة "تعلیل الرِّ

ن فوقھ في الإسناد، ویعُلم ذلك بتنصیص  اوي ممَّ واسمھ الاصطلاحيُّ ھو الانقطاع؛ فلا یسمع الرَّ
اوي ومسموعاتھ، وقد یكون ة أو بتتبُّع الرَّ اوي أیضا ومن أمثلة ذلك عند ابن رسلان: الأئمَّ   بتصریح من الرَّ
اوي بعدم السَّماع ل: في تصریح الرَّ   المثال الأوَّ

حدیث مخرمة بن بكُیْر، عن أبیھ، عن أبي بردة، عن أبي موسى الأشعري قال: قال لي عبد الله بن 
نعم سمعتھ یقول: قال: قلت:  في شأن الجمعة یعني السَّاعة، عمر أسمعت أباك یحدِّث، عن رسول الله 

لاةیقول: "ھي ما بین أن یجل سمعت رسول الله    .16س الإمام إلى أن تقُضى الصَّ
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ح لم بیَّن ابن رسلان أنَّ الحدیث معلول بالانقطاع؛ لأنَّ مخرمة بن بكیر  یسمع من أبیھ شيء، لِما صرَّ
: "أنَّھ لم یسمع أحدا من أھل بھ مخرمة نفسھ وقال: "إنَّما ھي كتب كانت عندنا"، ونقل عن  ابن المدینيِّ

المدینة یقول عن مخرمة أنَّھ قال في شيء من حدیثھ سمعت أبي"، فحكم فیھ بأنَّ وجود التَّصریح عن مخرمة 
  .17ع عن أبیھ كاف في دعوى الانقطاعبأنھ لم یسم

  المثال الثاني: في تنصیص الأئمة بذلك
، عن د الثَّعلبيِّ ،  حدیث جعفر بن محمَّ زید بن حباب، عن معاویة بن صالح، عن ربیعة بن یزید الدِّمشقيِّ

، عن عمر بن الخطَّاب رضي الله عنھ قال: قال رسول  أ فأحسن عن أبي إدریس الخوْلانيِّ : "من توضَّ
  .18یثالوضوء..." الحد

أبا إدریس  نقل ابن رسلان عن التِّرمذي قولھ؛ حین سأل البخاريَّ عن ھذا الطَّریق، فنصَّ على أنَّ 
  .19الخولاني لم یسمع من عمر بن الخطاب رضي الله عنھ شيء

حاح" :لثالفرع الثا ج في الصِّ وایة لمخالفتھا للمحفوظ وما خُرِّ   قاعدة "ردِّ الرِّ
جة في  وایات، فیقدِّمون المحفوظة عند الأئمة، والمخرَّ نن في ترجیح الرِّ ھذه طریقة أھل الحدیث والسُّ

حیحین على  غیرھا، وھذا المبحث ھو فرع عن قاعدة التَّفرد والمخالفة، ومن أمثلتھا عند ابن رسلان الصَّ
  رحمھ الله:

وایة المحفوظة ل: تقدیم الرِّ   المثال الأوَّ
أحادیثُ في باب من لا یقیم صلبھ في الركوع والسُّجود ساقھا أبو داود من طریق عبد الله بن أبي 

د،  ھ رفاعة بن رافع مرفوعا: " إنَّھا لا تتمُّ صلاطلحة، عن علي بن یحیى بن خلاَّ م ة أحدكعن أبیھ، عن عمِّ
  .20حتَّى یسبغ الوضوء..."

د،  وجاء في طریق آخر: من جھة ابن عیینة، عن ابن عجلان، عن عليِّ بن یحیى بن عبد الله بن خلاَّ
د. ه أي: خلاَّ   عن أبیھ، عن جدِّ

ل ھو ال ة دون الثَّاني، ونقل عن ابن حجر توھیم بیَّن ابن رسلان أنَّ الطَّریق الأوَّ محفوظ عند الأئمَّ
اوي عن ابن عیینة؛ لأنَّ سعید بن منصور قد رواه عنھ كذلك، لكن بإسقاط عبد الله.   الرَّ

ھ رفاعة بن رافع، وساق  وكذلك في روایتھ الحدیث عن جدِّ عليِّ بن یحي؛ وإنَّما المحفوظ عن عمِّ
د، عكلام المنذريِّ إذ یقول: "المح ھ رفاعة بن رافعفوظ في ھذا: عليُّ بن یحیى بن خلاَّ   .21"ن أبیھ، عن عمِّ

حیح   المثال الثَّاني: تقدیم ما أخُرِج في الصَّ
مِن البدُْنِ  22جاء في حدیث عليٍّ رضي الله عنھ في باب القِران في سنن أبي دود قال: فقال لي: "انْحَرْ 

سك ثلاثاً وثلاثین، أو أربعاً وثلاثین، وأمسِكْ لي مِن كلِّ بَدَنةٍَ منھا سبعاً وستینَ، أو ستاً وستینَ، وأمسِك لِنف
  .23بَضْعةً"

رَ، وَسِتِّینَ بِیَدِهِ، ثمَُّ أعَطىَ عَلِیاًّ، فنََحَرَ مَا غَبَ ثلاََثًا فنََحَرَ "ثمَُّ انْصَرَفَ إلِىَ الـمَنْحَرِ،  وخالفتھ روایة مسلم:
  .24أمََرَ مِن كُلِّ بَدَنَةٍ ببَِضْعَةٍ"وَأشَرَكَھُ فيِ ھَدیِھِ، ثمَُّ 

معھ وكلَّف علیاًّ رضي الله عنھ للإتیان  أنَّ جملة الإبل التي ساقھا رسول الله وبیان وجھ المخالفة 
؛ "سبعاً وستینَ، أو ستاً وستینَ "نحر  ، فروایة أبي داود تنصُّ على أنَّ رسول الله بھا من الیمن مائة بدنة

ا روایة مسلم فتنصُّ ن"ثلاثاً وثلاثین، أو أربعاً وثلاثیا لعلي رضي الله عنھ "فیكون قد بقي منھ  على أنَّ ، وأمَّ
  "؛ فیكون قد بقي لعلي رضي الله عنھ منھا "سبعا وثلاثین".وَسِتِّینَ ثَلاَثاً نحر " رسول الله 
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حیح قائلا: "... ح ابن رسلان روایة الصَّ حیح ھكذا ھنا،  فرجَّ في صحیح مسلم..."، وعزاه  ما جاءوالصَّ
واة ولفظھ مثل روایة مسلم   .25للنَّوويِّ والقرطبيِّ والقاضي عیاض عن جمیع الرُّ

ابعالفرع ال   قاعدة "تعضید الحدیث بالشَّواھد والمتابعات". :رَّ
وایة بشواھدھا ومتابعاتھا؛ إذ یرتفع الحدیث من مرتبة  ثین وھو تقویة الرِّ وھذا أصل عامٌّ عند المحدِّ

، ومثالھ عند ابن رسلان رحمھ الله:   أدنى إلى مرتبة أعلى حكما من جھة القبول والردِّ
حدیث أخرجھ التِّرمذي وغیره من حدیث عبد الله بن سلمة، عن علي رضي الله عنھ، قال: "كان 

  .26جنبایكن لم ما ى كلِّ حالٍ یقُرِئنُا القرآن عل رسول الله 
فھ أھل العلم لمخالفة التِّرمذي لأكثر الحفَّاظ، ثمَّ بیَّن ابن رسلان نقلا عن  النَّوويِّ أنَّ ھذا الحدیث ضعَّ

حھ ابن السَّكن، وعبد الحق، والبغوي  ده من كلام أھل العلم فقال: "وقد صحَّ شرع یذكر في شواھده وما یعضِّ
نة، وروى ابن خزیمة بإسناده عن شعبة قال: ھذا الحدیث ثلث رأس مال : في شرح السُّ ي، وقال الدَّارقطنيُّ

ار  قال شعبة: ما أحدِّث بحدیث أحسن منھ، ورواه أیضا أحمد وابن خزیمة وابن حبَّان، والحاكم والبزَّ
ة، وروى الدَّارقطني عن عليٍّ موقوفا: اقرؤوا القرآن  والدَّارقطنيُّ والبیھقيُّ من طریق شعبة عن عمرو بن مرَّ

  .27ذا یعضد حدیث عبد الله بن سلمة"فلا ولا حرفا، وھما لم یصب أحدكم جنابة، فإن أصابتھ 
، وبیَّن تصحیح التِّرمذي لھ ثمَّ قال عقب ذلك: وبھ قال غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النَّبيِّ 

جل القرآن على غیر وضوء، ولا یقرأ في المصحف إلاَّ وھو طاھر، وبھ یقول  والتَّابعین، قالوا: یقرأ الرَّ
  ي، والشَّافعي، وأحمد، وإسحاق.سفیان الثَّور

وایة إذا جزم بھا عنھ فرعُھ" :الخامسالفرع    قاعدة "نسیان الأصل الرِّ
بیَّن ابن رسلان ھذه المسألة على الخصوص حین جاء لحدیث ذي الیدین؛ فقد أخبروه بفعلھ مع نسیانھ 

؛ فیصلح ما وقع منھ صلَّى الله علیھ وسلَّم، فعند الجمھور اعتمد على قول الجماعة لا على تذكُّره ھو 
فا للحنفیَّة، بشرطین ھما: أن لا للاحتجاج بھ عندھم في قبول روایة الفرع إذا نسي الأصلُ أنَّھ حدَّثھ خلا

وایة عنھیجزم بالتَّكذیب، وكان    .28الفرع عدلا جازما للرِّ
وایة:   ومن أمثلتھ في الرٍّ

كان لا یصلِّي في ملاحفنا"،  حدیث محمد بن سیرین، عن عائشة رضي الله عنھا: "أنَّ النَّبيَّ  -
ادٌ راوِیتَھُ: وسمعت سعید بن أبي صدقة ق ثني، وقال سمعتھ منذ وقال فیھ حمَّ دا عنھ فلم یحدِّ ال: سألت محمَّ

  .29ثبت أو لا فسلوا عنھ زمان ولا أدري ممَّن سمعتھُ، ولا أدري أسمعتھ من
فنقل ابن رسلان كلام ابن عبد البرِّ في بیان حجیَّة حدیث الفرع إذا نسیھ الأصل فقال: "قول من حفظھ 

ةٌ على من سألھ في حال نسیانھ؛ یعني : أو في حال تغیُّر فكره من أمر طرأ لھ من غضب أو غیره، عنھ حجَّ
مة، فإنَّھ محمول على  وایة المتقدِّ ففي مثل ھذه الحالة لا یسُأل، وقولھ (فسلوا عنھ غیري): ھذا لا یقدح في الرٍّ

ة لا لشكٍّ فیھ، ونحو ذلك"أنَّھ أمره بسؤال غیره لتقویة ا   .30لحجَّ
وایة  - جل  عنھوقد ینكر المحدِّث الرِّ ومثالھ: حدیث رواه قتادةُ عن كثیرٍ مولى ابن سَمُرَةَ في قول الرَّ

لامرأتھ "أمَْرُكِ بیَدِك"، فأنكر كثیرٌ التَّحدیث بھ، وجزم قتادة بأنَّھ حدَّثھ بھ ونسي، فبیَّن ابن رسلان اختلاف 
 الفرعَ نَّ تكذیب الأصلِ أھل العلم في تكذیب الأصل الفرع الذي روى عنھ، فنقل كلام السُّبكيِّ في ترجیحھ أ

وایة عنھ؛ لاحتمال أن یكون رواه عنھ ثم نسیھ كثیر مولى  لا یسُقط المرويَ عنھ إذا كان الفرع جازما بالرِّ
ابن سمرة، وذكر أیضا مثالا آخر في مثل ھذه الحال؛ وھو ما رواه  ربیعةُ عن سھل بن أبي صالح عن أبیھ 
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قضى بالیمین مع الشَّاھد". ثمَّ نسیھ سھلٌ، فكان یقول: حدَّثني ربیعةُ  "أنَّھ :عن أبي ھریرة، عن النَّبيِّ  
  .31نِّي عن أبي ھریرةع

حابة) :السَّادسالفرع    قاعدة "التَّعدیل الذي لا مفھوم لھ" (تقریر عدالة الصَّ
ثین بل حابة رضي الله عنھم، وھذا الأمر معلوم من قواعد المحدِّ رُ عدالة الصَّ ھو  وھذه القاعدة تقرٍّ

حابة بألفاظ مختلفة كما  یعة، ولكن ورد في بعض الأحادیث تعدیل الصَّ نَّة والجماعة خلافا للشِّ علامة أھل السُّ
سیأتي في التَّمثیل، فخشيَ أھل العلم أن یفھم منھ التَّعدیل؛ وعلیھ باعتبار مفھوم المخالفة وجود صحابة 

حین فأسَّسوا ھذه القاعدة احترازا من ذلك ومن   حدیث أبي الأمثلة على ذلك عند ابن رسلان رحمھ الله:مجرَّ
إسحاق قال: سمعت عبد الله بن یزید الخطميِّ یخطب النَّاس قال: حدثنا البراء وھو غیر كذوب أنَّھم كانوا إذا 

كوع مع رسول الله    .32قیاما فإذا رأوه قد سجد سجدوا" قاموا رفعوا رؤوسَھم من الرُّ
، ن معین أنَّ مثل ھذه العبارات لا تقُال في حقِّ صحابة رسول الله فنقل ابن رسلان عن یحیى ب

حابي، ولكن ینتفي ھذا  اوي لا الصَّ وإنَّما تحسنُ  لمشكوك في عدالتھ؛ وعلیھ بنى أنَّ المقصود بالعبارة ھو الرَّ
ذھب إلیھ عیاض  لمَّا علمنا أنَّ الحدیث من روایة صحابيٍّ عن صحابيٍّ كلاھما من الأنصار، ثمَّ أتبعھ بما

؛ لأنَّھ لم یرُد بھ التَّعدیل، وإنَّما أراد بھ  حابيِّ حھ ابن رسلان: أنَّھ لا وصم في ھذا على الصَّ والنَّووي ورجَّ
ادق المصدوق"، فیستفاد تقویة الحدیث، ومثلھ قول أبي ھریرة وابن مسعود عن رسول الله   "حدَّثنا الصَّ

ة الحدیث لا التَّعدیل   .33منھ صحَّ
حبة والملازمة عمَّن روى عنھ :السابعفرع ال اوي بطول الصُّ   قاعدة "ترجیح حدیث الرَّ

حمان بن  ثین وقد استدلَّ ابن رسلان لھذه القاعدة بحدیث أبي حمید عبد الرَّ ة عند المحَدِّ ھذه قاعدة عامَّ
"، فقالوا لھ: : "أنا أعلمكم بصلاة رسول الله سعد السَّاعدي حین قال لعشرة من أصحاب رسول الله 

اوي 34نا لھ تبعا ولا أقدمنا لھ صحبة""فلم؟ فوالله ما كنت بأكثر ، فاستنبط ابن رسلان من ذلك تقدیم الرَّ
وترجیح تحدیثھ لطول صحبتھ، ومثَّل لذلك بعائشة وأبي ھریرة رضي الله عنھما على غیرھما بطول 

  .35صحبتھما
حابي لمن ھو أولى منھ صحبة وتندرج تحتھا قاعدة أخرى تكلَّم عنھا ابن رسلان و ھي: "مخالفة الصَّ

وعلما"، ومن تطبیقات ھذه القاعدة عنده؛ حدیث أبي سعید الخدريِّ رضي الله عنھ في إثبات زكاة الفطر 
صاعا من طعام، وأنَّ معاویة رضي الله عنھ غیَّر ھذا على عھده في الحنطة، فذھب أبو حنیفة لرأیھ وھو 

اوي وغیره  إخراج نصف صاع من الحنطة، ، وقد خالفھ أبو سعید الرَّ وخالفھ الجمھور؛ لأنَّھ رأيُ صحابيٍّ
اع في الحنطة كغیرھا ممَّن ھو أطول صحبة وأعلم بأحوال النَّبي  ، إضافة إلى وجود النَّص في اعتبار الصَّ

  .36من الأطعمة للعموم
اوي إذا حدَّث عن أھل مصرٍ  :الثَّامنالفرع    عُرف عنھ إتقان حدیثھم"قاعدة "قبول حدیث الرَّ

سھ فیھ، فإذا حدَّث عن  اوي متقنا لحدیث بلد دون آخر؛ لكثرة اشتغالھ بحدیثھم، وتمرُّ فقد یكون الرَّ
واة، وأحوال روایاتھم، ومدى  غیرھم أخطأ، وھذا الأمر ینصُّ علیھ الأئمة النُّقاد؛ لأنَّھم أدرى بأحادیث الرُّ

ب دیث ح ط والإتقان، ومن أمثلة ذلك في شرح ابن رسلان رحمھ الله:استقامتھا في طبقات عندھم حسب الضَّ
، عن عقبة بن  إسماعیل بن عیَّاش، عن بحیر بن سعد، عن خالد بن معدان، عن كثیر بن مرة الحضرميِّ

دقة، والمسِرُّ عامر الجھنيِّ قال: قال: رسول الله  بالقرآن كالمسرِّ  : "الجاھر بالقرآن كالجاھر بالصَّ
دق   .37ة"بالصَّ
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نقل ابن رسلان كلام الأئمة كالبخاريِّ ودحیم، وأحمد بن حنبل وابن معین أنَّ إسماعیل بن عیَّاش 
ة، ثمَّ حكم على ھذا الحدیث خصوصا بأنَّھ شاميُّ الإسناد  أحادیثھ عن الشامیِّین مستقیمة، وغایة في الصحَّ

  .38منذري، فیستفاد منھ قبول الحدیثنقلا عن ال
فع والاتصال" :التَّاسعالفرع  فع أو الإرسال والاتصال فیحكم بالرَّ   قاعدة "إذا تعارض الوقف والرَّ

ا، فمنھم من قبلھا  ثین منھا قبولا وردًّ اعلم أنَّ ھذه القاعدة مبنیة على مسألة زیادة الثِّقة وموقف المحدِّ
یادة مطلقا كالخطیب البغدادي، ومنھم من جعل لھا ضوابط تحكمھا؛ فالإمام ابن رسلان مرَّ  ة یرى قبول الزِّ

ة یقیِّدھا بما إذا كانت من حافظ، ولم یخالف من  ھ، ھو أحفظ منمطلقا؛ وأثبت ھذا في كثیر من المواضع، ومرَّ
ھا یكون حسب القرائن 39ولا أكثر منھ عددا ، والحقیقة أنَّ زیادة الثِّقة تخضع للدِّراسة والتَّحلیل، وقبولھا وردُّ

ة التي تختلف من حدیث لآخر،  س في طرق الأحادیث، یقول الحاكم: "والحجَّ وإنَّما ینھض بھا الفطن المتمرِّ
  .40الحفظ والفھم والمعرفة لا غیر" فیھ عندنا

فع إذا تعارضا مع الإرسال والوقف،  أما قاعدة الفرع فذھب ابن رسلان إلى ترجیح الوصل والرَّ
والنَّوويِّ وابن حجر وغیرھم، ومثالھ في شرحھ على مذھب كثیر من فقھاء المحدثین كالبخاريِّ ومسلم 

حمان، عن حفص بن عاصم قال ابن  رحمھ الله: حدیث عليِّ بن حفص عن شعبة، عن خُبیْب بن عبد الرَّ
، فعليُّ بن 41ء إثما أن یحدِّث بكلِّ ما سمع"قال: "كفى بالمر حسین في حدیثھ عن أبي ھریرة أنَّ النَّبيَّ 

ھ حفص بن عمر فأرسلھ، وكلاھما عن شعبة من نفس الطَّریق، فقال ابن رسلان حفص وصل الحدیث، وخالف
حیح عند الفقھاء والأصولیِّین،  حا: " وإذا ثبت أنَّھ رُوي متَّصلا ومرسلا فالعمل على أنَّھ متَّصل على الصَّ مرجِّ

  .42ة"ثقة، وھي مقبولمن زیادةٌ ولا یضرُّ كونُ الأكثرین روَوْهُ مرسلا، فإنَّ الوصل 
  القواعد الحدیثیة المتعلقة بالمتن وتطبیقاتھا عند ابن رسلان. :لثالثا المطلب

ر في ھذا المطلب بعض القواعد الحدیثیة التي نصَّ علیھا الإمام ابن رسلان والتي لھا علاقة  أقرِّ
 ، ، وتجلیة المراد من النَّصِّ النَّبويِّ رعا لبیان فأعقد لكلٍّ واحدة فبالمتن، والتي تساھم في بیان الشَّرح الحدیثيِّ

  تطبیقھا في شرح ابن رسلان.
لالفرع  وایة ومتابعاتھا": الأوَّ   قاعدة "تقویة المعنى بشواھد الرِّ

قد یختلف العلماء في تفسیر بعض المعاني النَّبویة المشتملة على أحكام أو أوصاف أو وعد أو وعید 
ح فیلجؤون إلى الشَّواھد والمتابعات، طلبا لزیادة تفسیرٍ یوضِّ  أو غیرھا، ویتعذَّر تعیین المعنى المقصود بذاتھ،

حدیث أبي ھریرة قال: قال رسول الله  المعنى المراد، ومن الأمثلة على ذلك في شرح ابن رسلان رحمھ الله:
 مَامِ، أنَ یجَْعَلَ اللهُ رَأسَھُ رَأسَ حِمَارٍ، أوَ أحََدُكُم، إذَِا رَفعََ رَأسَْھُ قَبلَ یَخشَى أحََدُكُمْ، أوَ لاَ یَخْشَى : "أمََا الإِْ

  .43 صُورَتَھُ صُورَةَ حِمَارٍ"یَجْعَلَ اللهُ 
ذكر ابن رسلان أنَّ العلماء اختلفوا في معنى الجعل في الحدیث، فمنھم من رآه معنوي؛ وذلك أنَّ 

فرض الصلاة ومتابعة الإمام، الحمار موصوف بالبلادة فاستعیر ھذا المعنى للجاھل بما یجب علیھ من 
واستشھدوا بالواقع وذلك أنَّھ لم یقع التَّحویل على حقیقتھ مع كثرة الفاعلین. ومنھم من رآه حقیقيٌّ بمعنى 
المسخ وتحویل الھیئة؛ واستدلوا على وقوعھ في ھذه الأمة بما رواه البخاري في باب الأشربة، واستعانوا 

لَ اللهُ على تقویة المعنى الظَّاھر من ال سَ  رَأْسَھُ رَأْ حدیث بما رواه ابن حبَّان من نفس المخرج وفیھ: "أنَْ یحَُوِّ
ة الحمار فتعیَّن ھذا ، ولم یذكر الحمار، فانتفى المجاز لانتفاء المناسبة التي ذكروھا في بلاد44الْكَلْبِ"
 .45التَّفسیر
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  ھد"قاعدة "رفع الوھم والشَّك بالمتابعات والشَّوا الثَّاني:الفرع 
ا یعزز القاعدة السَّالفة في تقویة المعنى؛ برفع الوھم أو ال شَّك الواردان في أحد طرق وھذا أیضا ممَّ

اوي في لفظة فأكثر یقرأھا على الشَّك وھذا من باب الورع في الدَّین، وعدم الخوض الحدیث ، فإذا شك الرَّ
نیع كثیر في كتب الحدیث، فیقرأھا  فتیش، على الشَّك لیحمل السَّامع على البحث والتَّ فیھ بلا یقین، وھذا الصَّ

ویزول الشَّك بوروده في الشَّواھد والمتابعات على الجزم، أو بقرائن أخرى تدلُّ على التَّرجیح، ومن أمثلتھ 
  عند ابن رسلان رحمھ الله:

وایة ل: في رفع الشَّك في الرِّ   المثال الأوَّ
: "من وجد لقطة فلیشُھد ذا عدل أو ذوَيْ عدل ولا یكتم  حدیث عیاض بن حمار قال: قال رسول الله

  .46عز وجل  یؤتیھ من یشاء"ل الله ولا یغیب، فإن وجد صاحبھا فلیردَّھا علیھ وإلا فھو ما
فأخرجھ أبو داود بالشَّك وبیَّن ابن رسلان أنَّھ قد جاء مجزوما بھ في روایة النَّسائيِّ وأحمد من نفس 

  .47حمل علیھ روایة الشَّكعدل"، فت الطریق: "ذوي
وایة   المثال الثَّاني: في رفع الوھم في الرِّ

ن حیان الأحمر، عن ابن عجلان، عن زید بن أسلم، عن أبي صالح، عن بحدیث أبي خالد سلیمان 
  .48، وزاد فیھ: "وإذا قرأ فأنصتوا".".قال: "إنَّما جُعل الإمام لیؤُتمَّ بھ. أبي ھریرة، عن النَّبيِّ 

حا فذھب  یادة وھمٌ من أبي خالد وھي مردودة، وخالفھ ابن رسلان مرجِّ أبو داود وغیره إلى أنَّ ھذه الزِّ
یادة؛ بل تابعھ علیھا أبو سعد محمد بن سعد  بما نقلھ عن المنذريِّ من أنَّ أبا خالد لم ینفرد بروایة ھذه الزِّ

جھا النَّسائيُّ من روایة أبي خالد نفسھ عنھ و ، فیرفع الوھم 49ثقة واحتجَّ بروایتھ الشَّیخین ھوالأنصاري، وخرَّ
جھا. حیح ولم یخرِّ ح مسلم ھذه الزیادة في الصَّ   عنھا، وقد صحَّ

اوي" الثَّالث:الفرع    قاعدة "ثبوت النَّسخ بتنصیص الرَّ
م أحد الحكمین على الآخر یثبت بھ النَّسخ، دون قولھ: "ھو  اوي تقدُّ ر ابن رسلان أنَّ ذكر الرَّ قرَّ

ثین بھذه القاعدة، ومثالھ ، و50منسوخ"؛ لاحتمال أن یكون ذلك عن اجتھاد منھ یثبت النَّسخ عند جمیع المحدِّ
جل  في شرح ابن رسلان رحمھ الله: یباني، عن زید بن أرقم قال: كان أحدنا یكلِّم الرَّ حدیث أبي عمرو الشَّ

لاة فنزلت: "وقوموا � قانتین"؛ فأمُرنا ب   السُّكوت ونُھینا عن الكلام".إلى جنبھ في الصَّ
ابعالفرع  وایة بتنصیص الأئمَّة" :الرَّ   قاعدة "إثبات التَّصحیف في الرِّ

ةُ الحدیث، ونقدتھِ الذین  را: "ولا ینبغي نسبة الغلط والتَّصحیف إلى ما تداولتھ أئمَّ یقول ابن رسلان مقرِّ
نة المحمدیَّة مع جواز كثرة المحامل لھ"؛ ففي ھذا حثٌّ على حمل اللَّفظ على وجھ صحیح  أقامھم الله لحفظ السُّ

إن أمكن، قبل نسبتھ إلى التَّصحیف، أو الاعتذار لصاحبھ إن ثبت ذلك، وقد نقل ابن رسلان كثیرا من أقوال 
وایة؛ وقد یجتھد ویبیِّن ذلك بنفسھ ومن الأ ة في بیان التَّصحیف في الرٍّ ن رحمھ مثلة في شرح ابن رسلاالأئمَّ

  :الله
ل: في بیان ذلك بنفسھا   لمثال الأوَّ

حدیث أبي ھریرة رضي الله عنھ: "یا رسول الله ذھب أصحاب الدُّثور بالأجور..."؛ فبیَّن ابن رسلان 
: البدور؛ وكلاھ ثور"أنَّھ وقع في روایة المروزي: أھل الدُّور، وعند الخطَّابيِّ حیح "الدُّ   .51ما تصحیف، والصَّ
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  عن أئمة الحدیثالمثال الثَّاني: في نقلھ 
حدیث سمرة بن جندب في صلاة الكسوف مرفوعا: وفیھ: " فدفَعنا فإذا ھو بارٍزٌ فاسْتقَدَم فصلَّى..."، 
حیح ھو  اوي، والصَّ ، والھرويِّ أنَّ كلمة "بَارِزٌ" تصحیف من الرَّ ، والأزھريِّ فنقل ابن رسلان عن الخطَّابيِّ

  .52قد اجتمعوا حولھ جمع من النَّاس"بِأزََز"؛ ومعناھا: ممتلئ ب
اوي إذا كان فقیھا أولى" :الخامسالفرع    قاعدة "تفسیر الرَّ

وإنَّما یحُتاج لھذه القاعدة في حال الاختلاف في تفسیر المعاني النَّبویة، فینُظر في الطُّرق إذا وجد 
اوي فقیھا لتفسیر لراوي الحدیث نفسھ؛ فإنھ أعلم بما رواه وبالمراد منھ، ولكن یشترط أن یكون  ما یروي الرَّ

حدیث عبد الله بن مسلمة، عن مالك، عن نافع، عن ابن عمر أنَّ  ومثال ذلك في شرح ابن رسلان رحمھ الله:
  .53وُتِرَ أھلھَ ومالھَ" رسول الله صلَّى الله علیھ وسلم قال: "الذي تفوُتھُ صلاةُ العصرِ فكأنَّما

فوات؛ ففسَّره الأوزاعيُّ وابن وھب: باصفرار الشَّمس لا بیَّن ابن رسلان اختلاف الفقھاء في معنى ال
روري، وذھب المھلَّب ومن تبعھ  خروج وقتھا؛ فیكون معنى الفوات إخراجُھا عن وقتھا المختار إلى الضَّ
ح ابن رسلان أنَّ المقصود ھو إخراجھا عن وقتھا بالكلیَّة  إلى أنَّ المراد فواتُ أدائھا في الجماعة، ثمَّ رجَّ

زاق في المصنَّف، عن نافع راوي الحدیث، أنَّھ الا روريِّ كلاھما؛ مستعینا بروایة عبد الرَّ ختیاريِّ والضَّ
ر ما ذھب إلیھ بقولھ: "وتفسیر الرَّ  فقیھا  اوي إذا كانسُئل: ھل معناھا حتَّى تغیب الشَّمس؟، فقال: نعم، ثمَّ برَّ

  .54أولى"
ل تفسیر الصّحابي السَّادس:الفرع    منزلة المرفوع؟ متى ینزَّ

، فیحتمل أنَّھ سمعھ من النَّبيِّ  ، فاحتیج لبیان متى یكون وقد یكون تفسیر الحدیث من صحابيٍّ
ق ابن رسلان لھذه المسألة قائلا:  تفسیره في حكم المرفوع؛ فلذلك جعل أھل العلم قواعد في ذلك، وقد تطرَّ

ل منزلة المرفوع إلاَّ  حابيِّ لا ینزَّ دٍ ا حیث یتعلَّق بسبب نزولٍ، أو شيء ممَّا لا یكونُ باجتھ" لكن تفسیر الصَّ
ح بإضافتھ إلى زمنھ فیكون مرفوعا"، وقال كذلك: " فع، سواء صرَّ : كنَّا نفعل كذا لھ حكم الرَّ حابيِّ قول الصَّ

 او نَّة كذا كان مرفوعا"أم لا"، وقال أیضا: "إنَّ قول الرَّ حدیث  ، ومثالھ في شرحھ رحمھ الله:55ي من السُّ
زكاة الفطر..."، قال ابن  أبي سعید الخدري رضي الله عنھ، قال: "كنَّا نخُرِجُ إذ كان فینا رسول الله 

فع لإضافتھ للوقت الذي كان فیھ رسول الله فیھم، وفیھ إشعارٌ باطلاعھ حكمھ رسلان: "ھذا  على ذلك،  الرَّ
ورة التي كانت تو مره وھو الآمر بقبضھا ضع عنده وتجمع بأوتقریره علیھ، ولا سیما في ھذه الصُّ

  .56وتفریقھا"
ا إذا كان تفسیره یتعلَّق بسبب نزول فإنَّ ابن رسلان یشترط فیھ أن یكون صریحا في ذلك، ومثَّلھ  أمَّ
بحدیث زید بن أرقم السَّابق وقولھ: "فنزلت: "وقوموا � قانتین"؛ فأمُرنا بالسُّكوت ونھُینا عن الكلام"، 

لا بالآیة، فھو  نَّھ فسَّر القنوت في الآیة بالسُّكوت، ولكن فیھ احتمال أن یكون النَّسخ بأمر النَّبيِّ فالظَّاھر أ
حابة،  في ھذا الموضع غیر صریح بأنَّھ في سبب النُّزول، خصوصا وأنَّھا قد وردت تفسیرات أخرى عن الصَّ

  .57ومنھا طائعین، وداعین، وغیرھا
  خاتمة:

مجموعة من القواعد الحدیثیة التي تعرَّض لھا ابن رسلان خلال شرحھ لسنن لقد تمخَّض البحث عن 
رھا، ولم یكن المراد حص سواء ما تعلَّق منھا بالإسناد، أو ما تعلَّق منھا بالمتن، أبي داود، وبعض تطبیقاتھا،

  :یخرُج بھ الباحث من ھذه الدراسة بل التمثیل بما یحصل بھ الاستشھاد، وأھمُّ ما
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ضح ذلك في نفسھ الحدیثي في لإمام ابن رسلان صاحب صنعة في الحدیث، وذو درایة بقواعده؛ ویتَّ أنَّ ا -
  .الشرح

ة في التَّصحیح والتَّضعیف، وفي الجرح والتَّ  أنَّ ابن رسلان لھ - ر عدیل، وفي التَّفسیاجتھاداتھ الخاصَّ
  .والاستنباط

  بل كان أثرھا واضحا في شرحھ. الحدیثي، أنَّھ لم یھمل دراسة الأسانید وقواعدھا في الشَّرح -
ة النقاد في باب تعلیل الأحادیث، وقبولھا وردِّھا، وحتَّى في شرح  - أنَّ ابن رسلان یكثر النقل عن الأئمَّ

ع مراجعھ ومصادره في الشرح الحدیثي. ا یدلُّنا على واسع اطلاعھ، وتنوُّ   المعاني، ممَّ
رأي ابن رسلان في المسألة الحدیثیة الواحدة خلال شرحھ؛ كما لاحظت خلال البحث أنَّھ قد یضطرب  -

  تقدَّم في مسألة زیادة الثِّقة، فقد یكون ذلك لتغیُّر رأیھ، أو باعتبار نظره النقديِّ لكل حدیث بعینھ.
دفاع ابن رسلان عن أئمة الحدیث الذین ھم نقلة الوحي فلا یصحُّ أن یشنَّع علیھم بالسھو والخطأ في  -

یة، بل تحفظ مكانتھم ویعتذر لھم، ویحمل خطأھم على أحسن المحامل، ولا یتخذ ذریعة لإسقاط الروا
  روایتھم.

  وینجرُّ عن ھذا البحث بعض التوجیھات والتوصیات التي أراھا مناسبة للمقام:
جل الھمُامف - اسات ؛ لأنَّھ مھضوم الحق في الدِّرابن رسلان أوصي الباحثین بتوجیھ اھتمامھم لھذا الرَّ

  .الأكادیمیة
العنایة بقواعد الحدیث، وتحدید تطبیقاتھا، وإفرادھا بالتصنیف؛ حتى یستطیع طالب الحدیث ممارسة ھذا  -

العلم في میدانھ التطبیقي، بعیدا عن التقعیدات النظریة في مصطلح الحدیث، وھذا ما نراه جلیًّا الیوم في 
  قواعد أصول الفقھ.

بناء الجانب التطبیقي للقواعد الحدیثیة؛ باستقراء الشروح الحدیثیة خصوصا  استغلال الشرح الحدیثي في -
نعة الحدیثیَّة.   التي عُرف أصحابھا بالصَّ

د والحمد � على التَّمام،   ، وآلھ وصحبھ وسلَّم تسلیما.خیر الأنام وصلَّى الله على نبیِّنا محمَّ
  قائمة المصادر والمراجع:

  ھـ.1406بیروت، دط، ، علوم الحدیث، ت: نور دین عتر، دار الفكرابن الصلاح، معرفة أنواع  -1
  ھـ.1437، 1مصر، ط، ابن رسلان، شرح سنن أبي داود، دار الفلاح -2
 ھـ.1430، 1أبو داود، سنن أبي داود، دار الرسالة العالمیة، ط -3
الجامعة الإسلامیة رة، مجلَّة التجدید، أحمد المجتبى بانقا وإسماعیل حاج عبد الله، منھجیة شرح الحدیث: أصالة ومعاص -4

  م.2012ھـ/1434، المجلد السادس عشر، العدد الثاني والثلاثون، مالیزیا، العالمیة
  ھـ.1424، 3أحمد بن حسین البیھقي، السنن الكبرى، دار الكتب العلمیة، ط -5
  ـ.ھ1399أحمد بن فارس، مقاییس اللغة، ت: عبد السلام ھارون، دار الفكر، دط،  -6
  ھـ.1397، 2بیروت، ط، الحاكم النیسابوري، معرفة علوم الحدیث، دار الكتب العلمیة -7
-عبد الرحمان آل عبد اللَّطیف، القواعد والضوابط الفقھیة المتضمنة للتیسیر، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامیة  -8

  ھـ.1423، 1، ط-المدینة المنورة
  ھـ.1403، 1بیروت، ط، التعریفات، دار الكتب العلمیةعلي بن محمد الجرجاني،  -9

  .160، ص1ھـ، ج1425، 4مجمع اللغة العربیة، مكتبة الشروق الدولیة، ط -10
  ھـ.1422، 1بیروت، ط، محمد بن إسماعیل، صحیح البخاري، دار طوق النجاة -11
  ھـ.1433، 1بیروت، ط، محمد بن حبان، صحیح بن حبان، دار ابن حزم -12
  ھـ.1395، 2مصر، ط، حمد بن عیسى، جامع الترمذي، ت: أحمد شاكر وآخرون، مطبعة مصطفى البابي الحلبيم -13
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  ھـ.1423، 1محمد صدیق خان القنوجي، أبجد العلوم، دار ابن حزم، ط -14
  ھـ.1410، 3السعودیة، ط، مسلم بن الحجاج، التمییز، ت: مصطفى الأعظمي، مكتبة الكوثر -15
 ھـ. 1374مصر، دط، ، الحجاج، صحیح مسلم، ت: فؤاد عبد الباقي، مطبعة عیسى البابي الحلبيمسلم بن  -16
موقع الرسمي عبد الكریم بن عبد الله الخضیر، أنواع الشروح في التصنیف عند العلماء،  -17

benefits/898668885-of-m/pearlshttps://shkhudheir.co :على الساعة  27/10/2022، اطلع علیھ یوم
13:38. 

ة، دار البشائر الإسلامیة، ط -18  ھـ.1424، 1نایف بقاعي، مناھج المحدثین العامة والخاصَّ
  لھوامش:ا
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   :الملخص
 -أثر العلوم المجاورة في علم أصول الفقھ وجھود علماء الأصول في تحییدھا الموسوم ب (یعالج ھذا المقال 

ي ) إشكالیة رئیسیة تتمحور حول أثر العلوم المجاورة ف-دراسة استقرائیة تحلیلیة نقدیة في ضوء الرؤى التجدیدیة
متوسلین في دراستنا النقدیة بالمنھجین علم أصول الفقھ وعلاقتھ بھا، وموقف علماء الأصول قدیما وحدیثا منھا؛ 

كشف من خلالھ عن أھم العلوم التي اختلطت بعلم وذلك عبر محورین أساسیین: أولھما؛ نالاستقرائي والتحلیلي. 
ول الفقھ وآثارھا الإیجابیة والسلبیة علیھ، وموقف الأقدمین في تحییدھا، وثانیھما: یبرز موقف علماء الأصول أص

المحدثین والمعاصرین من ھذا الاختلاط، ومدى سعیھم لتحیید علم أصول الفقھ عنھا، في ضوء التجدید الأصولي، 
  وصیاتھ.قبل أن نختم المقال بخاتمة نبرز فیھا نتائج ھذا البحث وت

  التجدید. ؛المنطق ؛علم الكلام ؛الاستمداد ؛أصول الفقھ الكلمات المفتاحیة:
 Summary 

This tagged article deals with (The impact of neighboring sciences on the science of the 
principles of jurisprudence and the efforts of the scholars of origins to neutralize it. -An 
inductive and critical study in the light of innovative visions-) a major problem revolves around 
the science of the principles of jurisprudence and its relation to it. And the position of scholars 
of origins, old and new, on it. In our critical study, we rely on the inductive and analytical 
approaches. This is done through two main axes: the first of them; through it, we reveal the 
most important sciences that have been mixed with the science of jurisprudence and its positive 
and negative effects on it. And the position of the older ones. And the second: It highlights the 
position of the modern and contemporary scholars of Usul regarding this mixing, and the extent 
of their efforts to neutralize the science of Usul al-Fiqh from it. In light of the fundamentalist 
renewal, before we conclude the article with a conclusion, we highlight the results and 
recommendations of this research. 
Key words: the principles of jurisprudence; Derivation; Theology; Logic; Renewal. 
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  مدخل:
ه) على إدراج 204لقد دأب علماء أصول الفقھ في القرون الأولى لتأسیسھ بعد عصر الشافعي(ت 

المسائل والقضایا في مصنفاتھ ومقرراتھ العلمیة؛ رغم أنھا لیست ذات صلة مباشرة بھذا العلم وموضوعھ، 
لى سبب ذلك یعود إوأحیانا لا تخدمھ في شيء؛ سوى أنھا تزید درسھ إطنابا وتشعبا دون أثر عملي؛ ولعل 

المحیط العلمي الذي نشأ فیھ علم أصول الفقھ ونما؛ حیث ظلت العلوم مختلطة ومتقاطعة یخدم بعضھا بعضا، 
 -یأتيكما س -في كثیر من مسائلھا وإشكالیاتھا، وإلى شخصیة الذین أسھموا في علم أصول الفقھ أنفسھم 

لامیین؛ بل وأحیانا محدثین ومفسرین وفلاسفة، حیث كانوا، إلى جانب نزعتھم الأصولیة، علماء لغة وك
ولذلك أدرجوا الكثیر من معارفھم في صلب الدرس الأصولي مما ظنوا أنھ یخدم ھذا العلم أو یتقاطع معھ، 
أو یفضي إلیھ؛ على غرار مسائل؛ نشأة اللغات وقضایا علم الكلام، وقضایا المنطق، وعلم الحدیث روایة، 

رُ خَارِجَةٍ یْ دَادَ عِلْمِ أصُُولِ الْفقِْھِ إنَِّمَا ھوَُ مِنْ: الْكَلاَمِ وَالْعَرَبیَِّةِ وَالأَْحْكَامِ الشَّرْعِیَّةِ، فَمَباَدِئھُُ غَ أنََّ اسْتِمْ حتى قیل: (
ا اسْتِمْدَادُهُ فمَِنْ ثلاََثَةِ أشَْیاَءَ  .1عَنْ ھَذِهِ الأَْقْسَامِ الثَّلاَثَةِ) لُ:الأَْ  :وعللوا ذلك بقولھم: (وَأَمَّ عِلْمُ الكلام، لتوقف  وَّ

رَةٌ أدلتھما من مَبَاحِ   .ثِھِ الأدلة الشرعیة على معرفة الباري سُبْحَانھَُ، وَصِدْقِ الْمُبلَِّغِ، وَھمَُا مَبْنِیَّانِ فِیھِ، مُقرََّ
نَّةِ، وَالاِسْتِدْلاَلَ  الثَّانِي: الأْحَْكَامُ  الثَّالِثُ: .بھِِمَا مُتوََقِّفاَنِ عَلیَْھَا، إذِْ ھمَُا عَرَبِیَّانِ  اللُّغَةُ الْعَرَبِیَّة؛ُ لأَِنَّ فھَْمَ الْكِتاَبِ وَالسُّ

رِھاَ؛ لأَِنَّ الْمَقْصُودَ إثِْباَتھُاَ أوَْ نَفْیھُاَ، الأَْمْرُ للوجوب، والنھي للتحریم، والصلاة  كَقوَْلِنَا: الشَّرْعِیَّةُ مِنْ حَیْثُ تَصَوُّ
   .2واجبة، والربا حرام)

ه) تبریر ھذا المنحى المنھجي بقولھ: (شَرَعُوا فِي بَیاَنِ حَدِّ 505-450كما حاول أبو حامد الغزالي (
لیِلِ وَالنَّظرَِ وَلَمْ یقَْتَصِرُوا عَلىَ تَعْرِیفِ صُوَرِ ھَذِهِ الأْمُُورِ، وَلَكِنْ انْجَرَّ بھِِمْ إلَ  لِیلِ عَلَىالْعِلْمِ وَالدَّ  ى إقاَمَةِ الدَّ

لِیلِ عَلىَ النَّظرَِ عَلَى مُنْكِرِي النَّظَرِ وَإلَِ إثْبَا  أقَْسَامِ ى جُمْلةٍَ مِنْ تِ الْعِلْمِ عَلىَ مُنْكِرِیھِ مِنْ السُّوفسُْطائیَّةِ وَإقَِامَةِ الدَّ
مِ، وَإنَِّمَا أكَْثرََ فِیھِ الْمُتكََلِّمُونَ مِنْ الأْصُُولیِِّینَ الْعُلوُمِ وَأقَْسَامِ الأْدَِلَّةِ، وَذَلِكَ مُجَاوَزَةٌ لِحَدِّ ھَذَا الْعِلْمِ وَخَلْطٌ لھَُ باِلْكَلاَ 

نْعَةِ، كَمَا حَمَلَ  ضَ حُبُّ اللُّغَةِ وَالنَّحْوِ بَعْ لِغَلَبَةِ الْكَلاَمِ عَلىَ طبَاَئِعِھِمْ فَحَمَلھَمُْ حُبُّ صِنَاعَتِھِمْ عَلىَ خَلْطِھِ بھَِذِهِ الصَّ
عْرَابِ جُمَلاً ھِيَ الأْصُُولِیِّینَ عَلىَ مَ  زْجِ جُمْلَةٍ مِنْ النَّحْوِ باِلأْصُُولِ فَذَكَرُوا فِیھِ مِنْ مَعَانيِ الْحُرُوفِ وَمَعَانِي الإِْ

ةً، وَكَمَا حَمَلَ حُبُّ الْفقِْھِ جَمَاعَةً مِنْ فقُھََاءِ مَا وَرَاءَ النَّھْرِ كَأبَيِ زَیْدٍ  ُ  رَحِمَھُ  -مِنْ عِلْمِ النَّحْوِ خَاصَّ وَأتَْبَاعِھِ  -اللهَّ
 الِ وَكَیْفیَِّةِ إجْرَاءِ عَلىَ مَزْجِ مَسَائلَِ كَثیِرَةٍ مِنْ تفََارِیعِ الْفِقْھِ باِلأْصُُولِ، فإَنَِّھُمْ وَإنِْ أوَْرَدُوھَا فيِ مَعْرِضِ الْمِثَ 

لیِلِ فيِ أصُُولِ الْفقِْھِ أظَْھَرُ الأْصَْلِ فيِ الْفرُُوعِ فقََدْ أكَْثرَُوا فیِھِ وَعُذْرُ الْمُتَكَلِّمِینَ فِ  ي ذِكْرِ حَدِّ الْعِلْمِ وَالنَّظرَِ وَالدَّ
لَّ رَ ھَذِهِ الأْمُُورِ وَلاَ أقََ مِنْ عُذْرِھِمْ فيِ إقاَمَةِ الْبرُْھَانِ عَلىَ إثْباَتِھاَ مَعَ الْمُنْكِرِینَ، لأِنََّ الْحَدَّ یثَُبِّتُ فيِ النَّفْسِ صُوَ 

رِ  جْمَاعِ وَالْقِیَاسِ لِمَنْ یَخُوضُ مِنْ تَصَوُّ رِ الإِْ   فيِ الْفقِْھِ،ھاَ إذَا كَانَ الْكَلاَمُ یَتَعَلَّقُ بِھَا، كَمَا أنََّھُ لاَ أقَلََّ مِنْ تصََوُّ
یَّةِ الْعِلْمِ وَالنَّظرَِ عَلىَ مُنْكِرِیھِ اسْتِجْرَارُ الأْصُُولِ إلىَ الْفرُُوعِ. وَبعَْدَ أنَْ  فْنَاكَ إسْرَافھَمُْ فِي ھَذَا  فَذِكْرُ حُجِّ عَرَّ

وَالنُّفوُسُ عَنْ الْغَرِیبِ  الْخَلْطِ فإَنَِّا لاَ نَرَى أنَْ نخُْليَِ ھَذَا الْمَجْمُوعَ عَنْ شَيْءٍ مِنھُْ لأِنََّ الْفِطاَمَ عَنْ الْمَألْوُفِ شَدِیدٌ 
قال نجم الدین الطوفي و .3ائِدَتھُُ عَلىَ الْعُمُومِ فيِ جُمْلةَِ الْعُلوُمِ)ناَفرَِةٌ، لَكِنَّا نقَْتصَِرُ مِنْ ذَلكَِ عَلىَ مَا تَظْھَرُ فَ 

ا الأْصُُولِيُّ غَیْرُ : () في شرحھ على مختصر الروضة: قوَْلھُُ م1316 - 1259ھـ /  716 -ھـ 657( أمََّ
( الأْعََاجِمِ تَتوََفَّرُ دَوَاعِیھِمْ عَلىَ الْمَنْطِقِ وَالْفَلْسَفَةِ  أيَِ: الْعَالِمُ بأِصُُولِ الْفقِْھِ دُونَ فرُُوعِھِ، كَكَثِیرٍ مِنَ  الْفرُُوعِيِّ

ا عَنْ قصَْدٍ، أوَِ اسْتتِْبَاعٍ لِتلِْكَ الْعُلوُمِ الْعَقْ   كَلاَمُھُمْ لیَِّةِ، وَلِھَذَا جَاءَ وَالْكَلاَمِ، فَیتَسََلَّطوُنَ بِھِ عَلىَ أصُُولِ الْفقِْھِ، إمَِّ
بَةِ لِلْفھَْمِ عَلىَ الْمُشْتَغِلیِنَ، مَمْزُوجًا باِلْفَلْسَفَةِ، حَتَّى إنَِّ بَعْضَ فِیھِ عَرِیاًّ عَنِ  مْ تَكَلَّفَ إلِْحَاقَ ھُ الشَّوَاھِدِ الْفقِْھِیَّةِ الْمُقرَِّ

ا هِ، كَمَا ذُكِرَ فيِ صَدْرِ ھَذَا الشَّرْحِ، فتَرََكُوالْمَنْطِقِ بأِوََائِلِ كُتبُِ أصُُولِ الْفقِْھِ، لِغَلَبتَِھِ عَلیَْھِ. وَاحْتَجَّ بِأنََّھُ مِنْ مَوَادِّ 
   .4مَا ینَْبَغِي، وَذَكَرُوا مَا لاَ ینَْبَغِي)
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قبل أن یظھر اتجاه أصولي نقدي سعى إلى تخلیص علم أصول الفقھ مما علق بھ من العلوم المجاورة 
وقصر درسھ على ما ھو من ماھیتھ مما یخدمھ في أداء دوره المنوط بھ في عملیة الاستنباط؛ على مستوى 

 لج إشكالیة رئیسة تتمحورلیعاأدلة الأحكام وطرق الدلالة ومناھج الاستدلال؛ في ضوء ھذا یأتي ھذا المقال 
أساسا حول علاقة العلوم المجاورة بعلم أصول الفقھ وموقف الأصولیین قدیما وحدیثا منھا؛ وذلك عبر 

 جابیةالإیآثارھا  ،كشف من خلالھ عن أھم العلوم التي اختلطت بعلم أصول الفقھمحورین أساسیین: أولھما ن
ا: یبرز موقف علماء الأصول المحدثین والمعاصرین من ھذا والسلبیة علیھ، وموقف الأقدمین منھا، وثانیھم

الاختلاط، ومدى سعیھم لتحیید علم أصول الفقھ عنھا، في ضوء التجدید الأصولي، قبل أن نختم المقال 
 بخاتمة نبرز فیھا نتائج ھذا البحث وتوصیاتھ؛ وذلك وفق ما یأتي:

 قدمین منھاأولا: العلوم التي اختلطت بعلم أصول الفقھ وموقف الأ
لقد واكب تدوین علم أصول الفقھ وتطوره عبر القرون التأسیسیة الأولى علوم كثیرة مجاورة لھ كان 

في قواعده وموضوعاتھ ومناھجھ؛ وقد كانت لعلماء الأصول الأقدمین مواقف متباینة من ذلك بین  أثرلھا 
عملیة لھا في موضوعھ، وھذا ما من یدرجھا ومن ینبھ على نشازھا في ھذا العلم وعدم وجود أي ثمرة 

  سنبرزه في ھذا المحور، وفق ما یأتي:  
إن من أبرز ما اختلط من : العلوم التي اختلطت بعلم أصول الفقھ وآثارھا الإیجابیة والسلبیة -1

العلوم والمسائل بأصول الفقھ ھو علم الكلام وقضایاه، وبعض مسائل علوم اللغة وعلوم المنطق وعلوم 
مر امتزاجھ بعلم أصول الفقھ بمراحل؛ بدایة من القرن الثاني الھجري  ،5ففي موضوع علم الكلام الحدیث.

  إلى نھایة القرن الرابع الھجري.
نَّ استمداد علم الأصول بعض مبادئھ من علم فلم یكن لھ تأثیر قبل ھذه الفترة في علم أصول الفقھ؛ لأ

نتیجة العلاقة التي انطلقت شعلتھا الأولى من نھایة القرن الكلام أمر مستحدث، وغیر أصیل، وإنما كان ذلك 
لھا الإمام الشافعي  رحمھ -الثالث الھجري تقریباً، إذ إنھ لیس ھناك ریبٌ في أن القواعد الأصولیة التي أصَّ

 ،لم تستمد مبادئھا إلا من اللغة والحدیث، وقد كان للإمام الشافعي موقفٌ صارمٌ من الكلام والمتكلمین -الله
ولیس بخافٍ محاولتھ التصدي للكلام وعلمائھ؛ ولذلك لم تكن القواعد التي أرساھا لتمتزج بشيء من الكلام 
ومباحثھ، مما جعل فكره الأصولي یخلو من المباحث الكلامیة الصرفة، وقد أورث ھذا الأمر كتابھ "الرسالة" 

ثین الذین كان لھم تاریخ مؤلم مع الكلام وع . ویظھر بجلاء خلو موضوعات 6لمائھ وأساطینھرواجاً عند المحدِّ
الرسالة من كثیر من المباحث التي أدرجت في علم الأصول بعد كتابة المتكلمین فیھ كمباحث التحسین 
والتقبیح العقلیین، ومبحث تكلیف المعدوم، وعصمة الأنبیاء، وقوادح العلة واعتراضاتھا، ومباحث الواضع 

بینما بدا تأثیره . 7الموضوعات التي نشأت ونمت وتطورت في سیاق علم الكلاموالكلام النفسيّ... إلخ، تلك 
  فیما بعد ذلك ومر بمراحل ثلاث:

تبدأ من نھایة القرن الثاني الھجري وبدایة القرن الثالث الھجري حیث نجد بذور  فالمرحلة الأولى؛
ه)، وإبراھیم النظام 216: ه) وبشر المریسي (ت200المزج بین قضایا العلمین مع أبي بكر الأصم (ت 

ه)، ولم یكن التداخل في ھذه المرحلة شاملا 235(توفي بضع وعشرین ومائیتین) وأبي الھذیل العلاف (ت
  بل اقتصر على بعض المسائل.

؛ تبدأ من منتصف القرن الثالث إلى بدایة القرن الرابع الھجري، مع أبي علي الجبائي المرحلة الثانیة
م)، إذ حدث 936ه/324م)، وأبي الحسن الأشعري (ت 933ه/321ھ أبي ھاشم (ت م)، وابن916ه/303(ت 

  تداخل كبیر بین العلمین وأصبحت العلاقة بینھما واضحة المعالم والقسمات.
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؛ وھي مرحلة المزج التام بین علم الأصول وعلم الكلام؛ [تبدأ من منتصف القرن المرحلة الثالثة
ه)، بإدخال 415خامس الھجري]؛ إذ قام القاضي عبد الجبار الھمداني (تالرابع الھجري إلى بدایة القرن ال

ه) وتابع ھذا النھج 403المسائل الكلامیة في أصول الفقھ كلیا، وسلك مسلكھ القاضي أبو بكر الباقلاني (ت
ه)، ثم جاء الغزالي 478(ت  وإمام الحرمین الجوینيه)، 416ه) والإسفراییني (ت 406كل من ابن فورك (ت

فتوسع في إدخال المسائل الكلامیة مجاراة للاتجاه العام، وصبغ الأصول بالصبغة الكلامیة قصدا مع قلة 
   .8فائدتھا

فبأفول شمس القرن الرابع الھجري، وإقبال القرن الخامس الھجري، غدا علما الأصول والكلام علمین 
واصطبغت جلُّ مباحث علم الأصول بصبغة الكلام، حتى إنَّ اللغة متداخلین مباحثَ وموضوعاتٍ ومناھج، 

الفصیحة البلیغة السلسة التي أودعھا الشافعي قواعده أمست منذ ذلك الحین ذات سمة كلامیَّة وعرة 
  . 9المصطلحات، جافَّة المضامین والمحتویات

ئة قبح، وشكر المنعم، ومشیومن المسائل الكلامیة التي امتزجت بعلم أصول الفقھ: مسألة الحسن وال
الله وإرادتھ، ومعرفة الله واجبة شرعا وقیل عقلا، وفعل الله وأمره لعلة وحكمة أو بھما، والأعیان المنتفع 

  .11. وغیرھا من المسائل10بھا قبل الشرع، وھل خلا وقت من شرع، الإلھام وھل ھو طریق شرعي
نظره أنھا من مسائل أصول الدین التي كما أحصى البعض عشرات المسائل التي رأى من وجھة 

علقت بعلم أصول الفقھ، ووزعھا على أربعة أبواب: الباب الأول في التوحید، (أول واجب على المكلف، 
الأسماء الحسنى، الصفات، الحكمة والتحسین والتقبیح وتكلیف ما لا یطاق)، والباب الثاني في النبوة (إثبات 

ب الثالث في الأدلة؛ الاحتجاج بھا وفھمھا بحسب المعنى المراد والاستعمال، النبوة، عصمة الأنبیاء)، والبا
والحقیقة أن في الكثیر مما أورد مبالغة  ،12والباب الرابع في مسائل تتعلق بالأسماء والأحكام والصحابة)

حیانا أوتكلف؛ حیث وسع من دائرة علم الكلام وضیق من دائرة علم أصول الفقھ المقررة من قبل علمائھ، و
یقوم بالعكس، فیدخل مسائل من ھذا العلم في موضوعات الآخر، مما بدا لھ أن التأثیر كبیر لھذه المساحة، 
ویبدو أنھ لم یستوعب النظریة التي قررھا علماء الأصول من أن علم أصول الفقھ وإن استقل بمنھجھ 

لكن مقاربة عالم أصول الفقھ لبعض ما وموضوعھ إلا أنھ یعد فرعا بالنسبة لعلم أصول الدین وعلم الكلام، 
یتوھم أنھ من مسائل وقضایا علم الكلام تختلف عن مقاربة عالم الكلام، تبعا لاختلاف الغرض المتوخى لكل 
منھما، على غرار مسائل الأسماء والصفات والتوحید والإیمان والنبوة والأدلة وغیرھا، فھذه وإن تناولھا 

اولھا باعتبار أثرھا العملي ولیس العلمي النظري وعلاقتھ بقواعد استنباط الأصولي في درسھ إلا أنھ یتن
 الأحكام الشرعیة.

كما ظھرت الكثیر من علوم اللغة وإشكالیاتھا وقضایاھا في الدرس الأصولي، في الكتب الأولى 
مفرد الحمل، الالمؤسسة لھذا العلم، ومنھا (قضایا: سبب اللغة ومعناھا، الصوت واللفظ والقول، الاستعمال و

والمركب وأنواعھما، الفعل وأقسامھ، الاسم والحرف، المركب جملة وغیر جملة، الكلمة والكلام، المشترك 
والمترادف، الحقیقة والمجاز، الاشتقاق، القیاس في اللغة، حروف المعاني، المناسبة بین اللفظ ومدلولھ، فیما 

. ولا نجد كتابا من الكتب الأصولیة إلا وأدرج 13للغة)یجب حمل اللفظ علیھ، مبدأ اللغات، طریق معرفة ا
، 15، المستصفى للغزالي14مباحث علم اللغة في مصنفھ الأصولي؛ على غرار كتاب البرھان للجویني

  وغیرھما. 
والحقیقة أن اللغة العربیة عي الوعاء الكبیر الذي استمدت منھ كل العلوم والفنون الإسلامیة 

ذا بل ھو أمر ضروري علمیا ومنھجیا لاسیما في علوم الشریعة وأصول الفقھ مصطلحاتھا ولا إشكال في ھ
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بالذات، فالعلم باللغة العربیة شرط من الشروط المؤھلة للاجتھاد؛ وعندما یجلب اللفظ العربي من حقلھ الكبیر 
یكتسب مدلولا اصطلاحیا جدیدا لا یتماھى بالضرورة ومدلولھ الأول؛ لأن لكل أھل فن مدلولات 

مصطلحاتھم؛ ولذلك لا ضیر في أن یدرس الأصولي الحقیقة والمجاز والأمر والنھي والمطلق والمقید ل
والعام والخاص والمجمل والمشترك والحقیقة الشرعیة والعرفیة واللغویة، وبعض حروف المعاني، مادامت 

  ھ.لھا مدلولات تخدم بشكل مباشر مبدآ الاستنباط الذي تأسس علم أصول الفقھ من أجل
لكن؛ ثمة الكثیر من علوم اللغة وموضوعاتھا لا أثر عملي لھھما ولا دور لھما في عملیة الاستنباط، 
ونجدھا في صلب الدرس الأصولي على غرار مواضیع؛ نشأة اللغة بین التوقیف والتوفیق، والقیاس في 

ولي اب التي خلط الأصاللغة، الأصوات، وقد وقع خلطھا بعلم أصول الفقھ لأسباب یتقاطع بعضھا والأسب
بموجبھا علم الكلام في أصول الفقھ؛ لاسیما ما تعلق منھا باختصاص أھل الأصول الموسوعي حیث وظفوا 

  معارفھم ومیولاتھم في ھذا العلم.
ولم تكن علوم الحدیث وقضایاه بمنأى عن الاختلاط بعلم أصول الفقھ؛ حیث ظھرت إشكالاتھ في 

عات: الخبر، المتواتر والآحاد، شروط الراوي وصفتھ، الجرح الدرس الأصولي؛ على غرار موضو
من المسائل والقضایا  ،16والتعدیل، مستند الراوي وضبطھ، مراتب الروایة، الروایة باللفظ والمعنى، وغیرھا

  التي ھي من صلب علوم الحدیث وحري بھ الاستقلال بھا.
بل إن بعض المحدثین لم یفتھم الإدلاء بدلوھم في ھذا العلم وخصصوا مواضع من كبتھم في علوم 

  الحدیث لبعض موضوعات علم صول الفقھ. 
لحنفي الأصولي (ت السمرقندي امحمد بن أحمد  أبو بكر الإمام علاء الدین شمس النظروقد كشف 

ث، وحذر من خطر تأثیر مذھب المصنف من أھل ه) عن علاقة علم أصول الفقھ بعلم الكلام، والحدی553
أن علم أصول الفقھ والأحكام فرع لعلم أصول الكلام،  اعلم: (الكلام وأھل الحدیث في ھذا العلم علیھ؛ فقال

من الضرورة أن یقع التصنیف في ھذا  والفرع ما تفرع من أصلھ، وما لم یتفرع منھ فلیس من نسلھ، فكان
كتاب. وأكثر التصانیف في أصول الفقھ لأھل الاعتزال المخالفین لنا في الباب على اعتقاد مصنف ال

الأصول، ولأھل الحدیث المخالفین لنا في الفروع، والاعتماد على تصانیفھم إما أن یفضي إلى الخطأ في 
  .17عن الأمرین واجب في العقل والشرع) الأصل، وإما إلى الغلط في الفرع، والتجافي

علوم المنطق بعلم أصول الفقھ في الكتب الأولى المؤسسة لھذا العلم؛ فقد دخلت علوم كما أننا نجد آثارا ل
المنطق باكرا في مصنفات علم أصول الفقھ مع المتقدمین منذ النصف الثاني من القرن الرابع الھجري، مع 

ه) 436ه) وأبي الحسین البصري (ت403-338ه) وأبي بكر الباقلاني (415-325عبد الجبار المعتزلي (
 ـ544(؛ والرازي ھـ) 505(ت ه) وأبي حامد الغزالي 478والجویني (ت ) ھـ370والآمدي (ت ھـ)، 606 -ھ

؛ سواء منھم الذین أفردوه في مصنفاتھم بباب مستقل أو الذین أدرجوا بعض قضایاه ومناھجھ 18وغیرھم)
  وقواعده في تلك المصنفات.

التي اعتمدھا الإمام الشافعي عند تأصیلھ  فموضوعات علم الأصول قد جاوزت الدائرة والوسائل
القواعد الأصولیة، وبرزت وسائل وطرق أخرى لاكتشاف القواعد. فبینما كان الإمام الشافعي یعتمد في 

أضافوا إلى  -معتزلة وأشاعرة وماتریدیة -ابتكاره القواعد والأصول استقراء اللغة وأسالیبھا، فإنَّ المتكلمین 
د الأصول، وتقریر القواعد. وقد تمثل ذلك المصدر الإضافي في قوانین المنطق ذلك مصدراً آخر لتقعی

الیوناني الأرسطي. ویمكن للمرء أن یلمس حضور ھذه القوانین بجلاء في مباحث العلة وقوادحھا 
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واعتراضاتھا، كما یمكن ملاحظة ھذا الحضور للفكر المنطقي في مباحث الحاكم والتحسین والتقبیح 
  .19العقلیین

وقد ترك ھذا الامتزاج بین علم أصول الفقھ وغیره من العلوم؛ لاسیما علم الكلام آثارا إیجابیة وأخرى 
سلبیة؛ فمن الآثار الإیجابیة إغناء علم الأصول في الجانب المنھجي المرتبط بالتبویب والترتیب وحسن 

  .20التقسیم؛ والتمھید للمباحث والفصول
ل نقلة نوعیة وتغییرا جذریا في بنیة ھذا العلم، وارتقى بھ من فقد أحدث بحث المتكلمین في الأصو

أن یكون عملا یقوم بھ علماء أفذاذ في الواقع الإسلامي إلى جھد جماعي متكامل متماسك الأركان، كما أن 
بحثھم فیھ صیر مصادر التقعید الأصولي متراوحة بین استقراء النصوص وقوانین اللغة وقوانین المنطق 

  . 21ادھا المسلمون من التراث الفلسفي الیونانيالتي استف
وقد نتج عن ھذا التغیر في مصادر التنظیر الأصولي تغیر في بنیة علم الأصول ذاتھا بما جعل مباحثھ 
ومسائلھ مزیجاً وتألیفاً من مباحث علوم اللغة (كمبحث الدلالة) وقضایا المنطق (العلة وما لھا) ومسائل علم 

ھیة الحكم والحاكم، ووظیفة العقل وعلاقتھ بالنص الشرعي). بل إنَّ بعض الموضوعات الكلام والفلسفة (ما
ل فیھا الإمام الشافعي القول كالقیاس قد حظیت بتطویر وتوسیع، إذ أصبح من المألوف أن تقع عین  التي أصَّ

حث كثیرة من مب الناظر في علم الأصول على سائر أنواع القیاس المنطقي كما درسھ أرسطو، كما أنَّ مسائل
  .22القیاس كالاعتراضات والقوادح والمسالك قد طالتھا كلھا ید التغییر والتعدیل والتطویر والتوسع

وبناءً على ھذا، فلا غرو أن تنتعش مباحث وموضوعات كلامیة صرفة كثیرة في علم الأصول.  
ابیة المتكلمین قد كانت لھ آثار إیجوھذا الرواج للمباحث الكلامیة في المدونات الأصولیة المؤلفة على طریقة 

أثرت في تطویر علم الأصول، وفي إكسابھ خصوبة ومتانة كفیلتین بجعلھ قادراً على مواجھة مستجدات 
الحیاة وتحدیات الفكر، وتبین الموقف الشرعي منھا باقتدار واعتدال. ویكفي أن تلك المباحث كان لھا أثر 

لھا الإمام الشافعي في علم الأصول، والتي ما كان مھم في الحفاظ على النـزعة المنھجیة  والتجدیدیة التي أصَّ
  .23لھا لتصمد لولا تلك الجھود الجبارة التي بذلھا المتكلمون

تغلیب الجانب التجریدي أما الآثار السلبیة التي تركھا ھذا الامتزاج فھي كثیرة ھي الأخرى؛ منھا: 
للصراعات والخلافات الكلامیة ومناصرة المذاھب، بدلا من  على الجانب العملي في الأصول وجعلھ میدانا

قصره على وظیفتھ الأساسیة في تفسیر نصوص القرآن والسنة واستنباط الأحكام الشرعیة العملیة 
   .24للمستجدات والنوازل الطارئة

لم ع أن تكون جراً لمباحث -في حقیقة الأمر-وإقحامھم مباحث لا تنبني علھا فروع فقھیة، ولا تعدو 
الأصول إلى قضایا تجریدیة بحتة لا یضر المرء جھلھا، بل لا تعُد من العلم الذي ینتفع بھ في واقع الحیاة، 
ولقد كاد علم الأصول لذلك أن یصیر میداناً للمناظرات الكلامیة المجردة، إذ ولع الكثیرون من المتعاطین 

  .25بواقع الاجتھاد الفقھي العملي لھ بتشقیق القضایا وتفریع المسائل حتى وإن انقطعت صلتھا
لقد أدرك الكثیر من علماء أصول : موقف علماء أصول الفقھ القدامى من العلوم المختلطة بھ -2

الفقھ القدامى مدى طغیان بعض قضایا وموضوعات العلوم السالفة الذكر في الدرس الأصولي وتصنیفھ؛ 
بماھیة ھذا العلم وموضوعھ، ولا یترتب علیھ أثر لاسیما تلك الموضوعات التي لیست لھا علاقة مباشرة 

عملي في الفروع؛ حیث تسللت إلیھ بفعل عوامل كثیرة أبرزھا شخصیة المصنف ذاتھ؛ الذي كان موسوعي 
المعارف؛ فیدرج مقالات معارفھ في علم أو فن في علم آخر؛ كما رأینا سابقا في قول الغزالي، والطوفي، 

. وھو ما حدا بھم إلى التنبیھ على ھذا الاختلاط والدعوة إلى تخلیص 26یةإضافة إلى عوامل أخرى موضوع
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علم أصول الفقھ وتنقیحھ مما علق بھ تاریخیا من المعارف والعلوم المجاورة، مما ھو دخیل علیھ ولیس من 
ه)، وأبي 436ه)، وأبي الحسن البصري (ت474موضوعھ؛ على غرار الفقیھ الأصولي المالكي الباجي (ت

ه)، وأبي القاسم علي بن الحسین الموسوي سید 486ه)، وأبي إسحاق الشیرازي (595د بن رشد (الولی
  .27ه)، وغیرھم436مرتضي (ت

ومنھم أیضا أبو إسحاق الشاطبي الذي نبھ لھذا الخلط في مقدماتھ من كتابھ الموافقات وأخرج من علم 
المقدمات؛ لاسیما علم الكلام وعلوم اللغة أصول الفقھ ما لیس منھ بناء على ما قرره من قواعد في تلك 

كُلُّ مَسْألََةٍ مَرْسُومَةٍ فيِ أصُُولِ الْفِقْھِ لاَ ینَْبَنيِ عَلیَْھَا فرُُوعٌ فقِْھِیَّةٌ، أوَْ ) (ھـ 790ت: وغیرھا؛ فقال الشاطبي: (
حُ ذَلكَِ أنََّ ھَذَا الْعِلْمَ  .الْفقِْھِ عَارِیَةٌ  آدَابٌ شَرْعِیَّةٌ، أوَْ لاَ تكَُونُ عَوْنًا فِي ذَلكَِ؛ فوََضْعُھاَ فيِ أصُُولِ  وَالَّذِي یوَُضِّ

صْلٍ لھَُ، وَلاَ یفُِدْ ذَلكَِ؛ فلَیَْسَ بأَِ  لَمْ یَخْتصََّ بإِضَِافَتِھِ إلِىَ الْفقِْھِ إلاَِّ لكَِوْنھِِ مُفیِدًا لھَُ، وَمُحَقِّقاً للاِِجْتِھَادِ فِیھِ، فَإذَِا لمَْ 
ائِرُ أنَْ یَكُونَ سَ  ھَذَا أنَْ یَكُونَ كُلُّ مَا انْبنََى عَلیَْھِ فَرْعٌ فقِْھِيٌّ مِنْ جُمْلَةِ أصُُولِ الْفقِْھِ، وَإلاَِّ أدََّى ذَلكَِ إلِىَ یَلْزَمُ عَلىَ

ةِ، عَانيِ، وَالْبیََانِ، وَالْعَدَدِ، وَالْمِسَاحَ الْعُلوُمِ مِنْ أصُُولِ الْفقِْھِ؛ كَعِلْمِ النَّحْوِ، وَاللُّغَةِ، وَالاِشْتقِاَقِ, وَالتَّصْرِیفِ، وَالْمَ 
ذَلكَِ؛ سَائلِِھِ، وَلیَْسَ كَ وَالْحَدِیثِ، وَغَیْرِ ذَلكَِ مِنَ الْعُلوُمِ الَّتيِ یَتوََقَّفُ عَلیَْھاَ تَحْقیِقُ الْفقِْھِ، وَینَْبنَيِ عَلیَْھَا مِنْ مَ 

زِمُ أنََّ كُلَّ أصَْلٍ یضُاف إلِىَ الْفقِْھِ لاَ ینَْبنَيِ عَلیَْھِ فقِْھ؛ٌ كُلُّ مَا یفَْتَقِرُ إلِیَْھِ الْفقِْھُ  فلَیَْسَ  یُعد مِنْ أصُُولِھِ, وَإنَِّمَا اللاَّ
رُونَ  .بِأصَْلٍ لَھُ   فلَیَْسَ  ھَا وَأدَْخَلوُ وَعَلىَ ھَذَا یخَْرُجُ عَنْ أصُُولِ الْفقِْھِ كَثِیرٌ مِنَ الْمَسَائلِِ الَّتِي تَكَلَّمَ عَلیَْھاَ الْمُتأَخَِّ

باَحَةِ ھلَْ ھِيَ تَكْلیِفٌ أمَْ لاَ، وَمَسْألَةَِ أمَْرِ الْمَعْ  دُومِ، وَمَسْألََةِ ھلَْ كَانَ فِیھَا؛ كَمَسْألَةَِ ابْتِدَاءِ الْوَضْعِ، وَمَسْألََةِ الإِْ
ُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ -النَّبيُِّ  ا سْألََةِ لاَ تَكْلیِفَ إلاَِّ بِفِعْلٍ، كَمَا أنََّھُ لاَ یَنْبغَِي أنَْ یعُد مِنْھاَ مَ مُتَعَبَّدًا بِشَرْعٍ أمَْ لاَ، وَمَ  -صَلَّى اللهَّ

حُرُوفِ، ي الْ لیَْسَ مِنْھاَ، ثمَُّ البحث فیھ في علمھ وَإنِِ انْبَنىَ عَلَیْھِ الْفقِْھ؛ُ كَفصُُولٍ كَثِیرَةٍ مِنَ النَّحْوِ، نَحْوَ مَعَانِ 
، وَ وَتَقاَسِیمِ الاِسْمِ وَا شِبْھِ لْفِعْلِ وَالْحَرْفِ، وَالْكَلاَمِ عَلىَ الْحَقِیقَةِ وَالْمَجَازِ، وَعَلىَ الْمُشْترََكِ وَالْمُتَرَادِفِ، وَالْمُشْتَقِّ

  .28ذَلِك)
وقد انخرط ابن رشد الحفید في ھذا المسعى لما یمكن أن نسمیھ تصحیح مسار علم أصول الفقھ 

یؤدي وظیفتھ المنوطة بھ، ویسھل على من رام تعلمھ تحصیلھ وتوظیف  وتنقیحھ لیكون علما جامعا مانعا؛
قواعده في الاستنباط؛ في مجال علوم المنطق؛ قال ابن رشد: (وأبو حامد قدم قبل ذلك مقدمة منطقیة زعم 
أنھ أداه إلى القول في ذلك نظر المتكلمین في ھذه الصناعة في أمور ما منطقیة، كنظرھم في حد العلم وغیر 

لك، ونحن فلنترك كل شيء إلى موضعھ، فإن من رام تعلم أن یتعلم أشیاء أكثر من واحد في وقت واحد لم ذ
  .29یمكنھ أن یتعلم ولا واحدا منھا)

فكان لقراءة ابن رشد وتلخیصھ للمستصفى (بالغ القیمة على اعتبار أنھا قراءة نقدیة في اتجاھین: 
صول الفقھ على ید الغزالي، شأنھ في ذلك شأن الشاطبي نفسھ، رفض ابن رشد المسلك الذي اتخذه علم أ-أولا

عتباره رفضھ استخدام الآلة المنطقیة وا وبالتالي رغبة ابن رشد بالعودة بعلم الأصول إلى معینھ الأول، وثانیا
  . 30الأساس أن علم الأصول علم بیاني المنھج والمنحى)

مفاھیم وحدود لبعض المبادئ اللغویة ومناقشة وفي مجال اللغة نجده في مختصره یعُرض عن وضع 
مآخذھا ومنشئھا، ومدى أخذ اللغات قیاسا، كما فعل بعض الأصولیین؛ على غرار الجویني؛ على الرغم من 

الذي اختصره ابن رشد، فإعراضھ عن إعادة ذكرھا في  31أن الغزالي نفسھ أوردھا في كتابھ المستصفى
جلیا أنھ یرفض حضورھا في الدرس الأصولي وإدماجھا في الملخص رغم وجودھا في الأصل یبرز 

موضوعھ. كما نجده ینبھ على ھذا الاختلاط في مجال علم الكلام؛ فبعد أن عرض مسألة التحسین والتقبیح 
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بین العقل والشرع وكشف عن رأي أھل السنة ورأي المعتزلة وفق ما قرره الغزالي قال ابن رشد: (والقول 
  .32من ھذا العلم الذي نحن بسبیلھ) في ھذه المسألة لیس

وبھذا یكون ابن رشد قد نبھ باكرا ھو الآخر من خلال منھج عملي، على ضرورة تحیید علوم المنطق 
وعلوم الكلام وعلوم اللغة عن علم أصول الفقھ؛ لأن ھذه العلم وإن شكلت لھ مصادر استمداد معرفي إلا أنھا 

  ادمة لا یعني أنھا جزء من ماھیتھ.لیست جزءا منھ كما قد یتوھم؛ فكونھا خ
ولكن ما ینبغي التنبیھ إلیھ ھنا أن ابن رشد على خلاف بعض الفقھاء لم یرفض علم المنطق وتعلمھ 
باعتباره آلة عاصمة للذھن؛ لأننا سنجد لھ الباع الأكبر في تاریخ الفكر لفلسفي الإسلامي وھو یشرح مقولات 

كما أنھ لا ینكر، ولا یتأتى لھ إنكار أثر المنطق في علم أصول الفقھ؛ وكلیات أرسطو المنطقیة؛ ویشید بھا؛ 
لاسیما على مستوى الحدود والمنھج والمنھجیة؛ لكنھ، وبسبب صرامتھ الأكادیمیة ودقتھ العلمیة یرفض 
جعل المنطق قسما من أقسام الدرس الأصولي كما قد یتوھم، فھو یدعو إلى جعلھ علما مستقلا یتعلم في وقت 

حق؛ والحقیقة أن ھذا عین ما یفھم من كلام الغزالي وھو یورد ھذه المقدمة في مستصفاه؛ فھو لم یدع أبدا لا
أن علم المنطق جزء من علم أصول الفقھ؛ بل وضع ھذه المقدمة لتكون مقدمة صالحة لكل العلوم، ومن لم 

لم ا لعلم ما وجعلھ قسما من ھذا العیلم بھذا العلم فلا ثقة في علمھ كما یقول. فشتان بین جعلھ علما ضروری
مَةِ مَدَارِكَ الْعُقُولِ وَانْحِصَارَھَا  أو فرعا لھ؛ فیقول الغزالي بعد عرضھ للمقدمة المنطقیة: (نَذْكُرُ فيِ ھَذِهِ الْمُقَدِّ

ا فيِ الْحَدِّ وَالْبرُْھَانِ، وَنَذْكُرُ شَرْطَ الْحَدِّ الْحَقِیقِيِّ وَشَرْطَ الْبرُْھَانِ الْحَ  قِیقيِِّ وَأقَْسَامَھمَُا عَلىَ مِنْھاَجٍ أوَْجَزَ مِمَّ
مَةُ مِنْ جُمْلَةِ عِلْمِ الأْصُُولِ وَلاَ مِنْ  ." وَكِتَابِ مِعْیاَرِ الْعِلْمِ  " ذَكَرْناَهُ فيِ كِتَابِ مَحَكِّ النَّظَرِ  وَلیَْسَتْ ھَذِهِ الْمُقَدِّ

ةِ بِھِ، بلَْ ھِيَ مُ  مَاتھِِ الْخَاصَّ مَةُ الْعُلوُمِ كُلِّھاَ، وَمَنْ لاَ یحُِیطُ بھَِا فلاََ ثقِةََ لھَُ بِعُلوُمِھِ أصَْلاً، فَمَنْ شَاءَ أنَْ لاَ مُقَدِّ قَدِّ
لُ أصُُولِ الْفقِْ  لِ فَإنَِّ ذَلكَِ ھوَُ أوََّ مَةَ فَلْیبَْدَأْ باِلْكِتاَبِ مِنْ الْقطُْبِ الأْوََّ ظَرِیَّةِ جَمِیعِ الْعُلوُمِ النَّ  ھِ وَحَاجَةُ یَكْتبَُ ھَذِهِ الْمُقَدِّ

مَةِ لِحَاجَةِ أصُُولِ الْفقِْھِ. وَلْنقَْتَصِرْ مِنْ مَدَارِكِ الْعُقوُلِ عَلىَ ھَذَا الْقَدْرِ فَإنَِّھُ كَالْعِلاَوَةِ عَلىَ عِلْمِ  ..إلَى ھَذِهِ الْمُقَدِّ
، وَلْنَشْتَغِلْ الآْنَ "مِعْیَارُ الْعِلْمِ " وَكِتاَبِ " مَحَكُّ النَّظرَِ   نْ كِتاَبِ الأْصُُولِ، وَمَنْ أرََادَ مَزِیدًا عَلیَْھِ فَلْیطَْلبُْھُ مِ 

؛ فھو یصرح أن علم المنطق بموضوعاتھ السالفة الذكر 33باِلأَْقْطاَبِ الأْرَْبَعَةِ الَّتِي یَدُورُ عَلیَْھاَ عِلْمُ الأْصُُولِ)
ورتھ لباقي العلوم. وفي ھذا الصدد یقول نجم لیس من جنس علم أصول الفقھ وان كان ضروریا لھ كضر

مَةُ الْمَنْطِقِیَّةُ فقََدْ بیََّنَ الشَّیْخُ أبَوُ حَامِدٍ أنََّھاَ لاَ تخَْتَصُّ بِعِلْمِ  ا الْمُقَدِّ ةٌ لِكُلِّ  الأْصُُولِ، بلَْ ھِيَ آلَ الدین الطوفي: (وَأمََّ
ةِ الْفَھْمِ لھَُ، وَالْفطَِامُ عَنِ عِلْمٍ، وَإنَِّمَا ھِيَ فِي أصُُولِ الْفقِْھِ كَالْ  عِلاَوَةِ ألَْحَقَھَا بَعْضُ مَنْ غَلبََ عَلیَْھِ الْكَلاَمُ بِھِ لشِِدَّ

یفِ نِ باِسْتقِْرَاءِ تَصَا الْمَألْوُفِ شَدِیدٌ، وَلِذَلكَِ كُلُّ مَنْ غَلبََ عَلیَْھِ عِلْمٌ وَألَِفھَُ، مَزَجَ بِھِ سَائرَِ عُلوُمِھِ، یعُْرَفُ ذَلكَِ 
یْخَ أبَاَ مُحَمَّدٍ كَانَ فيِ كِتاَبِھِ مُتاَبِعًا لأِبَِي حَامِدٍ، دٍ لمَْ یكَُنْ مُتَكَلِّمًا وَلاَ  النَّاسِ، وَبھَِذَا تَبَیَّنَ أنََّ الشَّ یْخَ أبََا مُحَمَّ لأَِنَّ الشَّ

مَةَ بِكِتاَبِھِ، دَلَّ عَلَى أنََّ ذَلكَِ لِمَحْضِ الْمُتاَبَعَةِ، غَلبََ عَلَیْھِ عِلْمُھُ الْمَألْوُفُ، فلََمَّ  مَنْطِقِیًّا حَتَّى یقَُالَ: ا ألَْحَقَ الْمُقَدِّ
دٍ فِي إلِْحَاقھِِ ھَذِهِ الْمُقَدِّ  یْخَ إسِْحَاقَ الْعَلْثيَِّ عَاتبََ أبََا مُحَمَّ مَةَ، وَأنَْكَرَ عَلَیھِْ، فأَسَْقَطَھاَ وَقَدْ أخَْبرََناَ الثِّقاَتُ أنََّ الشَّ

وْضَةِ) مِنَ  فَترَْكِي لاِخْتصَِارِھاَ فيِ جُمْلَةِ  بَعْدَ أنَِ انْتَشَرَتْ بَیْنَ النَّاسِ فلَِھَذَا توُجَدُ فيِ نسُْخَةٍ دُونَ نسُْخَةٍ، (الرَّ
اخْتَصَرْتُ مِنْھاَ [یبدو أنھ یشیر أنََّ النُّسْخَةَ الَّتيِ  وَالثَّانِي: .مَا صَحَّ عَنْھُ مِنْ رُجُوعِھِ  أحََدُھَا: :الْكِتاَبِ كَانَ لأِمُُورٍ 

مَةُ فیِھاَ  .إلى مختصر ابن رشد الحفید للمستصفى المعنون ب (الضروري في أصول الفقھ)]لَمْ تَكُنِ الْمُقَدِّ
لُ عَلیَْھِ أنَِّي أنَاَ لاَ أحَُقِّقُ ذَلكَِ الْعِلْمَ، وَلاَ الشَّیْخُ أیَْضًا كَانَ  وَالثَّالِثُ: نُ یحَُقِّقھُُ، فلَوَِ اخْتصََرْتھُاَ لَظَھَرَ بَیاَوَھوَُ الْمُعَوَّ

الاِنْتِفاَعُ بھِاَ للِطَّالبِِ، وَیقَْطعَُ عَلیَھِْ الْوَقْتَ، فَمَنْ أرََادَ ذَلكَِ الْعِلْمَ فعََلیَھِْ  التَّكْلیِفِ عَلیَْھاَ مِنَ الْجِھتََیْنِ، فلاََ یتَحََقَّقُ 
وخِھِ وَكُتبُِھِ، وَإذَِا كَانَ الشَّیْخُ أبَوُ حَامِدٍ الَّذِي ھوَُ الأْصَْلُ فيِ ذَلكَِ وَلَمْ یعُْلَمْ أحََدٌ قبَْلَھُ بأِخَْذِهِ مِنْ مَظاَنِّھِ مِنْ شُیُ 

مَةِ كِتاَبِھِ، یاَدَةَ فيِ ذَلِكَ عَلَى كِ  ألَْحَقَ الْمَنْطِقَ بأِصُُولِ الْفقِْھِ، اقْتَصَرَ فِي مُقَدِّ مِعْیاَرِ » :تاَبَیْھِ وَأَحَالَ مَنْ أرََادَ الزِّ
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، وَلَمْ نعَْلَمْ أحََدًا تاَبَعَ أبََا حَامِدٍ  «مِحَكِّ النَّظرَِ » وَ  «الْعِلْمِ  حَالَةِ عَلَى كُتبُِ الْفَنِّ  فمََنْ ھوَُ تبَعٌَ لَھُ فِي ذَلكَِ أوَْلىَ بِالإِْ
رِینَ عَلىَ إلِْحَاقِ الْمَنْطِقِ بِالأْصُُولِ إلاَِّ  ینِ الَّذِي ھوَُ مِنَ الْمُتأَخَِّ مَامَ فَخْرَ الدِّ ابْنَ الْحَاجِبِ، وَحَسْبكَُ مِنْ ذَلكَِ أنََّ الإِْ

رِینَ فيِ الْمَنْطِقِ وَالْكَلاَمِ وَلَمْ یَذْكُرْ فيِ كُتبُِھِ الأْصُُولیَِّةِ شَیْئاً مِنْھُ    .34 ).إمَِامُ الْمُتَأخَِّ
ب المستصفى لا یعني إخراجھ من علم أصول فإقدام ابن رشد على حذف ھذه المقدمة من تلخیصھ لكتا

بالقوة وبالفعل؛ ولكن سدا لذریعة اعتبار المنطق من صلب علم أصول الفقھ مستقبلا كما  ةالفقھ؛ لأنھا خارج
قد یتوھم بسبب حضوره في كتب علم الأصول التأسیسیة. فعملھ لیس تجدیدا بالمفھوم الأكادیمي العلمي 

تجرید العلمي لعلم الأصول والتحدید الدقیق لماھیتھ تمییزا لھ عما قد یشوبھ للتجدید؛ بل ضربا من ضروب ال
مما لیس منھ. أما تنبیھھ لعدم خلط الكلام بالأصول فیعد تنبیھا دقیقا من قبلھ؛ سرعان ما سار علیھ غیره كما 

خلا ملخصھ  فقھ؛ حیثبینا سابقا؛ على غرار ما فعل بالمبادئ اللغویة التي لا علاقة لھا مباشرة بعلم أصول ال
منھا؛ لكنھ لم یجرده من علوم الحدیث رغم عدم وجود علاقة مباشرة بینھا وبین علم الأصول بل إنھا استقلت 

  بعلمھا وموضوعھ.
ونشیر ھنا إلى أنھ رغم ما كشفنا عنھ من حرص ابن رشد على التمییز بین العلوم وعدم خلط علم 

خادما بما في ذلك علم المنطق الذي أبقاه بمنأى عن علم  بآخر، وترك كل علم على حدة سوى ما یكون
الأستاذ محمد علال سیناصر في تصدیره لتحقیق كتاب تلخیص المستصفى أصول الفقھ؛ إلا أننا وجدنا أن 

یقول (أنھ یمكن من خلال تحقیق ھذا الكتاب ودراستھ أن نفضي إلى إبراز معالم طریقة جدیدة في التعامل 
؛ والغریب 35ي طریقة الفلاسفة في مقابل طریقة المتكلمین وطریقة الفقھاء المعھودتین)مع أصول الفقھ؛ ھ

(.. ومن ثم یمكن أن نستخلص إلى أن ابن رشد بدأ أصولیا قبل أن  أن محقق الكتاب رحمھ الله الذي یقول:
د ف ابن رش. سرعان ما یغفل عن مقولتھ ھذه ویسعى لمحاولة إظھار أثر الفلسفة في مصن36یكون فیلسوفا)

ھذا فیردف قائلا: (ھذا إلى ما سیشعر بھ القارئ من تكوین منطقي فلسفي لصاحب ھذا المختصر نادرا ما 
یتوفر علیھ فقیھ أصولي، ومن الممكن أن نذكر في ھذا الصدد على سبیل المثال استعمالھ لبعض المفاھیم 

ك مما الممارسات الأصولیة إلى غیر ذلالفلسفیة واستغلالھ لبعض المعطیات المنطقیة في الحكم على بعض 
   !37لا نرى ضرورة للإشارة إلیھ في ھذا التقدیم)

لكن ما لاحظناه من خلال قراءتنا لكتاب الضروري أن لا أثر لما قالھ؛ بل إن ابن رشد كان أكثر 
نا، رأیحرصا على عدم خلط الفلسفة وغیرھا من العلوم بعلم أصول الفقھ ومنھا علم الكلام والمنطق كما 

وربما انساق الأستاذان خلف مجرد الاسم الرشدي الفقیھ الفیلسوف للقول بما قال، ظنا منھما أن ابن رشد 
ولكونھ فیلسوفا ستصطبغ كل مصنفاتھ بالفلسفة ومناھجھا؛ وغفلا عن تاریخ تألیف ھذا التلخیص الذي یعود 

ا تعلیمیا لھذه الصناعة، ناھیك عن تلك للبدایات الأولى لحیاة بن رشد وعن الغرض منھ لأنھ جعلھ تلخیص
الصرامة التي أبداھا ابن رشد في تعاملھ مع ھذا العلم وتصنیفھ للعلوم فھي صرامة تحول دون وقوعھ في 

 فخ الخلط بین العلوم وصبغ علم بلون علم آخر، فلمنجد أي قضیة فلسفیة مدرجة في كتابھ الأصولي.
  تجرید علم أصول الفقھ من العلوم المجاورة: موقف علماء الأصول المحدثین من -ثانیا

لقد تلقى علماء الأصول المحدثون والمعاصرون مقولات ھذا العلم وموضوعاتھ كما صنفت من قبل 
مؤسسیھ الأوائل ومن جاء بعدھم ممتزجة في مجملھا بمسائل وقضایا العلوم المجاورة السالفة الذكر، فكانت 

ا جلھم لتحیید ھذه العلوم وتخلیص علم أصول الفقھ مما علق بھ تاریخیا لھم مواقف متباینة من ذلك؛ حیث دع
مما لیس لھ علاقة مباشرة بموضوعھ، وذلك في إطار رؤى تجدیدیة معاصرة ترمي إلى تجدید ھذا العلم 
وتطویره للمحافظة على حضوره الفاعل مؤدیا الدور المنوط بھ غداة تـأسیسھ، بینما كان لعلماء آخرین 
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ایر؛ حیث دافعوا عن حضور ھذه العلوم في الدرس الأصولي، وبرروا ذلك بمبررات علمیة موقف مغ
  مختلفة، ورأوا أن لا مجال لانفكاكھ عنھا، وفیما یأتي عرض للرأیین مع وجھة نظر نقدیة:

إن الجھد العلمي : موقف الداعین لتحیید العلوم المجاورة عن علم أصول الفقھ برؤى تجدیدیة -1
م أصول الفقھ مما علق بھ تاریخیا من علوم مجاورة الذي بدأ قدیما كما رأینا، وسعى إلیھ الكثیر لتجرید عل

من علماء أصول الفقھ القدامى؛ استأنفھ الكثیر من المحدثین والمعاصرین، حیث رأوه یتناغم ودعوتھم 
  التجدیدیة لذلك؛ ومسعاھم العلمي. 

ولد ونشأ ملتحما مع الفقھ  -كما ھو معلوم–أصول الفقھ علم وفي ھذا الصدد یقول أحمد الریسوني: (
ومنبثقا عنھ، وعن متطلباتھ، كما یدل على ذلك اسمھ (أصول الفقھ)، ولكنھ على أیدي المتكلمین بدأ یبتعد 

  .38عن الفقھ، ویرتبط أكثر فأكثر بعلم الكلام، ومن خلالھ بالمنطق والفلسفة)
والمنطقي والفلسفي في الدرس الأصولي وموضوعاتھ ثم بین بعض مظاھر حضور الدرس الكلامي 

بما لا علاقة لھا بمباحث الأصول؛ ومن ذلك إدخال الكثیر من القضایا الكلامیة إلى ھذا العلم وشحن كتبھ 
بھا؛ مثل عصمة الأنبیاء، وحكم الأفعال قبل ورود الشرع، والتكلیف بالمحال، والتكلیف بالمعدوم، شكر 

غیر ذلك من و… بفروع الشریعة، التحسین والتقبیح، أصول اللغات، تكلیف الجن، المنعم، تكلیف الكفار
المباحث التي لا تنتج فقھا ولا عملا ولا یشكل أي منھا أصلا من أصول الفقھ،  وكذا  صبغ المسائل الأصولیة 

شرعیة، ال  بالصبغة الكلامیة، ومن أمثلة صبغ الأصول شیوع القول عند الأشاعرة بامتناع تعلیل الأحكام
معاكسة لخصومھم المعتزلة، بینما التعلیل من أظھر حقائق الشریعة وأعظم محاسنھا، والاشتغال بقضایا لا 

  .39وجود، وھوایة الجدل وتكثیر الحلاف، وتكثیر الخلاف اللفظي
على الفقھ، الذي أصابھ الركود والجمود والتقلید بدءا  -یقول الریسوني–وھو (ما انعكس بشكل سلبي 

ن القرن الخامس الھجري وما بعده، وفي ھذه الحقبة خیم ما سمي بالتقلید وظھر القول بإغلاق باب الاجتھاد م
وأنھ لیس في الإمكان أبدع مما كان، ونودي بحصر الدین والتدین والفتوى في المذاھب الأربعة، وفي ھذا 

لم ویدرس دیھ ویحتاج إلیھ فیھ. فأصبح یتعالمناخ وفي ظل ھذه الثقافة، لم یبق لعلم أصول الفقھ الكثیر مما یؤ
فقط لأجل الاطلاع علیھ ضمن العلوم والمواد الدراسیة، وربما تبركا ووفاء، وفي أحسن الأحوال لأجل 

   .40التمرین الفكري)
وفي ضوء ما سبق یقترح الریسوني معالم لتجدید علم أصول الفقھ؛ منھا خصوصا: التمسك بالمقاصد 

المزالق، وإخراج كل المسائل الكلامیة والمنطقیة والجدلیة الدخیلة على الوظیفة  والمكاسب والخروج من
الأصولیة والوظیفة البیانیة، والتخلص من التدقیقات الصوریة والخلافات اللفظیة التي لا تخدم فھم النص 

المفرط  لتركیزالشرعي، بل تبعد عن معناه، وتوجیھ العنایة والدراسة إلى معاني فھم الخطاب الشرعي بدل ا
على تحدید دلالات الألفاظ، وإعادة ربط الأصول بالواقع؛ لاسیما الواقع الجدید المعیش أكثر من ربطھ 

  .41...بالتاریخ المنصرم وما یخصھ من اجتھادات فقھیة، 
كما اقترح علماء أصول فقھ آخرون تعزیز ھذا المسعى في مقولاتھم ومشاریعھم التجدیدیة؛ سواء من 

  . 42مدرسة الإحیائیة أو المدرسة العقلیة أو المدرسة الواقعیة أو المدرسة الحداثیةأصحاب ال
وبعد أن عرض محمد الدسوقي بعض أوجھ النقد الذي واجھ بھا علماء أصول الفقھ المعاصرین نظراءھم 

  من القدامى؛ التي تدور في نطاق أمرین رئیسیین:
أولاً: عدم الحدیث بتفصیل عن مقاصد الشریعة، والاكتفاء بالإشارة إلى ھذا الموضوع في باب القیاس عند 
تقسیم العلة بحسب مقاصد الشارع، بحسب الإفضاء إلیھا. وھذه المقاصد تعد الركن الثاني لاستنباط الأحكام 
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  الشرعیة والركن الأول ھو الحذق والتمھّر في اللغة العربیة.
: الحدیث عن مسائل كثیرة تعد من نوافل القول في علم الأصول أو لا مدخل لھا في الغرض الذي ثانیاً 

من أجلھ وضع ھذا العلم، كمسائل اللغات، أھي اصطلاح أو توقیف، وحكم الأشیاء قبل الشرع، والإباحة 
میع القرآن، والجدال متعبداً بشرع قبل بعثتھ أو لا، وعربیة ج أھي تكلیف أم لا، ومسألة إن كان النبي 

حول القراءات الشاذة، والنـزاع في مسألة شكر المنعم، والعنایة الزائدة بالحدود والتعاریف والانشغال 
میداناً للجدل والمناظرة فیما ھو  -وبخاصة في العصور المتأخرة-بمناقشتھا، وذلك مما جعل علم الأصول 

عن غایتھ والأغراض المقصودة منھ، حیث مالوا بمباحثھ شكلي أو لفظي وجعل العلماء یبتعدون بھذا العلم 
   .43إلى الفكر النظري دون الفكر التطبیقي)

ویشمل مثل ھذا جاءت دعوتھ إلى تخلیص علم أصول الفقھ مما لیس من علم الأصول؛ حیث یقول: (
  التجدید في علم الأصول عدة قضایا یمكن حصرھا فیما یلي:

  صول.: إلغاء ما لیس من علم الأأولاً 
  : تدریس المقاصد الشرعیة بصورة وافیة.ثانیاً 
  : تطویر مفاھیم بعض الأدلة.ثالثاً 

  .44): ربط القواعد بالفروع التطبیقیة ما أمكنرابعاً 
إن الفقھ كما ھو معروف یتعامل مع الواقع البشري، من خلال استنباط ویبرر ھذه الدعوة بقولھ: (

للإنسان بشقیھ: العبادات والمعاملات. ومن ثم لیس من مھمة الفقھ بھذا الأحكام التي تضبط السلوك العملي 
المعنى أن یبحث في أحكام العقیدة أو الأحكام الخلقیة، وإن كانت ھذه الدوائر الثلاث للأحكام تشكل وحدة 

ل مع تعاموما دام الفقھ ی عضویة متكاملة تطبع شخصیة الإنسان بطابع متمیز في الاعتقاد والعمل والسلوك.
الواقع البشري، فإن منھج البحث في الفقھ أو علم الأصول ینبغي أن یكون في خدمة ھذا الواقع بمكوناتھ 
وخصوصیاتھ وتفاعلاتھ وحاجاتھ. وھكذا فھدف ھذا العلم ھو العمل، ولذا لا یعد منھ ما لا علاقة لھ بالعمل 

  .45)أو الواقع
رة لعلم أصول الفقھ العالقة بھ؛ فیقول: (إن إلغاء ما كما یقدم توضیحا آخر لمغزى تحیید العلوم المجاو

لیس من باب التخفیف في دراسة العلم أو عدم الاكتراث بأھمیتھ،  -وإن كان مفیدا لھ -لیس من علم الأصول 
وإنما من باب مراعاة أن لكل علم قضایاه الأساسیة التي یجب أن تكون قبلة الباحثین، دراسة لھا وإحاطة 

لھم المسائل الثانویة أو الخادمة للعلم عن تلك القضایا التي ھي صلب العلم، فالاھتمام بھذا بھا، فلا تشغ
المسائل الثانویة یبدو أنھ یطغى على دراسة القضایا الأساسیة، فلا تلقى حظھا من البحث العلمي الوافي. 

یة، فنأت عن لجة البحر، وبذلك لا تكون الدراسة أصولیة لأن تیاراً جانبیاً حول وجھتھا إلى جداول فرع
  .46ومن ثم لم تھتد إلى الغوص فیھ لاقتناص لآلئھ، واكتشاف أسراره وسبر أغواره)

وقد قلل من جھد علماء أصول الفقھ المعاصرین في ھذا المسعى؛ حیث رأى أنھ على الرغم من أن 
بعض من كتب منھم في علم الأصول (قد تخلوا عن بعض ما لیس من ھذا العلم، فإن كثیراً من تلك المسائل 

ن الرسول صلى العاریة ما زالت تتردد في مؤلفات ھؤلاء الكتاب، كالحدیث عن حروف المعاني، وھل كا
الله علیھ وسلم متعبداً بشریعة سابقة، وھل كان علیھ الصلاة والسلام وأمتھ بعد البعثة متعبدین بشرع نبي 
سابق، وھل الحسن والقبح من الصفات الذاتیة للأفعال، بحیث یستقل العقل بإدراكھا أولاً، فضلاً عن دراسة 

أي دراسة تكشف عن خصائص ھذا النص من حیث النص الشرعي دراسة تاریخیة، ولیس دراسة أصولیة، 
منھجھ في تقریر الأحكام، والمبادئ العامة التي تحكم الاستنباط منھ، فما یكتب عن ھذا النص في كتب 
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  .47الأصول الحدیثة أقرب إلى الدراسات القرآنیة وعلوم الحدیث منھ إلى الدراسات الأصولیة بمعناھا الدقیق)
الباحثین المعاصرین بأنھ لم یعد وراداً استیعاب علم الأصول بعیداً وعلى الرغم من اعتراف بعض 

عن استیعاب مبادئ علم الكلام، فالمباحث التي غدت جزءاً لا یتجزأ من مكونات علم الأصول یتوقف حسن 
فھمھا على التمكن من مبادئ علم الكلام؛ إلا أنھ یدعو إلى إعادة صیاغة مباحث وموضوعات علم الأصول 

ھا من كثیر من المباحث الكلامیة الصرفة التي لا تنبني علیھا فروع فقھیة، ولا یحصل على الخلاف وتنقیت
  .48فیھا خلاف في فرع من فروع الفقھ

بمعنى الاستفادة من المنھج الكلامي وقواعده بدل مقولاتھ وموضوعاتھ؛ ومن شأن ھذا المسلك حسب 
التحلیل في العلوم الاجتماعیة المعاصرة ضمن مصادر الباحث ذاتھ أن یتیح لنا (اعتماد أدوات الرصد و

التقعید الأصولي بحیث تغدو مصادر القواعد الأصولیة: استقراء النصوص، وقوانین اللغة العربیة، وقوانین 
المنطق، وأدوات الرصد والتحلیل، وفي ھذا تطویر وتجدید ضروري للمنھجیة الأصولیة التي ما ینبغي لھا 

یر والمراجعة، إذ إنَّ توقفھا عن ذینك الأمرین یتبعھ توقف الفقھ عن مواكبة المستجدات، أن تتوقف عن التطو
  .49ومواجھتھا بالحلول العلمیة الناجعة)

یمكن من خلال نظریة المعرفة الإسلامیة؛ (وھي الدعوة التي تتناغم ودعوة علي جمعة الذي یرى أنھ 
. أن نصل إلى ما یمكن أن نسمیھ .الوحي والوجود معا.والتي ترى أن مصادر المعرفة عند المسلم ھي: 

"أصول الفقھ الحضاري"، والذي بضیف إلى أصول الفقھ الموروث الخاص بفھم النص (الوحي) ما یمكن 
أن یكون أداة لمدارسة الواقع، مستفیدین من كل أنواع المناھج التي استخدمت في الماضي والتحلیل في 

یة بل والكونیة من غیر أن نتخذ مناھج التلفیق أو التوفیق أو القبول المطلق أو العلوم الاجتماعیة والإنسان
الرفض المطلق أو الانتقاء العشوائي بل تكون الاستفادة بإنشاء أداة یتعلمھا المفتي ویتمكن بھا من إدراك 

  .50)امةوأوسع من ذلك أن یستفاد من أصول الفقھ بوصفھ منھجا للعلوم الاجتماعیة بع .ذلك الواقع.
مقابل من سبق؛ وجد من : الرافضون لدعوة تخلیص العلوم المجاورة من علم أصول الفقھ -2

الباحثین المعاصرین من یرفض ھذه الدعوة؛ أعني السعي الحثیث لتخلیص علم أصول الفقھ عما علق بھ 
رار على غاللغة؛ تاریخیا مما لیس من ماھیتھ وخصائصھ الذاتیة؛ لاسیما علم الكلام وعلم المنطق وعلوم 

وذلك بحجة (إجماع مختلف الدراسات، قدیمھا وحدیثھا، على أن العلوم التي تعتبر الأستاذ حمید الوافي 
 .51موئلا للفكر الأصولي عبر تاریخھ، ھي: علم اللغة العربیة، وعلم الحدیث، وعلم الكلام والمنطق)

ھذا المجال بالعودة إلى المعالم المؤسسة وقد حاول تبریر رفضھ ھذا ومقاومتھ للنزعة التجدیدیة في 
لعلمي الأصول والمقاصد وعدم انفكاكھا تاریخیا عن تلك المعارف والعلوم؛ فیقول: (وإن طرد القول باطرّاح 
قضایا الكلام، فیھ ھدم لنظریة المقاصد بكاملھا منطلقات ومنھجا، أما المنطلق فھو ما نص علیھ الشاطبي 

ولنقدم قبل الشروع في المطلوب مقدمة كلامیة مسلمة في ھذا الموضع، “ذلك قولھ: في بدایة كتاب المقاصد، 
وھي أن وضع الشرائع، إنما ھو لمصالح العباد في العاجل والآجل معا. وھذه دعوى لابد من إقامة البرھان 

ھجا، فلأن . وأما من..52علیھا صحة أو فسادا، ولیس ھذا موضع ذلك، وقد وقع الخلاف فیھا في علم الكلام)
تحدید طرق إدراك المصالح والمفاسد في الأصل ھل یتم بالشرع أم بالعقل والتجارب والعادات، (وذلك أن 
المصالح المجتلبة شرعا والمفاسد المستدفعة، إنما تعتبر من حیث تقام الحیاة الدنیا للحیاة الأخرى لا من 

وفي ھذا السیاق، استدل بقضایا  .53ا العادیة)حیث أھواء النفوس في جلب مصالحھا العادیة أو درء مفاسدھ
 القبح والحسن؛ بل ورتب على ھذا الأصل مراجعات لكثیر من القواعد التي لھا تعلق بھذا الإشكال العلمي.
وبھذا النظر نؤسس للرؤیة المعرفیة التي تحكم القول في التجدید الأصولي بإخلائھ من الكلام، وتبیح لنا 
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ستوعب الوظیفة المنھجیة للفكر الكلامي في الفكر الأصولي، وقد شدد الغزالي على القول إنھا دعوة لم ت
ذلك بقولھ: (فإذاً الكلام ھو المتكفل بإثبات مبادئ العلوم الدینیة كلھا فھي جزئیة بالإضافة إلى الكلام، فالكلام 

  . 55)54ھو العلم الأعلى في الرتبة؛ إذ منھ النـزول إلى ھذه الجزئیات)
قائلا: (وبالتدقیق في مقاصد الإشكال ومعاقده یظھر أن مناط الأمر ھو بناء المرجعیة ثم یضیف 

التشریعیة سواء تعلق بالحكم أو بالمقاصد الشرعیة، ومدارھا على مفھوم الحاكم، وضبط مفھوم الحكم 
لقوانین اومستنده، وھو ما یتیح لنا معالجة إشكالات العصر بخصوص ما یدعى بالمرجعیة الكونیة للحقوق و

ایة الفكر الأصولي في ھذا المقام إقامة مسالك المنھجیة التشریعیة بتعدد مواردھا، . غ.الدولیة وكونیة القیم.
وتغایر محال اعتبارھا، وقد توسل علم الأصول بمعارف وعلوم لبناء أنساق ھذا النظر لییسر عملیة فقھ 

طر تلك العلوم، فھو لم یكتف بالنقل عنھا إخلادا الدین بكل مستویاتھا. وإذا كان الأصولي قد ولى وجھھ ش
منھ إلى الأرض وزعما أن الاجتھاد فیھا ولا معھا، لیس بفرض، ولذلك تجاوز مرحلة النقل إلى مرحلة 
الصیاغة النظریة للقواعد الحاكمة، وذلك ببیان محال إعمالھا وقیود الإعمال، كما انتقل اجتھادا منھ إلى 

علوم تحت ضغط الواقع ومسیس الحاجة غیر باغ ولا عاد. وجامع ما وقع إنتاجھ، إبداع نظرات في تلك ال
  .56الإفھام) صدومق الفھم، قواعد بناء ثانیا: ومراتبھ، الدلیل توثیق أولا:: بحسب المقام، نصوغھ في مستویین

قدمون ی ویأخذ على دعاة التجدید الأصولي بتحیید ما علق من علوم بعلم الأصول مما لیس منھ أنھم لا
منھجیة لھذا الإلقاء أو الإبقاء؛ فیقول: (ولئن كان ھذا النظر التجدیدي یسعى لتخفیف ذلك الحضور؛ لأنھ 
یثقل على الدارسین، وھو وإن بدا من حیث الظاھر مقبولا؛ غیر أنھ نظر لا یقدم رؤیة منھجیة لھذا الإلقاء 

ة لم تكن على وزان واحد، ولعلنا نجد في صنیع أبي أو الإبقاء، ذلك أن نظرة الأصولیین لھذه القضایا اللغوی
حامد الغزالي ما نبرھن بھ على أمرین اثنین ھما محل الخلاف. حیث إن معیار الإبقاء أو الإلقاء محكوم في 
نظرنا بالمردودیة العلمیة لھذه القضایا، وفي محل ذكرھا ومكان تصنیفھا. ولذلك نقرر أن الأساس المعرفي 

  .57لة مآخذھا من نظریة الوضع والاستعمال، وھما أبرز قضایا المقدمات اللغویة)لكل قواعد الدلا
لكن ھذا الرفض وما رافقھ من حجج ومحاولة الركون لما فعلھ الأقدمون لتبریر التمادي في خلط علم 

عتم ی أصول الفقھ بغیره من العلوم فیھ نظر؛ ذلك أن القدامى كانوا مدركین لھذا الإشكال الذي طرحھ، وأنھ
نبیھ على في الت -كما رأینا -صفاء علم الأصول ولم یسلكوا مسلك العشو عنھ بل تصدوا لمعالجتھ؛ فشرعوا 

ذلك في مصنفاتھم؛ فرسموا لكل علم حدوده وبینوا أوجھ الاستفادة من العلوم المجاورة دون أن تطغى أو 
  تھیمن أو تدرج في موضوعات علم الأصول؛ .

قد عظمت أصول الفقھ وھل ھو إلا نبذ جمعت من علوم متفرقة نبذة من  قلت:فقال السبكي: (فإن 
النحو وھي الكلام في معاني الحروف التي یحتاج إلیھا الفقیھ والكلام في الاستفتاء وما أشبھ ذلك ونبذة من 

خ سعلم الكلام وھي الكلام في الحسن والقبیح والكلام في الحكم الشرعي وأقسامھ وبعض الكلام في الن
وأفعالھ ونحو ذلك ونبذة من اللغة وھي الكلام في معنى الأمر والنھي وصیغ العموم والمجمل والمبین 
والمطلق والمقید وما أشبھ ذلك ونبذة من علم الحدیث وھي الكلام في الأخبار والعارف بھذه العلوم لا یحتاج 

م في الإجماع وھو من أصول الدین أیضا إلى أصول الفقھ في الإحاطة بھا؛ فلم یبق من أصول الفقھ إلا الكلا
وبعض الكلام في القیاس والتعارض مما یستقل بھ الفقیھ فصارت فائدة الأصول بالذات قلیلة جدا بحیث لو 

  . 58جرد الذي ینفرد بھ ما كان إلا شیئا یسیرا)
ن دققوا لیس كذلك فإن الأصولیی لیجیب الإمام السبكي عن ھذا الإشكال الذي طرحوه بقولھ: (قلت:

في فھم أشیاء من كلام العرب لم یصل إلیھا النحاة ولا اللغویون فإن كلام العرب متسع جدا والنظر فیھ 
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متشعب فكتب اللغة تضبط الألفاظ ومعانیھا الظاھرة دون المعاني الدقیقة التي تحتاج إلى نظر الأصول 
على التحریم  "ولا تفعل" ى الوجوبعل "أفعل" واستقراء زائد على استقراء اللغوي مثالھ ودلالة صیغة

یوما أشبھ ذلك مما ذكر السائل أنھ من اللغة لو فتشت كتب اللغة لم تجد فیھا  "كل وإخوتھا للعموم" وكون
شفاء في ذلك ولا تعرضا لما ذكره الأصولیون، وكذلك كتب النحو لو طلبت معنى الاستثناء وأن الإخراج 

ذلك من الدقائق التي تعرض لھا الأصولیون وأخذوھا باستقراء خاص  ھل ھو قبل الحكم أو بعد الحكم، ونحو
من كلام العرب وأدلة خاصة لا تقتضیھا صناعة النحو فھذا ونحوه مما تكفل بھ أصول الفقھ ولا ینكر أن لھ 

یھ فمنھا لم تذكر فیھ بالذات بل بالعرض والمذكور  استمدادا من تلك العلوم ولكن تلك الأشیاء التي استمدھا
  .59بالذات ما أشرنا إلیھ مما لا یوجد إلا فیھ ولا یصل إلى فھمھا إلى من یلتف بھ)

لُ 793ویقول التفتازاني (ت:  ھـ) في شرحھ لحد علم أصول الفقھ: (أيَْ الْعِلْمُ باِلْقَضَایَا الْكُلِّیَّةِ الَّتِي یتَُوَصَّ
لاً قرَِیبًا. لاً قرَِیباً احْتِرَازًا عَنْ الْمَباَدِئِ كَالْعَرَبیَِّةِ وَالْكَلاَمِ وَإنَِّمَا قلُْنَا عَلَى . وَإنَِّمَا .بِھاَ إلَى الْفقِْھِ تَوَصُّ قلُْناَ توََصُّ

لَ  ھِ لَكِنْ الْفِقْ ةِ إلىَ مَسَائِلِ وَجْھِ التَّحْقِیقِ احْترَِازًا عَنْ عِلْمِ الْخِلاَفِ وَالْجَدَلِ فإَنَِّھُ وَإنِْ اشْتَمَلَ عَلىَ الْقوََاعِدِ الْمُوَصِّ
  .60لاَ عَلىَ وَجْھِ التَّحْقِیقِ، بلَْ الْغَرَضُ مِنْھُ إلْزَامُ الْخَصْمِ..)

فقد كان ھؤلاء الأصولیون مدركین للحدود الدقیقة الفاصلة بین علم أصول الفقھ وباقي العلوم، 
فاتھم م في مصنوحریصین على بیان ذلك درءا لأي التباس أو خلط؛ فلا یعني حضور بعض مسائل الكلا

  الأصولیة أن علم الكلام یتماھى وعلم الأصول أو یمتزج بھ.
وما أورده من كلام الإمامین الشاطبي والغزالي لتبریر رفضھ الدعوة إلى تخلیص علم الأصول من 
علم الكلام لا ینھض حجة لھ؛ لأن ھذین الإمامین نبھا لھذا الخلط الحادث كما یظھر من كلامھما الذي نقلناه 

أوردھما عنھما یكشفان أنھما مدركان لھذا الخلط؛ فیقول الشاطبي، بعد  اللذینعنھما سابقا؛ بل إن النصین 
. (وھذه 61عرضھ لمقصد وضع الشرائع، من حیث كونھا (وضعت لمصالح العباد في العاجل والآجل معا)

قع الخلاف فیھا في علم دعوى لابد من إقامة البرھان علیھا صحة أو فسادا، ولیس ھذا موضع ذلك، وقد و
؛ فلو كان علم أصول الفقھ ممزوجا بعلم الكلام لأقام البرھان على ذلك منھ؛ لكنھ تجاوز ذلك وراح  62الكلام)

یقیم حججا بالاستقراء من النصوص الشرعیة على مقاصد الشریعة في مراتبھا الضروریة والحاجیة 
م ن علم الكلام، وبالتالي فلن یؤدي تحیید علم الكلاوالتحسینیة ومشمولات كل مرتبة؛ بمنھج أصولي بعید ع

عن علم أصول الفقھ ومقاصد الشریعة إلى تھدیم ھذه الأخیرة؛ نظیر ذلك قول علماء أصول الفقھ إن الكتاب 
إعجاز القرآن الكریم، وھو الدلیل الجازم على كون القرآن الكریم من (وـ حجة ودلیل حجیتھ الإعجاز؛ ف

، والإعجاز قضیة كلامیة، فلو سایرنا ھذا الباحث في تخریجاتھ لأفضى بنا القول إلى تھدیم 63)كلام الله تعالى
علم الأصول؛ لأنھ استند لقضیة كلامیة في أھم وأعلى أصل فیھ للاستنباط؛ لكن لیس الأمر كذلك، فلم یقل 

  بھ أحد؛ لأن علم الأصول قواعد للاستنباط.
آخر من مقالاتھ أن التعلیل لیس قضیة كلامیة بعد أن أكد  بل إن حمید الوافي نفسھ یعترف في موضع

ھنا أنھا قضیة كلامیة، یھدد تحیید علم الكلام الذي نشأت في كنفھ، عن علم الأصول نظریة المقاصد برمتھا 
یكون  ...فیقول: (وإذا أنكرنا التعلیل بھذا التصور انھارت النظریة المقاصدیة بكاملھا، فإذن !تھدیدا وجودیا

السؤال: ھل بالفعل التعلیل حقیقة نشأتھ كلامیة، أم نشأتھ في فقھ الشریعة أصلا؟ ھذا محل للمراجعة والنظر، 
وأتصور أنھ من محل المراجعة، ھي قضیة شرعیة قبل أن تكون كلامیة؛ لأنھا مستمدة من ھدي النبي صلى 

لحة ذي عمد إلیھ الشاطبي في نظریتھ للمصالله علیھ وسلم، ومن تعلیل القرآن نفسھ لكثیر من الظواھر، وھذا ال
.. بالاستقراء التام من نصوص الشریعة، على أن الله .أو المقاصد حین رد على الرازي الذي أنكر التعلیل
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تعالى علل أصل الخلقة، خلق السموات والأرض، خلق الإنسانـ بعثة الرسل، وتعلیل التكلیفات، كلھا تعلیل 
  بالكلام بھذا المعنى فتكون الحدود في القرآن، فلا علاقة لذلك 

   .64واضحة)
بل إنھ ذھب أبعد من ذلك حین أعطى تبریرا علمیا لعلماء أصول الفقھ، حین ناقشوا مسألة التحسین 
والتقبیح وھي نظریة كلامیة؛ حیث یرى أنھم (كانوا یدافعون بذلك عن صفاء المرجعیة التشریعیة، لمن 

یمكن الاستفادة من مسلك الأصولیین ھذا ونطور ھذا النظر الیوم، لمن الحكم للعقل أم للشرع؟ ورأى أنھ 
الحكم للشرع أم للكونیة القانونیة الدولیة أو للنظم العالمیة؟ بمبدأ التحسین والتقبیح الذي ناقش بھ علماؤنا 

ل من حضور ، وكذلك قل65الفكر الغازي، یمكن إذا فھمنا الیوم عمق المنھجیة فیھ أن نجیب على الفكر الوافد)
المنطق في الكتب المؤسسة لعلم أصول الفقھ، وبرأ المتقدمین من خلطھ بعلم أصول الفقھ؛ فقال: (الأصولیون 
الذین أدخلوا مبدأ المطابقة والتضمن والالتزام، ھم الذین أدخلوا المنطق إلى الأصول، وكان ذلك مع 

لغزالي والجویني والشیرازي وابن السمعاني، المتأخرین من أمثال الرازي والآمدي ومن جاء بعدھما، لكن ا
ھؤلاء الفئة من المتقدمین ما كان حضور المنطق بھذه الصورة في الاستدلال من الخطاب الشرعي حاضرا 

  .66معھم)
 دخلت باكرا في مصنفات -كما رأینا سابقا–وعلى الرغم من أن ما قالھ ھنا فیھ نظر؛ لأن علوم المنطق 

تقدمین منذ النصف الثاني من القرن الرابع الھجري، مع عبد الجبار المعتزلي وأبي علم أصول الفقھ مع الم
ا على والآمدي الذین سار، بكر الباقلاني وأبي الحسین البصري والجویني وأبي حامد الغزالي؛ قبل الرازي

روریة ھ لیست ضالدرب نفسھ ؛ إلا أنھ إقرار منھ بأن علوم المنطق باعتبارھا علوما مقترضة لعلم أصول الفق
بمنأى عنھا؛ فلو كانت ضروریة  لھ كما ادعى في غیر ھذا  -من وجھة نظره–لھ؛ فقد تأسس ھذا العلم 

  الموضع لما نشأ أصلا إلا بالامتزاج معھ.
وكذلك لا یفضي القول بأن القرآن والشعر الجاھلي حجة في الشواھد اللغویة؛ أنھما جزء من قواعد 

ربیة وعاء لكل العلوم یستمد منھ أصحاب كل علم ما یخدم علمھم على مستوى النحو والصرف؛ فاللغة الع
فقھ اللغة وقواعد النحو، فإن استمد منھا أصبغ على ما أخذ قواعد علمھ؛ على مستوى الوضع والاصطلاح 

 اوالاستعمال؛ وبالتالي لا یتأتى القول بأن ھذه اللغة جزء من ھذا العلم؛ وإلا أضحت اللغة العربیة علم
تتجاذب نسبھ كل العلوم؛ لاسیما علوم التفسیر والحدیث والكلام وغیرھا؛ لأن كل ھذه العلوم وغیرھا تستقي 
منھا، فلیس معنى استمداد علم أصول الفقھ من اللغة العربیة أنھا جزء منھ وأن مبادئھا ینبغي أن تدرج أو 

  تبقى مدرجة على مستوى موضوع درسھ. 
كُلُّ مَا یَفْتَقرُِ إلِیَْھِ  یلة في تمییز الدخیل عن علم أصول الفقھ؛ فقال: (فلََیْسَ وقد وضع الشاطبي قاعدة جل

زِمُ أنََّ كُلَّ أَصْلٍ یضُاف إلَِى الْفقِْھِ لاَ ینَْبَنيِ عَلیَْھِ فقِْھ؛ٌ  وَعَلىَ  .بِأصَْلٍ لَھُ  فلَیَْسَ الْفقِْھُ یعُد مِنْ أصُُولِھِ، وَإنَِّمَا اللاَّ
رُونَ وَأدَْخَلوُھاَ فیِھَا؛ كَمَسْأَ  ھَذَا یَخْرُجُ  دَاءِ لَةِ ابْتِ عَنْ أصُُولِ الْفقِْھِ كَثیِرٌ مِنَ الْمَسَائلِِ الَّتيِ تكََلَّمَ عَلیَْھاَ الْمُتأَخَِّ

بَاحَةِ ھلَْ ھِيَ تكَْلِیفٌ أمَْ لاَ، وَمَسْألََةِ أمَْرِ الْمَعْدُومِ، وَمَسْألََةِ  ُ عَلیَْھِ -ھلَْ كَانَ النَّبيُِّ  الْوَضْعِ، وَمَسْألََةِ الإِْ صَلَّى اللهَّ
 البحث لیَْسَ مِنْھاَ، ثمَُّ  مُتَعَبَّدًا بشَِرْعٍ أمَْ لاَ، وَمَسْألََةِ لاَ تَكْلیِفَ إلاَِّ بِفِعْلٍ، كَمَا أنََّھُ لاَ ینَْبغَِي أنَْ یعُد مِنْھَا مَا -وَسَلَّمَ 

ھ؛ُ كَفصُُولٍ كَثِیرَةٍ مِنَ النَّحْوِ، نحَْوَ مَعَانيِ الْحُرُوفِ، وَتَقاَسِیمِ الاِسْمِ وَالْفِعْلِ فیھ في علمھ وَإنِِ انْبَنىَ عَلیَْھِ الْفقِْ 
، وَشِبْھِ ذَ     .67لِك)وَالْحَرْفِ، وَالْكَلاَمِ عَلىَ الْحَقِیقَةِ وَالْمَجَازِ، وَعَلىَ الْمُشْتَرَكِ وَالْمُترََادِفِ، وَالْمُشْتَقِّ

الغزالي من قولھ: (الكلام ھو المتكفل بإثبات مبادئ العلوم الدینیة كلھا فھي جزئیة بالإضافة وكذلك ما نقلھ عن 
، لا یستقیم لھ دلیلا عما 68إلى الكلام، فالكلام ھو العلم الأعلى في الرتبة؛ إذ منھ النـزول إلى ھذه الجزئیات)
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لوم ئھ تحتھ أو مزحا لھ بھ؛ لأن كل العیقول؛ لأن كون علم أصول الفقھ جزئیا بالنسبة للكلام لا یعني انضوا
الدینیة من تفسیر وحدیث وأخلاق وغیرھا تعد جزئیة بمفھوم قول الغزالي، فلو مزجنا ھذا العلم بھا لما بقي 
لھا معنى في فلك العلوم والمعارف، وقد رأینا سابقا أن الغزالي نفسھ یحذر من اجترار الكلام إلى علم أصول 

ف لو أن حمید الوافي نقل نص الغزالي كاملا ولم یكتدود الدقیقة الفاصلة بین العلمین؛ والفقھ؛ لأنھ مدرك للح
بمقدمتھ التي حاول من خلالھا تبریر ما ذھب إلیھ، لأكتشف أن الغزالي نفسھ نبھ لما قد یشٌكل من قولھ، 

رِ فلَْیَكُنْ مِنْ شَرْ  فإَنِْ قِیلَ:وأزالھ بتفسیر واضح جلي فقال عقب مقدمتھ تلك: ( طِ الأْصُُولِيِّ وَالْفقَِیھِ وَالْمُفَسِّ
لَ عِلْمَ الْكَلاَمِ لأِنََّھُ قبَْلَ الْفرََاغِ مِنْ الْكُلِّيِّ الأَْعْلىَ كَیْفَ یمُْ  ثِ أنَْ یَكُونَ قدَْ حَصَّ  كِنھُُ النُّزُولُ إلىَ الْجُزْئِيِّ وَالْمُحَدِّ

ثاً وَإنِْ كَانَ ذَلكَِ شَرْطًا فيِ كَوْنِھِ عَالمًِا لیَْسَ ذَلكَِ شَرْطًا فيِ  قلُْنَا: الأَْسْفلَِ؟ رًا وَمُحَدِّ كَوْنِھِ أصُُولیِاًّ وَفقَیِھًا وَمُفسَِّ
ینیَِّةِ، وَذَلكَِ أنََّھُ مَا مِنْ عِلْمٍ مِنْ الْعُلوُمِ الْجُزْئیَِّةِ إلاَّ وَلھَُ مَ  یدِ فيِ ذَلكَِ مَةً باِلتَّقْلِ باَدٍ تؤُْخَذُ مُسَلَّ مُطْلَقاً مَلِیئًا بِالْعُلوُمِ الدِّ

فاَلْفَقِیھُ ینَْظرُُ فِي نِسْبَةِ فِعْلِ الْمُكَلَّفِ إلىَ خِطاَبِ الشَّرْعِ فيِ أمَْرِهِ  .الْعِلْمِ وَیطُْلبَُ برُْھَانُ ثبُوُتِھاَ فِي عِلْمٍ آخَرَ 
نْسَانِ وَنھَْیِھِ وَلَیْسَ عَلیَْھِ إقَامَةُ الْبرُْھَانِ عَلَى إثْبَاتِ الأَْفْعَ  الِ الاِخْتِیاَرِیَّات لِلْمُكَلَّفِینَ فَقَدْ أنَْكَرَتْ الْجَبْرِیَّةُ فعِْلَ الإِْ

طاَبِ الشَّرْعِ وَأنَْكَرَتْ طاَئِفةٌَ وُجُودَ الأَْعْرَاضِ وَالْفِعْلُ عَرَضٌ. وَلاَ عَلىَ الْفقَِیھِ إقاَمَةُ الْبرُْھاَنِ عَلىَ ثبُوُتِ خِ 
ِ تَعَا ِ تعََالىَ وَثبُوُتَ اوَأنََّ ِ�َّ عْلِ مِنْ لْفِ لىَ كَلاَمًا قاَئمًِا بِنفَْسِھِ ھوَُ أمَْرٌ وَنَھْيٌ، وَلَكِنْ یأَخُْذُ ثبُوُتَ الْخِطاَبِ مِنْ اللهَّ

كَ الأْصُُولِيُّ تھََى عِلْمِھِ. وَكَذَلِ الْمُكَلَّفِ عَلىَ سَبیِلِ التَّقْلیِدِ وَیَنْظرُُ فيِ نِسْبَةِ الْفعِْلِ إلىَ الْخِطاَبِ فیَكَُونُ قَدْ قاَمَ بِمُنْ 
دْقِ، ثمَُّ ینَْظرُُ فيِ وُ  ةٌ وَدَلِیلٌ وَاجِبُ الصِّ سُولِ حُجَّ جُوهِ دَلاَلتَِھِ وَشُرُوطِ یأَخُْذُ باِلتَّقْلِیدِ مِنْ الْمُتَكَلِّمِ أنََّ قَوْلَ الرَّ

تِھِ  یَّةِ فإَنَِّھُ مُقلَِّدٌ لاَ مَحَالةََ فيِ مَبَادِئِ عِلْمِھِ إلىَ أنَْ یَترََقَّى إلىَ الْعِلْمِ الأَْعْلَى فَكُلُّ عَالمٍِ بِعِلْمٍ مِنْ الْعُلوُمِ الْجُزْئِ  .صِحَّ
فبھذا البیان ینتفي ما یزُعم أنھ ارتباط حتمي بین علم أصول الفقھ  ،69)فیَكَُونَ قدَْ جَاوَزَ عِلْمَھُ إلىَ عِلْمٍ آخَرَ 
لي والفقیھ الإلمام بعلم الكلام أو ربط منھجھ الأصولي بھ؛ بل تربطھ بھ وعلم الكلام؛ فلیس من شرط الأصو

یبین أن علم الكلام تكفل بإثبات مبادئ كل العلوم الدینیة، ویفند في علاقة تكامل ولیست علاقة اختلاط، فھو 
  .لام الكليكالآن نفسھ ضرورة ھذا العلم لكل صاحب علم من العلوم الدینیة رغم كونھ جزئیة بالنسبة لعلم ال

وإن كان یبتغي من تلك العلوم إقامة أسسھ العلمیة المعرفیة  -كما یقول -والخلاصة إن علم الأصول 
والمنھجیة؛ لصیاغة قواعده في ضبط عملیة فقھ للدین، على مستوى بناء المرجعیة والتأصیل للمنھجیة 

زِمُ أنََّ كُلَّ أصَْلٍ یضُاف إلِىَ الْفِقْھِ كُلُّ مَا یفَْتقَِرُ إلِیَْھِ  ؛ إلا أنھ لیَْسَ 70التشریعیة الْفِقْھُ یعُد مِنْ أصُُولِھِ, وَإنَِّمَا اللاَّ
؛ وبخلاف ما یدعیھ فإن المجددین عبر العصور 71كما قال الشاطبي- .بأِصَْلٍ لھَُ   لاَ ینَْبنَيِ عَلیَْھِ فقِْھ؛ٌ فلَیَْسَ 

  كانت لھم رؤیة منھجیة لھذا الإلقاء أو الإبقاء.
یبدو أن الباحث ھو من لم یستوعب الإشكال جیدا؛ لأن القضیة ھنا قضیة تكامل للعلوم ومجاورة و

لبعضھا البعض، ولیست قضیة تداخل حد الامتزاج؛ وتكامل العلوم أمر یكاد یسلم بھ جمیع أصحاب العلوم 
من  بیئتھ، وتغدووالمعارف؛ لأن كل علم یستمد من الآخر مبادئ وقواعد ومفاھیم ثم یقوم بتبیئتھا في 

سبقتھ  أصول الفقھ استفاد من عدة علوم اصطلاحاتھ، وتقطع صلتھا مع بیئتھا الأولى؛ فیقول الریسوني: (علم
ومن علوم أخرى؛ واكبتھ، ویمكن أن یستفید حتى من علوم حدیثة في ھذا العصر، والحقیقة أن الاستفادة 

 ون بینھا تداخل وتقارب، والعلوم الشرعیة كلھا بینھاالمتبادلة واقعة بین جمیع العلوم وخاصة تلك التي یك
تداخل وتقارب، ولذلك فھي مستفید بعضھا من بعض، ومكمل بعضھا لبعض؛ لكن مع احتفاظ كل علم 
مضمونا ومنھجا ومقصدا، فما یشكو منھ الشاكون لیس مجرد الاستمداد الأصولي من علم الكلام أو من علم 

ل ھو الإفراط والإغراق في ذلك، وھو استمداد ما لا یضر ولا ینفع، أو ما المنطق، أو حتى من الفلسفة، ب
 وفي جمیع الأحوال فإن. یضر ولا ینفع، وكل ذلك على حساب علم الأصول الحقیقي ووظائفھ الفعلیة..
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 الاقتباس والاستمداد بین العلوم لا یمكن إلا أن یكون مشروعا ومفیدا مطلوبا، لاسیما إذا كان بشكل محدود
. ولفھم .ومنتقى، بحیث لا یغیر من طبیعة العلم المنقول إلیھ، ولا یطمس معالمھ ولا ینافي منھجھ ومقصده.

الإشكال وتصحیح الوضع .. لابد من التمییز الواضح بین طبیعة علم أصول الفقھ من جھة، وطبیعة علم 
إن علم أصول الفقھ من علوم  الكلام وما یتصل بھ من فلسفة ومنطق من جھة أخرى، وببساطة یمكن القول:

الأرض ومن علوم السیر على الأرض والضرب في الأرض، ولذلك فھو مرتبط بعلم الفقھ ومتكامل معھ، 
فقط ھو یھتم بالقواعد والمجملات والكلیات وشقیقھ الفقھ یھتم بالجزئیات والفروع والتطبیقات، أما علم الكلام 

لسماء، ومن علوم التفكر والتأمل والتخیل، بكلمة مختصرة علم فمن علوم السماء، ومن علوم التحلیق في ا
  . 72أصول الفقھ یمشي على قدمین وعلم الكلام یطیر بجناحین)

فتكامل العلوم لا یلغي الحدود الفاصلة؛ بینما یشوش تداخلھا وامتزاجھا الأذھان ویخلط المعارف؛ فقد 
معالمھ؛ لكنھ سرعان ما یتمیز عنھ ویبین بموضوعھ یتُوسل علم ما بعلم آخر مجاور لھ لبناء منھجھ ورسم 

الذي لا یشاركھ فیھ غیره؛ ومعلوم من نظریات المعرفة أن موضوع كل علم ھو ما یبحث فیھ ویمیزه عن 
غیره، ومن ھنا تمیزت موضوعات علم أصول الفقھ عن علم الكلام وعلم الحدیث وعلم اللغة وعلم التفسیر، 

ي بناء منھجھ، كما استفادت علوم الطب من علوم الطبیعیة والبیولوجیا، وإن استفاد منھا الأصولي ف
واستفادت علوم المادة من الحساب والریاضیات، كما استفاد منھا الإعلام الآلي، دون أن یدعي أحد أن ھذه 

ون د العلوم مختلطة؛ بل ھي علوم تكاملت فیما بینھا، وقد سمح تواطؤ العلماء منذ القدم على قبول التكامل
التداخل بمیلاد علوم من علوم وتفرعھا عنھا واستقلالھا بموضوعھا ومنھجھا وقواعدھا، بینما لم تكن تظفر 
بھذا التطور في بیئة علمیة متداخلة تذوب فیھا العلوم في بوتقة واحدة دون أن تتمیز أو تتحدد حدودھا. فدعوة 

إنما ھي دعوة لدرء الاختلاط المتوھم ولیست  علماء أصول الفقھ المحدثین والمعاصرین وسلفھم الأقدمین
  لدرء التكامل المعرفي.

ومن خلال ما سبق یتضح أن مبررات رفض الباحث حمید الوافي لمسعى الأصولیین لتجرید علم 
أصول الفقھ مما علق بھ من علوم، قد أسقطھا ھو بنفسھ؛ ولم تكن محاولتھ لوقفھا إلا ضربا من ضروب 

جملة تناقضات؛ بسبب نقص الدقة العلمیة والتحقیق العمیق في الإشكال وتاریخ  التسرع الذي أوقعھ في
  العلوم الشرعیة؛ لاسیما تاریخ علم أصول الفقھ وعلاقتھ بغیره من العلوم. 

وقد بلغ بھ الأمر إلى الدعوة لإلغاء الأدلة التبعیة المختلف فیھا نھائیا؛ لأنھا من منظوره لیست أدلة 
وقف القول بدلیل الإجماع؛ لأنھ في نظره إما ناقل للدلیل أو متضمن في الدلیل، ونفى أصلا؛ بل دعا إلى 

صفة الدلیل أیضا عن القیاس لأنھ لیس لا یرتقي إلى ذلك في نظره، ودعا إلى إلحاقھ بدلالات الألفاظ، 
تأسیس لینسف بذلك جھد أزید من ألف ومائتي عام من ال !73والإبقاء فقط على مرجعیة الكتاب والسنة

والإثراء والإضافة والتوسیع والنقد، قام بھ علماء أصول الفقھ منذ عھد الشافعي إلى العصر الحدیث؛ من 
الذین رأوا حتمیة وجود أدلة احتیاطیة فرضھا تطور أمور الناس وتوسعُ ما أحدثوا، مقابل محدودیة 

العرف  -ختلاف بینھمعلى ا–النصوص الشرعیة التي انتھى تدفقھا منذ انقطاع الوحي، فوضعوا 
والاستصحاب والاستصلاح والاستحسان وسد الذریعة وعمل أھل المدینة ومراعاة الخلاف والاحتیاط وقول 
الصحابي وغیرھا من الأدلة الاحتیاطیة التبعیة، وحرصوا على التأصیل لكل دلیل من المنقول والمعقول؛ 

اكما علمیا استوى بموجبھ علم أصول الفقھ حتى لا تكون ضربا من ضروب اتباع الھوى، فشكل عملھم تر
على سوقھ، وأضحى من أعظم العلوم الشرعیة التي حفظت الشریعة وأثرّت إیجابیا في الفكر الإسلامي 

خلاف –بل إنھ وبھذا الفھم الذي أوردناه لن یكون ھناك مانع  قدیمھ وحدیثھ، وعصمت الاجتھاد من الزلل؛
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ة من علوم العصر ومناھجھ في الدرس الأصولي والمقاصدي، ومن كل من الاستفاد -ما یتخوف منھ الباحث
ما یحقق المصلحة الشرعیة ولا یصادم أحكام الشریعة، سواء ما تعلق منھا بما یفرزه الواقع المعیش، أو ما 

سان نتتفق علیھ الأمم، وتستقیھ من تراكم خبراتھا وتجاربھا التاریخیة، تحقیقا للعدل والسلم واحترام كرامة الإ
  وحقوقھ.
    خاتمة:

علماء الأصول في تحییدھا بدراسة جھود ثر العلوم المجاورة في علم أصول الفقھ وبعد أن تعرضنا لأ
  نخلص إلى النتائج والتوصیات الآتیة: استقرائیة تحلیلیة نقدیة في ضوء الرؤى التجدیدیة،

ولي في المصنفات التأسیسیة الأولى إن العلوم المجاورة لعلم أصول الفقھ دخلت باكرا للدرس الأص -أولا
لھذا العلم، لاسیما علم الكلام وعلوم اللغة وعلوم الحدیث وعلوم المنطق؛ وھي على درجات متفاوتة في 
نسبة التأثیر ومجالھ؛ حتى كانت لھا آثار إیجابیة في خدمة ھذا العلم وتقویة مناھجھ وقواعده، وأخرى سلبیة 

 وبما لا یخدمھ. في حشو ھذا العلم بما لیس منھ 
علاوة على العامل الذاتي المتعلق بشخصیة المصنفین في ھذا العلم، من الذین أدرجوا معارفھم  المسبقة  -ثانیا

عن بعض العلوم والفنون، في علم أصول الفقھ؛ فإن ھناك أسبابا موضوعیة فرضت على علماء أصول 
 سوقھ، ویغدو قادرا علىالفقھ الاستمداد من العلوم المجاورة لخدمة ھذا العلم وتطویره؛ حتى یستوي على 

الإسھام بشكل أكثر فاعلیة في دوره المنوط بھ في عملیة الاستنباط وحفظ الشریعة والذود عنھا، في خضم 
المناقشات الكلامیة والفقھیة المذھبیة والسیاسیة، التي واكبت تدوین وتطور ھذا العلم؛ فلم یكن الاستمداد 

ولنا أن نتساءل عن أي طریق كان سیسلكھ ھذا العلم، وأي  ترفا فكریا؛ بل كان مشروعا علمیا ضروریا؛
مستوى سیبلغھ لو لم یقیض الله تعالى لھ أولئك العلماء الموسوعیین الكبار الذین جمعوا بین علوم النقل 
وعلوم العقل ووظفوھا في خدمتھ؛ حتى غدا أعظم العلوم الإسلامیة منھجا وقواعد؛ وأكثرھا صمودا عبر 

 القرون؟
قد یكون من آثار علم الكلام في علم أصول الفقھ تسمیة العلم ذاتھ؛ حیث یبدو وكأنھ محاكاة لكتب ألفت  -ثالثا

بھذا الشكل في میدان علم الكلام؛ فیكون أصول الفقھ أو أصول الشریعة، مقابلا لأصول الدین، أو أصول 
وكتاب الأصول الخمسة للقاضي  ه)،342الاعتقاد، فنجد مثلا كتاب: الإبانة في أصول الدیانة للأشعري (ت

ه)، قبل أن تظھر كتب أصول الفقھ التي تحاكي ھذا الأنموذج على غرار كتاب العمد 359عبد الجبار (ت 
ه)، وكتاب التقریب 436للقاضي عبد الجبار وشرحھ المعتمد لمجمد بن علي البصري المعتزلي (ت 

وھو صاحب كتاب التمھید في أصول الدین،  ه)،403والإرشاد في أصول الفقھ لأبي بكر الباقلاني (ت 
والقاضیان عبد الجبار وأبو بكر الباقلاني ھما العمدة في علم أصول الفقھ ورؤوس مذھبھما كما قیل قدیما، 
اللذین كانت لھما آثار مباشرة على مسیرة ھذا العلم، وكانا من أبرز من أسھم في التدوین على طریقة 

ه)، والتبصرة 476في أصول الفقھ لإبراھیم بن علي للشیرازي (ت  اللمعكتاب  المتكلمین، كما نجد فیما بعد
في أصول الفقھ لھ أیضا، والبرھان في أصول الفقھ للجویني والمستصفى في أصول الفقھ للغزالي، 
والإحكام في أصول الأحكام لابن حزم والإحكام في أصول الأحكام للآمدي وغیرھا، وكلھا تحاكي أصول 

 ینما لم تحمل الرسالة للشافعي عبارة أصول الفقھ. الدین؛ ب
إن إقدام العلماء القدامى على الاستمداد من العلوم المجاورة لا یبرر الإبقاء على كل ما أدرجوه من  -رابعا

القضایا والمسائل في صلب الدرس الأصولي؛ بل ینبغي التنقیح لتخلیصھ مما لا علاقة لھ مباشرة 
ع الاستمداد مشروع تاریخي أثر سلبا وإیجابا في مسیرة العلم، ومن مقتضیات بموضوعھ ودوره؛ فمشرو
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التجدید والتطویر إعادة التنقیح. وقد نبھ إلى ذلك الكثیر من علماء أصول الفقھ الأقدمون باكرا؛ حین دعوا 
ا علم إلى ضرورة تحیید علم الكلام وعلوم اللغة عن علم أصول الفقھ؛ لأن ھذه العلوم وإن استمد منھ

الأصول بعض قواعده إلا أنھا تبقى متمیزة عنھ بموضوعھا وغایتھا، واستمداده منھا لا یعني ذوبانھا فیھ؛ 
لأن ھذا مجرد ضرب من ضروب التكامل بین العلوم، وبھذه الدعوة التي نادوا بھا، ونادى بھا الكثیر من 

أن  أوغل فیھا الأصولیون كثیرا دونالمعاصرین، سیتخلص علم أصول الفقھ من الكثیر من المسائل التي 
 تكون لھا ثمرة فقھیة، وكان حریا بھم تركھا لأصحاب تلك العلوم للنظر فیھا تأصیلا وتحلیلا ونقدا.

لكن ینبغي التذكیر ھنا بأن ما استمده علماء أصول الفقھ من العلوم المجاورة وكان خادما مباشرا  -خامسا
حقلھ السابق بل أضحى جزءا من ھذا العلم منضویا تحت موضوعاتھ لعلم أصول الفقھ، لم یعد ینتمي إلى 

ومناھجھ وقواعده؛ بعد أن تمت تبیئتھ اصطلاحا وموضوعا، ولذلك لا معنى للقول بأن التجدید یطولھ؛ 
لكن تناول الأصولي لتلك الموضوعات یختلف عن غیره من العلماء في ذاك العلم؛ لاسیما وأن علم أصول 

وماھیتھ لا ینتمي لا إلى العلوم النظریة ولا إلى العلوم العملیة بل ھو مجرد قواعد وضوابط الفقھ في جوھره 
ومناھج وطرق استنباط؛ ینضوي تحت علوم الآلة، بخلاف غیره من العلوم التي تنضوي عادة تحت العلم 

 النظري أو العلم العملي، كما ھو الحال بالنسبة لعلم الكلام والفقھ. 
الأصول یدرس دلالات الألفاظ؛ وھي في أصلھا مستمدة من علوم اللغة؛ لكن تناولھ  لذلك سیظل عالم

لھا یختلف كلیة على مستوى المفھوم والنسق المعرفي والمساحة الدلالیة والمقتضى عما یتناولھ عالم اللغة؛ 
ؤول، ظاھر والمفھما وتوظیفا ومقتضى، فلألفاظ: الأمر والنھي والعام والخاص والمطلق والمقید والنص وال

والإشارة والعبارة، والمفھوم والمنطوق؛ والمجمل والمشترك، والمترادف، والحقیقة والمجاز، والشرط 
والوصف، والحكم وغیرھا؛ باعتبارھا مصطلحات أصولیة، دلالات ومقتضیات؛ تختلف عن دلالاتھا في 

اللغات  رسھ الأصولي عن موضوع نشأةاللغة العربیة ومقتضیاتھا في نسقھا المعرفي؛ لكن ینبغي أن ینأى بد
  والقیاس اللغوي والكثیر من الحروف والمعاني والأصوات التي لا تخدمھ في شيء.

ویظل الأصولي أیضا یدرس موضوع العقل لا باعتباره الكلامي الفلسفي؛ بل باعتبار كونھ مصدرا 
للحكم الشرعي من عدمھ عند استصحاب الحال؛ لكنھ سیتجرد عن موضوعات التحسین والتقبیح قبل ورود 

ة رادتھ، ومعرفالشرع وعن مسائل الحاكمیة والولاء ومسألة الحسن والقبح، وشكر المنعم، ومشیئة الله وإ
الله، واجبة شرعا وقیل عقلا، وفعل الله وأمره لعلة وحكمة أو بھما، والأعیان المنتفع بھا قبل الشرع، وھل 
خلا وقت من شرع؟، وموضوع الإلھام؛ ھل ھو طریق شرعي؟، وغیرھا مما مجالھ علم الكلام كما رأینا. 

ھون فتدخل في علم الأصول ما لیس منھ، ولا وھذا أمر یمكن تحدیده من قبل مؤسسات علمیة جماعیة لا ت
 تھول فتخرج منھ ما ھو منھ.    

والأمر نفسھ ینطبق على القضایا المنطقیة المتعلقة بالمنھج؛ ففي ضوئھا سیظل الأصولي یدرس حدود 
ه ذالألفاظ وماھیتھا، ویمارس القیاس ویرتب المقدمات ویبني اللاحق منھا على السابق، لكن لا باعتبار أن ھ

مناھج وقضایا منطقیة صرفة؛ بل باعتبارھا قواعد من علم أصول الفقھ، أخذ العلماء أصولھا الأولى ثم 
طوّروھا ووطّنوھا في حقلھ، وأضحت من ماھیتھ؛ لكن مقتضیات الصرامة العلمیة تفرض الفصل الدقیق 

لھ قھ؛ فمن رام تعلمھا فبین حدود كل علم؛ لذلك ینبغي أن لا تدرج كل  قضایا المنطق في علم أصول الف
  ذلك؛ لكن باعتبارھا مستقلة عنھ، ولیس باعتبارھا جزءا من ماھیتھ. 
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كما ینسحب ھذا على علوم الحدیث؛ حیث سیظل الأصولي یدرس الأخبار باعتبارھا مصدرا للتشریع 
یل دویعرف الصحیح من السقیم؛ لكن تقتضي الصرامة العلمیة عدم الإبقاء على موضوعات الجرح والتع

  ومراتب الروایة وأحوال الرواة في صلب الدرس الأصولي؛ لأن لھذه الموضوعات علمھا الذي استقل بھا.
یرفض بعض الباحثین المعاصرین دعوة المجددین لتحیید ما علق بأصول الفقھ تاریخیا من علوم؛  -سادسا

الاستغناء عنھا نظریا بحجة أن ھذه العلوم ضروریة لعلم الأصول وبھا استوى على سوقھ، فلا یمكن 
ومعرفیا؛ لكن الحقیقة غیر ذلك؛ لأن ما وقع تاریخیا مجرد تكامل للعلوم ولیس امتزاجا، بدلیل أن المؤسسین 
الأوائل لعلم الأصول نبھوا إلى ما وقع من تداخل غیر مبرر وغیر معلل، ولا أدل على ذلك من أن الذین 

ما وحدیثا لم یؤثر إجراؤھم على علم الأصول منھجیا قاموا بتحیید علم الأصول عن تلك المسائل قدی
 ونظریا، بل أسھموا في تیسیره وتمییزه.   

إن معالم التجدید الأصولي من ھذه الزاویة یمكن استثمارھا حدیثا في التجدید الأصولي الذي یرومھ  -سابعا
ذلك من خلال: (أولا): الكثیر من علماء الفقھ وأصولھ المعاصرون، وفي الدرس الأصولي الأكادیمي، و

استمرار عملیة تخلیص علم أصول الفقھ من العلوم والمسائل التي واكبت نشأتھ تاریخیا وعلقت بھ، فلا 
یؤخذ منھا إلا ما ھو من صلب ھذا العلم الخادم لمسائلھ، وذلك في مسائل علوم اللغة وعلم الكلام والمنطق 

  وعلوم الحدیث. 
ط الاستمداد التاریخي ومناھجھ التي سلكھا القدامى لخدمة علم أصول الفقھ الاستفادة من طرق وضواب -امنثا

وتطویره في الاستمداد من علوم العصر ومناھجھ لخدمة ھذا العلم وتطویره وتجدیده، والحفاظ عل نبضھ 
خادما للشریعة منافحا عنھا، ومستجیبا لكل نوازل العصر ومسائلھ الاجتماعیة والسیاسیة والاقتصادیة 

  لإعلامیة والثقافیة وغیرھا. وا
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الكلام، ولكن أیضا لأنھ جعل اللاحق الفلسفي مؤثر في السابق عنھ من قضایا علم أصول الفقھ، على الرغم من تأكیده 
في أول سطر من كتابھ أن علم أصول الفقھ من العلوم التي أنشأھا العقل المسلم على غیر مثال غیر مقلد لأي أمة سبقتھ 

ویحتاج ما كتبھ لدراسة نقدیة مستقلة تكشف عن جوانب القصور فیھ والتكلف، راجع مضمون نظره  !  المضمار في ھذا
ھذه في: علي جمعة محمد، علم أصول الفقھ وعلاقتھ بالفلسفة الإسلامیة، إصدارات المعھد العالمي للفكر الإسلامي، 

  وما بعدھا.  07صم، 1996ه/1414، 1)، ط9سلسلة أبحاث علمیة (
ینظر: خالد عبد اللطیف محمد نور عبد الله، مسائل أصول الدین المبحوثة في أصول الفقھ، عرض ونقد على ضوء  -12

  وما بعدھا.  53صه، 1426، 1، ط80الكتاب والسنة، الجامعة الإسلامیة بالمدینة المنورة، رقم الإصدار، 
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  وما بعدھا. 69ص  علاء الدین أبو الحسن علي بن سلیمان المرداوي، مصدر سابق، -13
  وما بعدھا 1/43الجویني إمام الحرمین، البرھان في أصول الفقھ، ینظر: -14
  وما بعدھا. 180 ینظر: أبو حامد الغزالي، مصدر سابق، ص-15
 1/215وما بعدھا، وانظر: الجویني إمام الحرمین، مصدر سابق،  105 ینظر: أبو حامد الغزالي، مصدر سابق، ص-16

  وما بعدھا
الدین شمس النظر أبو بكر محمد بن أحمد السمرقندي میزان الأصول في نتائج العقول، حققھ وعلق علیھ محمد  علاء -17

، وقد فصل في بیان حد كل علم 2-1م. ص 1984 -ھـ  1404، 1زكي عبد البر، مطابع الدوحة الحدیثة، قطر، ط: 
ثار المترتبة على كل علم، من حیث القطع والیقین من العلمین؛ أعني علمي الكلام وأصول الفقھ، والفروق الدقیقة والآ

عقلي وسمعي: فالعقلي ما  وما یفیده كل علم من علم وعمل، وطریقة استنباطھ فقال: (وأما العلم الاستدلالي فنوعان:
 العالم یعرف بمجرد العقل، بالتأمل والنظر في المحسوسات والبدائھ، من غیر واسطة الدلیل السمعي، كالعلم بحدوث

والسمعي ما یعرف بالنظر العقلي في المسموعات، ولا یعرف بالعقل وحده ، وثبوت الصانع وقدمھ وتوحیده، ونحو ذلك
قطعاً  فالعلم العقلي یوجب العلم .السمع، كالعلم بالحلال والحرام، وسائر ما شرع الله تعالى من الأحكام بدون واسطة

وأما العلم  .في عرف لسان الفقھاء والمتكلمین "علم أصول الدین" و "التوحیدعلم " و "علم الكلام" ویقیناً، وھو یسمى
من الكتاب، والخبر المتواتر  ثابت بطریق القطع والیقین، وھو ما ثبت بالنص المفسر -السمعي فنوعان: أحدھما 

 ما ثبت بظواھر الكتاب ثابت بطریق الظاھر، بناء على غالب الرأي وأكبر الظن. وھو -والمشھور، والإجماع. والثاني 
علم الشرائع " والسنة المتواترة، وما ثبت بخبر الواحد، والقیاس الشرعي. وھذا النوع بقسمیھ یسمى

في عرف الفقھاء وأھل الكلام، وإن كان اسم الفقھ لغة وحقیقة لا اختصاص لھ بھذا  "علم الفقھ" ویسمى "والأحكام
إلى النظر والاستدلال مطلقاً،  عنى الخفي الذي یتعلق بھ علم یحتاج فیھالنوع من العلم، بل ھو اسم للوقوف على الم

إذا كان قادراً على الاستنباط والاستخراج  "فلان فقیھ في النحو والطب واللغة" یقال - كعلم النحو واللغة والطب وغیرھا
وكذا الكتاب الذي یذكر  .الشرع في عرف "أصول الفقھ" التي تعاق بھا ھذا العلم یسمى وكذا الدلائل السمعیة. في ذلك

أصول "یسمى  –تعلقھا بھذه الأصول وكیفیة استخراج المعاني المسماة بالفقھ من الأصول  فیھ تقسیم ھذه الأحكام ووجوه
، وإلى قریب من ھذا ذھب الشھرستاني 10الفقھ" في عرف الفقھاء)، راجع: علاء الدین السمرقندي. مصدر سابق ص 

صول والفروع بقولھ: ("قال بعض المتكلمین: الأصول معرفة الباري تعالى بوحدانیتھ وصفاتھ، مبینا الفرق بین الأ
ومعرفة الرسل بآیاتھم وبیناتھم. وبالجملة: كل مسألة یتعین الحق فیھا بین المتخاصمین فھي من الأصول. ومن المعلوم 

فرع، فمن تكلم في المعرفة والتوحید كان أصولیاً، أن الدین إذا كان منقسماً إلى معرفة وطاعة، والمعرفة أصل والطاعة 
ومن تكلم في الطاعة والشریعة كان فروعیاً. فالأصول ھو موضوع علم الكلام، والفروع ھو موضوع علم الفقھ. وقال 
بعض العقلاء: كل ما ھو معقول ویتوصل إلیھ بالنظر والاستدلال فھو من الأصول، وكل ما ھو مظنون ویتوصل إلیھ 

واختلفوا فیھا مع أھل السنة  -من المعتزلة -والمسائل التي تكلم فیھا أھل الأصول  ."اس والاجتھاد فھو من الفروعبالقی
ھي: التوحید والعدل والوعد والوعید والسمع والعقل)، راجع: أبو الفتح محمد بن عبد الكریم بن أبى بكر أحمد 

  .42-1/41الشھرستاني، الملل والنحل، مؤسسة الحلبي، د.ت، 
ینظر: تاریخ العلاقة بین علم أصول الفقھ والمنطق في: وائل بن سلطان بن حمزة الحارثي، علاقة علم أصول الفقھ  -18

 م، كلیة الشریعة2010ه/1431بعلم المنطق، دراسة تحلیلیة تاریخیة، (رسالة ماجستیر)، إشراف محمد علي إبراھیم، 
  وما بعدھا  293والدراسات الإسلامیة، جامعة أم القرى، المملكة العربیة السعودیة، ص 

  .58قطب مصطفى سانو، مرجع سابق، ص  -19
  41: الریسوني وآخرون، المرجع نفسھ، ینظر -20
  .38قطب مصطفى سانو، مرجع سابق، ص  -21
  .59-58قطب مصطفى سانو، مرجع نفسھ ص  -22
  60فسھ ص قطب مصطفى سانو، مرجع ن -23
  42-41: الریسوني وآخرون، المرجع نفسھ، ینظر-24
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  .60قطب مصطفى سانو، مرجع نفسھ ص  -25
كونھ (أصول الفقھ) العلم الأقدر على إفحام الخصم أورد بعض الباحثین المعاصرین ثلاثة أسباب لھذا التداخل، أولھا:  -26

ونھ مین من حیث طریقة البحث ومنھجیة التفكیر، وثالثھا: كلمزاوجتھ بین العقل والنقل، وثانیھا: وجود التشابھ بین العل
وما  48قطب مصطفى سانو، مرجع نفسھ ص  الوسیلة المتاحة لممارسة الاجتھاد الفقھيِّ بعد ادِّعاء سدِّ بابھ، راجع:

  بعدھا.
  41-40: الریسوني وآخرون، المرجع نفسھ، ینظر-27
: أبو إسحاق الشاطبي، الموافقات في أصول الشریعة، شرح عبد الله دراز، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ینظر-28

  . 1/29، د.ت، 1ط
  .38-37صابن رشد الحفید، مصدر سابق،  -29
لا ب رشید بنعلي، حضور ابن رشد المبھم في متن الشاطبي، (مقال)، قسم الفلسفة والعلوم الإنسانیة، مؤسسة مؤمنون -30

  . 4م، ص 2018نوفمبر  28حدود، 
  وما بعدھا. 80ینظر: أبو حامد الغزالي، مصدر سابق، ص  -31
  .42صابن رشد الحفید، مصدر سابق،  -32
، على الرغم من ھذه الفقرة التوضیحیة من قبل الغزالي لموقع المقدمة 10 أبو حامد الغزالي، مصدر سابق، ص-33

سیناصر یرى أن تجاھل ابن رشد للمقدمة المنطقیة الغزالي في مختصره یعد  المنطقیة من علم أصول الفقھ إلا أن
اعتراضا منھ على مزج أصول الفقھ بالمنطق، فللمنطق موضعھ ولأصول الفقھ موضعھ) راجع، ابن رشد، مصدر 

ن علم ، ولیس الأمر كما فھم؛ لأنھ لا أحد منھما؛ الغزالي وابن رشد، ادعى أن المنطق جزء م9سابق (تصدیر) ص
  الأصول لكن لا أحد منھما أیضا ینكر أثر علم المنطق في علم أصول الفقھ.

  .101-1/100نجم الدین الطوفي، مصدر سابق،  -34
   9ابن رشد، الضروري من أصول الفقھ، تصدیر، سیناصر، (تصدیر)، ص  -35
  .19ابن رشد، الضروري من أصول الفقھ، تصدیر، سیناصر، (تقدیم)، ص  -36
، الإصرار على القول بتوظیف ابن رشد 19، الضروري من أصول الفقھ، تصدیر، سیناصر، (تقدیم)، ص ابن رشد -37

لمعارفھ الفلسفیة في الفقھ الإسلامي وأصولھ، أو العكس؛ نجدھا أیضا عن مؤلف كتاب (الفقھ والفلسفة في الخطاب 
إلى الاتكاء على بعض فرضیاتھ لإظھار  الرشدي)، الأستاذ إبراھیم بن عبد الله بورشاشن؛ حیث سعى في كتبھ ھذا

تقاطع بین الفقھ والفلسفة في مصنف ابن رشد (بدایة المجتھد)، ومن ذلك قولھ إن ابن رشد اھتم بالقضایا الكلیة دون 
الجزئیة، على غیر معھود الفقھاء الذین ینحون نحو الجزئیات، ودعوتھ للتأمل والإضافة فیما وعما أورد في مصنفھ، 

منھج فلسفي في رأیھ بامتیاز، ونزوعھ نحو التعلیل واستقراء أسباب الاختلاف وغیر ذلك من بعض استنتاجاتھ والتأمل 
حول منھج التألیف ومضمونھ؛ راجع مقولاتھ وأرائھ ھذه في إبراھیم بن عبد الله بورشاشن، الفقھ والفلسفة في الخطاب 

م؛ لكن ھذا المسعى في رأیینا غیر سدید؛ لأن كتاب 2010، 1الرشدي الصادر عن دار الغرب الإسلامي، بیروت، ط 
البدایة لا یختلف كثیرا؛ مضمونا ومنھجا عن الكتب الفقھیة التي سبقتھ أو عاصرتھ، بل إنھ اعتمد كتاب الاستذكار لابن 

لمنقول اعبد البر مصدره الأساس في نسبة الأقوال لأصحابھا لاسیما أقوال السلف وآثارھم، فھو كتاب فقھي جمع بین 
والمعقول وغلب علیھ المنقول، وإیراد أسباب الاختلاف وممارستھ للنقد والترجیح وخروجھ أحیانا عن المذھب، لم 
یكن بدعا منھ بل سار علیھ غیره من الفقھاء في تلك الحقب لاسیما الكتب التي حوت الفقھ المقارن ولم تتقید بالفقھ 

ھ ني ولیس فلسفیا، أما نزوحھ للتعلیل فلا یعني البتة توظیفھ الفلسفة في الفقالمذھبي، أما دعوتھ للتأمل فذاك مسلك قرآ
لأن التعلیل قال بھ الكثیر من الفقھاء لاسیما الشاطبي الذي یعد مؤصلا لقواعده، والشاطبي یتبنى موقف الرافض للفلسفة 

في  لك لا نجد أثرا للقضایا الفلسفیةونحلھا؛ فلا علاقة بین كون ابن رشد معللا وكونھ وظف الفلسفة أو المنطق، ولذ
البدایة، ولو كان كل من درسا علما وظفھ في علم آخر لظھر أثر المنطق في كتاب المحلى لابن حزم وكتابھ الإحكام 
في أصول الأحكام، لأنھ عالم منطق بامتیاز ولھ فیھ تألیف (التقریب لحد المنطق)؛ لكن ابن حزم یرفض إقحام المنطق 

  في الأصول.
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، 1دار المقاصد للطباعة والنشر والتوزیع بالقاھرة طأحمد الریسوني، علم أصول الفقھ في ضوء مقاصده،  -38

  .60م، ص2017ھـ/1438
  وما بعدھا. 67، صأحمد الریسوني، المرجع نفسھ -39
  وما بعدھا  81ص أحمد الریسوني، المرجع نفسھ، -40
  وما بعدھا  88ص أحمد الریسوني، المرجع نفسھ، -41
راجع مقولات بعض ھؤلاء في: ھزاع بن عبد الله بن صالح الغامدي، محاولات التجدید في أصول الفقھ ودعواتھ؛  -42

، 1)، عمادة البحث العلمي، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، ط 89دراسة وتقویما، سلسة الرسائل الجامعیة (
   م.   2008ه/1429

قدم ھذا البحث إلى مؤتمر علوم الشریعة في راسة علم أصول الفقھ، (مقال)، محمد الدسوقي، نحو منھج جدید لد -43
آب  25ـ  23، الموافق ھ1415، ربیع أول 18-16الجامعات: الواقع والطموح عمان، المملكة الأردنیة الھاشمیة 

 سبتمبر/أیلول 30( 3 العدد ،1 المجلدإسلامیة المعرفة، مجلة الفكر الإسلامي المعاصر، م. مجلة 1994(أغسطس) 
   .127-126ص  ،الأردن )،1995

   .129محمد الدسوقي، المرجع نفسھ، ص  -44
   .129محمد الدسوقي، المرجع نفسھ، ص  -45
   .131المرجع نفسھ، ص محمد الدسوقي،  -46 
   .131-130محمد الدسوقي، المرجع نفسھ ص  -47 
  .69-68قطب مصطفى سانو، مرجع سابق، ص  -48 
  .69-68قطب مصطفى سانو، مرجع نفسھ ص  -49 
  .32علي جمعة، مرجع سابق،  -50 

  2018السعزدیة، ط ، مركز نھوض، للدراسات والنشر، -رؤیة نقدیة-حمید الوافي، تجدید أصول الفقھ : ینظر -51
  .2/4الشاطبي، مصدر سابق،  -52
  .2/29الشاطبي، نفسھ،  -53
  .7: أبو حامد الغزالي، مصدر سابق، ینظر -54
. تحلیل وتعلیل، (مقال)، ملتقى العلوم .علم الأصول ومبدأ الاقتراض من العلوم المجاورة.حمید الوافي، : ینظر -55

م، منشور في موقع الرابطة 2017-04-25ه/ 1431ربیع الثاني  14-13الإسلامیة أزمة مناھج أم أزمة تزیل، بتاریخ 
  https://www.arrabita.ma/blog/%D8%B9%D9%84%D9%85المحمدیة بالمملكة المغربیة، 

  حمید الوافي، نفسھ  -56
  حمید الوافي، نفسھ  -57
تقي الدین أبو الحسن علي بن عبد الكافي السبكي وولده تاج الدین أبو نصر عبد الوھاب، الإبھاج في شرح المنھاج  -58 

  .8-1/7م،  1995 -ھـ 1416بیروت -(منھاج الوصول إلي علم الأصول) للقاضي البیضاوي، دار الكتب العلمیة 
، والغریب أن حمید 8-1/7قي الدین أبو الحسن علي بن عبد الكافي السبكي وولده تاج الدین أبو نصر عبد الوھاب، ت -59

الوافي الرافض لدعوة فصل تحیید العلوم المجاورة التي علقت بعلم أصول الفقھ تاریخیا أورد قول الإمام السبكي الأول 
انظر: حمید الوافي،  !واب الشافي الكافي الذي أورده السبكي مباشرةالذي طرح فیھ الإشكال لكنھ تجاھل الإتیان بالج

  .8-7مرجع سابق، ص 
  .34سعد الدین التفتازاني، مصدر سابق، ص  -60
  .2/4الشاطبي، مصدر سابق،  -61
  .2/4الشاطبي، المصدر نفسھ،  -62
  1/152م، 2006ه/1427، 2الوجیز في أصول الفقھ الإسلامي، دار الخیر، دمشق، طمحمد الزحیلي،  -63
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حمید الوافي، أثر علم أصول الفقھ في بنیة الفكر الإسلامي المعاصر، (مداخلة)، منشورة في موقع منتدى القصیدة  -64

، راجع رد الشاطبي على الرازي في: الشاطبي، مصدر ا .ney/vb/showtheaa.phwww.alqasedaالعربیة،
  .2/4سابق، 

  حمید الوافي، المرجع السابق -65
  حمید الوافي، المرجع نفسھ.  -66
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   :الملخص
راعي لروح الشریعة ومقاصدھا وغایاتھا للاجتھاد المُ  فعلیاً  وتطبیقاً  اجتھادات عمر بن الخطاب مدرسةً  تعُدّ 
فقد كان النموذج الأمثل في تطبیق الأحكام والفھم الدقیق لجوھر النصوص وتوجیھاتھا، وھذا لِما اكتسبھ الشریفة، 

عھده رقعة الإسلام وفتُحت الأمصار، فزادت النوازل في تقدم، فتوسعت من مكانة علمیة عالیة ومنصب سیاسي مُ 
معاني الأحكام، ویستخرج المقاصد ویعمل یغوص في  مُجتھدٍ الناس، ما استوجب وجود  ىوالأقضیة، وتنوعت فتاو

 بروح الشریعة حتى یحقق المقصد من التشریع.
إلا أن امتداده كان من عھد النبوة،  ،أسسھ النظریة في قرون لاحقة تھذا العلم الذي وُضع ؛مقاصد الشریعة

لمآل انظر في الحال واعتبر  الذيفتاوى وأقضیة الصحابة ومنھم عمر بن الخطاب، الكثیر من بارزا في فقد كان 
 ل بمقاصد الأحكام.وعمِ 

كما  ،وھي مقصود الشرع من الخلق اتفقت الأمة أن الشریعة جاءت للمُحافظة على الضروریات الخمس،
  .قال الغزالي: بأن یحفظ علیھم دینھم ونفسھم وعقلھم ونسلھم ومالھم
وریات ضرللوكیفیة مراعاتھ  ،ب رضي الله عنھھذه المقالة تبحث في الاجتھاد المقاصدي لدى عمر بن الخطا

  من خلال عرض النماذج والمسائل وتحلیلھا. ،ه وأحكامھافتاوفي الخمس 
 الاجتھاد المقاصدي؛ الكلیات الضروریة؛ عمر بن الخطاب؛ روح التشریع.: الكلمات المفتاحیة

  
Abstract: 

The jurisprudence of Omar ibn al-Khattab is considered a school and an actual application 
of ijtihad that is a sponsor of the spirit of the Sharia and its honorable purposes and objectives, 
as it was the ideal model in the application of rulings and accurate understanding of the essence 
of the texts and their directives, and this is because of the high scientific status and advanced 
political position, so that during his reign the area of Islam expanded, increasing the nawazel 
(accidents) and issues, and diversifying the fatwas of the people, which necessitated the 
existence of ijtihad that delves into the meanings of the rulings, extracts the purposes and works 
in the spirit of the Sharia in order to achieve the purpose of the legislation. 

Maqasid al-Sharia: This science, which laid its theoretical foundations in subsequent 
centuries, but its extension was from the era of prophecy, and the application of the companions, 
including Omar ibn al-Khattab, was prominent in fatwas and many issues, so his jurisprudence 
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considered immediately and took into account the fate and worked with the purposes of the 
rulings. 

The Ummah agreed that the Sharia came to preserve the five essentials, which is the intention 
of the Sharia of creation, as al-Ghazali said: to preserve their religion, themselves, their intellect, 
their offspring and their property. 

This article examines the Ijtihad in Maqasid in jurisprudence of Umar ibn al-Khattab, and 
how he takes into account the five essentials of his fatwas and rulings by presenting and 
analyzing models and issues. 
Key words: Ijtihad in Maqasid; essential integrity; Omar Ibn al-Khattab; Shariah objectives.  
 

  مقدّمة: 
عمر بن الخطاب من أكبر مجتھدي الإسلام، حكمةً وعلماً وفقھاً وورعاً، وقد شھِدت لھ الأمة بغزارة 
العلم، والبراعة في الفقھ، استنباطا وفھماً واجتھادا، ما جعل لھ مكانةً عالیةً عند الفقھاء، فكان اجتھاده من 

 في الفتوى والفقھ. القواعد التي بنُي علیھا علم الأصول والمقاصد، واستنُد علیھا 
كان الاجتھاد المقاصدي معمولا بھ منذ بدایة التشریع، إلا أنھ كان بارزا أكثر في فتاوى وأقضیة عمر 

الترجیح بالمقاصد والنظر في أبعاد الشریعة لخدمة صلاح الإنسان في بن الخطاب، التي اعتمد فیھا على 
  العاجل والآجل. 

جتھادات المقاصدیة لعمر بن الخطاب في حفظ الكلیات الضروریة، نأخذ في ھذه الدراسة أھم وأبرز الا
التي جاءت الشریعة لحفظھا وصونھا، وثبت دلیلھا باستقراء أحكام الشریعة من مجموع الأدلة، وھي كما 

   أقرھا لاحقا علماء المقاصد بالكلیات الخمس: حفظ الدین، والنفس، والنسل، والمال، والعقل.
  الإشكالیة:

ھذه الدراسة تعالج قضیة مراعاة المقاصد وأسرار التشریع في اجتھادات عمر بن الخطاب رضي الله 
مراعاة المقاصد في صدر عنھ، ومنھجھ في الترجیح بین الآراء والمسائل، كما تجیب الدراسة عما إذا كانت 

  فتوى والنوازل؟الإسلام، وقبل تأسیس علم الأصول والمقاصد، مما یعُتمد علیھ في الاجتھاد وال
  أھمیة الدراسة:

تبُرِزُ الدراسة أھمیة مراعاة المقاصد في الفتوى، وفي فھم نصوص الشریعة في العملیة الاجتھادیة، 
وجعلھا ضابطا في استنباط الأحكام واعتبار المقاصد في الفتوى والنوازل، حتى یتحقق مقصود الشارع من 

  ل والآجل.الأحكام، وتحُفظُ للعباد المصالح في العاج
كما تظُھر لنا الدراسة من استقراء المسائل، ثروة عمر بن الخطاب الاجتھادیة وغزارة علمھ، فقد 
كان خلیفةً وفقیھا، وكانت فتاواه مبنیة على مقاصد الشریعة، ومراعاة أحوال الرعیة، وحفظ الكلیات 

   الضروریة.
  أھداف البحث:

 ،فتاوى عمر بن الخطاب، وكیف أنھ راعى المقاصدیھدف البحث لرصد نماذج اجتھادیة من أقضیة و -
 والكلیات الضروریة، وجودا وعدما.

    تظھر الدراسة أن الفتاوى في الزمن الراشدي كانت مبنیة على مراعاة المقاصد وأسرار الشریعة. -
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  المنھجیة المتبعة: 
مر المسائل واجتھادات عتم الاعتماد في البحث على منھجیة الاستقراء والتحلیل، حیث تم استقراء 

بن الخطاب، وتصنیفیھا وترتیبھا حسب تقسیم الضروریات الخمس التي جاءت الشریعة لحفظھا، ثم تحلیل 
  الدوافع والدواعي منھا، واستخراج الوجھ المقاصدي فیھا.

  خطة البحث:
ریة، ثم وتم تقسیم البحث إلى ستة عناصر، أولھا المدخل التمھیدي، وفیھ مدخل إلى الكلیات الضر

تأتي المباحث الأساسیة، وھي خمسة عناصر، موزعة بمسائلھا على الضروریات الخمس، وھي حفظ الدین 
والنفس والنسل والمال والعقل، وكل مبحث ذُكرت فیھ مسائلھ التطبیقیة، ووجھ الاجتھاد المقاصدي لعمر بن 

   الخطاب فیھا، وانتھى بالخاتمة والنتائج.
  الدراسات السابقة:  

برزت الكتابات التي تھتم بعمر بن الخطاب في مجالات عدة، وما سنذكره من دراسات لیس متعلقا 
بسیرتھ رضي الله عنھ، أو حیاتھ وشخصیتھ، أو بمناقبھ، وإنما نقتصر على ذكر الكتب التي اعتنت بفقھ عمر 

  بن الخطاب رضي الله عنھ، وذكرت جوانب من اجتھاده المقاصدي، ومن أھمھا:
أوضح المؤلف في أھمیة البحث أن عمر ھو : وعة فقھ عمر بن الخطاب، لمحمد رواس قلعھ جيموس -

المنفذ الفني لروح تعالیم رسول الله في بناء دولة الإسلام، وأن اجتھاداتھ رضي الله عنھ لھا قیمة خاصة، 
   .)1(وبھا لمسات فنیة زادت البناء متانة، وأضفت علیھ بھاءً وجلالا

الكتاب ھو دراسة مستوعبة لفقھ عمر بن الخطاب، : الخطاب في التشریع، لمحمد بلتاجي منھج عمر بن -
حیث قام الكاتب بتتبع الوقائع التشریعیة في عھد عمر وأتبعھا بالدراسة والتحلیل، ثم استخلاص المنھج 

   .)2(والخطة العقلیة المتبعة في تطبیقھ للنصوص والمبادئ التشریعیة، وتحقیق المصالح والمقاصد
یة قدمت الدراسة شخص: طارق رشید، لاجتھادات أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب وتوظیفھا في فقھ الواقع -

لشریعة، وتقدیم رؤیة إداریة مقاصدیة لبناء دولة الإسلام، عمر بن الخطاب نموذج قدوة في تحقیق مقاصد ا
وقد قام المؤلف بالكشف عن الطرق المتبعة، وتحلیل الدوافع والدواعي في الاجتھاد المقاصدي، بما یتسم 

  بالمرونة التي لا تتعارض مع ثوابت الشریعة.
الكتاب ھو دراسة في المنھج : اھرضمحمد فؤاد ، لالاجتھاد الأصولي عند أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب -

الأصولي للاجتھاد بالرأي لدى عمر، الذي عُرف بتأملھ العمیق في النصوص وإعمال عقلھ في استنباط 
حتى   ،)3(الأحكام والترجیح، وبالنظر في مقاصد الشریعة ومُراعاة للضروریات والحاجیات والتحسینیات

   .)4(عُدَّ رضي الله عنھ "الأول في ھذا المضمار"
تنصرف الدراسة إلى شرح : البشدريالفقھ المقاصدي عند الإمام عمر بن الخطاب، لحسن محمد إبراھیم  -

الفكر المقاصدي عند عمر بن الخطاب، وسرد الوقائع والاجتھادات، والإشارة إلى التكییف المقاصدي 
ة، وحفظ المقومات فیھا، مع تعریف المقاصد وأنواعھا وأقسامھا، ومراعاة عمر للمقاصد الضروری

  المعنویة في قضائھ واجتھاده.
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  المبحث الأول: مدخل تمھیدي
  المدخل إلى الكلیات الضروریة

فھا ابن عاشور، أنھا  المعاني والحكم الملحوظة للشارع في جمیع أحوال مقاصد الشریعة، كما عرَّ
وعرّفھا الریسوني بأنھا "الغایات التي وضعت الشریعة لأجل تحقیقھا، لمصلحة   ،)5(معظمھاالتشریع أو 

  .  )6(العباد"
جاء الإسلام لحفظ مصالح العباد في دنیاھم وأخراھم، وبناءً علیھ انقسمت مقاصد الشریعة، باعتبار 

  قوة المصالح، إلى مقاصد ضروریة، ومقاصد حاجیة، وأخرى تحسینیة. 
وتلمیذه الغزالي أولى لبِنات التقسیم، حسب تصنیف الأصولیین في مبحث تقاسیم  كان للإمام الجویني

، وضمن المناسب في مسالك العلة في "مُحاولة لتصنیف الأحكام حسب أھمیتھا الشرعیة ورتبتھا )7(العلل
وقد كانت المقاصد على ثلاثة مراتب، وھي:   ،)8(في سلم الشریعة، ووزنھا في میزان المصالح والمفاسد"

  الضروري والحاجي والتحسیني. 
، )9(لقد زاد في تقسیمھا إلى خمس مراتب السیوطي، فجعلھا: ضرورة وحاجة، منفعة، زینة وفضول

 غیر أن للشاطبي إبداعا آخر في إثباتھا والتدلیل علیھا بالاستقراء من أدلتھا الكلیة والجزئیة من باب التواتر
المعنوي، وإثبات أن "تكالیف الشریعة ترجع إلى حفظ مقاصدھا في الخلق، وھذه المقاصد ثلاثةُ أقسام: 

  .)10(أحدھا أن تكون ضروریة، والثاني أن تكون حاجیة، والثالث أن تكون تحسینیة"
جموع متباینت تقسیمات العلماء وترتیبھم للكلیات الضروریة، حیث أوردھا الشاطبي في قولھ: "

   .)11("حفظ الدین، والنفس، والنسل، والمال، والعقل ي:وھ  روریات خمسة،الض
لم تثبت الكلیات الخمس بأصل معین، أو بدلیل منفرد یمكن الرجوع إلیھ، بل ثبتت باستقراء الأحكام 
من مجموع أدلة لا تنحصر في باب واحد، وبملاءمة روح الشریعة، واتفقت الأمة أن الشریعة وُضعت 

 ،الكلیات الخمس أجمع على تحریمھا جمیع الشرائع والأمم، وھذه ")12(لى الضروریات الخمسللمُحافظة ع
، وقد مُثِّل لذلك بأدلة كثیرة من أصول العبادات )13("الأنساب والأموالوتحریم الدماء والأعراض والعقول 

  والمعاملات. 
، )14(سنةالكریم، وتفصیلھا في الجاءت الشریعة للحفاظ على الكلیات الضروریة بتأصیلھا في القرآن 

قیم ما یومراعاتھا لأحوال الناس على أتم وجھ، فشُرعت أحكامٌ لتأصیل أسُسھا، ولحفظھا من حیث الوجود "ب
ما یدرأ عنھا الاختلال ، وأحكام أخرى لحفظھا ومراعاتھا من حیث العدم، "ب)15("أركانھا ویثبت قواعدھا

   .)16("الواقع أو المتوقع فیھا

  الثاني: مقصد حفظ الدین في اجتھاد عمر بن الخطاب  المبحث
جاءت الشریعة لجلب المصالح في العاجل والآجل، وتحقیق المقصد من التشریع والامتثال لأوامر 

  الشارع واجتناب نواھیھ، ودرء المفاسد والمضار التي تھدد المصالح وتعدمھا.
الإسلام وجعلھ مُقَدَّماً على غیره، قال تعالى: حفظ مقصد الدین أول مقاصد الشریعة، ولھذا اعتنى بھ 

قوُا فِیھِ ( ینَ وَلاَ تتََفرََّ من غیر خلاف فیھ  ،ي اجعلوه قائما دائما مستمرا محفوظا مستقرا، أ)17( )"أنَْ أقَِیمُوا الدِّ
  .)18(ولا اضطراب

ومن تقریرات حفظ الضروریات، ما ورد إلینا من الاجتھادات المقاصدیة لعمر بن الخطاب في حفظ 
 )ھمرضوان الله علی(الدین، والتي تتجسد في جمع القرآن الكریم، ورأیھ الذي اھتدى إلیھ وسار الصحابة 
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ظھر والنموذج التالي یُ  علیھ، لمِا كان یتمیز بھ من نظرة مقاصدیة ومصلحیة، ورعایة للمآل في حفظ الدین،
  مدى سعي عمر بن الخطاب لحفظ الدین من جانب الوجود:

  أولا: رأي عمر بن الخطاب في جمع القرآن الكریم
مما خص الله تعالى أمة الإسلام أن وعدھا بحفظ الدین من التحریف والتبدیل، وذلك بأن سخر لھا في 

ھ، وقد كان لعمر رضي الله عنھ حظٌ وافر في ذلك، كل زمان ومكان رجالاً یقومون على حفظ الدین وإقامت
  .-لكریمالقرآن ا-وفي كثیر من اجتھاداتھ التي تَظھر فیھا رؤیتھ المصلحیة، وحرصھ على حفظ أصل الدین 

حین كان عمر بمنزلة الوزیر من أبي بكر الصدیق، وقد اھتدى إلى توجیھ الخلیفة ونصحھ بجمع 
المسلمین الكبرى وتحقیقا لمقصدھا الضروري، بعدما استفحل القتل في  القرآن الكریم، حفاظاً على مصلحة

  الحُفّاظ، فخشي علیھ من الضیاع.
یقُ مقتلُ  يبعُثَ إلى أبورد في الأثر عن زید بن ثابت أنھ قال: (  دِّ نُ أھَْلِ الیمامةِ فإذا عُمرُ ب بكَْرٍ الصِّ

اءِ القرآنِ یومَ الیمامةِ، وإنِّي الخطَّابِ عندَهُ فقالَ: إنَّ عمرَ بنَ الخطَّابِ قد أ تاني فقالَ: إنَّ القتلَ قد استحرَّ بقرَّ
اءِ في المواطنِ كُلِّھا فیذھبََ قرآنٌ كثیرٌ، وإنِّي أرى أن تأَمرَ بجمعِ القرآنِ، قالَ  لأَخشى أن یستَحرَّ القتلُ بالقرَّ

ِ؟ فق ِ خیر، فلم یزَلْ یراجعُني في ذلكَِ حأبو بَكْرٍ لعمرَ: كیفَ أفعلُ شیئًا لم یفعَلھُ رسولُ اللهَّ تَّى الَ عمرُ: ھوَ واللهَّ
ُ صَدري للَّذي شرحَ لھَُ صدرَ عمرَ    . )19( ..).شَرحَ اللهَّ

قولھ رضي الله عنھ: (إنھ والله خیر) تفید أن المصلحة للمسلمین في جمع القرآن، فقد كان اجتھادا 
    .)20(انعقد الاجماع علیھ بعد ذلكمبنیّاً على المصلحة المرسلة أول الأمر، ثم 

رأى عمر بن الخطاب موت الصحابة والحُفاظ ذھابا للدین، وناقوس خطر، وباباً للفتنة واختلاف 
  الأمة، وكان مستنده الشرعي: رعایة المقاصد الشرعیة، وحفظ مصلحة الدین.

لْناَ ٱلذِّ إن اجتھاد عمر لا یتعارض مع قولھ تعالى:   فظِوُنَ إنَِّا نَحْنُ نزََّ ، فقد )9(الحجر:  كْرَ وَإنَِّا لھَُۥ لَحَٰ
كُتّاب للوحي، كما أنھ لا یتعارض مع نص آخر من القرآن أو السنة بمنع الاجتھاد في  كان لرسول الله 

جمع القرآن، بل إن اجتھاده كان ملائما لروح الشریعة، وحفظا للمصلحة، التي بھا جمع الله المسلمین على 
  فظ القرآن وجمعھ. رأي عمر في ح

القرآن  وقد یرد سؤال، بما أن جمع القرآن ھو مقصد كبیر في حفظ الدین، فلماذا لم یجمع رسول الله 
  في زمنھ؟

الوحي في عھد رسول الله لم ینقطع نزولھ، وكان على فترات زمنیة مختلفة، فنزول المزید من القرآن،  -
 یجعل موضوع جمعھ متعذر الحصول.

القرآن في نزولھ على غیر ترتیبھ في المصحف الحالي، لما فیھ من احتمال نسخ بعض كان ترتیب  -
 الأحكام، حال تأخر نزول بعضھا عن بعض.

 لم یعش طویلا بعد اكتمال نزول الوحي، وھذا كان مدعاة لعدم جمعھ. النبي  -
ا كان الحكم  زالت علة استمرار نزول الوحي بعد وفاة رسول الله، وبھ زال العذر من عدم جمعھ، - ولمَّ

یدور مع علتھ وجودا وعدما، فقد أشار الفاروق بجمع القرآن الكریم حفظا للدین، وخدمة لمصلحة الإسلام 
  . )21(والمسلمین

كان في اجتھاد عمر نظرةٌ مقاصدیةٌ حققت للمسلمین مصالح كبیرة، وحفظت للأمة دستورھا وعلمھا، 
وقد سخر الله تعالى عمر للناس حتى یوجھ أبا بكر لما اھتدي إلیھ في حفظ الدین، وقد كان ھذا نھج عمر 

  یھ بیان.عن البحث في المتشابھ من القرآن وفیما لم یرد ف حتى في خلافتھ، وذلك بنھیھ 
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م المدینة وكانت عنده كتب، فجعل یسأل عن قدِ  ،من بني سعید یقال لھ صبیغ بن عسل رجلاً ثبت أن 
 فلما دخل علیھ جلس ،متشابھ القرآن، فبلغ ذلك عمر رضي الله عنھ، فبعث لھ وقد أعد لھ عراجین النخل

أھوى إلیھ فجعل یضربھ بتلك العراجین  عبد الله، ثمبن وأنا عمر  :فقال عمر  أنا صبیغ، :قال  من أنت؟ :فقال لھ
حسبك یا أمیر المؤمنین! فقد والله ذھب الذي كنت أجد في : فجعل الدم یسیل على وجھھ فقال ،حتى شجھ

  .)22(رأسي
كان تعزیر عمر قطعا لطریق التشكیك في القرآن الكریم ونشر الفتنة والشبھات بین المسلمین، وحفظا 

القرآن وھیبتھ من كل متطاول علیھ، أو خائض فیھ بغیر علم ومثیر للریبة لأصول الدین وثوابتھ، بحفظ 
 عفضذ أوجد للمنافقین الملحدین في ذلك الوقت سبیلا إلى أن یقصدوا والعداء الظاھر أو الخفي للإسلام، "إ

 ، وما یقصدون)23("بالتشكیك والتضلیل في تحریف القرآن عن مناھج التنزیل وحقائق التأویل ،المسلمین
، بعُدا منھم عن العلم الراسخ وعن مقاصد الشریعة، وفھم الدین علما مبذلك إلا الفتنة والتحریف وفقا لأھوائھ

  وعملا، وھؤلاء لھم تواجد في القدیم وامتدادٌ في الحاضر.
  اجتھاد عمر بن الخطاب في قطع شجرة الرضوانثانیا: 

ق الله عز وجل لھ في اجتھاده، أنھ كانت كان لعمر بن الخطاب النظر في مآلات الأفعال، ومن توفی
لھ مواقف عدیدة لحفظ الدین في قلوب المسلمین، ومحاربة البدع والسعي لمحو كل أثر من آثار الوثنیة في 

، اقتداءً برسول الله في أقوالھ وأفعالھ، فھذه )24(القلوب والنفوس، وإقامة التوحید في أعماق الكینونة البشریة
، وعمل على تعمیمھا )25(فقھ التمكین، الذي فھمھ الفاروق، وعاش بھ في دنیا الناسالأصول تدخل ضمن 

  في المجتمع المسلم بكل أركانھا ومعانیھا، والتصدي للشرك في كل مظاھره وأنواعھ وأشكالھ. 
من اجتھادات عمر بن الخطاب لحفظ الدین في قلوب المسلمین، ما روي أن الناس بعد وفاة رسول 

د خلافة عمر كانوا یأتون الشجرة التي تمت فیھا بیعة الرضوان، فیصلون عندھا! فتوعدھم، ثم الله وفي عھ
  أمر بقطعھا، فقطُعت. 

كان فعل عمر رضي الله عنھ من باب سد الذرائع عن عمل قد یتُخذ طریقاً یضُر بدین الناس من بعده، 
لكن من  نشأ عند الأصولیین بعده،و"لا نعتقد أن عمر كان یعرف اصطلاح (سد الذرائع) بمفھومھ كما 

  . )26(المؤكد أنھ عمل بمضمونھ في بعض تشریعاتھ"
كان لاجتھاد عمر أبعاد مقاصدیة عدیدة، فقد خاف على الناس من بعده أن یخالفوا سنة رسول الله 

 عبد من دون الله،أن یتمادى الحال في الصلاة إلى تلك الشجرة حتى تُ والصحابة رضوان الله علیھم، و"
  .)27("في التعظیم یتََّفِقُ عند التوغل فكذلك

إن قطع الشجرة لم یكن قطعا لذاتھا، فالصلاة أمامھا مباحة، ولكنھا قد تتَُخذ طریقا إلى ما لا یبُاح، 
فلھذا كان قطعھا غلقا لباب احتمل دخول البدعة عن طریقھا لدین الناس، وخاصة لقرب عھدھم بالوثنیة 

  مقاصد الشریعة الإسلامیة، وأھمھا مقصد حفظ الدین. والجاھلیة، وفي ھذا حفظ ل
إن اجتھاد عمر في حفظ مقصد الدین لا ینحصر في حالات محدودة، بل كان یتصدر فتاواه وأقضیتھ، 
ومن المواقف المھمة لعمر بن الخطاب، والتي سعى من خلالھا لحفظ مقصد الدین، خوفھ من افتتان الناس 

متعلق بذاتھ، فیضعف الاتكال على الله عز وجل، ویقل الیقین بأن النصر منھ  بخالد بن الولید، وبأن النصر
  وحده تعالى.

عزل عمرُ خالداً من قیادة جیوش المسلمین، وھذا لم یكن قدحا في مكانة خالد وقدرتھ، ولا أمانتھ 
خالداً عن وإخلاصھ، وإنما حرصاً منھ على إیمان المسلمین، فقد كتب عمر إلى الأمصار: (إني لم أعزل 



  حفظ الكلیات الضروریة في الاجتھاد المقاصدي لعمر بن الخطاب رضي الله عنھ 
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أن یوكلوا إلیھ، ویبتلوا بھ، فأحببت أن یعلموا: أن الله ھو  فخشیتسخطة ولا خیانة، ولكن الناس فتُنوا بھ، 
  . )28( الصانع وأن لا یكونوا بعرض فتنة)

في فعل عمر حرصٌ واجتھاد على صبغ إدارتھ للدولة بصبغة عقائدیة خالصة، تمنع افتتان الرعیة 
بنفسھ، وإن كان ھذا بعیدا عن خالد لانضباطھ العسكري وتقواه، إلا أن خوف عمر في ھذا بھ، وافتتان القائد 

  .)29(الأمر من القائد الكفء أعظم من الخوف من قائد صغیر لم یبل أحسن البلاء، ولم تتسار بذكره الأنباء
لى الإسلام، مع كل ھذا الحرص من عمر في حفظ الدین، إلا أنھ لم یكن أبدا یجُبر الناس ویُكرھھم ع

  فنجد في عھده وعھد الخلفاء الراشدین مساحة كبیرة من الحریة الدینیة وحریة الاعتقاد.
عندما أقر أھلَ الكتاب على دینھم، فحُفظت معابدھم وشعائرھم وبیوتھم وكان   تجسد ھذا في حیاتھ

سلام لأھل الأرض لم یعُرف لھم الأمان كما للمسلمین، وھذا ما یدل على أن "الحریة الدینیة التي كفلھا الإ
لھا نظیر في القارات الخمس، ولم یحدث أن انفرد دین بالسلطة، ومنح مخالفیھ في الاعتقاد كل أسباب البقاء 

   .)30(والازدھار، مثل ما صنع الإسلام"
  المبحث الثالث: مقصد حفظ النفس في اجتھاد عمر بن الخطاب 

جملھا شُرّعت لمصلحة الإنسان، وجلب النفع لھ ودرء إن من استقرأ وفحص أحكام الشریعة یجدھا بمُ 
الضرر عنھ، فوردت أحكام لمقصد حفظ النفس، وصیانتھا وحمایتھا من الضرر، ومِن تعرض الأنفس 

  للھلاك والضیاع.
، وھذه الصیانة )31(ھي "صیانتھا من التلف أفرادا وجماعات" -كما قال ابن عاشور -حفظ النفس 

إلى النفس بأي شكل من الأشكال وبمنع إزھاقھا وإھمالھا، لأن بضیاعھا ضیاعا تكون بمنع وصول الأذى 
  للدین وللقائم بھ.

لقد اھتمت مقاصد الشریعة واعتنت بحفظ النفس وجوھرھا، وإیجاد تشریعات احترازیة لھا، لتحقیق 
أنھ الإنسان ب الأمن الوقائي للنفس، بتحریم الاعتداء علیھا وعلى غیرھا، حتى وصفت الشریعة إھدار دم

ا بغَِیْرِ نفَْسٍ أوَْ فسََادٍۢ فِى ٱلأَْرْضِ فَكَأنََّمَا قَتَلَ ٱلنَّاسَ جریمة في حق الإنسانیة كلھا، قال تعالى:  مَن قتَلََ نفَْسًۢ
  .)32(المائدة:  جَمِیعًا

لنفس ، "وأما ا)32(جاءت الشریعة بحفظ الأصول الكلیة وھي: "الدین والنفس والعقل والنسل والمال"
، )179(البقرة:  وَلكَُمْ فيِ الْقصَِاصِ حَیَاةٌ یاَ أوُليِ الألَْبَابِ ، قال تعالى: )33(فھي محفوظة بشرع القصاص"

وھذا حفظٌ لھا من جانب العدم، وذلك بدرء الفساد الواقع أو المتوقع علیھا، بالإضافة إلى حفظھا من جانب 
  ین على بقائھا.الإیجاد، وبتشریع كل ما یحافظ على النفس ویع

لقد كان فقھ عمر بن الخطاب مبنیا على الاجتھاد المقاصدي في حفظ النفس، وفي النظر لروح أحكام 
  الشریعة ومعانیھا، وكانت لھ اجتھادات سبق بھا الصحابة رضوان الله علیھم، نذكر منھا:

  أولا: مسألة قتل الجماعة بالواحد
إن حفظ النفس كما تبین لنا من استقراء الشریعة أنھا من الكلیات الضروریة الواجب حفظھا، ومن 

  أوجھ حفظھا إقامة القصاص على المعتدي علیھا. 
قتل الجماعة بالواحد، تحقیقا لمقصد حفظ  :مما ورد في اجتھادات عمر بن الخطاب في القصاص

ة وعقاباً لمُرتكبھا، لما في ذلك من سد لذریعة العدوان على النفس وحرمتھا، وتخویفا للمُقدم على الجریم
اً في عملیات القتل، فرارالتي تقوم بالاشتراك الناس، وسفك الدماء المحرمة، "وظھور العصابات المنظمة 
  .)34(من القصاص الذي یستوجبھُ القاتل إذا كان فرداً واحداً بعینھ"
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لو أن أھل السماء ": ة بالواحد على قول رسول الله استند عمر بن الخطاب في اجتھاد قتل الجماع
  . )35("والأرض اشتركوا في دم مؤمن لأكبھم الله في النار

الحدیث یدل صراحة على عقابٍ في الآخرة للجماعة الذین یشتركون في قتل نفس مسلمة بغیر حق، 
مفرده لو أن كل واحد منھم قتل بفكان الأولى أن یعُاقبوا في الدنیا بسوء فعلتھم، ویحق علیھم القصاص كما 

لتعاون الأعداء على قتل أعدائھم  ،قتلوالو علم الجماعة أنھم إذا قتلوا الواحد لم یُ نفسا بغیر حق، لأنھ "
  .  )36("وبلغوا الأمل من التشفي ،بالاشتراك في قتلھم

ث حی والنصوص الشرعیة تراعي في العقوبات فكرة التعدي، دون أن تنظر إلى محل التعدي من
انفراده أو تعدده، "فإذا اشترك عشرة رجال في الزنا بامرأة واحدة فھم زناة، تماما كما لو زنى كل منھم 
بامرأة معینة، وإذا اشتركوا في شرب دن من الخمر فھم شاربون، تماما كما لو شرب كل منھم دنا أو عشرة 

فلو سقط  ،ن القصاص لا یتبعضكعقوبة القذف للواحد على الجماعة، فضلا عن أوأیضا " ،)37(دنان"
  .)38("بالاشتراك لأدى ذلك إلى التسارع إلى القتل وضاعت حكمة الوضع والزجر

إلى تحقیق مصلحة الناس بما یتوافق مع مقاصد الشریعة ویتماشى مع النصوص،  سعى عمر 
القاتل، دون  ، وسد الذریعة، وفھمُ عمر لنص آیات القصاص وأوصاف)39("والمستند فیھ المصلحة المرسلة"

النظر إلى تعدد نفوس القاتلین، وأن المقصد من القصاص الردع والتخویف وعصمة الدماء بإیقاع القصاص 
  على المعتدین جمیعا.

 )40(لم یثبت أن أحدا من الصحابة خالف عمر في اجتھاده بقتل الجماعة بالواحد، فصار بذلك إجماعا
رھم عص يوعن ابن عباس قتل جماعة بواحد، ولم یعرف لھم ف ،أنھ قتل ثلاثة قتلوا رجلا يعل عن يرو،"و

  . )41("فكان قتل الجماعة بالواحد إجماعا ،مخالف
، )42(سار على ذلك الإمام مالك، وأبو حنیفة، والشافعي، وأحمد، وأبو ثور، وسفیان الثوري وغیرھم

حة تقضي العمل بقول عمر، ، إلا أن المصل)43(وقد ذھب أحمد في روایة لھ أن الجماعة لا تقُتل بالواحد
وبحفظ وضبط الناس، وزجر من یفكر بالقتل مع الجماعة ھروبا من القصاص، وھذا منوط بمصلحة الأمة، 

  .)44("بشرعیة القصاص، فإنھ لولا ذلك لتھارج الخلق واختل نظام المصالح حفظ النفسلأن "

   مسألة تعلیق العمل ببعض الحدود :ثانیا
تعدّ الحدود والعقوبات من أعظم الوسائل لحفظ المقاصد الضروریة، ولتطبیقھا دور كبیر من ولي 
الأمر في حفظ نظام المجتمع وصون أرواح الناس، واستجلاب الصلاح للإنسان، إلا أن تطبیق الحدود 

رء الحدود والعقوبات یحتاج من الحاكم إلى تؤدة ورویة، ونظرة كاملة في حالات الناس، ومحاولة لد
عام الرمادة، والتي كان لھ فیھا جھد بلیغ واجتھاد مقاصدي كبیر في  بالشبھات، وھذا ما كان من عمر 

  حفظ نفوس الناس، وتقدیم المصالح ودرء المفاسد.
أمر الله تعالى في كتابھ إقامة الحد على السارق حفاظا على مقاصد الشریعة الضروریة، فقال تعالى: 

 َارِقةَُ فَاقْطعَُوا أیَْدِیَھمَُاوَالسَّارِقُ و ، "وتعدّ ھذه الحدود تداركا للحق بعد فوات المنفعة أو )38(المائدة:  السَّ
، إلا أن تطبیق الحدود لیس )45(جزء منھا، وذلك أن القطع في السرقة ھو تدارك لما فات من مال صاحبھ"

الحفاظ على المقصد الأصلي الذي من على إطلاقھا، وقد تؤدي لفوات مقصد آخر، وإلحاق ضرر مقابل 
  أجلھ شُرع الحد.

في زمن عمر بن الخطاب، وھي إحدى الحالات التي تعارضت فیھا المقاصد بین المصالح والمفاسد،  
من باب درء الحدود بالشبھات، وأعاد  وبین مراعاة مصلحة حفظ النفس ومصلحة حفظ المال، فقد اجتھد 
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المجاعة، وانتقل بذلك من حكم القطع إلى عدمھ، متبعا روح الشریعة النظر في تطبیق حد القطع عام 
  ومقاصدھا وغایاتھا وعللھا.

ولأن مناط تحقیق حكم الحد لیس موجودا، فھو وإن أقامھ سیحفظ كلیة المال، لكن في المقابل سیفُوت 
م ة التي لولاھا لما أقدكلیة النفس على من سرق مُضطرا، والسارق في ھذه الحالة مُحاط بشبھة الحاجة المُلح

على السرقة أصلا، فھذا من باب درء الحدود بالشبھات، لأن تطبیق الحكم یجب أن یكون في ظروف ملائمة 
  ، ولأنْ یخُطئ الحاكم في العفو خیر لھ من أن یخُطئ في العقوبة.)46(ووفق أرضیة مناسبة للتطبیق في الواقع

من مَملوكیھم حتى اضطروا للسرقة، فقد تنبھ سیدنا  في قصة عبید حاطب الذین وقع علیھم التجویع 
عمر لحالھم ودرأ عنھم حد السرقة، لشبھة الضرورة المُلحة والاضطرار الذي طرأ علیھم، علما أن ھذا لا 

  یبرر سرقة الناس والتحجج بالاضطرار، ولكن الأمور تقدر بقدرھا، والاضطرار لھ ضوابطھ وصفاتھ.
ف قریب من المجاعة، ولا فرق بین مجاعة عامة أو خاصة، لأن فقد كان غلمان حاطب في وص 

، لأنھ لیس )47(لھما الأثر نفسھ على الجائع، بل لو كانت خاصة لكان من باب الأولى درء الحد عن صاحبھا
  أن یبیت الرجل شبعان وجاره جائع. :من الإسلام كما قال رسول الله 

جاعة، لأنھ فھم أن اعتداء السارق لیس متعمدا، بل ھذا ما كان علیھ عمل عمر بن الخطاب عام الم 
حفظا على حیاتھ وحیاة من یعُیل، "والمقصد ھو الرفق والتخفیف بمن اضطر إلى السرقة دون اختیار 

  ، وھو بسرقتھ یھدف إلى توفیر ضروریات الحیاة التي في الأصل ھي مكفولة لكل إنسان. )48(منھ"
غلب على الناس الحاجة والضرورة، فلا یكاد یسلم السارق  ،السنة إذا كانت سنة مجاعة وشدة" إن

، وإن أقُیم علیھم الحد كان فیھ علیھم ظلم وفوات نفوس وھلاك، )49("من ضرورة تدعوه إلى ما یسد بھ رمقھ
   ولن یكون من وراء تطبیق الحكم تحقیق المصلحة والمقصد المطلوب.

إقامة الحدود استیفاءُ كاملِ الشروط، وانتفاء  ، ومن صحة)50(المعلوم أن الضرورات تبیح المحظورات
فَمَنِ اضْطرَُّ غَیْرَ بَاغٍ وَلاَ عَادٍ الموانع والشبھات، ومن ھذه الموانع ألا یكون فاعلھا مضطرا، قال تعالى: 

  . )173(البقرة:   فلاََ إثِْمَ عَلیَْھ
صدھا، الشریعة وحفظ لمقالم یكن فعل عمر تعطیلا للنصوص وتوقیفا للحدود، بل ھو تطبیق لروح 

  .)51(كما قال رضي الله عنھ: (لأن أعطل الحدود بالشبھات أحب إلي من أن أقیمھا بالشبھات)

  المبحث الرابع: مقصد حفظ النسل في اجتھاد عمر بن الخطاب.
للأسرة في الإسلام مكانة كبیرة، سعى الشرع لتثبیت قیمھا وتوطید روابطھا، ومنع كل ما یؤدي إلى 

  .ةوالأسرة المسلمة الصالح ،والذریة ،عل لمقصد حفظ النسل وسائل عدة، أحدھا الزواجتفككھا وانقسامھا، فجُ 
من أجل بقاء النوع الإنساني بواسطة التناسل المشروع، وتأسیس الأسرة المسلمة  شُرع الزواج

لاستمرار المسیرة البشریة واستخلاف الأرض، وجُعلت الرابطة الزوجیة الوسیلة الأساسیة لحفظ النسل 
والعرض، وصون الأعراض من الممارسات غیر المشروعة، حتى أن الشرع جعل للزنا حدا یعُاقب علیھ 

انِیةَُ ٱھ، قال تعالى: فاعل انىِٱوَ  لزَّ نْھمَُا مِائْةََ جَلْدَةٍۢ  جْلِدُواْ ٱفَ  لزَّ حِدٍۢ مِّ )، وفي إیجاب حد الزنى 2النور: ( كُلَّ وَٰ
 . )52(حفظ للنسل والأنساب، كما وضحھا الإمام الغزالي

ة الذریالنسل محفوظ في الشرع من حیث الوجود، بالحث على الزواج وتأسیس الأسرة المسلمة و
  الصالحة، ومحفوظ من جھة العدم، في إیجاب حد الزنى، وحد القذف، وحفظ أعراض المسلمین.

  في ضوء ھذا نذكر بعضا من اجتھادات عمر بن الخطاب المقاصدیة في حفظ مقصد النسل: 
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  مسألة الطلاق الثلاث بلفظ واحد :أولا
الإنسان بفطرتھ البشریة قد یعتریھ ما یعُكر صفو حیاتھ، ویقُل أو یعُدم التوافق والمودة في حیاتھ 
الزوجیة، ولھذا جعل الشرع لكل عسرٍ مخرجا، فكان الطلاق أحد ھذه المخارج، إذا استحال الإصلاح بین 

  الزوجین. 
ون مبرر ولا حاجة، وعلى الإباحة ، وھو على الكراھة إن كان د)53(یعُدّ "الطلاق ھو حل عقد النكاح"

: إن وجدت لھ حاجة معتبرة ومبرر، وفي كل الحالات لا یحتَمل الھزل ولا اللعب فیھ، قال رسول الله 
ھنَُّ جِدٌّ،" جْعَةُ : وھَزْلھُنَُّ جِدٌّ   ثلاث جِدُّ ، والمُلاحظ أن ثلاثتھا من أحكام الأسرة، )54("النكاح، والطلاق، والرَّ

  على جدیة العلاقة الأسریة في النظام الاجتماعي الإسلامي.في دلالة أخرى 
علمنا الشرع الطریقة المُثلى لإیقاع الطلاق، حتى یكون قصد المكلف موافقا لقصد التشریع، فیكون 

  الطلاق سنیا لا بدعیا، ویكون باللفظ الصریح الواضح، وجُعل للإنسان الحریة في قراره. 
یا، فتكون الطلقة الأولى، وبعد مُدة تكون الثانیة، وإن عزم على الأصل في الطلاق أن یكون تدریج
تَانِ فَإمِْسَاكٌ بمَِعْرُوفٍ أوَْ تسَْرِیحٌ بإِحِْسَانٍ الفراق كانت الطلقة الثالثة، قال تعالى:  (البقرة:  الطَّلاَقُ مَرَّ

229(.   
یراجع قراره، حفاظا على جُعل ھذا الفاصل بین الطلقات من أجل التدبر والتفكیر، عسى الزوج أن 

الحیاة الزوجیة ما أمكن، وألا یفكك أسرتھ، لحرص الشرع على حفظ ھذه الرابطة الإنسانیة وحفظ مقاصد 
  الشریعة.

روي عن أحد الصحابة أنھ طلق زوجتھ ثلاثا في مجلس واحد، فحزن لذلك حزناً شدیداً، فسألھ الرسول 
، قال: في مجلس واحد؟ قال: نعم، قال الرسول: فإنما تلك واحدة، صلى الله علیھ وسلم: كم طلقتھا؟ قال: ثلاثا

  . )56(، فجعل رسول الله ثلاث تطلیقات طلقة واحدة، ما دامت في مجلس واحد)55(فأرجعھا إن شئت، فراجعھا
ھذا ما سار علیھ الحكم في عھد رسول الله وأبي بكر الصدیق، وصدرا من خلافة عمر بن الخطاب، 

 ،وسنتین من خلافة عمر ،وأبي بكر كان الطلاق على عھد رسول الله عباس أنھ قال: (فقد روي عن ابن 
   .)57( )طلاق الثلاث واحدة

بعد ذلك كان لعمر اجتھاد ونظرة مقاصدیة أخرى في حفظ النسل ومقاصد الأسرة، وخاصة بعدما 
 ھ قول عن جدیة الطلاق،رأى في الناس استخفافا بمسألة الطلاق، وسرعة في القرار والتلفظ، وقد كان ل

  . )58(فقال: (ثلاث اللاعب فیھن والجاد سواء: الطلاق والصدقة والعتاق)
ر من طلق ثلاثا في مرة واحدة، فقد ثبت عن أنس  كان أول ما فعل في بدایة عھده أنھ نھى الناس وعزَّ

وقد جيء لعمر  ،)59(كان إذا أتى برجل طلق امرأتھ ثلاثا أوجع ظھره ضربا )رضي الله عنھما(أن عمر 
  . )60()إنما یكفیك من ذلك ثلاثةبرجل طلق امرأتھ ألفا، فعلاه عمر بالدرة، وقال: (

حین لم ینفع ذلك مع الناس وكثر إیقاع الطلاق ثلاثا في مجلس واحد، قال: (إن الناس قد استعجلوا في 
لمصلحة في ذلك، تنفیذا لقول أن ا ، ورأى )61( أمر كانت لھم فیھ أناة، فلو أمضیناه علیھم، فأمضاه علیھم)

فھو حقیق أن یعاقب، ویلزم بما التزمھ، ولا یقر على رخصة نفسھ، " ىالمُطلق ولِما استعجل بھ وعسر عل
الله وسعتھ، وقد صعبھا على نفسھ، ولم یتق الله ولم یطلق كما أمره الله وشرعھ لھ، بل استعجل فیما جعل الله 

  .)62("ولبس على نفسھ، واختار الأغلظ والأشدرحمة منھ وإحسانا،  ،لھ الأناة فیھ
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فإیقاع الطلاق الثلاث بلفظة واحدة كان نوعا من التعزیر الجماعي للمجتمع حینھا، واستعمل في تنفیذ 
ذلك الحق المشروع لھ بحكم خلافتھ، بعدما رأى أن الأمر أصبح شائعا بین عدد لیس بقلیل من المسلمین، 

  م ویسُتخف بحكم من أحكام الإسلام. فخاف أن ینتقل شیوعھ إلى غیرھ
، حتى وصف القرطبي من خالفھم بالشاذ من )63(لقد وافق الصحابة وجمھور الفقھاء اجتھاد عمر

، فعندما كانت في عھد عمر المفسدة في )65(، غیر أن ھذا "مما تغیرت بھ الفتوى لتغیر الزمان")64(القول
التطلیق ثلاثا جعل حكمھا واقعة بالثلاث، تحقیقا للمصلحة وحفاظا على مقصد التشریع، بعدما رأى أنھا 

  الوسیلة الأنسب لمنع الحلف بالطلاق الثلاث. 
 ، وھذه المصلحة تختلف)66(المصلحة ھي أكبر مسألة اعتباریة في اجتھاد عمر، وھي الحاكم لھا

حسب الزمان والمكان والحال، حتى أن في عھد عمر قد أفتى ابن عباس بإیقاع الطلقات الثلاث طلقة واحدة، 
  وما كان جائزا مخالفتھ في الزمن نفسھ لاعتبار المصلحة، كان أكثر جوازا في غیره من الأزمنة.

لسنة وآثار القوم، وقامت د العھد باتغیر الزمان، وبعُ  اجتھد ابن القیم في القرن الثامن الھجري "لما
وخلیفتھ من الإفتاء  فالواجب أن یرد الأمر إلى ما كان علیھ في زمن النبي  ،سوق التحلیل ونفقت في الناس

، وذلك بجعل حكم الطلقات الثلاث طلقة واحدة، لما فیھا )67("بما یعطل سوق التحلیل أو یقللھا ویخفف شرھا
  ر. من مراعاة لمصلحة أخرى اقتضاھا زمن آخ

  الاجتھاد المقاصدي في التزویج من الكتابیات عند عمر بن الخطاب  :ثانیا
شرع الله الزواج تحصینا للمسلم، وحفظا لمقصد النسل، واستمراراً للذریة، وباباً للصدقة الجاریة في 
ولدٍ صالحٍ یدعو لوالدیھ بعد مماتھما، كما أن في الزواج استجلاب رزق وفتح خیر، وأنساً بالزوجة والأولاد، 

تِ مِنَ ٱلنِّسَاءِٓ زُیِّنَ للِنَّاسِ حُبُّ فقد جُعلت الفطرة في ذلك، قال تعالى:  ، حتى أن )14(آل عمران:  ٱلشَّھَوَٰ
  . )68( والطیب، وجعلت قرة عیني في الصلاة) النساء الدنیا:من  إليحبب ، بفطرتھ البشریة قال: (رسول الله

جُعلت الأسرة أحد أھم مقاصد حفظ النسل، ولھذا كان لزاما على المسلم السعي لحسن اختیار من 
الحیاة، وتكون لھ عوناً في دینھ ودنیاه، قال رسول الله (تخیروا لنطُفكم، وأنكحوا یحمل معھ عبء 

، ثم إن الزوجة والأولاد بعد الزواج مسئولیة، قال رسول الله (كلكم راع وكلكم مسئول عن )69(الأكفاء)
  .)70( رعیتھ)

م ھذا الاختیار اه ووجھھ لما فیھ خیر لدنی كفل الله للإنسان حریة من یختار في زواجھ، إلا أن الشرع قوَّ
  وآخرتھ، فالأولى للمسلم الزواج بمن تدین بالإسلام، لقرب الألُفة والإعانة على الدین. 

بین الله تعالى أن الزواج بالمؤمنة، ولو كان فیھا نقص، خیر من المشركة، ولو أعجبتكم بالمعاییر 
تِ حَ  :الدنیویة، قال تعالى شْرِكَةٍۢ وَلوَْ أعَْجَبتَْكُمْ وَلاَ وَلاَ تَنكِحُواْ ٱلْمُشْرِكَٰ ن مُّ ؤْمِنةٌَ خَیْرٌ مِّ تَّىٰ یؤُْمِنَّ وَلأََمَةٌ مُّ

شْرِكٍۢ وَلوَْ أعَْجَبكَُمْ  ن مُّ ؤْمِنٌ خَیْرٌ مِّ   . )221(البقرة:  تنُكِحُواْ ٱلْمُشْرِكِینَ حَتَّىٰ یؤُْمِنوُاْ وَلعََبْدٌ مُّ
لبعض الحالات التي تلُزم على الإنسان الزواج بغیر المسلمة، إن من رحمة الله تعالى بعباده وتیسیرا 

 :، قال تعالى)71(كان تخصیص الآیة الأولى العامة بآیة أخرى تجیز الزواج من الكتابیات على قول الجمھور
 َوَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الَّذِینَ أوُتوُا الْكِتاَب  :شرط أن تكون عفیفة  ،)5(المائدة

، ویكون الزواج من الكتابیة جائزا "فیما إذا لم تكن ھناك مفاسد تلحق )72(مُحصنة، لا من قوم یعادون الإسلام
  .)73(الزوج أو الأبناء أو المجتمع المسلم، أما إن وجدت مفاسد فإن الحكم ھو المنع"
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مین، ومعرفة لما ینفعھم وما لكن عمر بن الخطاب، كان لھ تبصر بلیغ وفھم دقیق لأحوال المسل
یضرھم في دینھم، وھذا نابع عن فھمھ لفقھ الواقع، ونظرتھ العمیقة في المآلات والعواقب المتوقعة، فمنع 
  عمر الزواج بالكتابیات، لما فیھ من مفاسد اجتماعیة وأسریة، وسیاسیة، وبالأخص على ولاتھ في الأمصار. 

كتابا بأن یخُلي سبیل یھودیة تزوجھا، فكتب إلیھ  ) عنھمارضي الله(أرسل عمر إلى حذیفة بن الیمان 
ولكني أخاف أن تعاطوا المومسات حذیفة: أتزعم أنھا حرام، فأخلي سبیلھا؟ فقال: لا أزعم أنھا حرام، 

  .)74(منھن
تعطیلا لنص القرآن، ولكن فقھا منھ بواقع وحال المسلمات، وخوفھ من توجھ  لم یكن اجتھاد عمر 

  إلى الكتابیات وتركھم المسلمات.المسلمین 
بزواجھ من الكتابیة یجعل المسلمین  -وھو أحد ولاة عمر المنظور إلیھم لمكانتھم في الإسلام -حذیفة  

  والفاتحین یحذون حذوه، وتصیر بذلك عادة بینھم، لأن عادة الناس حینھا تقلید ولاة أمورھم.
مفاسد أكثر من المصالح، وذلك بأن تصیب العنوسة الزواج من الكتابیة في نظر عمر بن الخطاب لھ 

بنات المسلمین بعد انصراف الرجال عنھن، وقصدِھم بنات أھل الكتاب، كما فیھ فساد أخلاق وتربیة أولاد 
المسلمین عند أمھات كتابیات، فالأم تعُلم أبناءھا أمور دینھا، ما یجعلھم بعیدین عن الإسلام، وفیھ تناقض 

أمھاتھم وبین ما یدعوھم إلیھ دین أبیھم، وھذان سببان كافیان للمنع، فحُقَّ لعمر بن الخطاب بین عاطفتھم نحو 
  .)75(بصفتھ ولي أمر أن یقید مباحا، سدا للذریعة واستجلابا للمصلحة

  فعِلُ عمر بن الخطاب یمُكن أن یقُرأ قراءات عدیدة من جوانب مختلفة، نختصرھا فیما یلي:
الزوج المسلم ضعیف الإسلام، بحیث یجره زواجھ بالكتابیة إلى الاستسلام لھا ولدینھا : إذا كان الجانب الدیني

فزواجھ من  ،)76(ولعاداتھا، فینسى دینھ ویندفع إلى شرب الخمر وأكل الحرام وترك الصلاة والصوم
  الكتابیة خطر على دینھ وآخرتھ. 

ة العنوسة عند بنات المسلمین، وھذا ما : في الزواج من الكتابیات مدعاة لارتفاع نسبالجانب الاجتماعي
یجعل الآفات الاجتماعیة تظھر في المجتمع وتنخر في سلوكھ، ویؤدي إلى انحرافھ وبعدِه عن الدین، كما 
ھو باب لدخول عادات غیر حمیدة إلى بلاد المسلمین، فدین الكتابیات یحُل لھن ما یحرمھ الإسلام من 

 رذیلة وخمر وغیرھا.
سابقھ، إذ یؤثر بطریقة أو بأخرى على نفسیة البنت المسلمة التي لا تجد  نلا یقل ضرره ع :الجانب النفسي

طرُقا لتأسیس الأسرة المسلمة، وفي الرجال عزوف عنھن، وتوجھٌ إلى الكتابیات، وبنات من خارج البیئة 
  المألوفة، فینتشر الیأس والسلبیة في المجتمع المسلم.

لزوجین التناغم والانسجام والمودة التي تحدث عنھا الإسلام، فالمعاییر : لا یحدث بین االجانب الأسري
مختلفة، ونظرة كل طرف إلى الحیاة مختلفة، كما أن المبادئ والقیم التي یدعو إلیھا الإسلام لا تؤمن بھا 
الزوجة، وقد لا تحترمھا، خاصة إذا كان الزوج مقصرا معھا، وفي الزواج خوف على دین الأولاد 

  تھم، وعیشھم في صراع مستمر.وقناع
: إن خطر زواج قائد جیش أو ولي أمرٍ من الكتابیة أكبر، وفیھ مدعاة لتجسس على أسرار الجانب السیاسي

  الدولة، أو توجیھ الرأي وحصره، وھذا مما لا مفر منھ في الحیاة الزوجة بعد المودة مع طول الزمن.
والمصالح الكبرى للدولة والمجتمع المسلم، وھي ھذه القیود التي وضعھا عمر تنسجم مع الأھداف 

  ضمن السیاسات التربویة في الشریعة الإسلامیة ومقاصدھا.
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ترجیحٌ لقول عمر  )77(أما في زماننا ھذا فالخطر والمفسدة أكبر، وقد كان لعلماء المقاصد المعاصرین
تابیات، التي یفضي إلیھا الزواج بالكبن الخطاب، وتقیید للمباح، سدا للذریعة والمفسدة المحققة أو الغالبة، 

  .)78(فلا شك في أن النظر المقاصدي ھنا یقتضي إعمال سد ذریعة منع الزواج أو تحریمھ
  المبحث الخامس: مقصد حفظ المال في اجتھاد عمر بن الخطاب 

عظم أ المُستقرئ لقواعد التشریع المالي المتعلقة بحفظ الأموال یجد أن النظام المالي في الإسلام من
وأعدل الأنظمة الاقتصادیة، التي تحقق العدل بین الناس وتحافظ على میزان توزیع الثروات في المجتمع، 
كما یقوم على حفظ مال الفرد من الضیاع، ویعمل على حسن تدبیره وإدارتھ وتحقیق مقاصده كسبا ورواجا 

  مة.وإنفاقا، بما یعود بالنفع على أصحابھا وبما یؤول بالحفظ لمال الأ
أسس الخلفاء وسیدنا عمر _رضي الله عنھم_ نظاماً مالیّاً وإداریّاً حدیثاً في الإسلام، وكانوا من أكثر 

بضبط أسالیب إدارة الناس حرصا على حفظ مقصد المال، وحصول حفظھ، كما قال ابن عاشور: "یكون 
ھ، ع یتوقف على حفظ جزئیاتفإن حفظ المجمو ،عمومھ، بضبط أسالیب حفظ أموال الأفراد وأسالیب إدارتھا

لأن منفعة المال  ،إلى حفظ مال الأمة وآئلة ،وإن معظم قواعد التشریع المالي متعلقة بحفظ أموال الأفراد
  ، وھذا بارز في معظم قواعد التشریع المالي.)79("الخاص عائدة إلى المنفعة العامة لثروة الأمة

  اجتھاد عمر في إنشاء دیوان الأموال :أولا
انتشرت الفتوحات أكثر في عھد عمر بن الخطاب، وتوسعت رقعة المسلمین وأثمرت معھا العوائد 
المادیة، فزاد مع ذلك الفيء والغنائم، ولم یكن نظام تدوین ملكیة الأشخاص على الأشیاء عند العرب سابقا 

وال على الناس بما یحقق یسعى إلى الوسیلة المناسبة لتوزیع الأم مشھورا ولا معمولا بھ، وھذا ما جعلھ 
  لھم العدالة.

تلبیة للحاجة واستجابة للظروف، وتناغما مع الواقع الذي أوجب وجود آلیة لتنظیم ممتلكات الناس، 
لق موضع لحفظ ما یتع" :بأنھ -كما عبر عنھ الماوردي -نتیجة لكثرة الأموال والجند والعتاد، فكان الدیوان 

   .)80("والأموال، ومن یقوم بھا من الجیوش والعمالبحقوق السلطنة من الأعمال 
عن كیفیة تقسیم الأموال وحفظ ملكیة المنازل وممتلكات  )رضي الله عنھم(استشار عمر الصحابة 

الناس، فسأل عن نظام الدیوان عند سائر الأمم، كي یستفید من علم غیره في تسییر شئون دنیاھم، ویأخذ 
ع الإسلام، وقد أشار علیھ علي بن أبي طالب أن "یقسم كل سنة ما اجتمع بالأنفع منھا، بما لا یتعارض م

   .)81(إلیك من مال، ولا یمسك منھ شیئا"
ونقل الولید بن ھشام بن المغیرة لعمر تجربة أھل الشام في تدوین الدواوین فقال: "قد جئت الشام 

الناس علیھ، بما یحقق حفظ مقصد وحمل  فأخذ بذلك  ،)82(فرأیت ملوكھا قد دونوا دیوانا وجندوا جندا"
الأموال، ویلبي الحاجة التي أوجبت وجود دواوین، فكان أول دیوان في الإسلام في عھد عمر بن 

   .)83(الخطاب
إن إنشاء عمر بن الخطاب لنظام الدیوان في الإسلام كان نقلة إداریة نوعیة في ذلك الزمن، واستھدافا 

موضعھ وحسن توزیعھ، وكانت أفضل وسیلة لذلك ھي تدوین مباشرا لمقصد حفظ المال، بوضعھ في 
  الدواوین، وھذا لھ تأثیر بلیغ في حفظ حقوق الأفراد وتحقیق أھداف الدولة ومصالحھا.

كان أخْذُ عمر بن الخطاب بنظام التدوین اجتھادا مقاصدیا لتنظیم حیاة الناس، وحفظ أرزاقھم وتحقیق 
حة وتنظیم أمورھم الإداریة والحیاتیة، بأسس التشریع ومقاصده العلیا، العدالة والقسط بینھم، وعملا بالمصل

حین أخذ بالخندق في غزوة  حتى ولو كان في ذلك نقل من تجارب الأمم الأخرى، فلعمر أسوة برسول الله 
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الأحزاب، وفي الختم من الروم في مراسلاتھ إلى الملوك وغیرھا، ولم یكن في ذلك اعتراض من الصحابة 
أن فعل عمر بدعة في الدین أو ما شابھھ، فھذا من الاجتھادات المقاصدیة التي برع فیھا ابن الخطاب على 

  بنظرتھ الثاقبة، وسجیة فقھھ وعلمھ رضي الله عنھ.
  اجتھاد عمر في إحیاء أرض الموات :ثانیا

م سلاكان عھد خلافة عمر بن الخطاب مُكللا بنجاحات سیاسیة وحربیة، وقد توسعت فیھ رقعة الإ
وامتد حكمھا لأراضٍ وأقالیم كبیرة، وزاد بذلك عدد المسلمین وحاجتھم للاستھلاك والإنتاج، وكان من 
الضروري اجتھاد ولي أمرھا في تحریك عجلة الاقتصاد، واستثمار المتاح، حسب ما تقتضیھ ظروف ذلك 

  الزمن.
وضبط الملكیات على  أدت ھذه الظروف إلى ازدیاد الحاجة لتنظیم تشریعات إداریة جدیدة،

الأشخاص، والاستفادة من مقدرات الدولة وأراضیھا، وتحقیق التوازن بھا في توزیع الثروات، بما یتماشى 
  مع روح الشریعة ومقاصدھا.

أحد أھم ھذه الاستثمارات كانت إحیاء أرض الموات، بتعمیرھا وتھیئتھا وجعلھا صالحة للانتفاع 
و تربیة الماشیة وغیرھا، في دعوة واضحة للعمل والتشجیع على الاسترزاق، والنفع بھا في السكن أو الزرع أ

لتكون أمة نافعة تأكل من نتاج یدھا وتأمن رزقھا، وتسعى للاستقلال الاقتصادي الذي یحفظ لھا سیادتھا 
  ومكانتھا.

 ، وإحیاؤھا ھو)84("أرض خارج البلد، لم تكن ملكا لأحد، ولا حقا لھ خاصاالأرض المیتة ھي "
استصلاحھا والانتفاع بھا، لما فیھا من إحیاء للاقتصاد ورواج للأموال، وتیسیرٍ للعیش، ونفعٍ للمجتمع 

  وتوفیرٍ لمناصب الشغل، كما فیھا خراج للزكاة وباب للصدقات والتبرعات.
 إذا كانت الدولة غیر قادرة على استصلاح الأرض والانتفاع بھا، فإنھ یحق للأفراد أن یستفیدوا منھا

في قولھ:  ویصلحوھا، بما یعود بالنفع الخاص لھم وللمجتمع بشكل عام، وھذا كان توجیھا من رسول الله 
معنى ھذا الحدیث عندنا على الأرض الموات التي لا ، قال أبو یوسف: ")85( (من أحیا أرضا میتة فھي لھ)

 ،ویكري منھا الأنھار ،ویؤاجرھا ،یزرعھا ویزارعھا لھ،فمن أحیاھا وھي كذلك فھي   حق لأحد فیھا ولا ملك؛
   .)86("ویعمرھا بما فیھ مصلحتھا

كما أن رسول الله قد وھب أرضا لتمیم الداري في بیت لحم، وقد أعطاھا إیاه عمر بعدما فتح الله في 
  . زمنھ أرض الشام، تنفیذا لكتاب رسول الله 

لمین الخطاب في خلافتھ توجیھ للمس استنادا بعمل رسول الله وما سار علیھ أبو بكر، فقد كان لعمر بن
من أحیا أرضا مواتا لیست في ید مسلم، ولا معاھد، لإحیاء الأرض واستصلاحھا، فمما ثبت عنھ أنھ قال: "

، كما أن عمر وھب أرضًا بالبصرة لیست لأحد، بعدما طلب نافعٌ أن یقُطعھا إیاه، حتى یستعملھا )87("فھي لھ
  .  )88(تفاع بھالخیلھ، فأمر بإعطائھا إیاه للان

من اجتھاد عمر المقاصدي في حفظ المال، وتحقیق المقصد من رواجھ والانتفاع بھ، وألا یكون حكرا 
ودُولة بین فئة من الناس یتداولونھ بینھم، لأن في ھذه الأرض حقاً جماعیاً یوجب الانتفاع والنفع بھا، فقد قید 

دة الزمنیة لإحیائھا واستصلاحھا، وإلا أخذھا موضوع إحیاء الأرض الموات، ووضع لھا شرطا وھو الم
  ممن أعُطیت لھم على أمل إحیائھا.

قام عمر مخاطبا الناس بعدما رأى أن منھم من یضع ملكیتھ على أرضٍ معینة ویخصصھا لنفسھ،  
حیث تبقى سنوات طویلة دون استعمال، فلا ھو یستفید منھا ولا یكون لغیره الحق في استصلاحھا، فقال: 
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ھو كما قال أبو یوسف " المحتجرو ،)89("أحیا أرضا میتة فھي لھ، ولیس لمحتجر حق بعد ثلاث سنینمن "
، وھذا نقیض مقصد )90("أن یجيء الرجل إلى أرض موات فیحظر علیھا حظیرة ولا یعمرھا ولا یحییھا

ھبت ي من أجلھ وُ إحیائھا والانتفاع بھا، بل فیھا حرمان من خیرھا، وتعطیل للمصالح، ومخالفةٌ للمقصد الذ
  لھ.

تسُحب الأرض معطلة النفع من صاحبھا، وترجع إلى أصلھا ملكاً لبیت مال المسلمین، وتوھب لمن 
  طلبھا قاصداً إحیائھا، فإقطاع الأرض للعمل والإنتاج ونفع الناس، لا للتعطیل والحجر والإھمال.

رض التي لم یتم استصلاحھا إن المُستقرئ لأقضیة عمر بن الخطاب في الأرض الموات، یجد أن الأ
  بین ثلاث حالات:

إما الإھمال الكامل للأرض المخصوصة، لأن مالكھا لم یستصلحھا أو لم یقدر علیھا، بینما ھناك الكثیر  -
من المسلمین بحاجة للدعم وتوفیر أرضٍ یسترزقون بھا، وھذا فیھ ضررٌ وحرمانٌ لھم، وعمل بنقیض 

  م.مقصد رسول الله صلى الله علیھ وسل
وإما تحدید جزء من الأرض لمالكھا، واستبقاء ما قدر على استصلاحھا إن عزم على ذلك، وإعطاء الجزء  -

  الآخر إلى غیره من المسلمین لینتفع بھا.
وإما دفع الأرض إلى بیت المال، وتوجیھھا لمن یبذل فیھا الجھد ویحُییھا، بما یجر النفع للمجتمع من  -

  اصد الشریعة فیھا.خراجھا وخیرھا، ویحقق بذلك مق
في اجتھاد عمر بالتحدید الزمني لإحیاء الأرض الموات، رعایةٌ كاملةٌ لتحقیق المصالح العامة،  

"وتطبیق واقعي لفكرة الاستخلاف على الأموال والممتلكات في التشریع الإسلامي، وھي التصور الإسلامي 
ھا، لكن ل دون التعدي علیلفكرة الملكیة الخاصة، فالإسلام یحوط الملكیة الفردیة بكل الضمانات التي تحو

بشرط أن یحسن صاحبھا الاستخلاف فیھا، وبأن تصبح مصلحتھ جزءاً من المصلحة العامة ولیس على 
  .)91(حسابھا"

نذكر أن الفقھاء لھم كلام عن الأرض الموات، ھل یحتاج قاصدھا الإذن من الإمام أو لا، والراجح 
یتھا لا یكون إلا بإذن ولي الأمر، لما لھ من حمایة لحقوق : ھو أن إحیاء الأرض أو تحویل ملك)92(من أقوالھم

الغیر، ودفع لاحتمال التعدي على أرزاق الناس، وسد للذریعة في ادعاء ملكیة أرض دون بینة، "كما أن 
إذن الإمام من ضمن مراعاتھ للمصلحة، ووضع الخطط اللازمة للمشاریع، والمرافق الحیویة التي یحتاجھا 

على الأرض الموات دون إذن الإمام یؤدي إلى فساد مخططات الدولة للتطویر  الناس، فالتعدي
   .)93(والإعمار"

  وھي: وعلیھ نلخص فیما یلي شروط حق ملكیة أرض الموات في عھد عمر بن الخطاب 
 ألا تكون الأرض ملكیة خاصة. -
 ألا تستطیع الدولة الاستثمار فیھا والانتفاع بھا لصالح المسلمین. -
 ستصلحھا محتاجا إلیھا.أن یكون مُ  -
 ألا یكون طلب الأرض لغیر مقصد إصلاحھا. -
 ألا تكون الأرض الموھوبة أكبر من قدرة المُستصلح. -
  .)94(أن یتم إحیاؤھا فور استلامھا أو خلال مدة لا تتجاوز ثلاث سنوات -
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  المبحث السادس: مقصد حفظ العقل في اجتھاد عمر بن الخطاب.
أنعم الله على الإنسان بنعمة العقل، وجعلھ مناط التكلیف وسر التشریف، واختص دینھ بأول خطاب 
فیھ بالعلم، حتى یأخذ الإنسان دینھ بفھم، ویمُیّز الصلاح من الفساد فیكون من أولي الألباب، ویتعبد ربھ 

 یَعْقلِوُنَ   لقَِوْمٍ ذكر الحكیم بالكتاب المسطور، ویتأمل في الكتاب المنظور، فیجد الآیات تنادي عقلھ بال
، وغیرھا )24(محمد:  أفَلاَ یَتَدَبَّرُونَ ، وأخرى )17(الغاشیة:  أفََلا یَنْظرُُونَ ، ودعوة )164(البقرة: 

  من الآیات التي تدل على وجوب حفظ العقل وجوداً وعدماً. 
، وھو أشرف )95("والتكلیفآلة الفھم وحامل الأمانة، ومحل الخطاب وصف الغزالي العقل بأنھ: "

  صفة للإنسان، والمستقرئ لأحكام الشریعة یجد الاحتفاء الكبیر بمكانة العقل وشرفھ.
كان لعمر بن الخطاب الإدراك الكامل أن التمكین ونھضة الأمم، وعلو المكانة لا تكون إلا بالعلم 

ُ الَّذِینَ آمَنوُا مِنْكُمْ  :النافع، قال تعالى ، فقد كان لھ كبیر )11(المجادلة:  وَالَّذِینَ أوُتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ یَرْفَعِ اللهَّ
خیر تطبیق لمقصد حفظ العقل، باجتھاده وعلمھ وفھمھ، ومن ھذه التطبیقات نذكر  الاھتمام بالعلم، وكان 

  ما یلي:
  إجراءات عمر بن الخطاب في حمایة العلم من الضیاع :أولا

انة بالغة، فھو الشيء الذي أمر الله تعالى رسولھ أن یطلب فیھ الزیادة، مك كان للعلم عند الفاروق 
بِّ زِدْنيِ عِلْمًا :قال تعالى ، فكان طلب عمر للعلم مستمرا، ودائم إشغال عقلھ ببذل )114(طھ:  وَقلُ رَّ

 لصحابة والأخذالاجتھاد في المسائل الفقھیة، وإدارة الدولة، ونوازل الناس، كما أنھ لا یتردد في مذاكرة ا
من أوعیة علمھم فیما لم یعَْلَمْھُ من رسول الله، فجعل لنفسھ مستشارین یرجع إلیھم، ویراجع معھم فتاواه، 

  حتى تكون لھ معرفة دقیقة بأحكام الشریعة، وبفھم معانیھا ومقاصدھا.
علم ودار  منبر -مقر خلافتھ–من نفسھ قدوةً لغیره، حتى أصبحت المدینة  -بتوفیق الله لھ -جعل عمر 

الفقھ والفتوى، "وأصبحت مدرسة یتخرج فیھا الولاة، والقضاة، وأعد مجموعة خیرةً من الصحابة الكرام 
قادوا المؤسسات العلمیة (المساجد) في حركة الفتوح، فقاموا بتربیة وتعلیم الشعوب المفتوحة على كتاب الله، 

، لقربھم من مصدر العلم ومركزیة )96(العلمیة"وسنة رسولھ، ووضع النواة الأولى في تأسیس المدارس 
الفقھ في المدینة، فتشكلت بعد ذلك ثورة فقھیة في البصرة، والكوفة، والشام، والمدینة ومكة، وكانت شخصیة 

  عمر وأثرھا بارزا في تأسیسھا.
 ظكان لعمر بن الخطاب خوفٌ كبیرٌ على ضیاع العلم بذھاب أھلھ، خاصة بعد وفاة الصحابة الحُفاّ

للقرآن في معركة الیمامة، فموت العالم لا یستوي مع موت غیره، لھذا قال عمر إن: "موت ألف عابد أھون 
  . )97(من موت عالم بصیر بحلال الله، وحرامھ"

فقد كان شدید الحرص على إبقاء عدد من فقھاء الصحابة معھ في المدینة، حتى یكونوا لھ سندا في 
أھل العلم، فدعا غیره وحثھم على طلبھ، فقال: "كونوا أوعیة الكتاب، ینابیع علمھ وفتواه، وسعى للتكثیر من 

دوا" ،)98(العلم"   . )99(وقال: "تفقھوا قبل أن تسُوَّ
كان اختیار عمر للولاة، والأمراء وقادة الجیش، في عھده مبنیا على العلم، قال الطبري: "إن أمیر 

، ثم یكون )100(، أمَّر علیھم رجلا من أھل الفقھ والعلم"المؤمنین كان إذا اجتمع إلیھ جیش من أھل الإیمان
ما الفھم الفھم فیما أدلى إلیك ملھم منھ دائم النصح والتوجیھ لاستكثار العلم، وإعمال العقل، فكان یقول: "

  . )101(" قرآن ولا سنة فيلیس 
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، یحملھم على رأي معینأتاح عمر للصحابة كامل الحریة في إبداء الرأي في المسائل الاجتھادیة، ولم 
في دعوةٍ لتقلیب الفكر، وإعمال العقل، وتركیز الفھم، وإمعان النظر، فیما یعرض علیھم من فتاوى وأقضیة، 

والأرفق والأوفق بالأمة دون تعنت، مما یكون � تعالى فیھ  لحتى یكون لھم "مراعاة الأصلح والأعد
  .)102(رضى، محاكاة لمقاصد الشریعة وأھدافھا العامة"

  اجتھاد عمر بن الخطاب في تحدید مقدار عقوبة شارب الخمر :ثانیا
من مقاصد حفظ العقل، من حیث العدم، ھو تحریم كل ما یذُھبھ ویغُیَّبھ من خمر ومُسكرات، ومعطلات 
لدور العقل ومكانتھ، فتحجب عنھ رشده وتفسد علیھ صلاحھ، فقد كان القرآن صریحا في تحریم الخمر وما 

وأمر باجتنابھ وتعاطیھ، إلا أن الإنسان ببعده عن دینھ، وعزوف رغبتھ في تعلم أحكام الشرع، فإنھ شابھھ، 
  یركن إلى الغفلة والمعاصي.

ھذا الذي كان في عھد عمر عندما تباعدت الدیار، وقل التواصل للوعظ والتذكیر، ودخل في الإسلام 
من الفقھ والأحكام، وسبقت عاداتھم إسلامھم،  ناس كُثر لم یتشبعوا بروح الشریعة، ولم یكن لھم نصیب

  فتجرأوا على الخمر وشربوھا. 
أرسل خالد بن الولید إلى عمر بن الخطاب یستشیره عن حكمٍ یكون رادعا لمن تساھل في شرب 
الخمر، ویرُھب بھ من ضعفت قلوبھم، فبعث خالد وبرة من الشام إلى عمر، فأتاه، وعنده طلحة، والزبیر، 

مان بن عوف متكئون في المسجد، فقال لھ: إن خالد بن الولید یقرأ علیك السلام، ویقول لك: إن وعبد الرح
الناس قد انبسطوا في الخمر، وتحاقروا العقوبة، فما ترى؟ فقال عمر (مخاطبا وبرة): ھم ھؤلاء عندك، قال 

ذلك، فقال عمر: بلغ علي: أراه إذا سكر ھذى، وإذا ھذى افترى، وعلى المفتري ثمانون، فأجمعوا على 
  . )103(صاحبك (أي خالد بن الولید) ما قالوا، فضرب خالد (شارب الخمر) ثمانین، وضرب عمر ثمانین

، تعزیرا لھ وحفظا للعقل وقطعا لكل )104(حتى أن عمر أمر بحرق حانوت لرجل من ثقیف یبیع الخمر
تھاده الضروریة، وسعيٌ دائمٌ منھ باج فسادٍ قد یصیبھ، وھذا تعھد من عمر وتحمل للمسئولیة في حفظ الكلیات

  المقاصدي في الحفاظ على الرعیة والنصح لھا والتربیة والتوجیھ.
  خاتمة:

من خلال البحث تم دراسة أزید من عشر مسائل تطبیقیة من فتاوى وأقضیة عمر بن الخطاب في 
سة عمقاً وتركیزاً على الاجتھاد المقاصدي ومراعاتھ للكلیات الضروریة وجودا وعدما، مما یعطي الدرا

مسائل مخصوصة برز فیھا البعد المقاصدي في فقھ عمر بن الخطاب، وبعد استقراء وتحلیل لھذه المسائل 
  خلص الباحث إلى النتائج التالیة: 

كان عمر بن الخطاب مقاصدیاً في اجتھاده، فاھما لروح الشریعة وأسرارھا، وھذا برز بوضوح في فتاواه  -
 وأقضیتھ.

شریعة لحفظ الكلیات الضروریة، وھي حفظ الدین والنفس والنسل والمال والعقل، وھذا لم یكن جاءت ال -
مُستحدثا في العلوم، بل كانت لھ أصول وجذور في اجتھادات عمر بن الخطاب والصحابة رضوان الله 

 علیھم.
ن ھیة یستندواجتھادات عمر بن الخطاب في المسائل والنوازل التي واجھتھ جعلت مؤسسي العلوم الفق -

 علیھا في تأسیس علومھم.
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یتضح في معالجة المسائل أن الصحابة كانوا یجتھدون في جو من الھدوء یسوده الود بین المخالف والمُقر،  -
ھدفھم تحقیق المصالح والمقصد من التشریع، بروح الإقناع والاقتناع الذي أمكنھم من الإجماع في مسائل 

  اجتھادیة عدیدة.
ث بالاستزادة والتعمق في فقھ عمر بن الخطاب، وإبراز الأبعاد المقاصدیة في فتاواه، الباح وَیوُصِي

ومطابقتھا مع أصول علم المقاصد بما یخدم الباحثین، واستخراج أصول علم عمر بن الخطاب المُجملة 
  صدرھا.م وموإفراغھا في القوالب العلمیة الحدیثة لیسھل فھمھا والاستدلال بھا، والتأكید على أصول العلو
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  19/12/2022 :القبول تاریخ   02/01/2021 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
شریع. ولم تأت نصوصھما على وضع واحد في ھما أصل الأدلةّ، ومصدر التّ  بویةة النّ نّ القرآن الكریم والسّ 

لالة على الأحكام، فكثیر منھا ظني الدلالة، یحتمل أكثر من معنى؛ لذا وقع الخلاف في تحدید معناھا، ومراد الدّ 
  الشارع منھا.  

ف مناھجھم في البحث، ولقد بذل العلماء وسعھم في استثمار النصوص، وإن اختلفت آراؤھم تبعا لاختلا
ل من خلا وتباین الأصول التي وضعوھا لذلك. وتھدف ھذه الدراسة إلى إبراز كیفیة تعامل العلماء مع النصوص

من أجل الكشف عن معانیھا ومدلولاتھا، وإزالة الخفاء الذي یعتري بعضھا، وكیفیة  كتاب " التنبیھ " لابن بشیر؛
  .استخراج الأحكام من أدلتھا التفصیلیة

وقد خلص ھذا البحث إلى جملة من النتائج، من أھمّھا أنّ دراسة مناھج المجتھدین في شرح النصوص 
على  لأنّ مجرّد الاطلاع ؛وتفسیرھا، ممّا یعین على اكتساب ملكة التفقھّ، والقدرة على الغوص في معاني النصوص

لا بدّ من الدربة على توظیف ھذه القواعد على  الأدلة والقواعد، لا ینھض بالباحث للاضطلاع بمھمّة الاستنباط، بل
لضمان السلامة من إدراج الواقعة في غیر  ؛الوقائع الجزئیةّ، والدرایة بكیفیة تنزیلھا مع مراعاة الظروف والأحوال

  .قاعدتھا، أو إلحاق الفروع بغیر أصولھا
  .ھ؛ الخلاف الفقھيالإمام ابن بشیر؛ التفسیر؛ دلالات الألفاظ؛ التنبی: الكلمات المفتاحیة

  
Abstract:  

The holy Quran and the Sunnah are the origin of the evidence and the source of 
legislation. Their texts did not come to a single position in indicating the rules. So the dispute 
occurred in defining its meanings, and what is wanted by Allah. The scholars have made a big 
effort to invest the texts, even their opinions differed. This study aims to highlight how scholars 
deal with texts in order to reveal their connotations, remove the invisibility and how to extract 
judgments . 

To sum up, one of the most important results of the research is that studying the methods 
of the mujtahids in explaining texts will help to acquire the faculty of Fiqh , because merely 
knowing the evidences and the rules will not advance the researcher to undertake the task of 
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deduction , rather it will not it is imperative to train to employ these rules on the partial 
incidents, taking into account the circumstances  and the conditions to avoid including the 
incident outside its base or attaching the branches to other than their origins. 
Key words: Imam IbnBachir, Interpretation, Semantics, Alert, Jurisprudential difference. 

  
  مقدّمة: 

الحمد � ربّ العالمین، والصّلاة والسّلام على أشرف الأنبیاء وأفضل المرسلین، وعلى آلھ وصحبھ، 
  ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدّین، أمّا بعد:

المذاھب الفقھیّة بالأدلةّ عند استنباط الأحكام الشرعیّة، وعُنوا بربطھا بأدلتھا فقد اھتمّ علماء 
التفصیلیة من الكتاب، والسنّة، والإجماع، والقیاس وغیرھا. ویعتبر علماء المدرسة العراقیة أكثر علماء 

بد القاضین إسماعیل وعالمالكیة اھتماما بالدلیل، وبیان وجھ الاستدلال، وإقامة الحجّة والدفاع عن المذھب، ك
  .        1الوھاب، والإمام ابن القصّار وغیرھم. وتھیأّ لھم ذلك لظروف وأسباب، لیس ھذا موطن ذكرھا

ولم تخل بقیة مدارس المذھب من مصنفّات قائمة على ھذا المنھج، من العنایة بالدلیل، وربط الفروع 
ر " للإمام أبي الطاھر إبراھیم بن عبد الصمد بن بشی بالأصول، من بینھا كتاب " التنبیھ على مبادئ التوجیھ

رحمھ الله، فقد جاء حافلا بالأدلة على مختلف أنواعھا، حیث قصد بھ تخریج الفروع على الأصول، وتوجیھ 
  الأقوال وتعلیلھا، مع بیان أسباب الخلاف ومثاراتھ.

اقدا بصیرا، یمیزّ بین الصحیح ولم یكن ابن بشیر مجرّد ناقل للأقوال والمذاھب والآراء، بل كان ن
من الأقوال والضعیف، ویفرّق بین الغثّ والسمین، وھو بصنیعھ ھذا یكون قد ارتقى عن منزلة الجمود 

  والتقلید إلى درجة الاجتھاد المذھبي؛ لذا اعتمده علماء المذھب في الترجیح والتشھیر.
ھي، ة، والقواعد الفقھیة، والتعلیل الفقوأسباب الخلاف عند ابن بشیر كثیرة، منھا: القواعد الأصولی

والتخریج الفقھي، والاختلاف في فھم النصوص الشرعیة من كتاب وسنة، فوقع اختیاري على النّوع الأخیر 
استنباط الأحكام الشرعیة، والكشف في لغرض منھا بیان مدارك المجتھدین منھا لیكون محلّ الدراسة، وا

تملة. وسأكتفي بدراسة بعض الأمثلة، والإحالة على مواضع الباقي عن مناھجھم في تفسیر النصوص المح
  منھا.

  وتناولت ھذا البحث وفق الخطة الآتیة:
  التعریف بان بشیر وكتابھ "التنبیھ"، وبتفسیر النصوص.   مبحث تمھیدي:
  الاختلاف في تفسیر الآیات القرآنیة. المبحث الأوّل:
  الاختلاف في تفسیر الأحادیث النبویة. المبحث الثاني:

  مبحث تمھیدي: التعریف بابن بشیر وكتابھ "التنبیھ"، وبتفسیر النصوص. 
یتضمّن ھذا المبحث التعریف بابن بشیر، وبیان مكانتھ العلمیّة، ثم كتابھ "التنبیھ"، مع الإشارة إلى 

سیر اظ عند الأصولیین، والتعریف بمفھوم "تفم دلالات الألفیمنھجھ فیھ باختصار، كما یتمّ التطرّق إلى تقس
  .النصوص"
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  المطلب الأوّل: التعریف بابن بشیر وكتابھ "التنبیھ" ومنھجھ فیھ
  ویندرج تحتھ ثلاثة فروع:
   الفرع الأوّل: التعریف بابن بشیر

ابطاً ض ھو أبو الطاھر إبراھیم بن عبد الصمد بن بشیر التنوخي المھدوي، الإمام العالم الجلیل، كان
متقناً حافظاً للمذھب، إماماً في أصول الفقھ، والعربیة والحدیث، من العلماء المبرّزین في المذھب، المترفّعین 
عن درجة التقلید إلى رتبة الاختیار والترجیح. كان بینھ وبین أبي الحسن اللخمي قرابة، وتعقّبھ في كثیر من 

  اب "التبصرة".المسائل، وردّ علیھ اختیاراتھ الواقعة في كت
. أمّا تلامیذه 2من مشایخھ: أبو القاسم السیوري، أبو الحسن اللخمي، ابن عتاب، ابن رشد، المازري

  فلم تحفظ لنا كتب التراجم تلمیذا واحدا.
من مؤلفاتھ: التنبیھ على مبادئ التوجیھ، الأنوار البدیعة في أسرار الشریعة، التحریر، جامع الأمھات، 

  ذیب، وغیرھا.التذھیب على التھ
ھـ، قتل شھیداً، قتلھ قطاّع الطریق 526أما سنة وفاتھ فھي مجھولة غیر معلومة، إلاّ أنھّ كان حیاّ سنة 

  .4، وقبره بھا معروف3في عقبة
   "الفرع الثاني: التعریف بكتاب "التنبیھ

 الكتاب، ویعُرفواسمھ الكامل "التنبیھ على مبادئ التوجیھ"، كما نصّ على ذلك المؤلّف في مقدّمة 
عند علماء المذھب باسم التنبیھ، أو تنبیھ ابن بشیر. عُني فیھ بتخریج الفروع على الأصول، وتوجیھ الروایات 

  والأقوال، وبیان مآخذ الخلاف داخل المذھب.
أمّا عن سبب تألیفھ فیقول ابن بشیر: "وبعد، فإنھ لما انتھض إلى الطلب من لم یمارس قراءة الكتاب، 

ا لھم موعداً بقصد الإیجاز والاختصار، دون التطویل والتكرار، وفیھ من تحریر الدلائل، وتقریر ابتدأن
المسائل ما تشوّقوا إلى نقلھ، وضعفوا عن حملھ، فرأیت أن أملي علیھم من خلاف أھل المذھب ما یحصل 

وجیھ"، تنبیھ على مبادئ التبھ للجمھور الاستقلال، منبّھاً على أوائل التوجیھ والاستدلال، وسمیتھ "كتاب ال
وھو كالمدخل إلى كتابي المسمى "بالأنوار البدیعة في أسرار الشریعة". وفي ھذا الإملاء لمن اقتصر علیھ 

  .5ما یخرجھ من زمرة أھل التقلید، وفي ذلك لمن ترقى إلیھ ما یبلغھ رتبة المبرز المُجید"
قد اعتمده فأھل ذلك الفنّ، أو بكثرة النقول عنھ،وتسُتشفّ قیمة الكتاب العلمیة من مكانة صاحبھ بین 

كبار المالكیة في مسائل مختلفة، إما تشھیرا لقول من الأقوال، أو ترجیحا فیما بینھا، أو إیرادا للخلاف في 
  مسألة ما، ومن ھؤلاء الأعلام: 

ر ولیاء في البكالرجراجي: "وقد حكى ابن بشیر الخلاف في الوصيّ على النكاح، أنھ لا مدخل لھ مع الأ -
  .6"أصلا

  .7"للخلاف فیھ ؛القرافي: " قال ابن بشیر: المشھور أنھ مطھرّ مكروه -
الحطّاب: "وحاصلھ أن الذي رجّحھ ابن بشیر وابن ھارون وغیرھما، أنّ العشاءین كالظھرین في الجمع  -

  .8بینھما"
  .9ین"قان، حكاھما ابن بشیر للمتأخرالخرشي: "ویأتي الخلاف بین الشیخین مالك وابن القاسم في ذلك طری -

  الفرع الثالث: منھج ابن بشیر في كتابھ "التنبیھ" 
  :10یمكن الإشارة إلى منھج ابن بشیر، وإعطاء فكرة عامة عنھ من خلال العناصر الآتیة
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قام ابن بشیر بتقسیم الكتاب، إلى كتب وأبواب  تنظیم الكتاب وطریقة عرضھ للمسائل الفقھیة: -1
وفصول، فذكر لكل كتاب أو باب عنواناً، ولم یعنون الفصول غالباً. ثم إنھ بعد ذكر عناوین الكتب والأبواب 

ف فیھا ما یحتاج إلى تعریف في اللغة والاصطلاح. ثم یذكر حكم القضیة الكلیة المتناولة، یأتي بمقدمة، یعُرّ 
لة العامة التي تنبني علیھا معظم فروع الكتاب أو الباب. وقد یستطرد أحیاناً في ھذه المقدمة، معزّزا بالأد

  ویذكر بعض الحكم والعلل التشریعیة.
أما طریقة عرضھ للمسائل الفقھیة فھي تقوم على الاختصار المبني على القواعد الأصولیة، فقد حاول 

ذھب وفاقاً وخلافًا، وأن یذكر مبادئ الأدلة، مع الإشارة إلى أن یجمع المادة الفقھیة، وأن یذكر أقوال الم
أسباب الخلاف، وانتقاد الأقوال التي تخالف أصول المذھب، كل ذلك في حرص شدید على عدم الإطالة في 

  الجزئیات والتفاصیل.
ا بالخلاف قني ابن بشیر بتتبّع المسائل الخلافیة، سیما ما كان منھا متعلّ : عُ عنایتھ بأسباب الخلاف -2

المذھبي، فالغالب علیھ أنھّ یكثر من إیراد الأقوال والخلاف داخل المذھب، مع ذكر مثار الخلاف في كل 
مسألة؛ متبعا ذلك بالتعلیل والتوجیھ. وھو في ذلك متأثر بمدرسة تعلیل الخلاف، التي ظھرت وازدھرت في 

ا یأتي: القواعد الأصولیة، والقواعد الغرب الإسلامي. ویمكن حصر أسباب الخلاف عند ابن بشیر فیم
الفقھیة، والاختلاف في فھم النصوص الشرعیة، وتعارض الأدلة، وقد یكون الخلاف راجعا إلى مسائل 

  لغویة، أو مسائل حدیثیة.
ینتمي ابن بشیر إلى المدرسة النقدیة التي أسسھا أبو الحسن اللخمي في القرن  :اھتمامھ بالنقد -3

 بتمحیص الأقوال والروایات، والتمییز بین الصحیح منھا والضعیف، حیث یتمّ  عنىالخامس، وھي تُ 
إخضاعھا لقواعد النقد، المستندة إلى أصول المذھب وقواعده وضوابطھ. والنقد عند ابن بشیر لھ عدّة صور، 

  منھا:
  نقل الروایات والأقوال. نقد -
  التخریجات. نقد -
  جعل الخلاف في مسائل لا خلاف فیھا. نقد -
  .11ي إلى وقوع الحرج الذي أسقطتھ الشریعةد مسائل تؤدّ نق -

د ناقل للروایات والأقوال في المذھب، مكتفیا بحكایتھا، لم یكن ابن بشیر مجرّ  :میلھ للترجیح -4
ختار أقواھا في نظره؛ وعزوھا إلى أصحابھا، بل كان ناقدا فذّا، یمحّص الأقوال ویمیزّ بینھا، ویرجّح وی

ولھذا اعتبره من جاء بعده من أئمة المالكیة من العلماء المبرزین في المذھب، المترفعین عن درجة التقلید 
  إلى رتبة الاختیار والترجیح، ولھذا اعتمدوا ترجیحاتھ، واعتدّوا بآرائھ واختیاراتھ.

اء في مسألة حكم قراءة سورة فیھا ومن أمثلة ترجیحاتھ التي خالف فیھا المشھور من المذھب ما ج
سجدة في صلاة الفریضة، فبعد أن حكى خلاف المذھب في ذلك رجّح الجواز، قال رحمھ الله: " وأمّا في 
الفریضة فإن كانت صلاة سرّ، أو جھر، وخاف أن یخلط في ذلك على من خلفھ، فلا یجوز لھ ذلك؛ لأنھ قد 

ن التخلیط وكانت صلاة جھر، أو مِ بطلانھا فممنوع. وأما إن أُ یؤدي إلى بطلان الصلاة، وكلّ ما أدى إلى 
  كان فرداً، ففیھ قولان: 

للّ المشھور بأنھ إذا قرأ السجدة وسجد بھا، كان زائداً المشھور: النھي عنھ، والشاذ: جوازه. وقد عُ 
في أعداد الفریضة، وذلك لا یجوز. والصحیح جوازه لما ثبت عنھ صلى الله علیھ وسلم من أنھ كان یداوم 
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. وعلى ھذا كان یواظب الأخیار من 12على قراءة ألم تنزیل السجدة في الركعة الأولى من صلاة الصبح
  .13أشیاخي وأشیاخھم "

  المطلب الثاني: دلالات الألفاظ وأثرھا في اختلاف الفقھاء في تفسیر النصوص.
  ویندرج تحتھ فرعان:

  دلالات الألفاظ عند الأصولیین الفرع الأوّل:
لما كانت اللغة العربیة واحدة من أھم مصادر أصول الفقھ الثلاثة، اھتمّ بھا الأصولیون اھتماما بالغا، 
وخصّصوا لھا جزءا كبیرا في مصنّفاتھم، فقد عُنوا باستقراء أسالیب اللغة، ودراسة ما یمكن أن تؤدیھ الألفاظ 

كام وا قواعد لغویة یتُوصّل بھا إلى فھم الأحوالتراكیب من مدلولات، وبحث كیفیة دلالتھا على المعنى، فوضع
  من النصوص الشرعیة. ویقسّم الأصولیون الألفاظ بالإضافة إلى المعنى أربعة تقسیمات: 

  باعتبار وضع اللفظ للمعنى إلى عام وخاص ومشترك. القسم الأوّل:
  باعتبار الاستعمال إلى حقیقة ومجاز، وصریح وكنایة. القسم الثاني:

  مسلكان:لھم فیھ باعتبار ظھور المعنى وخفائھ،  لث:القسم الثا
 حیث قسّموا اللفظ باعتبار وضوح دلالتھ على معناه إلى: ظاھر ونص، ومفسّر ومحكم. مسلك الحنفیة: -

  كما قسّموه باعتبار خفاء دلالتھ على معناه إلى: خفيّ ومشكل، ومجمل ومتشابھ.
  إلى: نص وظاھر، وباعتبار الخفاء إلى: مجمل ومتشابھ. قسّموا اللفظ باعتبار الوضوح مسلك الجمھور: -

  مسلكان: لھم فیھباعتبار كیفیة دلالة اللفظ على المعنى،  القسم الرابع:
وھو عندھم بھذا الاعتبار ینقسم إلى: دلالة العبارة، ودلالة الإشارة، ودلالة النص، ودلالة  مسلك الحنفیة: -

  الاقتضاء.
  الدلالة عندھم قسمان:  مسلك الجمھور: -

  دلالة منطوق: وتشمل دلالة العبارة، ودلالة الإشارة، ودلالة الاقتضاء.
  .14دلالة مفھوم: وھي نوعان: مفھوم الموافقة، ومفھوم المخالفة

ولما كان استنباط الأحكام الشرعیة من نصوص الكتاب والسنة متوقّفا على فھم المعنى منھا، وحیث 
تة الدلالة على الأحكام، لزم عن ذلك اختلاف المجتھدین في تحدید المعنى المراد إنّ ھذه النصوص متفاو

  منھا، ولھذا اعتبر ھذا السبب من أكبر مآخذ الخلاف بین أھل العلم.
  مفھوم تفسیر النصوص الفرع الثاني:

ھا مأكثر النصوص الشرعیة ظنیة الدلالة، محتملة لأكثر من معنى، ومن ثمّ یختلف المجتھدون في فھ
  وتفسیرھا.

ھا حیث یعمد المجتھد إلى نصوص الكتاب والسنة، فیعمل فی ؛صود بالتفسیر ھنا التفسیر الفقھيوالمق
فكره وفق قواعد معیّنة، من أجل تفھّم ھذه النصوص، والكشف عن معانیھا ومدلولاتھا، وإزالة الغموض 

  تنباط الأحكام الشرعیة بشكل صحیح.والإبھام الذي یعتري بعضھا، والغرض من ذلك كلّھ التوصّل إلى اس
وعلیھ فالتفسیر بھذا المعنى كما یقول الدكتور فتحي الدریني عبارة عن شروح الفقھاء، واجتھاداتھم 

 .15من أجل فھم المراد من النصوص
وھذا ھو التفسیر المقصود في ھذا البحث؛ إذ مأخذ الخلاف بین فقھاء المذھب ھو تعیین المراد من 

  الشرعیة؛ بسبب احتمالھا لأكثر من معنى، فیجتھد العالم في تحدید المعنى المقصود من النص.النصوص 
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والعالم حین یجتھد لفھم النص یوظّف أدوات مختلفة، كنص آخر لھ تعلّق بالمسألة، أو دلالة النص بطبیعة  
  مادتھ اللغویة، وھذا ما ورد ذكره في ھذه الدراسة.

  ي فھو التفسیر الوارد من قبل الشارع، وھو نوعان:  أما التفسیر بالمعنى الأصول
تفسیر مستفاد من الصیغة نفسھا، كأن یكون النص مجملا فیلحقھ بیان قاطع فینسدّ التأویل، أو  -1

الحجر: ( فَسَجَدَ الْمَلاَئِكَةُ كُلُّھمُْ أجَْمَعُونَ   :تعالىیكون عاما فیلحقھ ما ینسدّ بھ باب التخصیص، مثالھ قولھ 
تمل ح" جمع عام محتمل للتخصیص، فانسد باب التخصیص بذكر الكلّ، وذكر الكلّ االمَلاَئِكَة، فإنّ ")30

  فصار مفسّرا." أجَْمَعُونَ " تأویل التفرّق، فقطعھ بقولھ
وأفعالھ،  تفسیر مستفاد من كلام آخر من المشرّع، كالصلاة والزكاة، ثبت تفسیرھما بأقوال النبي  -2

  .17. ویحسن التنبیھ إلى أنّ التفسیر بھذا المعنى اصطلاح أصولي اشتھر بھ الحنفیّة16بھ لا ببیان متصل
  الاختلاف في تفسیر الآیات القرآنیة المبحث الأول:

في الدلالة على الأحكام  القرآن والسنة ھما مصدرا التشریع، ولم تأت نصوصھما على وضع واحد
فمنھا نصوص قاطعة في دلالتھا، بحیث لم یكن بین الفقھاء اختلاف فیما دلتّ علیھ، ومنھا ما ھو  ؛الشرعیة

وقد أورد الإمام ابن بشیر جملة  ظنّيّ في دلالتھا فوقع خلاف بین أھل العلم في تحدید المعنى المراد منھا.
 المذھب. وھذا المبحث معقود من النصوص الشرعیة محتملة المعنى، كانت مثارا للخلاف الفقھي بین علماء

للحدیث عن الخلاف في فھم الآیات القرآنیّة، والمبحث الثاني مخصّص للحدیث عن الخلاف في فھم الأحادیث 
  النبویّة.

  في الوضوء حدّ غسل الیدین المطلب الأوّل:
كف الالید في اللغة تقع على العضو من المنكب إلى أطراف الأصابع، فیراد بھا: الكف فقط، أو 

  . 18والذراع، أو الكف والساعد والعضد
  ولا خلاف أنھ لا یجب غسل الیدین إلى المنكبین، وإنما اختلف ھل یدخل المرفقان في الغسل أم لا؟ 

  قال ابن بشیر: "ھل یجب إدخال المرفقین في الغسل أم لا؟ في المذھب ثلاثة أقوال:
ة في قطع المرفقین: " إنھ لا یغسل ما بقي، إلاّ أن لقولھ في المدون ؛وجوب إدخالھما وھو المشھور أحدھا:

  تعرف العرب والناس أنھ بقي شيء من المرفق فیغُسل". 
  أنھ لا یجب غسل المرفقین. والقول الثاني:
بل لأنھّ لا یتُوَّصل إلى غسل جمیع الفرض إلا  ؛أنھ یجب علیھ غسلھما لیس لفرضیتھما والقول الثالث:

  بإسقاط فرضیتھا لكن أوجبھا لغیرھا.بغسلھما. وھذا ھو القول 
 فاَغْسِلوُا وُجُوھكَُمْ وَأیَْدِیَكُمْ إلِىَ الْمَرَافِقِ  :في قولھ تعالى "ىإل" وسبب الخلاف في فرضیتھما ھل

 كانت لبیان الغایة، وخرج "مِنْ "إن تقدَّم قبلھا  "ىلَ إِ "غایة أو للجمع؟ قال سیبویھ: إنّ ، لانتھاء ال)7المائدة: (
 :ملت الجمع. ومن الجمع قولھ تعالىاحتملت الغایة واحت "مِن"ن حكم ما قبلھا، وإن لم یتقدَّم ما بعدھا ع

 ْوَلاَ تَأكُْلوُا أمَْوَالَھمُْ إلِىَ أمَْوَالكُِم ) :تعالى:، وقولھ )2النساء  ِ معناه:  ،)14الصف :( مَنْ أنَْصَارِي إلِىَ اللهَّ
، فھي تحتمل التحدید والجمع، وإذا احتملت "مِنْ "في الآیة لم یتقدَّمھا ذكر  "إلى"مع أموالكم، ومع الله. و

مم على البراءة فلا تعمر إلا بدلیل، أو یقال: الموضع موضع عبادة فیُ  وط ؤخذ فیھ بالأحأمكن أن یقال: الذِّ
  حتى یقوم دلیل على الإسقاط.
إذا كان من جنس ما قبلھا وجب دخولھا  "ىلَ إِ "لمذھب بقول المبردّ: إنّ ما بعد واحتجّ المشھور من ا

  في حكم ما قبلھا، وإن كان من غیر جنسھ لم یجب ذلك.
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لى طلق؛ فقیل عوالمرفقان من الساعدین، على أنھ قد تردّد بعض أھل اللغة في اسم المرفق على ما یُ 
فإن قلنا إنھ على طرف الساعد كان في قول المبرّد حجة. طرف الساعد، وقیل على مجمع الساعد والعضد. 

  .19وأشار ابن القاسم بقولھ: إلا أن تعرف الناس والعرب، إلى ما قلنا من التردد"
فتارة تأتي بمعنى "مع"، وتارة تدل  ؛"ىلَ إِ الاشتراك الذي في الحرف " منشأ الخلاف في ھذه المسألة

ي " فىلَ إِ ، وتعددت الآراء حول المعنى الذي یفیده حرف الجرّ "على الغایة، ومن ثم اختلفت وجھات النظر
  ھذه الآیة، وھل یدخل ما بعده في حكم ما قبلھ أو لا یدخل؟ 

ى: حرف جر، یرد لمعان ثمانیة: الأول: انتھاء الغایة في الزمان، والمكان، لَ قال العلامة المرادي: " إِ 
في حكم ما قبلھا أقوال، ثالثھا: إن كان من جنس الأول وغیرھما، وھو أصل معانیھا، وفي دخول ما بعدھا 

  .20دخل، وإلا فلا"
"؛ لأن ما عَ مَ " في الآیة بمعنى "ىلَ إِ ، فـــ "21فالمشھور من مذھب مالك دخول المرفقین في الغسل

بعدھا من جنس ما قبلھا فیدخل فیھ على مذھب المبرّد، وھذا على القول بأنّ المرفق على طرف الساعد، 
یاَمَ إلِىَ اللَّیْلِ  :كما في قولھ تعالى ؛لم یكن ما بعدھا من جنس ما قبلھا لم یدخل فیھوإذا  وا الصِّ البقرة: ( ثمَُّ أتَِمُّ
187(22.  

د ھذا أن أبا ھریرة رضي الله عنھ توضأ، فَغَسَلَ وَجھھَُ وَأسَبَغَ الوُضُوءَ، ثمَُّ غَسَلَ یَدَهُ الیمُنىَ حَتَّى ؤیِّ ویُ 
أُ  أشَرَعَ فيِ العَضُدِ... ثمَُّ قاَلَ: ھكََذَا رَأَیتُ رسولَ الله    .23یتَوََضَّ

  على وجوب غسلھما.     ومعلوم أنّ فعلھ صلى الله علیھ وسلم مبیّن، فلما أدخل المرفقین دلّ 
" الغایة لم یكن الحدّ فیھ داخلا في المحدود، وعلیھ فلا یدخل المرفقان في لَىإِ ومن فھم من الحرف "

، وھذا بناء على أن الأصل في 24الغسل، وھذا القول رواه ابن نافع عن مالك، وحكاه اللخمي عن أبي الفرج
استظھره جمع من المالكیة من حیث اللغة، كالباجي وابن رشد " إلى " أنھا للغایة، ولا ناقل عنھ. وھو الذي 

  .25الجد، وابن رشد الحفید
ولاَ تَأكُْلوُا أمْوَالَھمُ  :"، وكذلك قولھ تعالىعَ مَ " في الآیة بمعنى "ىلَ إِ قال الباجي: "وقال جماعة إنّ "

المحدود، وأنھا على بابھا إلى أن یدلّ  " لا تقتضي دخول الحدّ فيىلَ إِ " والصّحیح من ذلك أنّ  ،إلِىَ أمَْوَالِكُم

الدلیل على كونھا بمعنى "مع"، أو غیر ذلك ممّا یصحّ أن یحُمل علیھ، ولیس إذا دلّ الدلیل على العدول بھا 
عن ظاھرھا في سائر المواضع بغیر دلیل، فمن ادعى دخول المرفقین في الغسل مع الیدین وجب علیھ أن 

  .26"یدلّ على ذلك من غیر لفظ إلى
ومن جھة أخرى فإنّ الأصل براءة الذمم، فلا تعمر إلاّ بدلیل، ولا دلیل في الآیة على وجوب غسل 

  المرفقین.
والقول الثالث في المسألة ھو دخول المرفقین في الغسل، عزاه الباجي وغیره لأبي الفرج، وعزاه 

  . 27اللخمي للقاضي عبد الوھاب
لقاعدة " ما لا یتمّ الواجب  ھو مشھور المذھب، وإنما إعمالما ومستند ھذا القول لیس دلالة الآیة ك

  .28إلاّ بھ فھو واجب "، فیكون دخولھما في الغسل من باب الاحتیاط
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  م الحاضر الصحیحالمطلب الثاني: تیمّ 
، شرعھ الله عزّ وجلّ رحمة بھذه الأمّة، وتیسیرا علیھا. وقد أجمع التیمم من خصائص أمّة محمّد 

لك ب ذوسب ؛یمم الحاضر الصحیح غیر المریضعلى جواز التیمم للمسافر، واختلفوا في حكم تالعلماء 
  .)43النساء:( كُنْتمُْ مَرْضَى أوَْ عَلىَ سَفَرٍ  وَإنِْ  تعالى:اختلافھم في تفسیر قولھ 

ولان. ققال ابن بشیر رحمھ الله: "وأما الحاضر یفقد الماء ولا مرض بھ، فھل یجوز لھ التیمم؟ لمالك 
  وإذا أجزنا لھ التیمم ففعل وصلّى ثم وجد الماء بعد الوقت، فھل یعید أم لا؟ قولان في المدونة.

وسبب الخلاف في إجازة التیمم لھ خلاف الأصولیین في دلیل الخطاب؛ ھل یقال بھ أم لا؟ إذ قال الله 
الخطاب لم یجز التیمم للحاضر الصحیح، وإن لم ، فإن قلنا بدلیل وَإنِْ كُنْتمُْ مَرْضَى أوَْ عَلىَ سَفَرٍ  :تعالى

نقل بدلیل الخطاب أو قلنا بھ، ولكن یحُمل ما في الآیة على أنھ خرج على الغالب، وفھمنا قطعاً أن المقصود 
  .29إدراك الوقت بالتیمّم، فالتیمّم بدل عن الوضوء فأجزنا للحاضر أن یتیمم"

الآیة، ھل ھو قید سیق لبیان التشریع؟ أو ھو قید خرج  مثار الخلاف في ھذه المسألة الشرط الوارد في
  مخرج الغالب؟

د لأنّ الأصل أنّ المشرّع إذا أور ؛على انتفاء الحكم بانتفاء الشرط فعلى القول الأوّل یكون حجّة، ویدلّ 
نصّا في واقعة معیّنة، مقیّدا حكمھا بقید، من صفة، أو شرط، أو غایة، أو عدد، أن یكون قصده إلى ذلك 

  . 30القید، بمعنى جعلھ قیدا معتبرا في تشریع الحكم وأساسا لھ
من بھ مرض، أو كان وجریا على ھذا الأصل فإنّ الآیة الكریمة نصّت على أنّ التیمم إنما أبیح ل

  . 31مسافرا، وعلیھ فلا دخول للصحیح في ذلك، وھو قول للإمام مالك رحمھ الله
قال القرطبي: "إنّ الله تعالى جعل التیمم رخصة للمریض والمسافر، كالفطر وقصر الصلاة، ولم یبح 

 شرط الله التیمم إلا بشرطین، وھما المرض والسفر، فلا دخول للحاضر الصحیح في ذلك لخروجھ من
  .32تعالى"

وعلى القول بأن الشرط في ھذه الآیة خرج مخرج الغالب لا یكون مفھوم المخالفة معتبرا، وھو القول 
رج على الأغلب فیمن لا یجد ، فیكون ذكر المرضى والمسافرین في شرط التیمم خ33المشھور في المذھب

  صیص علیھم.إذ الحاضرون الأغلب علیھم وجوده، فلذلك لم یقع التّن ؛الماء
قال المازري: "إنّ التیمم إنما فرُض لئلاّ تفوت الصلاة وتفُعل قضاء، مع إمكان فعلھا أداء، وھذه 

  .34العلّة موجودة في المقیم الصحیح كوجودھا في المریض والمسافر، فوجب أن یكون حكم الجمیع سواء"
 أقَْبلََ النَّبيُِّ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ «ال: في الحضر، فعن أبي الجھم رضي الله عنھ ق ویؤید ھذا تیمّم النبي 

حَتَّى أقَْبلََ عَلىَ الجِدَارِ، فمََسَحَ بوَِجْھِھِ  وَسَلَّمَ مِنْ نَحْوِ بئِْرِ جَمَلٍ، فلَقَِیھَُ رَجُلٌ فَسَلَّمَ عَلیَْھِ، فلَمَْ یَرُدَّ عَلَیْھِ النَّبيُِّ 
  .36رع التیمم في الحضر لتحصیل مصلحة ردّ السلام فالصلاة أولى، فإذا شُ 35»وَیَدَیْھِ، ثمَُّ رَدَّ عَلیَْھِ السَّلاَمَ 

  استلقاء.المریض  صلاة یةكیف المطلب الثالث:
القیام في صلاة الفریضة واجب إلاّ لمرض أو عجز، فإذا لم یستطع المریض القیام استقلالا فإنھ ینتقل 
إلى بدلھ، وھو على مراتب: القیام استنادا لغیر جنب أو حائض، ثم الجلوس بنوعیھ على الترتیب: استقلالا 

  لمسألة خلاف. واستنادا، ثم الاستلقاء أو الاضطجاع، وھل یكون على جنب أو ظھر؟ في ا
قال ابن بشیر رحمھ الله: "وإن لم یقدر إلا على الاستلقاء بالأرض فیصلي مستلقیاً. وكیف صفتھ؟ فیھ 

َ قِیاَمًا وَقعُُودًا وَعَلىَ جُنوُبكُِمْ  فاَذْكُرُوا :تعالىقولان: فقیل یبدأ بجنبھ الأیمن تعویلاً على قولھ  النساء: ( اللهَّ
، وحُمل الذِّكر ھاھنا على الصلاة، وقیاساً على الدفن. وقیل یبدأ بالاستلقاء على الظھر، ویجعل رجلیھ )103
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 ُ وھذا لأنھ یشیر برأسھ ویدیھ. وبھذه الصورة تحصل الإشارة إلى  ؛قیم لكان مستقبلاً مما یلي القبلة حتى لو أ
لاَةَ فاَذْكُرُوا  :لاة؛ لقولھ تعالىحمل قائل ھذا الذِّكر في الآیة على أنھ في غیر الصالقبلة. وی فإَذَِا قضََیْتمُُ الصَّ

 َ   . 37، وظاھره ذكر بعد انقضاء الصلاة"اللهَّ
كر المأمور بھ في الآیةمنشأ الخلاف في ھذه المسألة الاختلاف في م حیث ورد الأمر  ؛وضع الذِّ

قال عقب الصلاة، فیكون موضعھ قصد بھ الذكر المعروف الذي یُ بالذكر مجملا دون بیان لموضعھ، فھل یُ 
  قال أثناء الصلاة؟بعد العبادة، أو ھو الذكر الدي یُ 

فمن رأى أنّ المراد ذِكْر الله تعالى باللسان بعد انقضاء الصلاة، ذھب إلى أنّ المریض إذا لم یستطع 
  . 38الجلوس وكان فرضھ الاستلقاء، أن یستلقي على ظھره، وھو قول ابن القاسم

معنى أنّ المعھود من القرآن الكریم في استعمالاتھ أن یأمر بالذكر إثر الطاعة، كما في ویقوّي ھذا ال
  الحج، والصوم، والصلاة. 

قال العلامة أبو حیاّن عند تفسیر ھذه الآیة: "والذِّكر المأمور بھ ھنا ھو الذِّكر باللسان إثر صلاة 
، ، فأمُروا بذكر الله من التھلیل، والتكبیر، والتسبیحدّ ما أمُروا بھ عند قضاء المناسك بذكر هللالخوف، على حَ 

والدعاء بالنصر، والتأیید في جمیع الأحوال، فإنّ ما ھم فیھ من ارتقاب مقارعة العدو، حقیق بالذِّكر، 
  .39والالتجاء إلى الله"

، ي على جنبومن رأى أنّ الذِّكر في ھذه الآیة یراد بھ الذِّكر أثناء الصلاة، ذھب إلى أنّ المریض یصلّ 
  . 40وھو قول مطرف، وابن الماجشون، وابن عبد الحكم، وأصبغ في كتاب ابن حبیب

لاَةَ  :قال ابن الفرس: "وذھب آخرون إلى معنى قولھ تعالى إذا تلبّستم بالصلاة  ،فَإذَِا قضََیْتمُُ الصَّ
بحسب الضرورات، المرض  فلتكونوا على ھذه الھیئات المذكورات بعد، من: قیام، أو قعود، أو على الجنب،

  .  41ونحوه. والذِّكر المأمور بھ على ھذا ھو الذِّكر في أثناء الصلوات"
فقََاعِدًا، فإَنِْ لمَْ  صَلِّ قاَئِمًا، فإَنِْ لمَْ تسَْتطَِعْ " :لعمران بن حصین رضي الله عنھ د ھذا قولھ ویؤیّ

  .42"تَسْتطَِعْ فعََلَى جَنْبٍ 
  في الحضرصلاة الخوف  المطلب الرابع:

لا شك أن للخوف تأثیرا في ھیئة الصلاة لا في عددھا، ولھذا اختلفت في كیفیة أدائھا عن باقي 
فظ المسلمین وحمایتھم من عدوّھم. ولا خلاف الشارع من ذلك إقامة العبادة في وقتھا، وحِ  دُ صْ الصلوات، وقَ 

  في المذھب في جواز ذلك في السفر، واختلفوا فیھ في الحضر.
یھا إمام واحد بطائفتین في الحضر؟ في المذھب قولان: المشھور جوازه، صلِّ ن بشیر: "وھل یُ قال اب
  والشاذ منعھ.

 وَإذَِا ضَرَبْتمُْ فيِ الأْرَْضِ فلَیَْسَ عَلَیْكُمْ  :ه من الخلاف في تأویل قولھ تعالىوسبب الخلاف ما قدمنا
لاَةِ  ، ھل ھو قصد عدد، أو قصد ھیئة؟ فإن قلنا إنھ قصد عدد )101النساء: ( جُنَاحٌ أنَْ تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ

جاء منھ المشھور، وإن قلنا إنھ قصد ھیئة جاء منھ اختصاص السفر بالصلاة والخوف كما في الشاذ. ویحتج 
لم یصلّھا كذلك یوم الخندق مع حاجتھ إلى صلاتھا بطائفتین. وقد قدمنا ما قیل بأن  ھؤلاء بأن الرسول 

  .  43ل نزول صلاة الخوف"ذلك كان قب
سالفة الذكر شرطان ھما: السفر المعبرّ عنھ بالضرب في الأرض، والخوف، فكما أن ذُكر في الآیة 

 ةشرط الخوف معتبر لإیقاع الصلاة على كیفیة معینة، كذلك شرط السفر معتبر، وعلیھ فلا تشرع صلا
  .   44ولھذا ذھب ابن الماجشون إلى عدم صلاة الخوف في الحضر ؛الخوف إلا باجتماع الشرطین معا
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لھا  ضَرَبْتُمْ  وَإذَِا :أھل العلم في السفر؛ لقولھ تعالى -أي صلاة الخوف  –قال ابن الماجشون: "إنما تأوَّ
  . 45لأن صلاتھ علیھ الصلاة والسلام كانت على تلك الھیئة في السفر"؛ فيِ الأَْرْض

، ولو كانت 46یوم الخندق فاتتھ صلاة العصر، فلم یصلّھا إلا بعد غروب الشمس نبي ویؤیّد ھذا أنّ ال
  صلاة الخوف مشروعة في الحضر لصلاّھا النبي صلى الله علیھ وسلّم.

، 47أما المشھور من المذھب، وھو قول جمھور العلماء، أنّ صلاة الخوف تُصلَّى في الحضر أیضا
لا مفھوم مخالفة لھ؛ لأنھ خرج مخرج  وَإذَِا ضَرَبْتمُْ فيِ الأَرْضِ  عالى:وأجابوا بأن مفھوم الشرط في قولھ ت

  الغالب، فلا یكون حجّة حینئذ. 
قال المازري: "فمن حمل الآیة على قصر الوصف، التفت إلى جانب التعلیق الثاني وھو الخوف، 

كون في القرار، وإنما یكون في فإنّ الخوف لا ی ؛كأنھ لبیان الحال ولمطابقة العددوجعل التعلیق الأوّل 
الأسفار. ویستدلّ بأن القائل إذا قال لزوجتھ: إذا دخلت الدار فأنتِ طالق إن كلَّمتِ زیدًا، فإنّ الطلاق یتعلّق 

  .48بالكلام، وإنما الدخول لبیان الحال، والطلاق إنما یقع بالكلام ولكن بعد الدخول"
الخندق؛ فلأنّ ذلك كان قبل نزول صلاة الخوف، سلم صلاة الخوف یوم وأما عدم صلاة النبي 

وكانت أوّل شرعیتھا في غزوة عسفان، ولا خلاف أن غزوة عسفان كانت بعد الخندق، وكانت غزوة الخندق 
  .49في أواخر السنة الخامسة

  المبحث الثاني: الاختلاف في تفسیر النصوص النبویة
لھ مثارات عدیدة، منھا ما یرجع إلى الاختلاف  الاختلاف المتعلّق بالأحادیث النبویة عند ابن بشیر

في ثبوت الحدیث، ویدخل ضمن ھذا الخلاف في حكم زیادة الثقة، ومنھا ما یرجع إلى الاختلاف في بعض 
أفعال النبي صلى الله علیھ وسلّم، ھل ھي خاصة بھ، أو ھي تشریع عام؟ ومنھا ما یرجع إلى الاختلاف في 

  مبحث معقود لبیان القسم الأخیر منھا.فھم النصّ الشرعيّ، وھذا ال
  كیفیة تنبیھ المرأة الإمام إذا أخطأ في الصلاةالمطلب الأوّل: 

إذا أخطأ الإمام في الصلاة، واقتضت الضرورة تنبیھھ لذلك، فلا خلاف أنّ المشروع في حق الرجل 
  ھو التسبیح، واختلف في المرأة ھل یشرع في حقھا التسبیح أو التصفیق؟

بشیر: "وإذا اضطر المصلي إلى تنبیھ الإمام أو غیره؛ فإن كان رجلاً یسبّح، وإن كانت امرأة  قال ابن
 أنھا تنبّھ بالتصفیق. وفي الحدیث لما صفّق الرجال فقال النبي والثاني:، أنھا تسبّح كالرجل أحدھما: فقولان:

: " ِل على وجھین:50"التَّصْفیِقُ للِنسَاءِ  نَّمَاإ   . وتؤُُوِّ
  أي في غیر الصلاة. ؛ناه إنما التّصفیق من شأن النساءأن مع أحدھما:
  .51إذ أصواتھنّ عورة" ؛أن معناه ھو المشروع للنساء في الصلاة والثاني:

  ». للِنِّسَاءِ  إنَِّمَا التَّصْفِیقُ « :منشأ الخلاف في ھذه المسألة في المعنى المراد من قولھ 
مشروعیة التصفیق للمرأة في الصلاة، وأنّھا لا تسبِّح، وھذا القول فمن أخذ بظاھر الحدیث ذھب إلى 

. وعللّوا 52روایة عن الإمام مالك، وصفة التصفیق أن تضرب بظھر أصابعھا من یمناھا على كفھا الشمال
  لأنّ أصواتھنّ عورة، ولھذا مُنعن من الأذان، ومن الجھر بالإقامة والقراءة. ؛اختصاص النساء بالتصفیق

إنِْ أنَسََانِي الشَّیْطَانُ شَیْئاً مِنْ صَلاَتِي؛ فلَْیسَُبِّحِ الْقوَْمُ ": ھذا القول ابن عبد البر، واحتج بروایة ورجّح
  .54، فقال: "فھذا قاطع في موضع الخلاف یرفع الإشكال"53"وَلْیصَُفِّقِ النِّسَاءُ 
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ع في حقھا التسبیح، وھو ومن لم یأخذ بظاھر الحدیث ذھب إلى أنّ المرأة في ذلك كالرجل، فیشُر
، »مَنْ نَابھَُ شَيْءٌ فيِ صَلاَتِھِ فَلْیسَُبِّحْ « :صلى الله علیھ وسلّم الرسول ؛ لعموم قول55المشھور من مذھب مالك

  . 56" من ألفاظ العموم، وھي تشمل المرأة والرجل نْ مَ " و
  وأجاب علماء المذھب عن ھذا الحدیث من وجھین:

  وحملھ على وجھ الذّمّ والتنّفیر؛ لأنھ من عادة النساء.تأویل ظاھر الحدیث،  -1
وقد یكون خرج على وجھ الذمّ، ، »مَنْ نَابھَُ « :أن ھذا الحدیث محتمِل، فقد یكون مخصّصا لعموم حدیث -2

م الظاھر على المحتمل، أي: قدُِّم ظاھر  صا، وما یحتمل أن » مَنْ نَابھَُ «فقدُِّ على ما یحتمل أن یكون مخصِّ
. ومن المقرّر عند الأصولیین في باب التعارض والترجیح أنھّ یقُدَّم الأقلّ احتمالا على الأكثر 57ذمّا یكون

  . 58احتمالا
  لصلاة الجمعةالرواح  وقت بدایةلمطلب الثاني: ا

جر ابتغاء الأ ؛تزام بھا والحرص على الإتیان بھاللجمعة آداب وسنن وأحكام، ینبغي لكلّ مسلم الال
ُ عَنْھُ أنََّ رَسُولَ  والثواب عند الله عزّ وجلّ. ومن بینھا البكور إلى صلاة الجمعة، فعن أبَيِ ھرَُیْرَةَ رَضِيَ اللهَّ

 ِ بَ بَدَنةًَ، وَمَنْ رَاحَ مَنِ اغْتسََلَ یوَْمَ الْجُمُعَةِ غُسْلَ الْجَناَبَةِ، ثمَُّ رَاحَ فيِ السَّاعَةِ الأْوُلَى، فكََأنََّمَا "قَالَ:  اللهَّ قَرَّ
بَ كَبْ  بَ بَقَرَةً، وَمَنْ رَاحَ فيِ السَّاعَةِ الثَّالِثَةِ فَكَأنََّمَا قرََّ ي شًا أقَْرَنَ، وَمَنْ رَاحَ فِ فيِ السَّاعَةِ الثَّانِیَةِ فَكَأنََّمَا قرََّ

بَ دَجَاجَةً، وَمَنْ رَاحَ  ابِعَةِ فكََأنََّمَا قَرَّ مَامُ السَّاعَةِ الرَّ بَ بیَْضَةً، فإَذَِا خَرَجَ الإِْ فيِ السَّاعَةِ الْخَامِسَةِ فكََأنََّمَا قرََّ
كْرَ  ، فھل یكون وقت البكور إلیھا أوّل النھار أو بعد الزوال؟ اختلف المذھب 59"حَضَرَتِ الْمَلاَئكَِةُ یسَْتَمِعُونَ الذِّ

  في ذلك. 
مَنْ رَاحَ إلِىَ الجُمُعَةِ فيِ السَّاعَةِ الأوُلىَ فكََأنََّمَا "قال: لام أنھ قال ابن بشیر: "وقد ثبت عنھ علیھ السَّ 

بَ بَدَنَ    الحدیث كما ورد.  "ةقرََّ
واختلف المذھب ھل أراد الساعة السادسة فیكون الرواح من أول النھار؟ أو ھي ساعة قدََّرھا الشرع 

ولفظ الرواح یقتضي القول المشھور؛  عقیب الزوال؟ وھذا ھو المشھور من المذھب. والأول قول ابن حبیب.
اعَةِ الأُْ " :لأن المشي قبل الزوال لا یسمى رواحاً. وقولھ یقتضي قول ابن حبیب، ولا بدّ من التجویز  "ولىَالسَّ

  في أحد اللفظین.
وقد احتج فیھا للمشھور بأنّ قول ابن حبیب یقتضي أن تكون الصلاة قبل الزوال؛ لأن الرسول صلى 

كْرَ "الله علیھ وسلم جعل آخر الرواح الساعة السادسة؛ قال:  مَامُ حَضَرَتِ الْمَلاَئِكَةُ یَسْتَمِعُونَ الذِّ  "إِذَا خَرَجَ الإِْ
  .60والساعة السادسة ھي قبل الزوال لا بعده"

  ل على الحقیقة أو المجاز؟  حمَ "، فھل تُ اتاعَ السَّ خذ الخلاف في المسألة یدور حول "مأ
فالساعات المذكورة في الحدیث ساعات اعتباریة، یتكون النھار من اثنتي عشرة ساعة، فحملھا ابن 

  . 61ارھحبیب على الساعات الحقیقیة، ومن ثمّ ذھب إلى استحباب البكور إلى صلاة الجمعة أوّل ساعات الن
" التي ورد ذكرھا في الحدیث، فھي وإن كانت تطُلق على المشي زوالا، فتحُمل ھنا رَاحَ أما لفظة "

أي: إلى آخره لم  ؛الحدیث "وَمَنْ رَاحَ فيِ السَّاعَةِ الثَّانیَةِ "" على المجاز، وھو المشي مطلقا. قال الزبیدي:
یرد رواح آخر النھار، بل المراد خفّ إلیھا ومضى. یقال: راح القوم وتروّحوا، إذا ساروا أيّ وقت كان. 

  . 62وقیل: أصل الرواح أن یكون بعد الزوال"
أما الإمام مالك فذھب إلى أن الرواح لا یكون إلا بعد الزوال، ولم یفسّر الساعات الواردة في نصّ 

ات النھار العادیة، بل اعتبر الساعة المقصودة في الحدیث ھي الساعة السادسة التي یلیھا الحدیث بساع
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أة الأجزاء المذكورة في الحدیث، وكل جزء ورد فیھ فضل خاص، فجزؤھا الأول ھو  الزوال، وھي المجزَّ
ھكذا، وعلیھ الذي من راح فیھ كأنما قرب بدنة، وجزؤھا الثاني ھو الذي من راح فیھ كأنما قرب بقرة، و

  فیكون تفسیر الساعة جزءا من الزمان، وإن لم یكن ساعة حقیقة.
قال أبو العباس القرطبي: " وھذه الساعات المذكورة في ھذا الحدیث ھي مراتب أوقات الرائحین إلى 

ؤذَّن الأذان الثاني، ولیست عبارة عن الجمعة، من أول وقت الزوال إلى أن یجلس الإمام على المنبر، ویُ 
  . 63الساعات التعدیلیة التي النھار منھا: اثنتا عشرة ساعة، وھذا الذي ذكرناه ھو مذھب مالك"

لسان  ي، قال المھلبّ: "ومفھوم الرواح فالرواح لا یكون لغة إلا بعد الزوال وحجّة ھذا القول أنّ 
ون ا ول النھار، ولا یسمّون أ يلرواح إلا عند الزوال. والغدوّ فالعرب یردّ قول ابن حبیب؛ لأنھم لا یسُمُّ

ھاَ شَھْرٌ وَرَوَاحُھَا شَھْرٌ  :الغدو رواحًا، قال الله تعالى الرواح،  ، فدلّ أنّ الغدوّ خلاف)12سبأ: ( غُدُوُّ
  .64كلام الناس" يوالفرق بینھما مستفیض ف

  ورجّح المالكیة مشھور المذھب من وجھین:
ذكر بعد الساعة الخامسة خروج الإمام، وھو لا  وھو ما أشار إلیھ ابن بشیر، وھو أنّ النبي  -1

یخرج بعد الخامسة من ساعات النھار، وإلا لوقعت الصلاة قبل الزوال، وإذا بطل أحد المذھبین تعین 
  .65الآخر

اعتضاد مشھور المذھب بما یؤیّده ویقوّیھ، ویدلّ على أنّ المراد من الحدیث الرواح بعد الزّوال،  -2
  .وھو عمل أھل المدینة

قال أبو العباس القرطبي وھو یبیّن ما یرجّح تفسیر مالك لحدیث المسألة ما نصّھ: "وثالثھا: عمل أھل 
المدینة المتصل، وقد جاء في سنن النسائي ما ینصّ على ھذا المعنى بترك البكور للجمعة في أول النھار، 

، ، وما كان أھل عصر النبي وسعیھم إلیھا قرُب خطبتھا وصلاتھا، وھو نَقلٌ معلوم عندھم غیر منكرٍ 
  . 66والتابعین من بعدھم ممن یترك الأفضل إلى غیره، ویتمالؤون على العمل بأقلّ الدرجات"

  ولم تبلغ مائة وثلاثین وعشرین، مائة كیفیة إخراج الزكاة إذا زادت الإبل عنالمطلب الثالث: 
 السنّة أنصبتھا، فعن أنس رضي الله عنھ أنالإبل أحد أصناف النعّم التي تجب فیھا الزكاة، وقد بینّت 

  أبا بكر رضي الله عنھ، كتب لھ ھذا الكتاب لما وجھھ إلى البحرین:
 ِ دَقَةِ الَّتيِ فرََضَ رَسُولُ اللهَّ حِیمِ ھَذِهِ فرَِیضَةُ الصَّ حْمَنِ الرَّ ِ الرَّ ُ  بسِْمِ اللهَّ عَلىَ المُسْلِمِینَ، وَالَّتيِ أمََرَ اللهَّ

نَ مِنَ یفَمَنْ سُئلَِھاَ مِنَ المُسْلِمِینَ عَلىَ وَجْھِھاَ، فَلْیعُْطِھاَ وَمَنْ سُئِلَ فوَْقَھاَ فلاََ یعُْطِ فيِ أرَْبعٍَ وَعِشْرِ "سُولَھُ، بھَِا رَ 
رِینَ وَمِائَةٍ، ففَِیھاَ حِقَّتَانِ الإِبلِِ، فَمَا دُونَھاَ مِنَ الغَنَمِ مِنْ كُلِّ خَمْسٍ شَاةٌ... فإَذَِا بلَغََتْ إحِْدَى وَتسِْعِینَ إلَِى عِشْ 

  .67"...حِقَّةٌ طَرُوقتََا الجَمَلِ، فَإذَِا زَادَتْ عَلىَ عِشْرِینَ وَمِائَةٍ، فَفيِ كُلِّ أرَْبَعِینَ بنِْتُ لبَوُنٍ وَفِي كُلِّ خَمْسِینَ 
لبون.  وبنتاولا خلاف بین أھل العلم أنّ في مائة وعشرین من الإبل حقتین؛ وفي مائة وثلاثین حقة 

 ھو الواجب فیھا؟ في المذھبواختلف فیما إذا زادت الإبل على مائة وعشرین ولم تبلغ مائة وثلاثین، فما 
  .أقوال

قال ابن بشیر: "واختلف المذھب في الزیادة المعتبرة على العشرین ومائة، ھل تكون بالعشرات أو 
  بالواحدة؟ في المذھب في ذلك ثلاثة أقوال:

  اعتبار الزیادة بالعشرة، فلا تنتقل عن الحقتین إلى أن تبلغ ثلاثین ومائة. أحدھا:
  أنھا تنتقل فیكون فیھا ثلاث بنات لبون. والثاني:
  أو ثلاث بنات لبون. ،ر فیھا الساعي بین أخذ حقتینخیَّ أنھا صورة یُ  والثالث:
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في «دة الواحدة فأكثر، لكنھّ قال: ، ومقتضى اللفظ اعتبار زیا»ذَا زَادَتْ إِ «، قال: نھ وسبب الخلاف أ
، فراعى زیادة العشرات؛ فمن التفت إلى اللفظ الأول غیرّ بزیادة »كُل خَمْسِینَ حِقَّة وَفيِ كُل أرَْبَعِینَ ابْنةَُ لَبوُن

  الواحدة، ومن التفت إلى اللفظ الثاني راعى زیادة العشرة.
ال مد وإجا على الشك والتردّ من یراه مبنیًّ لقول الثالث؛ فمنھم وقد اختلف المتأخرون في توجیھ ا

  .68ا في ھذا المقدار"رً قتضى الحدیث، ویكون الساعي مخیَّ ا على أنھ مالحدیث، ومنھم من یراه مبنیًّ 
، فمن أھل العلم من فھم منھا أنّ »ذَا زَادَتْ إِ «ذه المسألة الاحتمال في عبارة مأخذ الخلاف في ھ

ھو قول مالك في وھذا  نّ الساعي لا یأخذ إلاّ حقتّین،أي عشرة، فذھب إلى أ ؛ھو زیادة عقد المقصود
  .69"المبسوط" وغیره، وبھ أخذ المغیرة، ومحمد بن مسلمة، وأشھب، وابن الماجشون

وَمِائَةٍ، فَفيِ كُلِّ  فإذَِا زَادَتْ عَلىَ عِشْرِینَ «قال:  فانتقال الفرض ھنا معلَّق بزیادة العشرات؛ لأنھ 
  ».بَعِینَ بنِْتُ لَبوُنٍ وَفيِ كُلِّ خَمْسِینَ حِقَّةٌ أرَْ 

ففَيِ كُلِّ أربَعِینَ «زیادة العشرات؛ لقولھ:  70»زَادَ  فَمَا«:  قال اللخمي: "لأن المفھوم من قول النبيّ 
ن مفالذي ینقل حكم الخمسین، ھو الذي ینقل حكم الأربعین؛ لمساواتھ بینھما. ولو أخُذ ». وفي كلِّ خَمْسِینَ 

إحدى وعشرین ومائة ثلاث بنات لبون لأخذت من عشرین ومائة؛ لأن الواحدة الزائدة على العشرین ومائة 
وقص غیر داخلة في الزكاة. ولا یوجد في شيء من المسائل أن الوقص ینقل فرضا؛ وإنما ینقل الفرض ما 

  . 71ھو فرض مزكى"
لى أنّ الواحدة تنقل الحكم، فتجب فیھا ثلاث مطلق الزیادة، ذھب إ» زَادَتْ  إذَِا«عبارة  ومن فھم من

  . 72بنات لبون، وھو قول ابن القاسم
  . 73وأمّا مشھور المذھب فالساعي مخیّر بین أن یأخذ حقتّین، أو ثلاث بنات لبون

شك، ا على الوذكر ابن بشیر اختلاف المتأخرین في توجیھ ھذا القول، فمنھم من رأى ھذا القول مبنیًّ 
إن شاء أخذ ثلاث بنات لبون، وإن شاء  ؛مالك في المدونة: "المصدّق مخیرّولعلّھ یشیر بذلك إلى قول الإمام 

  .74أخذ حقتین"
 ؛بونقتان، ویصلح فیھا ثلاث بنات لأمّا مقتضى الحدیث، فلأنّ المائة والواحد والعشرین یصلح فیھا ح

  أربعینات، فلذا خُیِّر الساعي.  إذ فیھا أكثر من خمسینین، وأكثر من ثلاث
فما زَادَ عَلَى «قال ابن یونس: "فوجھ مالك الذي جعل الساعي فیھ مخیراً أنھ لمّا كان في الحدیث: 

، وكانت زیادة الواحدة یقع علیھا اسم »عِشْرِینَ وَمِائَةٍ، ففَيِ كُلِّ أرَْبَعِینَ بِنْتُ لبَوُنٍ، وَفيِ كُلِّ خَمْسِینَ حِقَّةٌ 
ر من إذ فیھا أكث ؛قتان، ویصلح فیھا ثلاث بنات لبونة، ووجدنا الإحدى وعشرین ومئة یصلح فیھا حزیاد

خمسینین، وأكثر من ثلاث أربعینات، وجب تخییر الساعي اللتین صلحت فیھما أربع حقاق، وصلحت فیھما 
  . 75خمس بنات لبون، فخُیِّر الساعي فكذلك ھذه"

  ى آل الرسول علالصدقة الممنوعة المطلب الرابع: 
دٍ، إنَِّمَا ھِيَ أوَسَاخُ النَّاسِ «قال:  ثبت في الصحیح أنّ النبي  دَقةََ لا تَنبغَِي لآلِ مُحَمَّ ، فھل 76»إنَّ الصَّ

  صدقة الفرض أو التطوّع، أو ھما معا؟ الممنوع على آل الرسول 
  المذھب أربعة أقوال:في  ؟عطى من ذلك لآل الرسول في المذھب خلاف، قال ابن بشیر: "وھل یُ 

  الواجبة والتطوع.  ؛الصدقاتأنھم لا یعُطون من سائر  أحدھا:
  أنھم یعُطون من الجمیع.  والثاني:
  أنھم یعُطون من صدقة التطوع دون الواجبة.  والثالث:
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  بالعكس. والرابع:
دَقةََ لاَ تَحِلُّ  أمَا عَلمِْتَ « :للحسین رضي الله عنھ وقد أخذ تمرة من تمر الصدقة فالمنع لقولھ  أنََّ الصَّ

د ، ومن حمل ذلك على عمومھ منع في التطوع والواجبة، ومن قصره على الغالب من كونھ من 77»لآلِ مُحَمَّ
للمنع لأنھا أوساخ الناس. وأما الجواز  الصدقة الواجبة قصره على الواجب دون التطوع. ویدلّ علیھ تعلیلھ 

منھا لما كانت الأرزاق الواجبة لھم جاریة علیھم، والآن انقطعت فحلّت لھم مطلقاً فمعللّ بأنھم إنما مُنعوا 
الصدقة. وأما التفرقة في إجازة الواجبة دون التطوع، فإنّ الواجبة لا مِنَّة فیھا بخلاف التطوع، فجاز لھم أخذ 

  .78ما لا منّة فیھ"
دَقةَمثار الخلاف في ھذه المسألة حول دلالة اللام في كلمة "  فمن فھم ؛أو للعھد ، ھل ھي للعموم"الصَّ

منھا العموم، وأنّھا شاملة لجمیع أنواع الصدقات فرضھا ونفلھا، ذھب إلى تحریم صدقة الفرض والنفل. 
وھذا القول رواه ابن حبیب في شرح الموطأ عن مطرف، وابن الماجشون، وابن نافع، وأصبغ، وشھّره ابن 

  . 79عرفة، وابن عبد السلام
دَقةَأنّ اللام في كلمة "ومن ذھب إلى  ، وھذا »إنَِّمَا ھِيَ أوَسَاخُ النَّاسِ « :" للعھد؛ لأنھ جاء بعدھاالصَّ

جھا، قال بتحریمھا دون النفل، وھو قول ابن خرِ ر بھا من یُ طھَّطلق إلاّ على الزكاة؛ لأنھا ھي التي یُ لا یُ 
  . 80القاسم

دَقةَأن لفظ " قال الباجي موجّھا ھذین القولین: "وجھ قول ابن القاسم " مصروف إلى الصدقة الصَّ
المعھودة، وھي التي ھي أوساخ الناس، فأمّا التطوع فلا فرق بینھا وبین الھبة. ووجھ قول ابن نافع أنّ لفظ 

دَقَة" عام فیحُمل على عمومھ، ومن جھة المع بدلیل أنھا تلزم من  ؛نى أنّ حكم الصدقة غیر حكم الھبة"الصَّ
  .81والھدیة بخلاف ذلك، فإنما ھي عطیة ومواصلة، فلذلك اختصت بالمعیّن" غیر تعیین ولا قبول،

حلال لھم، وھو قول أبي بكر الأبھري؛  -فرضھا ونفلھا-والقول الثالث في المسألة أن الصدقات كلّھا 
  .  82لأنھم مُنعوا في زماننا حقّھم من بیت المال، فلو لم یجز أخذھم للصدقة ضاع فقیرھم

من الصدقة إذا  حیث ذھبوا إلى جواز إعطاء آل النبي  ؛تأخرین من المالكیةو قول بعض الموھ
مُنعوا ما یستحقوّنھ من بیت المال، فإن لم یعُطوا وأضرّ بھم الفقر أعُطوا منھا، وإعطاؤھم حینئذ أفضل من 

  . 83إعطاء غیرھم. وقیّده الباجي بما إذا وصلوا لحالة یباح لھم فیھا أكل المیتة، لا مجرد ضرر
، والقیام ولم یرتض الإمام أبو العباس القرطبي ھذا المذھب، ورأى أنھّ یجب سدّ خلات آل الرسول 

بحاجاتھم على أھل القدرة من المسلمین لا على وجھ الصدقة، بل على جھة القیام بالحقوق الواجبة في 
  .84الأموال، ویكون حكمھم كحكم الحقوق المرتبة على بیت مال المسلمین

  .الرابع في المسألة فھو لبعض علماء المذھب، ولم أجد من صرّح باسم قائلھ، والله أعلم والقول
  خاتمة:ال

  خلصت ھذه الدراسة إلى النتائج الآتیة:
عُني الإمام ابن بشیر رحمھ الله بالخلاف الفقھي المذھبي، حیث اھتمّ بتخریج الفروع على الأصول،  -1

  أسباب الخلاف ومثاراتھ.وتوجیھ الأقوال وتعلیلھا، مع بیان 
في معرفة الخلاف وأسبابھ إدراك لمناھج المجتھدین في كیفیة تفسیر النصوص الظنّیّة الدّلالة، وبیان  -2

طرق استثمارھا، والاستدلال بھا على المطالب التي وقع النزاع فیھا، ودار الأخذ والردّ حولھا، وھذا ما 
  یعین على اكتساب ملكة التفقّھ، واستنباط المعاني من النصوص.  
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ایة ابن بشیر في كتابھ "التنبیھ" بالأدلة الشرعیّة على مختلف أنواعھا؛ توظیفا، وشرحا، وتعلیلا، عن -3
  خلافا لما شاع عن المذھب المالكي من احتفائھ بالفقھ التجریديّ.

معرفة مدى اھتمام العلماء بنصوص الوحیین: الكتاب والسنّة فھما واستنباطا وتطبیقا، وإن اختلفت  -4
  تباینت مآخذھم.مناھجھم، و

  التوصیات:
  یمكن تسجیل التوصیات الآتیة:

  ضرورة إجراء دراسات مختلفة، تبُرز منھج ابن بشیر في كتابھ "التنبیھ". -1
  الاھتمام بالنقد عند ابن بشیر، وبیان مجالاتھ، وأدواتھ، ودوره في إثراء المذھب المالكي. -2
  ت الترجیح عنده، وبیان كیفیة إعمالھا.استخراج آراء ابن بشیر الفقھیة، مع ذكر أدوا -3

  .وصلىّ الله وسلمّ على سیدّنا محمّد، وعلى آلھ وصحبھ، ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدّین، والحمد � ربّ العالمین
  قائمة المصادر والمراجع:

تحقیق: محمد بلحسان، دار ابن ھـ)، التنبیھ على مبادئ التوجیھ، 536إبراھیم بن عبد الصمد بن بشیر التنوخي (أبو الطاھر  -
  . م2007 -ھـ  1428، 1لبنان، ط، حزم، بیروت

المكرمة،  القرى، مكةتحقیق: محمد علي الصابوني، جامعة أم  معاني القرءان، ھـ)،338( ،أبو جعفر أحمد بن محمد النحاس -
  .1ط

التحصیل ونتائج لطائف التأویل، تحقیق: أبو الحسن علي بن سعید الرجراجي، (من علماء القرن السابع الھجري)، مناھج  -
  م. 2007 –ھـ  1428، 1، طلبنان ،أحمد بن علي الدمیاطي، دار ابن حزم، بیروت

حمد عبد الكریم نجیب، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، أھـ)، التبصرة، تحقیق: 478أبو الحسن علي بن محمد اللخمي، ( -
  م.2011- ھـ1432قطر، 

ھـ)، الذخیرة، تحقیق: محمد حجي وسعید أعراب ومحمد بوخبزة، دار الغرب 684د بن إدریس القرافي، (أبو العباس أحم -
  م.1994، 1لبنان، ط ،الإسلامي، بیروت

دیب میستو ھـ)، المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم، حققھ: محیي الدین  656أبو العباس أحمد بن عمر القرطبي، ( -
  م. 1996 -ھـ  1417، 1روت، ط، بیوآخرون، دار ابن كثیر

  ھـ. 1332، 1مصر، ط ھـ)، المنتقى شرح الموطأ، مطبعة السعادة،474( أبو الولید سلیمان بن خلف الباجي، -
  م.1982 -ھـ  1402، 6لبنان، ط ،ھـ)، بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، دار المعرفة، بیروت595، (بن أحمد أبو الولید محمد -
ھـ)، البیان والتحصیل والشرح والتوجیھ والتعلیل لمسائل المستخرجة، تحقیق: 520بن أحمد القرطبي، (أبو الولید محمد  -

  م.1988-ـھ1408، 2لبنان، ط، محمد حجي وآخرون، دار الغرب الإسلامي، بیروت
ھیم أطفیش، دار الكتب ، الجامع لأحكام القرآن، تحقیق: أحمد البردوني وإبراھـ)671(، أبو عبد الله، محمد بن أحمد القرطبي -

  م. 1964 -ھـ 1384، 2القاھرة، ط ،المصریة
  ھـ)، المصباح المنیر، المكتبة العلمیة، بیروت، دط، دت.770أحمد بن محمد الفیومي، (ت أبو العباس  -
، 3ط سوریا،، دمشق فتحي الدریني، المناھج الأصولیة في الاجتھاد بالرأي في التشریع الإسلامي، مؤسسة الرسالة، -

  م.2008 -ھـ1429
  م. 1993 -ھـ 1413، 4لامي، المكتب الإسلامي، لبنان طمحمد أدیب صالح، تفسیر النصوص في الفقھ الإس -
ھـ)، الجنى الداني في حروف المعاني، تحقیق: فخر الدین قباوة، محمد ندیم 749بدر الدین حسن بن قاسم بن المرادي ( -

  م. 1992 -ھـ  1413، 1دار الكتب العلمیة، بیروت، ط ،فاضل
تحقیق: ، نة من غیرھا من الأمُھاتالنوادر والزیادات على مَا في المدو،ھـ)386(أبو محمد عبد الله بن أبي زیدالقیرواني،  -

  .م 1999، 1عبد الفتّاح محمد الحلو، و محمَّد حجي وآخرین، دار الغرب الإسلامي، بیروت،ط
التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب، تحقیق: أحمد بن عبد الكریم نجیب، مركز ھـ)، 776خلیل بن إسحاق، (أبو المودة  -

  م.2008 -ھـ 1429، 1ط نجیبویھ للمخطوطات وخدمة التراث،
ط، .ھـ)، كشف الأسرار شرح أصول البزدوي، دار الكتاب الإسلامي، د730عبد العزیز بن أحمد علاء الدین البخاري ( -

  ت..د
ھـ)، صحیح البخاري، اعتنى بھ: أبو صھیب الكرمي، بیت الأفكار، الریاض، 256سماعیل البخاري، (محمد بن إأبو عبد الله  -

  م.1998-ھـ1419ط، .د
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  محمد زكریا البردیسي، أصول الفقھ، دار الثقافة للنشر والتوزیع، القاھرة، دط، دت. -
  ار الفكر، بیروت، دط، دت.د ھـ)، شرح مختصر خلیل للخرشي،1101محمد بن عبد الله الخرشي، (أبو الله  -
ھـ)، الجامع لمسائل المدونة، تحقیق: مجموعة باحثین في رسائل دكتوراه، معھد 451محمد بن عبد الله بن یونس، (أبو بكر  -

-ھـ 1434، 1طباعة والنشر والتوزیع، طالبحوث العلمیة وإحیاء التراث الإسلامي، جامعة أم القرى، توزیع: دار الفكر لل
  م.2013

ھـ)، إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول، محمد بن علي الشوكاني، تحقیق: 1250حمد بن علي الشوكاني، (م -
  .م2000 -ھـ  1421، 1كثیر، لبنان، طمحمد صبحي حلاق، دار ابن 

 بیروت، غرب الإِسلامي،ھـ)، شرح التلقین، تحقیق: محمَّد المختار السّلامي، دار ال536محمد بن علي المازري (أبو عبد الله  -
  .م 2008، 1ط

بیدي، (أبو الفیض  -   دط، دت.، ھـ) تحقیق: مجموعة من المحققین، دار الھدایة1205محمّد بن محمّد الزَّ
عیني (أبو عبد الله  - ، 3ط لبنان، ھـ)، مواھب الجلیل في شرح مختصر خلیل، دار الفكر،954محمد بن محمد الحطاب الرُّ

  م.1992 -ھـ 1412
، 1ھـ)، شجرة النور الزكیة في طبقات المالكیة، دار الكتب العلمیة، لبنان ط1360محمد بن محمد بن عمر مخلوف، ( -

  م.  2003 -ھـ 1424
الشیخ محمد علیش، دار الفكر، ى الشرح الكبیر وبھامشھ تقریرات ھـ)، حاشیة الدسوقي عل1230محمد عرفة الدسوقي، ( -

  .م2011ھـــ، 1432لبنان، د ط، 
-ه1419ھـ)، صحیح مسلم، اعتنى بھ: أبو صھیب الكرمي، بیت الأفكار، الریاض، دط، 261مسلم بن الحجاج، (أبو الحسین  -

  م.1998
  لھوامش:ا

مالكي بین ھ المنھج كتابة الفقلمعرفة اتجاھات أھل المذھب في طریقة كتابة الفقھ المالكي، ینظر: بدوي عبد الصمد الطاھر، -1
  م.2002 -ھـ 1423، 1البحوث للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط ردا ،التجرید والتدلیل

م،  2003 -ھـ 1424، 1ر الكتب العلمیة، لبنان طد مخلوف، شجرة النور الزكیة في طبقات المالكیة، دامحمد بن محم -2
وفي  ،1/75یھ على مبادئ التوجیھ "، ص محمد بلحسان على كتاب " التنب ، مقدمة 1/265الدیباج المذھب، ، 1/186

  مشیخة بعضھم لابن بشیر خلاف.
  .المكانبحثت فلم أھتد إلى تحدید ھذا  -3
  .1/186محمد مخلوف، شجرة النور،  -4
بن حزم، لبنان، ن، دار اإبراھیم بن عبد الصمد بن بشیر التنوخي، التنبیھ على مبادئ التوجیھ، تحقیق: الدكتور محمد بلحسا -5

  .212، 1/211م، 2007 -ـھ1428، 1ط
أعراب ومحمد بوخبزة، دار الغرب الإسلامي،  أبو العباس أحمد بن إدریس القرافي، الذخیرة، تحقیق: محمد حجي وسعید -6

  .1/174م.الذخیرة، 1994، 1لبنان، ط -بیروت
، بن حزم، بیروتالرجراجي، مناھج التحصیل، أبو الحسن علي بن سعید الرجراجي، تحقیق: أحمد الدمیاطي، دار ا -7

  .3/301م.  2007 –ھـ 1428، 1بیروت، ط
  .2/154الحطاب، مواھب الجلیل،  -8
  .4/75رشي، شرح مختصر خلیل، الخ -9

وما بعدھا،  122/ 1ا الفرع على مقدمة الدكتور محمد بلحسان لكتاب" التنبیھ على مبادئ التوجیھ "، ذاعتمدت في إعداد ھ -10
  .فجزاه الله خیرا

الدكتور أحسن ، أحمد حوباد، 132/ 1ینظر: مقدمة الدكتور محمد بلحسان على كتاب " التنبیھ على مبادئ التوجیھ "،  -11
زقور، انتقادات الإمام ابن بشیر للإمام اللخمي من خلال كتاب " التنبیھ على مبادئ التوجیھ "، مجلة الحضارة الإسلامیة، 

  .186م، ص: 2019دیسمبر  -ھـ1439، ربیع الثاني 18المجلد  1العدد 
، كتاب الجمعة، باب ما یقرأ في یوم الجمعة، ، ومسلم1068البخاري، كتاب سجود القرآن، باب سجدة تنزیل السجدة، رقم:  -12

  .879رقم: 
  .2/519ابن بشیر، التنبیھ،  -13
الدكتور محمد أدیب الصالح، تفسیر النصوص في الفقھ الإسلامي، دراسة مقارنة لمناھج العلماء في استنباط الأحكام من  -14

دار الثقافة للنشر ، محمد زكریا البردیسي، أصول الفقھ، م1993-ه1413، 4تب الإسلامي، طنصوص الكتاب والسنة، المك
  .364ص: والتوزیع، القاھرة، دط، دت، 
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 سوریا، ،دمشق الدكتور فتحي الدریني، المناھج الأصولیة في الاجتھاد بالرأي في التشریع الإسلامي، مؤسسة الرسالة، -15

  .212م، ص: 2008 -ـھ1429، 3ط
  .1/50ھـ)، دار الكتاب الإسلامي، 730رار شرح أصول البزدوي، (عبد العزیز البخاري، كشف الأس -16
  .1/50ھـ)، دار الكتاب الإسلامي، 730عبد العزیز البخاري، كشف الأسرار شرح أصول البزدوي، ( -17
، أبو الولید 2/680ھـ)، المصباح المنیر، المكتبة العلمیة، بیروت، دط، دت، 770أحمد بن محمد بن علي الفیومي، (ت  -18

  .1/75م، 1982 -ھـ 1402، 6لبنان، ط –لمعرفة، بیروت ھـ)، بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، دار ا595محمد ابن رشد، (
  .1/285ابن بشیر، التنبیھ،  -19
ھـ)، تحقیق: د فخر الدین قباوة، الأستاذ محمد ندیم 749(المعاني، بدر الدین حسن المرادي، الجنى الداني في حروف  -20

  .1/385م، 1992 -ھـ 1413، 1طلبنان، فاضل، دار الكتب العلمیة، 
، شرح الخرشي على مختصر خلیل، 1/36ھـ، 1332، 1السعادة، مصر، طسلیمان بن خلف الباجي، المنتقى، مطبعة  -21

  .1/191، مواھب الجلیل، 1/36
 القرى، مكةتحقیق: محمد علي الصابوني، جامعة أم  معاني القرءان، ھـ)،338( ،بن محمد النحاسأبو جعفر أحمد  -22

  .2/271ھـ، 1409، 1المكرمة، ط
  .246مسلم، كتاب الطھارة، باب الغرة والتحجیل من الإسباغ، وأین تبلغ الحلیة، وفضل الإسباغ على المكاره، رقم:  -23
ھـ)، تحقیق: الدكتور عبد الفتاّح محمد الحلو، والدكتور محمَّد حجي 386قیرواني، (محمد عبد الله بن أبي زید ال أبو -24

  .1/191، أبو الحسن اللخمي، التبصرة، 1/34م، 1999، 1ط وآخرین، دار الغرب الإسلامي، بیروت،
  .1/19، ابن رشد الحفید، بدایة المجتھد، 1/36، الباجي، المنتقى، 1/77ابن رشد، المقدمات الممھدات،  -25
  .1/36الباجي، المنتقى،  -26
  .1/191الحطاب، مواھب الجلیل،  -27
  .1191مواھب الجلیل،  -28
  .346/ 1ابن بشیر، التنبیھ،  -29
  .306الدكتور فتحي الدریني، المناھج الأصولیة، ص:  -30
  .1/329، الحطاب، مواھب الجلیل 1/181، اللخمي، التبصرة 1/345القرافي، الذخیرة،  -31
  بن أحمد القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، تحقیق: أحمد البردوني وإبراھیم أطفیشمحمد  -32

  .5/219م، 1964 -ھـ 1384، 2القاھرة، ط –یة دار الكتب المصر
  .1/329، الخرشي، شرح الخرشي، 1/345القرافي، الذخیرة  -33
 ،بیروت السّلامي، دار الغرب الإِسلامي،محمد بن علي المازري، شرح التلقین، تحقیق: سماحة الشیخ محمَّد المختار  -34

  .1/281م،  2008، 1ط
بفتح وجَمَل: .369، ومسلم، كتاب الحیض، باب التیمم، رقم: 337البخاري، كتاب التیمم، باب التیمم في الحضر، رقم:  -35

ي، صحیح مسلم، النوو. ینظر: شرح وھو موضع بقرب المدینة ،بالألف واللام "بئر الجمل" وروایة النسائي ،الجیم والمیم
4/64.  

  .1/345القرافي، الذخیرة،  -36
  .1/427ابن بشیر، التنبیھ،  -37
  .1/256، ابن أبي زید القیرواني، النوادر والزیادات، 1/307اللخمي، التبصرة،  -38
  .4/53ھـ، 1420أبو حیان محمد بن یوسف، البحر المحیط، تحقیق: صدقي محمد جمیل، دار الفكر، بیروت، دط،  -39
  .1/306اللخمي، التبصرة،  -40
  .2/278،277ابن الفرس، أحكام القرآن،  -41
  .1117البخاري، أبواب تقصیر الصلاة، باب إذا لم یطق قاعدا صلى على جنب، رقم:  -42
  .2/641ابن بشیر، التنبیھ، -43
  .2/599، اللخمي، التبصرة، 1043، 1/899المازري، شرح التلقین،  -44
  .1/899ن، المازري، شرح التلقی -45
، ومسلم، كتاب المساجد، باب التغلیظ 4533البخاري، كتاب التفسیر، باب حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى، رقم:  -46

  .1816في تفویت صلاة العصر، رقم: 
  .2/437، القرافي، الذخیرة، 2/599اللخمي، التبصرة،  -47
  .1/898المازري، شرح التلقین،  -48
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، 27بكر ابن قیم الجوزیة، زاد المعاد، مؤسسة الرسالة، بیروت، مكتبة المنار الإسلامیة، الكویت، طینظر: محمد بن أبي  -49

، 2/751، 2/741، 1/522، 1/349، 1/259، 1/266 1. وباقي الأمثلة ھذه مواضعھا: 226، 3/225م، 1994ھـ /1415
2/915.  

مسلم واللفظ لھ، كتاب الصلاة، باب تقدیم الجماعة من ، و1234البخاري، كتاب السھو، باب الإشارة في الصلاة، رقم:  -50
  .""من نابھ شيء في الصلاة فلیسبّح، وأوّلھ 421یصلي بھم إذ تأخّر الإمام ولم یخافوا مفسدة بالتقدیم، رقم: 

  .1/500ابن بشیر، التنبیھ،  -51
  .2/29الحطاب، مواھب الجلیل،  -52
، وصحّحھ الألباني في إرواء الغلیل، 2174الرجل ما یكون من إصابتھ أھلھ، رقم: أبو داود، النكاح، باب ما یكره من ذكر  -53

7/73.  
  .21/107ابن عبد البر، التمھید،  -54
  .2/29، الحطاب، مواھب الجلیل، 1/409الشیخ خلیل بن إسحاق، التوضیح،  -55
  .1/321، الخرشي، شرح الخرشي،2/332القاضي عیاض، إكمال المعلم،  -56
  .1/321شرح الخرشي، الخرشي،  -57
یر، ثمحمد بن علي الشوكاني، إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول، تحقیق: محمد صبحي حلاق، دار ابن ك -58

  .903ص:  ،م 2000 -ھـ1421، 1لبنان، ط
الجمعة، باب ، والبخاري، كتاب 223مالك في الموطأ واللفظ لھ، كتاب الجمعة، باب العمل في غسل یوم الجمعة، رقم:  -59

  .850، ومسلم، كتاب الجمعة، باب الطیب والسواك یوم الجمعة رقم: 881فضل الجمعة، رقم: 
  .2/626ابن بشیر، التنبیھ،  -60
  .2/350، القرافي، الذخیرة، 1/1029المازري، شرح التلقین،  -61
بیدي، تاج العروس، تحقیق: مجموعة من المحققین، دار الھد -62   .6/424ایة، محمّد بن محمّد الزَّ
أبو العباس أحمد بن عمر القرطبي، المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم، حققھ: محیي الدین دیب میستو وآخرون،  -63

  .2/485، م1996 -ھـ 1417، 1ط بیروت، دار ابن كثیر،
، 2السعودیة، ط ،أبو الحسن علي بن خلف، شرح صحیح البخاري، تحقیق: أبو تمیم یاسر بن إبراھیم، مكتبة الرشد -64

  .2/481،480م ، 2003 -ھـ 1423
  .2/350القرافي، الذخیرة،  -65
  .2/486أبو العباس القرطبي، المفھم،  -66
  .1454البخاري، كتاب الزكاة، باب زكاة الغنم، رقم:  -67
  .2/870ابن بشیر، التنبیھ،  -68
  .2/319، الرجراجي، مناھج التحصیل، 3/1001اللخمي، التبصرة،  -69
  ."زاد"، ورایة البخاري "إذا زادتفما یة الموطأ "روا -70
  .3/1001اللخمي، التبصرة،  -71
  .3/1001، اللخمي، التبصرة،2/130الباجي، المنتقى،  -72
  .1/434، الدسوقي، حاشیة الدسوقي، 2/319الرجراجي، مناھج التحصیل،  -73
  .1/352سحنون، المدونة،  -74
-ھـ 1434، 1احثین، جامعة أم القرى، طلمسائل المدونة، تحقیق: مجموعة من البمحمد بن عبد الله بن یونس، الجامع  -75

  .4/200م، 2013
  .1072صحیح مسلم، كتاب الزكاة، باب ترك استعمال آل النبي على الصدقة، رقم:  -76
الله  الزكاة على رسول لم أجده بھذا اللفظ، وھو عند مسلم بلفظ " أما علمت أناّ لا نأكل الصدقة " كتاب الزكاة، باب تحریم -77

 :1069، رقم.  
  .856،855/ 2ابن بشیر، التنبیھ،  -78
  .1/394، الدسوقي، حاشیة الدسوقي، 2/302الرجراجي، مناھج التحصیل،  -79
  .2/382، ابن رشد، البیان والتحصیل، 7/325الباجي، المنتقى،  -80
  .7/325الباجي، المنتقى،  -81
  .3/142القرافي، الذخیرة،  ،2/353خلیل بن إسحاق، التوضیح،  -82
  .1/493، الدسوقي، حاشیة الدسوقي، 345/ 2الحطاب، مواھب الجلیل،  -83
، 2/728، 2/689، 1/502، 1/412، 1/390. وباقي الأمثلة ھذه مواضعھا: 3/125أبو العباس القرطبي، المفھم،  -84

2/839 ،2/860.  
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   :الملخص

یعتبر موضوع التّعلیل بالحكمة محلّ جدل بین العلماء، فھو یمثل الجانب المعقول من شریعتنا الغرّاء في 
مقابل المنقول منھا، حیث اختلف فیھ العلماء عموما إلى ثلاثة مذاھب، بین مانع ومجیز وقائل بالتفّصیل؛ فالمانعون 

حكمة؛ مما یؤدي إلى اضطراب الأحكام، أمّا المجیزون لذلك من التعلیل بالحكمة یدللّون على مذھبھم بعدم انضباط ال
فیعلّلون مذھبھم أنّ الشریعة موضوعة لمصالح العباد في الدّارین فھي في أصلھا موضوعة لحكمة، فالمنع من التعلیل 

ل فیرى بھا بمثابة فصل الشّریعة عن روحھا، وھذا المذھب ھو الراجح لقوة أدلتّھ، أمّا من ذھب منھم إلى التفصی
التعلیل بھ إذا كانت ظاھرة منضبطة بنفسھا، وإلاّ فالمنع. ومن المدارس الفقھیة الرائدة في باب التعلیل بالحكمة 

ه، فقد أكثر من التعلیل بالحكمة في كتابھ 440المدرسة المالكیة، ومنھا الإمام مروان بن علي البوني المتوفى سنة 
فقھیة، وتعلیلھ لآراء أئمة المذھب، ولقد تمّ التطرق في البحث إلى نماذج تفسیر الموطأ من خلال تخریجھ للفروع ال

    تطبیقیة من كتابھ تفسیر الموطأ، حیث اختلف منھجھ في ذلك وتنوعت طرائقھ.
  مروان بن علي البوني؛ التعلیل بالحكمة؛ تفسیر الموطأ.الكلمات المفتاحیة: 

Abstract:  
The topic of reasoning with wisdom is a subject of controversy among scholars, as it 

represents the reasonable side of our glorified Sharia in exchange for what has been transmitted 
from it, where scholars differed in general to three doctrines, between the objection, the 
permissible, and said in detail; Those who are prevented from justifying wisdom demonstrate 
their doctrine by the lack of discipline in wisdom. This leads to the disturbance of rulings. As 
for the permissible ones, they explain their doctrine that the law is established for the interests 
of the servants in the two homes, it is at the origin of wisdom because of the strength of its 
evidence. As for those who went to detail, he sees the reasoning of it if it is a self-disciplined 
phenomenon. Otherwise, prevention is prohibited. Among the leading schools of jurisprudence 
in the justification of wisdom is the Maliki school, including Imam Marawan bin Ali Al-Bouni, 
who died in the year 440 AH. Writing Muwatta’s interpretation where his approach differed 
and his methods varied.  
Key words: Marawan Bin Ali Al-Boni; Explanation of Wisdom; Tafseer Al-Muwatta. 
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  مقدمة
الحمد � العلیم الحكیم، ذي الأسماء الحسنى والصّفات العلى، والصّلاة والسّلام على سیّد الأوّلین 

  الطاّھرین وصحابتھ الأكرمین أمّا بعد: على آلھالناّطق بالحكمة وجوامع الكلم، ووالآخرین، 
أحكام الشّریعة، وبسط سلطانھا، وتطبیق أحكامھا على الوقائع الاجتھاد ھو السّبیل لاستنباط  فإنّ 

المتعدّدة، والنّوازل المستجدّة في كلّ زمان ومكان، لذلك أولت الشّریعة عنایة تامّة بوسائل الاجتھاد، ورسمت 
  سماً للفوضى ومنعاً للافتیات على الفتوى.معالمھ، وحدّدت آفاقھ، ح

ویعتبر تعلیل الأحكام ھو نقطة الارتكاز في محور دائرة الاجتھاد وعلى فھمھ تتوقّف معرفة أسرار 
التّشریع، وبالوقوف على حقیقتھ تتجلّى مدارك الأئمة، ویظھر بھاء الشّریعة وجمالھا، ویسھل دفع شبھ 

  ایرتھا للزّمن، ومنھ یبُتدئ طریق الإصلاح.الطّاعنین علیھا بالجمود، وعدم مس
       إشكالیة البحث:

تعلیل الأحكام الشّرعیّة بالحِكَم والمصالح متفّق علیھ في الجملة، فإنّھ واقع في كتاب الله، وفي سنةّ 
لاء ؤوورد أیضا في أثار الصّحابة ـ رضي اللهّ عنھم ـ ثمّ التاّبعین فالأئمّة المجتھدین، ومن ھ رسول الله 

  الإمام البوني في تفسیره للموطّأ.
فإشكالیة الموضوع ھي: ما موقف الإمام البوني من تعلیل الأحكام الشرعیة بالحِكَم؟ وماھي تجلیات 

  ذلك من خلال كتابھ "تفسیر الموطأ"؟ 
  أھداف البحث: 

  یھدف البحث إلى تحقیق الآتي:
  من مسألة التعلیل بالحكمة والتي ھي الركن الأساسي  كشف وإبراز موقف الإمام البوني -1

  الذي بنیت علیھ مقاصد الشریعة. 
  إبراز القیمة العلمیة لكتاب "تفسیر الموطّأ" للإمام البوني. -2
  بیان المكانة العلمیة لعلماء المغرب الإسلامي عامة، والإمام البوني على وجھ الخصوص.  -3

  خطةّ ومنھج البحث:
ى ھذه الإشكالیة تم تناول الموضوع في مقدّمة، وتمھید، ومبحثین، وخاتمة، فالمقدّمة فیھا وللإجابة عل

دیباجة ومدخل إلى الموضوع محلّ الدّراسة، وإشكالیة وخطة البحث ومنھجھ، وأھداف البحث والدراسات 
ت فیھ إلى حث الأوّل تطرقالسابقة، أمّا التّمھید ففیھ تعریف موجز بالمؤلِّف وكتابھ "تفسیر الموطّأ"، ثمّ المب

الدّراسة النّظریة للموضوع، والمبحث الثّاني الدراسة التطبیقیة بأخذ نماذج من كتاب تفسیر الموطأ للبوني، 
نت أھمّ النتّائج والتّوصیات.   وأمّا الخاتمة فضُمِّ

ر الموطّأ، تفسیوقد تمّ اعتماد المنھج الاستقرائي الاستنتاجي في تتبع المسائل ذات العلاقة بالبحث من 
وتوظیفھا في بیان موقف البوني من التعلیل بالحكمة، واعتماد المنھج الوصفي المقارن وذلك في مقارنة 

  موقف البوني بغیره من العلماء في ھذه المسألة.  
  الدّراسات السابقة:

مقارنة  درةتعتبر الدّراسات والبحوث حول كتاب "تفسیر الموطّأ" ومؤلفھ "الإمام البوني" قلیلة ونا
بغیره من علماء المالكیة المغاربة، وقد تناول بعض الباحثین الكتاب ومؤلفھ بالدّراسة والبحث من جھات 

  مختلفة، ولم أجد في حدود علمي دراسة تطرقت إلى موضوع بحثي. 
  أكادیمیة منشورة في مجلاّت محكّمة، وفق الترتیب التالي: تأربعة مقالاوقد وقفت على 
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 الوادي، ولھ بو عبد الملك البوني شارحا لـ "صحیح البخاري"، للدكتور خریف زتون، جامعةالإمام أ -1
أیضا مقال ثاني موسوم بـ: الإمام أبو عبد الملك البوني ومنھجھ في فھم السنة من خلال "تفسیر الموطّأ"، 

 م.2016ھـ، دیسمبر 1438، ربیع الأول 05 مقال منشور في مجلة الشّھاب، العدد
نقد الحدیث عند الإمام مروان بن علي البوني من خلال كتابھ "تفسیر الموطّأ"، للأستاذ الدكتور: مصطفى  -2

ھـ، جوان 1440، رمضان 01، العدد 05حمیداتو، جامعة الوادي، مقال منشور في مجلة المنھل، المجلد 
 م.2019

ة في البوني، لـ: فتیحة بوھراوه، طالب استفادات ابن العربي في كتابھ المسالك من تفسیر الموطأّ للإمام -3
  . 2020 ، جوان25 ، العدد20 مرحلة الدكتوراه، جامعة الوادي، مقال منشور في مجلة الإحیاء، المجلد

  "تمھید: الّتعریف بالإمام البوني وكتابھ "تفسیر الموطّأ
  المطلب الأوّل: التّعریف بالإمام البوني 

  الفرع الأوّل: كنیتھ واسمھ ونسبھ 
فالقطّان لقب لھ ولأبیھ  .1ھو أبو عبد الملك مروان بن علي القطّان، الأسدي، القرطبي، البُوني

لاشتغالھما بتجارة القطن، والأسدي نسبة إلى أسد بن عبد العزّى القرشي، والقرطبي نسبة إلى مدینة قرُطبة 
مدینة  ى الشّمال الشّرقي للجزائر، وھيوتقع بأقص"بالأندلس، والبوني نسبة إلى مدینة بوُنةَ من بلاد العُناّب، 

  .  2"ساحلیّة، كثیرة البساتین والفواكھ، بھا منجم للحدید، وینُسب إلیھا الكثیر من العلماء، وتسمّى الآن عَناّبةَ
  الفرع الثاّني: مولده ونشأتھ وطلبھ العلم

لعلم عن یخ میلاده، تلقىّ اولد أبو عبد الملك البوني في مدینة قرطبة بالأندلس، ولم تذكر المصادر تار
  علماء مدینة قرطبة، والتي كانت حاضرة من أكبر حواضر العلم.

ثمّ اتّجھ إلى المشرق ثم إلى القیروان حیث نھل من حیاض كبار فقھائھا، وبعدھا یمّم صوب طرابلس 
 یعودالغرب حیث لقي أبا جعفر أحمد بن نصر الدّاودي، ولازمھ خمس سنوات یرتشف من معین علمھ؛ ل

  بعد ھذه الرّحلة المیمونة إلى مدینة بونة؛ لنشر العلوم.
وھناك ببونة عقد مجالس التّدریس والرّوایة بمسجدھا الجامع، والذي سُمّي بعده باسمھ، وھو یعُرف 
الآن بمسجد "سیدي بومروان"؛ نظرا لما اشتھر بھ الإمام البوني (رحمھ الله) من حُسن الخلق، والفقھ في 

  لّذینِ كان لھما بالغ الأثر في أھل مدینة بونة.  الدّین، ال
  3الفرع الثاّلث: شیوخھ

د عبد الله بن إبراھیم الأصیلي: الإمام، العالم، المتفننّ، تفقّھ باللؤلؤي، ورحل للمشرق  - 01 القاضي أبو محمَّ
ن أبي زید، ، وابفتفقھّ بأبي الحسن القابسي، ولقي شیوخ إفریقیّة، ومصر، والحجاز، والعراق كالأبیاني

  ھـ.   392ألفّ كتاب الدّلائل إلى أمّھات المسائل شرح بھ الموطّأ، توفيّ في ذي الحجّة سنة 
د بن فطیس: كان من جھابذة المحدثین، وكبار العلماء  - 02 القاضي أبو المطرّف عبد الرّحمن بن محمَّ

عون الله، وابن مفرج، والأصیلي، حدث المسندین، فاضلاً متفنناً في العلوم، أخذ عن أبي جعفر أحمد بن 
في  حساناً، منھا دلائل السّنة كتاب اعنھ كبار العلماء، كأبي عبد الملك البوني، وابن عبد البرّ، ألفّ تآلیف

  الجرح والتّعدیل، وكتاب القصص والأسباب التي نزل من 
  ھـ.   402نة أجلھا القرآن، والمصابیح في فضائل الصحابة، والناّسخ والمنسوخ، توفي س

أبو جعفر أحمد بن نصر الدّاودي الأسدي الطّرابلسي: الإمام، الفاضل، العالم، المتفنّن، الفقیھ، من أئمة  - 03
المالكیّة بالمغرب، والمتّسمین في العلم، المجیدین للتأّلیف، أصلھ من المسیلة، وقیل من بسكرة، كان 
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والیفھ، لھ شرح على الموطأ، والواعي في الفقھ، بطرابلس، حمل عنھ أبو عبد الملك البوني جمیع ت
ل كتابھ شرح الموطأ  والنصّیحة في شرح البخاري، والإیضاح في الردّ على القدریّة، والأموال، وأصَّ

  ھـ.   440بطرابلس ثمّ انتقل إلى تلمسان وبھا توفي سنة 
لي، قابسي، الفقیھ، النّظار، الأصوأبو الحسن علي بن محمَّد بن خلف المعافري: المعروف بأبي الحسن ال -04

د الكناني،  352الإِمام في علم الحدیث، كان علیھ الاعتماد، رحل سنة  ھـ، فحجّ وسمع من حمزة بن محمَّ
د الجرجاني، روى عنھما البخاري، وھو أوّل  والقاضي التسّتري، وأبي زید المروزي، وأبي أحمد محمَّ

ھ علیھ أبو عمران الفاسي، وأبو عمرو الدّاني، وابن الأجدابي، وابن مَن أدخل روایة البخاري إفریقیّة، تفقّ 
محرز، وحاتم الطّرابلسي، وغیرھم، ولھ تآلیف بدیعة منھا كتاب الممھّد في الفقھ وأحكام الدّیانة، والمنقذ 

لظّنّ ا من شبھة التأّویل، والمنبّھ للفطن من غوائل الفتن، والملخّص في الموطّأ كتاب جلیل، وكتابُ حُسنُ 
  ھـ، ودفن بباب تونس.   403ھـ، وتوفي بالقیروان سنة  324با�، ورسالةٌ في الورع، مولده سنة 

  الفرع الرّابع: تلامذتھ
أبو زكریاّ یحیى بن محمّد بن حسین الغَسّاني، ویعرف بالقلَیعي: من أھل غرناطة، روى عن أبي عبد  -1

حمّد بن خلف السّبتي، ورحل إلى المشرق، وسمع من أبي الله بن أبي زَمنین جمیع ما عنده، وعن أبي م
عبد الملك مروان البوني، وكان خیّراً فاضلاً ثقة فیما رواه، كان من أھل الحلّ والعقد في غرناطة، وكان 

  .  4ھـ 442حَسن الھیئة، والسّمت، توفّي سنة 
، رحل إلى المشرق، وروى عن أبو حفص عمر بن سھل بن مسعود اللّخمي المقرئ: من أھل طلُیَْطِلةَ -2

أبي أحمد السّامري، وأبي الطّیب بن غَلْبوُن، وأبي عبد الملك البوني، وغیرھم، كان إماماً في كتاب الله 
، عالماً بطرُُقھ، لَسِنا، حافظاً لأسماء الرّجال وأنسابھم، خفیف الحال، قلیل تعالى، حافظاً لحدیث النبّي 

  .  5ھـ 442، توفيّ بعد سنة المال، قانعاً راضیاً رحمھ الله
أبو عبد الله محمّد بن إسماعیل بن فورتش: لھ رحلة إلى المشرق حجّ فیھا، وكتب الحدیث عن عتیق بن  -3

إبراھیم القروي، وأبي عمران الفاسي، وأبي عبد الملك البوني، وأبي عمرو السَّفاقْسي، وأبي عمر 
عنھ ابنھ  للعلم، روى اراوی ،، ضابطاً لكتبھ، فاضلاً، دَیِّناً، عفیفاً تھنْكِي، وغیرھم. وكان ثقة في روایالطَّلْمَ 

  .  6ھـ 453ھـ، وتوفيّ سنة  381أبو محمّد، وأبو الولید الباجي، ولد سنة 
ابنھ أبو الحسن علي بن مروان بن علي الأسدي: ولد بمدینة بونة، وأخذ عن أبیھ تألیفھ، وحدّث بھ، رحل  -4

علمائھا، وسكن قرطبة، حدّث بشرح الموطّأ لوالده ، لقیھ القاضي أبو محمّد بن إلى الأندلس، فأخذ عن 
  ، فقیھا، حافظا، أدیبا، لھ ارون القضاعي وقرأ علیھ، كان راویخی

  .7ھـ 456حظّ من قرض الشّعر، توفّي بعد سنة 
  كما استفاد من الإمام البوني غیر ھؤلاء الأعلام الذین تمّ ذكرھم.  

  صنّفاتھالفرع الخامس: م
  لقد نسب العلماء الذین ترجموا للإمام البوني مصنّفین اثنین ھما: 

تفسیر الموطأ: وھو شرح لموطإّ الإمام مالك، حقّقھ الدّكتور عبد العزیز الصّغیر دخان الجزائري  -1
 ة قطر، والطّبعة الأولى سنةالمسیلي، والكتاب من إصدارات وزارة الأوقاف والشّؤون الإسلامیةّ بدول

  ھـ.1432
شرح صحیح البخاري: وھو كتاب في عداد المفقود، ولكن حفِظتَ لنا بعض المصادر نقولات عدیدة  -2

  عنھ، ومن أھمّ تلك المصادر: 
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كتاب "عمدة القاري في شرح صحیح البخاري" للإمام بدر الدّین العیني (رحمھ الله)، وبلغت النقولات  -
  .8نحو اثنین وثلاثین

الباري في شرح صحیح البخاري" للحافظ ابن حجر العسقلاني (رحمھ الله)، وبلغت ثلاثین كتاب "فتح - 
  نقلا.

وقد أثبت الحافظ ابن حجر (رحمھ الله) نسبة الكتابین إلى الإمام البوني (رحمھ الله)، وذكر سنده إلیھما فقال: 
  . 9وان بن علي البوني ... "" ... كتاب شرح الموطّأ، وكتاب شرح البخاري، كلاھما لأبي عبد الملك مر

كما ذكر ابن خیر الأندلسي (رحمھ الله) سنده إلى مؤلّفات الإمام البوني (رحمھ الله) في موضعین، أحدھما 
  .  10دون تحدید أسمائھا، وفي الآخر ذكر سنده في "تفسیر الموطاّ" خاصّة

  الفرع السادس: ثناء العلماء علیھ ووفاتھ
البوني جمع غفیر من العلماء، ونعتوه بأسمى العبارات، وأشادوا بمؤلفّاتھ خاصّة لقد أثنى على الإمام      

  شرح الموطأ، وسأذكر في ما یلي بعض أقوالھم في ذلك:
قال الإمام ابن ماكولا (رحمھ الله): " فقیھ مالكي، من كبار أصحاب أبي الحسن القابسي، لھ شرح للموطأ  -1

  . 11مشھور بالغرب"
لحمیدي (رحمھ الله): "وكان فقیھاً محدثاً، ... ذكره لي أبو محمد الحفصوني، وذكر عنھ قال الإمام او -2

  . 12فضلاً، وعلماً، وھو مشھور بتلك البلاد"
وقال القاضي عیاض (رحمھ الله): "وكان من الفقھاء المتفنّنین، وألّف في شرح الموطأّ، كتاباً مشھوراً  -3

: كان رجلاً فاضلاً حافظاً، نافذاً في الفقھ والحدیث،... قال أبو عمر حسناً، رواه عنھ الناّس،... قال حاتم
  .  13ابن الحذّاء: كان صالحاً عفیفاً عاقلاً، حسن اللّسان رحمھ الله"

نة توّفي رحمھ الله بمدینة بو كما وصفھ بالعلم في الفقھ والحدیث كلّ من ترجم لھ من المشارقة والمغاربة.
بقلیل، ودفن بھا، وصلىّ علیھ الإمام أبو الولید الباجي (رحمھ الله) صلاة الغائب، وكان ھـ أو قبلھا 440سنة 

  في تونس عائدا من رحلتھ المشرقیّة، وإلى ھذا أشار صاحب الدّرّة المصونة بقولھ:

  وَیَوْمَ مَوْتِھِ عَلیْھِ صَلَّى
  صَاحِبھُُ البَاجِي وَمَا أخََلاَّ 

  14اذَاكَ بِتوُنسَُ وَھَذَا ھَھنَُ 

  المطلب الثّاني: التّعریف بكتاب "تفسیر الموطّأ"
  الفرع الأول: اسم الكتاب ونسبتھ إلى الإمام البوني

اسم الكتاب،  كثیر ممن ترجم للإمام البوني أوردوا أنّ لھ شرحا على موطأّ الإمام مالك، وبعضھم ذكر
من  ترجمتھ للبوني: "فقیھ مالكيوالبعض الآخر اكتفى فقط بالإشارة إلى ذلك، قال ابن ماكولا في معرض 

ولھ كتاب كبیر ... ، قال الحمیدي: "15كبار أصحاب أبي الحسن القابسي لھ شرح للموطأ مشھور بالغرب"
وكان من الفقھاء  ، یقصد البوني، وقال القاضي عیاض عند ترجمتھ للبوني: "...16شرح فیھ الموطأ"

، أمّا اسم ھذا الشرح فقد أثبتھ 17سناً، رواه عنھ الناس"المتفننین، وألّف في شرح الموطأ كتاباً مشھوراً ح
بعض من ترجم لھ، منھم ابن خیر الإشبیلي، وھو ممن كان حریصا على على ضبط أسماء الكتب في 

  .   18فھرستھ، حیث أثبتھ بـ: "كتاب تفسیر الموطأّ  لأبي عبد الْملك مَرْوَان بن عَليّ الْبونيِ"
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  الفرع الثاني: حجم الكتاب
كتاب "تفسیر الموطّا" شرح لموطّأ الإمام مالك، بروایة یحیى بن یحیى اللّیثي، في حدود تسع مائة 

  صفحة بحذف مقدّمة المحقّق والفھارس بتحقیق عبد العزیز الصغیر دخان المسیلي.
ب اوھذا الكتاب لم یحقق كاملا بل فیھ سقطٍ في بدایتھ من المقدّمة، وكتاب وقوت الصّلاة، وجزءٍ من كت

اء صفھ بعض العلمالطّھارة، وفي نھایتھ شمل جزءا كبیرا من كتاب الحدود إلى آخر الكتاب، والكتاب قد و
في شرحھ إلى ھذا، عند ذكر قولین لأھل العلم في مسألة، حیث قال: " ... وفیھا  بالاختصار، وأشار البوني

، وقال: "... ومثل ھذا 19غیر ھذین القولین ممّا یطول الكتاب بذكره، وفیما ذكرنا مقنع لمن قنع، والله أعلم"
  . 20كثیر ممّا یطول بھ الكتاب ..."

لاختصار لا یعني كونھَ مُخِلاّ؛ بل كان ووصْفھُ با ،21وممن وصف الكتاب بالمختصر ابن بشكوال
یشیر إلى أھمّ الفوائد، وأسمى المقاصد، بعبارات دقیقة وجیزة أكتفي بذكر بمثال واحد، ومن أراد الاستزادة 

شّى ثمّ صلىّ ولم رجع إلى مواضعھا من الشّرح؛ فبعد ذكر أثر عمر بن الخطّاب (رضي الله عنھ) أنھّ تع
  .  22من الفقھ ترك الوضوء ممّا مسّت الناّر، وفیھ أكل الأمیر مع رعیّتھ تواضعا"وفیھ أیضا یتوضّأ، قال: "

شرح  ولھ كتاب كبیر وبعضھم وصف الكتاب بالكبیر، منھم الحمیدي، حیث قال عند ترجمتھ للبوني: "...
  .  23فیھ الموطأ..."

  الفرع الثالث: القیمة العلمیة للكتاب
لمقاصد، ایشیر إلى أھمّ الفوائد، وأسمى  البونينھَ مُخِلاّ؛ بل كان بالاختصار لا یعني كو الكتاب وَصْفُ 

، وقد تمیز الكتاب بمیزات علمیة أذكرھا مجردة دون تمثیل؛ لعدم تحمل البحث بعبارات دقیقة وجیزة
  للإطناب، ومن أراد المثال فلیرجع للكتاب، منھا:

 أولى شرح الغریب عنایة فائقة، فلا تكادالشارح إنّ القارئ للكتاب یلاحظ جلیّا أنّ : شرح غریب الحدیث -1
تجد كلمة غریبة دون شرحھا، وبیانھا، فكان یذكر تفسیرھا في أحیان دون عزو لأحد، وفي أحیان أخرى 

" لابن حبیب (رحمھ الله) الذي اعتمد علیھ كثیرا، وإلى كتاب "غریب أیعزو إلى كتاب "تفسیر غریب الموطّ 
  .الحدیث" لأبي عبید

إنّ الناّظر في كتاب "تفسیر الموطّا"، یلمح بوضوح كثرة الفوائد العلمیّة، التي ینثرھا : ر الفوائد العلمیّةذك -2
البوني في شتىّ العلوم والفنون، ابتداء من التّخریجات اللّغویة للكلمة، إلى غایة مقاصد الشّریعة، والسّیاسة 

ھذا دون إغفال لجانب تزكیة النّفوس، ممّا یعكس مستواه  الشّرعیةّ، مرورا بالفروق والنّظائر الفقھیّة، وكلّ 
  العلمي السّامق، وجودة قریحتھ، واتقّاد ذھنھ.

إنّ سعة علم البوني، ورجاحة عقلھ مكّنتھ من الغوص في معاني الأحادیث : كثرة إیراد الاحتمالات -3
لزّوایا، ستخرج الخبایا بتعدّد اوالآثار، فتراه یفترض احتمالات متنوّعة باختلاف نظره لھذه النصّوص، فی

  .وكثیر منھا فوائد مقاصدیّة مقتنصة بنظره الثاّقب
إنّ الناظر في الفھارس التي أثبتھا المحقق في آخر الكتاب  :آثار الصحابة كثرة استدلالھ بالقرآن والسنة -4

   لشارح بذلك.تكشف لھ بوضوح عن الاھتمام الكبیر بالقرآن والسنة وآثار الصحابة، ومدى احتجاج ا
یعدّ تفسیر الموطّأ للبوني على اختصاره موسوعة شرعیة،  :اشتمال الكتاب على جمیع علوم الشریعة -5

حیث زخر بالأدلة الشرعیة على اختلافھا، وعلوم الحدیث، إضافة إلى العقیدة وعلوم اللغة، وأصول الفقھ، 
  ومقاصد الشریعة. 
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  -الحقیقة والحكم  -المبحث الأوّل: تعلیل الأحكام الشّرعیةّ 
في تقریرھم وتحریرھم للمسائل العلمیة، بالتزام منھجیة علمیة منطقیة دقیقة، درج العلماء والباحثون 

خاصة البحوث الأكادیمیة منھا، وذلك بالبدء بالتعریف بالمصطلحات والمفردات التي علیھا مدار البحث، 
ال بعد ذلك إلى الحكم علیھا، إذ أنّ الحكم على الشيء فرع عن تصوره، والتصور ھو إدراك ثمّ الانتق

المفردات، ووسیلة ذلك التعریفات والحدود؛ لأجل ذلك تم التطرّق في المبحث الأول للكشف عن ماھیة 
ي مطلب كمة فالمصطلحات التي بُني علیھا البحث في مطلب أول، ثم إبراز مذاھب العلماء في التعلیل بالح

  ثاني.   
  المطلب الأوّل: ماھیة التعّلیل

  أوّلا: العلّة 
  العلةّ لغةً: العلّة بكسر العین بمعنى المرض، مِن اعتلّ أي: مرض فھو علیل. ـ1

وتأتي العلةّ بمعنى السّبب، فتقول: ھذا علّة كذا أي سببھ، قال في النّھایة: "... وفي حدیث عائشة: (فكان عبد 
  .24عوف یضرب رجلي بعلة الراحلة) أي: بسببھا"الرحمان بن 

  وتأتي بمعنى الحدث الذّي یشغل صاحبھ عن حاجاتھ، فصارت العلةّ شغلاً ثانیاً یمنعھ من شغلھ الأوّل.      
وقد تأتي بمعنى العذر كما في حدیث عاصم ابن ثابت: "ما علّتي وأنا جلد نابل" أي ما عذري في ترك      

  .25القتالالجھاد ومعي أھُبة 
  ولعلّ مَدار العلةّ لغةً على معنى الطرّوء وتغیرّ الحال. 

ھ، على اختلافھم في إثبات التّعلیل ومنع : اختلفت تعریفات الأصولیین للعلَّة بناءاً العلة اصطلاحاً  ـ2
فوا العلَّة باعتبار دلالتھا على الأحكام فقط، والقائلون بالتّعلیل عرّفوا العلةّ باعتبارھا    فالمانعون للتَّعلیل عرَّ

  مؤثرّة في الحكم، وعرّفھا قوم باعتبار الأمرین معاً، وذلك على النّحو التّالي:
والذّاھبون إلى ھذا التعّریف جعلوا العلةّ علماً على الحكم فمتى ما وجد  ى الحكم:باعتبار العلةّ علامة عل أ ـ

  المعنى المعللّ بھ عرف الحكم، ومن تعریفاتھم للعلّة قولھم:
ف للحكم      .26ـ ھي المعرِّ
  .27ـ أو ھي الصّفة الّتي یتعلّق الحكم الشّرعي بھا   

  .28یة، وكثیر من الحنفیّة، وبعض الحنابلةوممن ذھب إلى ھذا التّعریف: البیضاوي من الشافع

  باعتبار أنّ العلةّ مُوجِبة للحكم ب ـ
  فالعلةّ عند ھؤلاء ھي عبارة عمّا یوجب الحكم لذاتھ.

  . 29وممن ذھب إلى ذلك المعتزلة، وابن قدامة المقدسي، والآمدي، والغزالي
  الحكمة ثانیاً:

والمیم أصل واحد وھو المنع، والحكمة ھذا قیاسھا : أصل الحكمة من حَكَم، والحاء والكاف لغةً  ـ1
  .30لأنھّا تمنع من الجھل

  والحكمة عبارة عن معرفة أفضل الأشیاء بأفضل العلوم.
 .31وأحكمھ: أتقنھَ، فاستحكم العلم والحلم والنبوّة والقرآن.والحكمة: العدل و

لل ویقود إلى       ولعلّ مدار الحكمة لغةً معرفة دقائق الأمور وفھمھا فھماً دقیقاً بما یمنع من السّفھ والزَّ
  الإصابة والعدل والإتقان.

  : الحكمة في اصطلاح الأصولیّین كما یذكرونھا في مباحث القیاس لھا إطلاقان:اصطلاحاـ 2
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ف الظاھر علة، كالمشقة بالنّسبة للسفر؛ فإنّھا أمر مناسب : ھي المعنى الذّي لأجلھ جُعل الوصأوّلھا     
. فالحكمة بھذا المفھوم ھي 32لشرع القصر، وكاختلاط الأنساب بالنسبة للزّنا؛ فإنھّ أمر مناسب لشرع الحدّ 

  المفسدة نفسھا، أو المصلحة نفسھا. 
رع كدفع المشقة بالنّسبة لش: ما یترتب على تشریع الحكم من تحقیق مصلحة، أو دفع مفسدة، ثانیھا     

القصر والفطر في السفر، ودفع مفسدة اختلاط الأنساب وتحصیل مصلحة حفظھا بالنسّبة لتحریم الزّنا 
  .33وإیجاب الحدّ 

  وھناك تعریف عام للحكمة، ولعلھ یشمل المعنیین جمیعا؛ وھو التعریف المختار:
ع لھ: ھي الأمر المناسب الّذي إذا نظر العقل لذالحكمة        . 34اتھ یخال أنّ الحُكم شرِّ

  فالأمر المناسب ھنا ھو: ذات المفسدة أو دفعھا وتقلیلھا، وذات المصلحة أو جلبھا وتكثیرھا.
یلاحظ من تعریفات الأصولیّین للعلّة والحكمة أنّ النسبة بینھما الترّادف  :النسّبة بین الحكمة والعلةّ ـ3

  والتّباین، حسب تعدد مفھوم كل مصطلح.
تأتي الحكمة مرادفة للعلّة وھو اصطلاح المتقدمین، كما قرّر الشّاطبي في الموافقات، حیث یرى أنّ ف

العلل ھي الحكم والمصالح الّتي تعلّقت بھا الأوامر أو الإباحة، سواء كانت ھذه الحكمة ظاھرة أو غیر ظاھرة 
  . 35غیر منضبطة منضبطة أو

ر في السّفر، والسّفر ھو الموضوع سبباً للإباحة، فالعلّة ھنا فعنده المشقةّ علّة في إباحة القصر والفط
  ھي المصلحة نفسھا أو المفسدة نفسھا لا مظنّتھا. 

وتأتي العلّة مباینة للحكمة وھو اصطلاح المتأخرین، فتكون بمعنى الوصف الظاّھر المنضبط الّذي 
  أنیط بھ حكم شرعي، وھي ھنا مظنةّ الحكمة.

  ثالثا: السّبب 
  .36وما یتُوصّل بھ إلى غیره، الحبل :لغةً ـ 1
  اختلف الأصولیّون في تعریف السّبب، ویمكن تلخیص ما ذھبوا إلیھ في الآتي: :اصطلاحاـ 2

ـ السّرخسي من الحنفیّة عرّف السّبب بأنّھ: "ما یكون طریقاً للوصول إلى الحكم المطلوب بلا وضع لھ ولا 
  .37تأثیر"

  .38أنّھ: "وصف ظاھر منضبط دلّ السّمع على كونھ معرّفاً لحكم شرعي"ـ البزدوي من الحنفیة عرّفھ ب
"الوصف الظاھر المنضبط، الذّي یكون  ـ عرّفھ معظم الشّافعیةّ وجمھور المالكیّة، وبعض الحنابلة بأنّھ:

  .39مناطا للحكم"
  .40ـ وعرّفھ الغزالي من الشافعیة أنّھ: "الموجب للحكم لا لذاتھ، بل بِجَعل الشّارع"

  . 41وعرّفھ القرافي بأنّھ: "ما یلزم من وجوده الوجود ومن عدمھ العدم لذاتھ" ـ
  . 42"ما وضع شرعاً لحُكمٍ، لحِكمة یقتضیھا ذلك الحكم" ـ وعرّفھ الشّاطبي بأنّھ:

یظھر من خلال تعریفات السّبب أنّ العلاقة بین العلّة والسّبب ھي  ـ النسّبة بین الحكمة والعلة والسّبب:3     
عموم والخصوص المطلق فكلّ علةّ سبب ولیس كلّ سبب علّة، وذلك في حال كون العلةّ بمعنى مظنةّ ال

   .لنّسبة بینھما التباین والاختلافالحكمة، أما كون العلة مرادفة للحكمة، فا
  رابعا: المعنى 

بالقول كذا: یعني، وقد یطلق على اسم الزّمان أو المكان، وعنیت  -: مصدر میمي من عنى لغةً  ـ1
  .43أردت، ومعنى كلّ كلام مَقصِده
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: المعنى في اصطلاح أھل الأصول والمقاصد متناسب تماماً مع المعنى اللُّغوي، إذ اصطلاحاً ـ 2
  المُراد بالمعاني أي: المقاصد. 

  ویمكن سَبْك تعریف اصطلاحي للمعاني، من خلال اطّلاعي على بعض التعریفات للمقاصد.
ھو: أنّ المعاني ھي المقاصد الشّرعیّة والحكم والأسرار الّتي أرادھا الشّارع من  والتّعریف المختار

نیا والآخرة. والمعنى بھذا التعریف مرادف لمفھوم الحكمة.   تشریعاتھ لتحقیق مصالح العباد في الدُّ
 وقد أكثر الإمام البوني في تفسیره من استعمال مصطلح "المعنى" مریداً بھ المقصد والحكمة من

  تشریع الحكم.
  خامسا: التّعلیل

: مصدر عللّ، على وزن فعّل، یفُعَّل تفعیلاً، وھذا المصدر نوعان: إمّا تفعیل جَعْلٍ، أو تفعیل لغةً ـ 1
  نسبة، والّذي یظھر من مصدر التعّلیل أنھّ یشمل النوّعین: فعللّ الشيء أي جعلھ ذا علةّ، ونسبھ إلى علتّھ.

   : الاصطلاحیة للتعلیل، نذكر بعضھا ثم نختار الأنسب: تعددت التعاریف اصطلاحاـ 2
  أ ـ من عللّ الشّيء أي بیّن علّتھ، وأثبتھ بالدّلیل.

  یبان أنّ أحكام الله وضعت لمصالح العباد في العاجل والآجل. -ب
  ج ـ ھو إلحاق المعلِّل الفرع بالأصل، لوجود العلةّ الّتي تقتضي ذلك الإلحاق.

  .44یناط بھ الحكم وجوداً وعدماً د ـ بیان الوصف الذّي 

  .45ه ـ تقدیر ثبوت المؤثرّ لإثبات الأثر، وقیل إظھار علةّ الشّيء سواء أكانت تامّة أم ناقصة
التّعلیل ھو بذل المجتھد وسعھ في كشف علل النصّوص وحِكمھا ومقاصدھا  :التّعریف المختارـ 3

ء المفاسد وتقلیلھا، وسواء أكان ھذا الكشف عن ومعانیھا، وما تضمّنتھ من جلب المصالح وتكثیرھا، أو در
  الحكمة بذاتھا، أو مظنةّ الحكمة الّتي ھي الوصف الظاّھر المنضبط.

ولیس الغرض من التّعلیل القیاس فقط، الّذي ھو ردّ فرع إلى أصل لمساواتھ في علّة الحكم، بل قد 
یصلح مناطاً لحكم شرعي یحكم  نىیكون منھ أغراض أخرى كأن یبحث المجتھد في حادثة مستجدّة عن مع

بناءاً على ذلك المعنى، وھو المسمّى عندھم بالاستصلاح، أو أن یبحث عن علةّ الحكم المنصوص لا بھ 
لتعدیتھ، وھو ما یسموّنھ بالعلّة القاصرة، أو لبیان الحكمة من تشریع الحكم وذلك لترغیب النفّوس للالتزام 

ام المعلَّلة، والمعقولة المعاني أكثر منھا إلى الأحكام التعّبّدیة المجرّدة. وكلّ بھا، فإنّ النُّفوس تمیل إلى الأحك
  ھذا واقع في كتاب تفسیر الموطأ للبوني.

  سادسا: التقصید وعلاقتھ بالتعّلیل
یعتبر مصطلح "التقصید" من الألفاظ المولّدة، التي لم ترد في كتب المتقدمین من الأصولیین، وأول 

اطبي في الموافقات، وذلك في سیاق حدیثھ عن التحذیر من التّسرع في تفسیر كلام الله تعالى من استعملھ الش
، 46وتحدید معانیھ، والجزم بذلك بدون شاھد یشھد لأصلھ؛ لأنّ التفسیر تقصید للمتكلم، أي: تعیینٌ لمقصوده

  . 47كما استعملھ كذلك الطاھر بن عاشور في سیاق حدیثھ عن الفعل المسكوت عنھ
وممن تناول ھذا المصطلح من المعاصرین إسماعیل الحسني في كتابھ "نظریة المقاصد عند الطاھر 
بن عاشور"، حیث أفرد فصلا بعنوان "تقصید النصوص والأحكام الشرعیة"، تطرّق فیھ إلى مفھوم 

لمقصودة عاني االتقصید، وخلصُ إلى مفھوم عام لھ وھو أنّ التقصید تبیّن لمقاصد الشارع من جھتین: جھة الم
، فجعل التقصید في شقھ الثاني مرادف للتعلیل، وھذا 48من الخطاب، وجھة المصالح المقصودة من الأحكام

ما أكدّه وصرّح بھ الریسوني في كتابھ "نظریة المقاصد عند الشاطبي"، في معرض كلامھ عن العلة 
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یل مرادفا واضحا، یناسب موضوع والحكمة، حیث قال: "والحقیقة أننا لو أردنا أن نضع لمصطلح التعل
المقاصد، ویبعد بنا عن الجدل الذّي دار ذات یوم حول مسألة التّعلیل، لكان ھذا المرادف ھو مصطلح 

ھو تقصید لھا، أي تعیین لمقاصدھا، فالتّعلیل یساوي  -في حقیقتھ–"التقصید"؛ لأنّ تعلیل الأحكام 
  .      499التّقصید"

  العلماء في التعّلیل بالحكمةالمطلب الثّاني: مذاھب 
إنّ الخلاف في التّعلیل بالحكمة وعدمھ، لم یكن لھ أي وجود في عصر الصحابة، ولا عصر الأئمة 
المجتھدین، بل التعّلیل بھا كان السّائد حین ذاك؛ لأنّ التعلیل بھا یعني التعلیل بجلب المصالح وتكثیرھا، 

والمصالح كان ھو المعتمد في تلك العصور، والخلاف في ذلك إنّما ودرء المفاسد وتقلیلھا، فالتعلیل بالحِكم 
  بدأ بظھور أتباع المذاھب الفقھیّة المعتبرة في العالم الإسلامي، أي في بدایة عصر التقلید.

والسرّ في ھذا الخلاف یكفینا في الإجابة عنھ ما ذكره الأستاذ محمد مصطفى شلبي حیث قال بعد 
ا النوّع من التّعلیل وذكر المذاھب فیھ وأدلتّھم: "فإن كانت تعلیلات القرآن والسنّة الحدیث عن الخلاف في ھذ

وتعلیلات الفقھاء من المجتھدین وغیرھم تقوم على الحكمة والمصلحة الّتي منع بعض الأصولیّین التّعلیل 
المنع، والاتّفاق على بھا، ومن جوّزه منھم فرض الكلام فیھ فرضاً وادّعى عدم وقوعھ، فما ھو السرّ في ھذا 

التّعلیل بالأوصاف الظاّھرة؟ بالبحث في كلامھم عرفت السرّ في ھذا، وھو أنّھم أرادوا ضبط الأقیسة المنقولة 
عن أئمّتھم بضوابط؛ لیسھل علیھم السّیر على نھجھم، وتخریج المسائل الجدیدة على ضوئھا، مع محافظتھم 

  ن فروع، یدلّ لذلك أمران: على سلامة مذاھب أئمّتھم وما نقل فیھا م
أوّلھما: ما صرّح بھ أكثر الأصولیین من أنّ العلةّ على الحقیقة ھي الحكمة، وأنّ ھذا الوصف الظاّھر ضابط 

  لھا فقط...
: ما صرّح بھ بعض المحققین من فقھاء الحنفیة من أنّ أصحاب المذاھب عللّوا الحُكم بالوصف ثانیھما

  .50وفا من نقض یرد على تلك العلة بفرع من فروع المذھب"الظاھر دون العلة الحقیقیة خ
فبعد عصر الاجتھاد اختلف أھل العلم في حكم التّعلیل بالحكمة، وطال الجدل بینھم في ذلك، ویمكن 

  حصر مذاھبھم في ثلاثة وھي: الجواز مطلقا، والمنع مطلقاً، والتّفصیل.
  أوّلاً: القول بجواز التعّلیل بالحكمة مطلقاً 

ذھب إلى ھذا الغزالي، والرّازي، والبیضاوي من الشّافعیّة، وھو رأي بعض الحنابلة، وقول مرجوح      
  .51عند المالكیّة

  تتلخّص أدلةّ أصحاب ھذا القول في عنصرین: أدلةّ ھذا القول:
شّيء لا لأنھّ إذا جاز التّعلیل بالوصف، فالتّعلیل بالحكمة من باب أولى؛ لأنّھا أصل الوصف، وأصل ا ـ1     

یقصر عنھ، فلا یعقل أن یكون أصل الشّيء أقلّ درجةً من فرعھ، فضلاً عن أن یلغى الأصل ویعُتبر الفرع، 
و إنمّا كانت الحكمةٍ أصلاً، لأنّھا نفس المصلحة أو المفسدة المقصودة من شرع الحكم، وقد أقیم الوصف 

  .52مقامھا لأنّھ مظنّة حصولھا
  البیضاوي أنھّ لو لم یجز التّعلیل بالحكمة لما جاز بالوصف المناسب.ما ذكره الإمام ـ 2     

ووجھ ذلك: أنھّ إذا قلنا بعدم جواز التّعلیل بالحكمة والّتي ھي المصلحة أو المفسدة في الفرع؛ بسبب أنھّا غیر 
الھ على إلاّ لاشتممعلومة القدر، فإنّ ذلك یعني عدم جواز التّعلیل بالوصف المناسب أیضا؛ً لأنھّ لم یكن علةّ 

تلك المصلحة أو المفسدة، والعلم باشتمال الوصف لھا من غیر العلم بھا ممتنع، وإذا جھل العلم بھا فیلزم 
  .53عدم صحّة التّعلیل بالوصف أیضا، لكن التعلیل بالوصف صحیحٌ بالاتفاق، فلزم منھ صحّة التّعلیل بھا
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  اً ثانیاً: القول بالمنع من التعّلیل بالحكمة مطلق
أصحاب ھذا القول یمنعون من التّعلیل بالحكمة مطلقاً، سواء كانت ظاھرة أو خفیّة، منضبطة أو غیر 

  . 54منضبطة، وقد ذكر الآمدي أنّ ھذا رأي أكثر الأصولیّین
  احتجّ الجمھور على مذھبھم بأدلّة عقلیّة منھا: أدلةّ ھذا القول:

ف وصف المشتمل علیھا، والكلّ متّفق على صحّة التّعلیل بالوصلو جاز التّعلیل بالحكمة لامتنع التعّلیل بال ـ1
  المشتمل على الحكمة، فلزم من ذلك بطلان التّعلیل بالحكمة.

  لو جاز التّعلیل بالحكمة للزم تخلّف الحكم عن علتّھ، وھو خلاف الأصل، بل ھو نقض للعلةّ. ـ2
یعللّ بالوصف المنضبط وھو الزّنا، وإمّا أن یعللّ  ومثال ذلك: حرمة الزّنا ووجوب الحدّ على الزّاني، إمّا أن

بحكمتھ، وھو اختلاط الأنساب، ولو قلنا بالثّاني للزم التّخلّف في بعض الصّور، فلو أخذ إنسان صبیاناً 
صغاراً إلى حیث لم یرھم آباؤھم وفرّقھم حتىّ صاروا رجالاً، لم یستطع آباؤھم التّعرّف علیھم، فقد تحقّقت 

اختلاط الأنساب، فینبغي القول بوجوب الحدّ على آخذھم، وھذا لم یقل بھ أحد من الفقھاء،  الحكمة وھي
  .55وبالتّالي فقد تخلّف الحكم عن علّتھ وھو نقض مبطلٌ للتّعلیل بالحكمة

الشّأن في الحكمة الخفاء وعدم الانضباط، فھي مختلفة باختلاف الصّور، والأشخاص، والأزمان ـ 3
الحاجة الّتي ھي حكمة لمشروعیّة العقود أمر خفي، لا ندري عند وقوع العقد إن كان قد  والأحوال، فمثلاً 

صدر عن حاجة أم لا، والمشقةّ  التّي ھي حكمة مشروعیةّ التخّفیف في السّفر تختلف باختلاف الأشخاص 
دیثة، فلو قمنا والأزمان والأحوال، فالرّاكب على الدّابة یجد من المشقةّ ما لا یجده راكب الواسطة الح

بالتّعلیل بھا لما أمكن معرفة مناط الحكم إلاّ بالبحث الشّدید مع التّكلّف، وھذا خلاف حكمة التّخفیف الذي 
جاءت بھا الأحكام الشّرعیة، وقد وجدنا الشّارع ردّ الناّس في مثل ھذه الأمور إلى مظانّھا الظاّھرة الجلیّة، 

  .56حرج والمشقةّ والعسردفعاً للتّخبط في الأحكام، ونفیاً لل
أنّھ لو جاز التّعلیل بالحكمة لوقع من الشّارع، للقطع بأنّھا إذا وجدت الحكمة الّتي ھي المقصود الأصلي  ـ4

من تشریع الأحكام، ربط الشّارع الحكم بھا لا بمظنتّھا الّتي ربّما توُھِم أنّھا المقصود، واللاّزم منتفي بحكم 
  وم.الاستقراء فانتفى معھ الملز

أنّھ لو جاز التّعلیل بالحكمة، لم یعتبر الشّارع المظانّ عند تحقّق خلوّھا عن الحكمة، إذ لا عبرة بالمظِنّة ـ 5
في مقابلة المئِنّة، واللاّزم منتفي لأنھّ قد اعتبرھا حیث أناط الترخص بالسّفر وإن خلى عن المشقّة كسفر 

ة كما في الحمّالین والملاحّین، فدلّ ذلك على أنّ المُعتبر الملوك، ولم ینطھا بالحضر وإن اشتمل على المشقّ 
  .57وجوداً وعدماً ھو المظنّة دون الحكمة

  ثالثا: القول بالتفّصیل                                                                            
اھرة التّعلیل بھا إن كانت ظ ذھب بعض الأصولیین إلى التّفصیل في جواز التّعلیل بالحكمة، فأجاز

  منضبطة بنفسھا، ومنع التّعلیل بھا إن كانت مضطربة أو خفیّة، وھذا ما ذھب إلیھ 
  .58الآمدي، وابن الحاجب، وغیرھم

  عللّ أصحاب ھذا القول مذھبھم بما یلي: أدلةّ ھذا القول:
ھ ط یصحّ التّعلیل بھ؛ لأنّ من المعلوم بأنّ القائلین بالقیاس أجمعوا على أنّ الوصف الظاّھر المنضب

یشتمل على حكمة مقصودة للشّارع أصلاً، وقلنا: إنّ ھذا الوصف الّذي یعدّ  فرعاً لحكمة أقیم مقامھا، لأنّھ 
ظاھر منضبط بخلافھا، ومن المعلوم أنّھم لم یجُمعوا على صلاحیّة الوصف للعلیّة إلاّ لأنّھ مظنةّ لتلك الحكمة  

یع، فإذا وجدنا الحكمة بھذه الصّفة من الظّھور والانضباط، فإنّھ مما لا شكّ فیھ المقصودة أصلاً في التشّر
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أنّھا تكون مساویة لذلك الوصف ظھوراً وانضباطاً، وعلیھ فإنّ التّعلیل بھا جائز، بل ھي أولى من الوصف 
  .59بالتّعلیل؛ نظراً لأنّھا المقصودة من شرع الحُكم

  القول المختار:
دلّتھا یظھر أنّ القول بجواز التّعلیل بالحكمة مطلقاً ھو المذھب الرّاجح سواء بعد عرض المذاھب وأ

  كانت الحكمة منضبطة بنفسھا، أم لا، خفیّة أو ظاھرة.
فإن كانت منضبطة ظاھرة جاز إجراء القیاس بواسطتھا، وأمّا إذا كانت غیر منضبطة أو خفیّة، 

مسألة ال مام البوني ـ رحمھ الله ـ وإن لم ینصّ على ھذهأظھرت بھا أسرار التشریع فكانت أدعى للقبول، والإ
في شرحھ على الموطأّ، إلاّ أنّ تخریجاتھ للمسائل الفقھیة، وتعلیلاتھ للأحكام ولآراء الفقھاء تدلّ أنھّ سار 

من البحث من خلال ذكر نماذج تطبیقیة على تعلیلھ للأحكام  على ھذا المذھب، كما سنبیّنھ في الجزء الثاّني
  بالحكمة.

  سبق ذكره من أدلة المجیزین مطلقا ھو:  وسبب اختیار ھذا المذھب إضافة إلى ما
سرد ی أنّ تعلیل الأحكام الشرعیة بالحِكم والمصالح ھو مسلك القرآن الكریم، فلم یكن في تشریعھ -1

جمل، ع، وفصّل وأالأحكام سردا، بل عللّھا وبیّن أسبابھا، ولم یسر في ذلك على طریقة واحدة، بل غایر ونوّ 
ارِقةَُ فَاقْطَعُوا أیَْدِیھَمَُا جَزَاءً بِمَا  :تعالىفتراه مرة یذكر وصفا ویرتب علیھ الحكم، كقولھ  وَالسَّارِقُ وَالسَّ

لاَةِ إِنْ وَإذَِا ضَرَبْتمُْ فيِ الأْرَْضِ فلَیَْسَ عَلیَْكُمْ جُناَحٌ أنَ تقَْصُرُوا مِنَ : وقولھ تعالى)، 38: المائدة( كَسَبَا الصَّ
قولھ ك وأخرى یذكر مع الحكم سببھ مقرونا بحرف السببیة، )،101: النساء( خِفْتمُْ أنَ یفَْتِنَكُمُ الَّذِینَ كَفرَُوا

ِ  : تعالى ھِمْ عَن سَبِیلِ اللهَّ مْناَ عَلیَْھِمْ طَیِّبَاتٍ أحُِلَّتْ لَھمُْ وَبِصَدِّ نَ الَّذِینَ ھَادُوا حَرَّ )، 160: النساء( كَثیِرًا فَبظِلُْمٍ مِّ
 وفي مواضع كثیرة یأمر بالشيء مبینا مصالحھ، أو ینھى عن الشيء مبینا مفاسده المترتبة على فعلھ، كقولھ

كُمْ  تعالى:  ِ وَعَدُوَّ بَاطِ الْخَیْلِ تُرْھِبوُنَ بِھِ عَدُوَّ اللهَّ ةٍ وَمِن رِّ ن قوَُّ ا اسْتطََعْتمُ مِّ وقولھ  )،60: الأنفال( وَأعَِدُّوا لَھمُ مَّ
َ عَدْوًا بِغَیْرِ عِلْمٍ : تعالى ِ فیََسُبُّوا اللهَّ   .)108: الأنعام( وَلاَ تَسُبُّوا الَّذِینَ یدَْعُونَ مِن دُونِ اللهَّ

كذلك ھذ النوع من التعلیل ھو مسلك السنة النبویة، فإنّ المتتبع لأحادیث الأحكام یجد فیھا الشيء  -2
أمُر بالبلاغ والبیان، فقام بھاتین الوظیفتین خیر قیام، فبلغ كما أمره الله، وبیّن  الكثیر من ھذا النوع، فالنبيّ 

فبینما تراه یقول: حرّم الله كذا، وأحلّ الله كذا، إذ كما ھداه مولاه، وسلك طریقة القرآن في تشریع الأحكام، 
بك تسمع منھ نوعا آخر یذكر الحكم مبینا سببھ الذي من أجلھ شرع، أو موضحا معھ ما یترتب علیھ من 
مصالح دنیویة أو أخرویة، ففي بیان العلل والأسباب ضرب من التقریب للأذھان، فیسارع الناّس للامتثال، 

حكام أظھر في السنة وأكثر عند الحاجة، مع اختلافھا وتنوعھا حسب اختلاف الأشخاص وھذا النوع من الأ
وأفھامھم، وما یتبادر لأذھانھم من شرعیة الأحكام وتساویھا في مواطن الاختلاف أحیانا، فقد یظن أحدھم 

مصلحتھ تصاحبھا أنّ خیره یعارضھ شرّ كبیر، وأنّ  أنّ ھذا الفعل خیر في بادئ رأیھ، فیبین لھ رسول الله 
یبالغ في العبادة فیصوم النھار ویقوم اللیل، ظنّا منھ أنّ في ھذا رضا  مفسدة تفوقھا، فھذا عبد الله بن عمر 

ما یترتب على تلك العبادة الشدیدة من ضرر بالغ في النفس، وضیاع حقوق  مولاه، فبیّن لھ رسول الله 
صالح الأخرویة؛ فإنّ من ضعفت نفسھ عجز عن أداء حقوق الأھل والولد من المصالح الدنیویة، وكذلك الم

  ربھ، فیفوتھ الخیر الكثیر في أخراه.
والتعلیل بالحِكم والمصالح ھو مسلك الصحابة رضي الله عنھم، إذ وجدوا أنفسھم أمام حوادث  -3

ى أسرار وقفوا عل الأیام المتجددة، ومشاكل الحیاة المعقدة، فبذلو قصارى جھدھم في استنباط الأحكام، بعد أن
التشریع، وعلموا أنھا شریعة الخلود، تسع الأزمنة والأمكنة، فسیحة الجنبات، تسیر بالناّس إلى ما فیھ 
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سعادتھم وحفظ مصالحھم، فسلكوا طریقة القرآن والسنة في تعلیل الأحكام بالحكم والمصالح، وقد ظھر ذلك 
عن إقامة الحدود في دار الحرب  امتناعھمذلك: جلیا في فتاواھم، وھي أكثر من أن تحصر، ومن أمثلة 

المؤلفة قلوبھم من  مخافة أن یلحق أھلھا بالعدو وھي مفسدة راجحة على مصلحة إقامة الحدّ، ومنع عمر 
الزكاة لزوال المصلحة من ذلك، وھي عزة الإسلام والمسلمین، وما فعلھ عثمان بضالّة الإبل من أخذھا 

عن ذلك، وفعل عثمان لیس مخالف للنھي  ربھا أعطي ثمنھا، وقد نھى النبي  وتعریفھا وبیعھا، فإذا جاء
النبوي، وإنما ھو معلل بالمصالح والمفاسد، فقد رأى المصلحة في ذلك، إذ تغیر كثیر من الناس في زمنھ 

  وامتدت أیدیھم إلى أموال الناّس، ووافقھ على ذلك الصحابة.
  لیل بالحكمةالمبحث الثّاني: نماذج تطبیقیةّ للتّع

مسألة إلاّ ل لقد أكثر البوني في كتابھ تفسیر الموطأّ من تعلیل الأحكام، فلا یكاد یقرر الحكم الشرعي      
وأردفھ بتعلیل وبیان الحكمة منھ، وطریقتھ ھذه شاملة للعبادات والمعاملات، وھي في الباب الثاني أكثر، 

  وفیما یلي نماذج تطبیقیة من البابین. 
  الأوّل: نماذج تطبیقیة من باب العباداتالمطلب 
من أن ولیس یؤ "...: قال البوني في معرض تعلیلھ للأمر بغسل الیدین عند الاستیقاظ من النوّم ـ1

وقیل إنّما أمر بذلك، لأنھّم كانوا یستنجون من الغائط بالأحجار،  "... :، وقال 60تخرج منھ قذر في نومھ ..."
  . 61على موضع الأذى..."فربّما جالت یده في النّوم 

فجعل الحكمة من الأمر بغسل الیدین عند الاستیقاظ من النّوم ھو مظنةّ إصابة النّجاسة، وھذا معنى 
معقول، وھو تعلیل بدفع المفسدة، فیتفرّع عنھ مسائل منھا: لا فرق بین نوم اللّیل ونوم النّھار، كما فرّق 

لك لا غَسل علیھ إذا تیقّن عدم إصابة النّجاسة كمن وضع على بعض الفقھاء ممن لم یعلّلوا ھذه المسألة، كذ
  یده حائل حال النّوم.

 لأنّھ إذا تعمّد مسّ  "... وقیل إنّما جُعل فیھ الوضوء، قال في تعلیلھ لمسألة الوضوء من مسّ الذّكر: ـ2
ود، التلّذّذ في باطن كفّھ موجفرجھ بیده، ربّما آل ذلك منھ إلى خروج المذي والتّلذّذ بیده، وذلك لا ینبغي لأن 

  .62ولا ینبغي لھ التلّذّذ بیده، فجعل فیھ الوضوء لأنھّ متى علم أنّ الوضوء علیھ في ذلك امتنع من مسّ ذكره"
  فجعل المعنى المقصود من الوضوء من مسّ الذّكر سدّ ذریعة التلّذّذ بالید.

كانوا عُمّال حوائطھم،  ب رسول الله "... وذلك لأنّ أصحا قال في معرض تعلیلھ لغُسل الجمعة: ـ3
  .63بالغُسل إذا أتوا الجمعة تنظُّفاً..." وكانت لھم أزواج، فأمرھم رسول الله 

عن  ویتفرّع وائح الكریھة المؤذیة للمصلّین،فجعل الحكمة من غُسل الجمعة ھو التنّظُّف وإزالة الرّ     
  ئ أيّ غُسل.ذلك عدم اشتراط النیّة لغُسل الجُمعة، وإنمّا یجُز

، حیث عن الكلام عند خطبة الجمعة الوارد في حدیث أبي ھریرة  لنّھي النبي تعلیلھ بالحكمة  ـ4
عن ذلك؛ لأنّھم إذا تكلموا لم یسمعوا موعظة الإمام؛ ولذلك نھى ابن  : "إنّما نھى -رحمھ الله -قال البوني 

لھذه العلة یمكن أن یلُحق بالنّھي كل ما یشغل عن . وذكره 64المسیبّ الذي شمّت العاطس، وقال لھ: لا تعد"
  موعظة الإمام أثناء خطبة الجمعة.

ھ التّنظیف ل إلحاقھ لصلاة العیدین بصلاة الجمعة في استحباب الغُسل، لوصف الاجتماع، فاستحبّ  ـ5
 ل ذلك لأنّ النّبيإنّما فع المؤذیة، وھو تعلیل بالحكمة وجعلھا وصفاً جامعاً، حیث قال: "...وإزالة الرّوائح 

 "65أمر بالغٌسل یوم الجمعة، للرّوائح الّتي كانت علیھم فیسُتحبُّ الغُسل للعیدین أیضاً، لأنّھ اجتماع.  
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ة الحرج، إذ قال في بیان العل ورفع، بمصلحة الرفق بالناّس عللّ مسألة أخذ الزكاة من أوساط الثمر ـ6
الرّفق بالنّاس؛ إذ في تمییز بعض ذلك من بعض مشقة، وإذ من ذلك: "ووجھ قولھ (یؤخذ من أوساط الثمر): 

قد یأكل صاحبھا الأعلى رطبا أو الأدنى، وإذ قد یبیع ذلك رطبا، فرأى أنّ أرفق الأشیاء أن یؤخذ من وسط 
  .66ذلك"

إنّما قال ذلك لأنّ  قال في معرض تعلیلھ عدم أخذ الجزیة على نساء أھل الكتاب وصبیانھم: "... ـ7
نّما ھي عوض من النّفس، فكلّ من كان لنا أخذ نفسھ، فلنا أخذ العوض منھ، والنّساء والصّبیان لا الجزیة إ

یجوز قتلھم إلاّ عند الضّرورة، فلذلك لا تجب الجزیة علیھم، وكذلك لا جزیة على الشّیخ الكبیر ولا على 
   .67الرّاھب؛ لأنّھ لا یجوز قتلھ، إلاّ أن یكون لھ الرّأي والتّدبیر"

ثناءھم من است ذا تخصیص بالقیاس المصلحي، فاستثنى النّساء والصبیان من الجزیة قیاسا علىوھ
  القتل إلاّ عند الضرورة. 

لیس ": أنھّ قال تخصیصھ للعموم بالمعنى المستفاد من النصّ، حیث قال: "وقد رُوي عن النّبي  ـ8
الّذي یشُقُّ علیھ ویضرُّ بھ ، ودلیل ذلك في الحدیث، و ذلك ؛ وإنّما أراد بذلك 68"من البرّ الصّیام في السّفر

لیس من البرّ "ما بھ قال:  أنّھ مرّ برجل قد ظلُلّ علیھ من الحر،ّ والنّاس قد اجتمعوا علیھ، فلمّا رأى النّبي 
  یرید لمثل ھذا وشبھھ. "الصّیام في السّفر

وَمَا الله عزّ وجلّ إلى عُسره، قال الله تعالى:  فإذا بلغ الإنسان من نفسھ ھذا الحال كان راغبا عن یسُر
ینِ مِنْ حَرَجٍ  فقصَر كراھة  .69فھنالك جاءت الكراھة للصّوم في السّفر)، 78: الحجّ ( جَعَلَ عَلَیْكُمْ فيِ الدِّ

   الصّوم على المسافر الّذي یَشقُّ علیھ الصّوم ویضرُّ بھ، لا على كلّ مسافر.
  تطبیقیة من باب المعاملاتالمطلب الثّاني: نماذج 

إلحاقھ للمسائل بجامع المعنى والحكمة في مسألة الرّد بالعیب في النّكاح، معللاًّ قول مالك (رحمھ  ـ1
، حیث قال البوني: "إنّما كان ھذا ھكذا؛ لأنّ 70الله): "وداء الفرج عندي مثل الجنون والجذام والبرص"

وكلُّ من اشترى شیئاً فوجده معیباً فلھ الرّد، فالمرأة إذا كانت العیب وُجد في نفس المُشترى وھو البضُع، 
مجنونة حالت بین الزّوج وبین وطئھا، فصار ذلك عیبا في بضُعھا، وكذلك الجُذام أو البرص؛ یقطع لذّة 

  . 71الزّوج ویمُیت جوارحھ، فصار ذلك أیضاً عیباً في البضُع"
فیھ الانتفاع بالعوض، یثبت فیھ حقّ الردّ، فالمعنى وھذا من باب القیاس المصلحي، إذ كل عقد یفوت 

ت للانتفاع.   والحكمة الجامعة ھو العیب المفوِّ
عللّ البوني النھي عن الجمع بین المرأة وعمّتھا أو المرأة وخالتھا بكون الجمع ذریعة إلى قطیعة  ـ2

البوني في شرحھ على حدیث أبي الرّحم، فسدّ الشارع ھذه الذریعة؛ لما تؤول إلیھ من مفسدة التقاطع، قال 
لما یدخل بین الأھل من التقاطع والشرور،  -والله أعلم -مبینا الحكمة من النھي: "إنّما معنى ذلك  ھریرة 

وذلك أن العمة بمنزلة الأب، فربما جرى بینھما ما یوجب العقوق من ابنة الأخ لعمّتھا، وكذلك الخالة ھي 
 إلى عقوق بنت الأخت لخالتھا،بمنزلة الأم، فربما جرى بینھما أیضا ما یجري بین الضرائر، ویؤول ذلك 

  .72من الجمع بینھما، والله أعلم" -صلى الله علیھ وسلم-فلذلك نھى النبي 
بیانھ للحكمة من منع نكاح إیماء أھل الكتاب، حیث عللّ البوني ھذا النھي بسدِّ ذریعة ملك الیھودي  ـ3

وجھ  مبیّنا -رحمھ الله -، حیث قال أو النّصراني للمسلم، ولأنّ الشرع قطع ولایة الكافرین على المؤمنین
ذلك: "ومنع الله عزّ وجلّ من نكاح إیماء أھل الكتاب؛ لأنّ سیِّد الأمة جائز لھ أن یبیعھا من أھل الكتاب، وقد 
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یقع البیع في الأمة وھي حامل أو ھي ترضع، فلا بد من بیع ولدھا معھا، فیكون الیھودي أو النصّراني قد 
  .73ملكا مسلمًا"

، من خلال تعلیلھ لوجوب النّفقة على المرأة المُطلّقة "الوسائل لھا أحكام المقاصد"یره لقاعدة: تقر ـ4
وھي حامل، حیث قال: "وإنمّا أوجب الله عزّ وجلّ النفّقة للحامل من أجل الولد، لأنّ على الأب أن یغُذّي 

صارت لاّ بما تغُذّى بھ أمّھ، فإ مستجناًّولا سبیل إلى تغذیتھ ، ولده مستجناًّ، كما یجب علیھ أن یغذّیھ منفصلا
  . وھذا تعلیل بجنس الحكمة.   74النفّقة من أجل ذلك"

العُربان  من بیع تعلیلھ للمنع من بیع العربان بدفع مفسدة المخاطرة والقمار حیث قال: "والّذي كُره ـ5
ن المیسر الذّي حرّم الله تعالى في ما فسّره مالك؛ لأنّ ذلك من وجھ الخِطار، والخطار من القِمار، والقِمار م

العربان  75وإنّما ولا بأس بالعربان في البیع من غیر ھذا الشّرط إذا كان یقُدّمھ من الشّراء والكراء. كتابھ.
  .76وعُنفوانھ فلا بأس، ما لم یقع الشّرط الذّي كره مالك"

تعلیلھ لمنع الاحتكار بدفع الضّرر عن الناّس، حیث قال: "... إنّما مُنع من الاحتكار إذا أضرّ ذلك  ـ6
  .77»لا ضرر ولا ضرار: «-صلّى الله علیھ وسلّم-بالنّاس، لقول النّبي 

فإذا استوت حالة الناّس في ذلك فقد صاروا شُركاء، فلیس لأحد أن یستبدّ بذلك دون غیره، وواجب 
وأمّا إذا  ، ثمّ قال: "...78سلمین المواساة في أموالھم عند الحاجة، فكیف لا یمنع الضّرر عنھم..."على الم

  . 79كان الطعّام وغیره كثیراً بالسُّوق، فأسلمھ الناّس لكثرتھ فشراؤه حینئذٍ جائز"
تھ وجوداً أي: أنّ علةّ المنع ھي الضّرر وحاجة النّاس، فإذا انتفت انتھى المنع، والحكم دائر مع علّ 

  وعدماً، والعلة ھنا ھي الحكمة التي شرع من أجلھا الحكم.
عللّ النھّي عن ثمن الكلب الذّي لم یؤذن في اتخّاذه لكون مفسدتھ راجحة، حیث قال: "والكلب الذي  ـ7

الله  ىنھُي عن ثمنھ ككلب الدّور، والّذي لم یؤذن في اتّخاذه؛ لأنھّ یرُوّع المسلمین، فلذلك نھى النّبي (صلّ 
  . 80علیھ وسلّم) عن ثمنھ والله أعلم"

ع المسلمین والله أعلم.   وھذا كشف عن الحكمة من النھي، فیمكن أن یلُحق بھ في الحكم كلّ ما یروِّ
، مر بالمصلحة الرّاجحة، فلمّا زالت ھذه المصلحة أجلاھم ع تعلیلھ لإبقاء یھود خیبر بأرضھم ـ8

للضّرورة والحاجة إلیھم لعمارة النّخل والأرض ولِما یدخل منھا من   إنّما تركھا النّبي"... و حیث قال:
  الغلّة، وإذا لم یكن في المسلمین من یعملھا ویقوم بھا.

فلمّا كثر المسلمون وأغنى الله عزّ وجل بھم عن الیھود أجلاھم عمر من خیبر؛ لأنّھا من أرض 
  . 82"81"لا یبقینّ دینان بأرض العرب": الحجاز، لقول 

، فھو بحقّ فقیھ المصالح، فأبقاھم ما دامت المصلحة راجحة، فلما أصبحت  وھذا من فقھ عمر
  المصلحة مرجوحة أجلاھم، وھو نظر بیّن، واعتبار صریح للحِكم والمصالح التي شُرعت لأجلھا الأحكام.

  خاتمة
  لي: وفي نھایة ھذا البحث یمكن الخلوص إلى أھمّ النّتائج، وھي كالتّا النتائج: -أ

اختلف أھل العلم في مسألة تعلیل الأحكام الشرعیة بالحِكم والمصالح، بین مانع ومجیز ومفصّل، والراجح  ـ1
  من ذلك ھو القول بالجواز مطلقا لقوة أدلتھ، وھو الموافق لروح الشریعة.

مسألة التعلیل بالحكمة ھو الجواز مطلقا في كتابھ تفسیر الموطأ، فھو وإن لم موقف الإمام البوني من  ـ2
یصرّح بذلك، إلا أن كثرة تعلیلھ للأحكام ولأقوال أئمة المذھب تدلّ على ذلك دلالة قویة، فقد ذكرھا في 



 الطّیب زلباح 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 220

یج المدرسة المالكیة التي نت كا جمیع أبواب الكتاب، عبادات ومعاملات، ولا یستغرب منھ ذلك فھو خرِّ
  لھا الرّیادة في ھذا الباب.

استعمل البوني مصطلح المعنى في تفسیره مُریداً بھ المقصد والحكمة من تشریع الحُكم، فالمعاني ھي  ـ3
نیا  المقاصد الشّرعیّة والحكم والأسرار الّتي أرادھا الشّارع من تشریعاتھ؛ لتحقیق مصالح العباد في الدُّ

  والآخرة. 
في تعلیل الأحكام الشرعیة بالحِكم في تفسیره لم یكن على طریقة واحدة، بل غایر ونوّع،  منھج البونيـ 4

فتراه في مواضع كثیرة یعللّ الحُكم بجلب مصلحة أو دفع مفسدة، أي بالحكمة والمقصد من تشریع الحُكم، 
سدة ویفتحھا إن ومرة یعلّل بما ھو وسیلة وذریعة إلى المقصد والحكمة، فیسدّھا إن كانت تؤدي إلى مف

"الوسائل لھا أحكام  كانت تؤدي إلى مصلحة، وربما قررّ بالمثال قاعدة من قواعد المقاصد كقاعدة:
المقاصد"، ومرة یستنبط الحكم الشرعي بإجرائھ للقیاس المصلحي، وأخرى یخصص العموم بالمعنى 

  ما. المستفاد من النص، وأحیانا یبین أنّ الحُكم دائر مع مصلحتھ وجودا وعد
   التوصیات: -ب

ھذا، والذي یبدو أنھ من الأھمیة بمكان مواصلة البحث في الجھود العلمیة لھذا العلَم، سواء كان ذلك في 
اختیاراتھ وآرائھ في مختلف العلوم والفنون الإسلامیة، فقھیة وأصولیة، وتفسیریة وحدیثیة ولغویة، أو ما 

ل العلمیة، وكذلك بزیادة البحث والتنقیب عما ھو مفقود من تعلق بمنھجھ وطریقتھ في معالجة مختلف المسائ
كتبھ كشرحھ على البخاري، وإخراج ذلك إلى الوجود، من أجل استقراء مؤلفاتھ وتحلیلھا، وبیان أبرز قواعده 

  وأصولھ في التعامل مع الكتاب والسنة.
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  دلالة المنطوق والمفھوم عند "الشافعیة" وأثرھا في استنباط الأحكام الفقھیة
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   :الملخص
تمیزّ المبحث الدلالي عند علماء الأصول بنظرٍ عمیقٍ، ودقةّ غیر محدودة في فھم المعنى وحملھ على أوجھھ 
الصحیحة على الرغم من تعدّد طرق الوصول إلیھ، فكانوا بذلك مثالاً لغیرھم من اللغویین كما تؤكد على ذلك 

معاني القرآن الكریم، واستنباط أحكامھ الخفیة.  المصادر الكثیرة، وتحققّ لھم ذلك نتیجة حِرصھم الشدید على فھم
ضحة یتتبّع طریقة عرضھم لھا بطریقة وافاعتمدھا الشافعیة (المتكلمون)، ویبحث ھذا المقال في أنواع الدّلالات التي 

اھرة، طومفصّلة، ویصل إلى نتیجة تفُید بأنّ ھذا التقسیم نتجَ عن استقرائھم لنصوص القرآن الكریم والسنة النبویة ال
  مع مراعاة أسالیب اللغة العربیة وقوانینھا وآدابھا، وما عھِدت علیھ العرب في الكشف والبیان والبرھان. 

  فقھیة.الحكام الأ ؛ستنباطالا ؛مفھومال ؛منطوقال الشافعیة؛: لكلمات المفتاحیة 
Abstract:  
    The semantic study made by the jurisprudence scholars was distinguished with a deep 
consideration and unlimited accuracy in understanding the meaning and interpreting it in its 
correct aspects, despite the multiple ways of accessing it, thus they were an example for other 
linguists, as confirmed by many sources. This was achieved as a result of their keenness to 
understand the meanings of the Noble Qur’an, and to derive its hidden rulings. This article 
examines the types of semantics adopted by the Shafi'is (the kalām theologians/ mutakallimūn), 
and traces their presentation of the types of semantics in a clear and detailed manner. The 
research comes to a conclusion stating that this division resulted from their inductive reading 
of the texts of the Noble Qur’an and the pure Prophetic Sunnah, taking into account the style, 
rules and literature of the Arabic language, and what the Arabs were acquainted with in matters 
of revealing, elucidating and demonstrating. 
Key words: Shafi'I; Enunciation; Concept, deduction, jurisprudential rulings.      
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  مقدّمة:
میزّ الشافعیة (المتكلمون) بین دلالة المنطوق، ودلالة المفھوم، كما فرّقوا بین المعنى الظاھر والمعنى 
الخفي، من خلال إدراك طبیعة العلاقة القائمة بین اللفظ ومعناه الظاھر، وبین ما یفُھم من اللفظ، وما یوحي 

ھذا المقال كالتالي: لماذا تنبّھ علماء الأصول بھ المفھوم أیضًا بالتلمیح. والإشكالیة التي یمكن طرحھا في 
        النظر إلى الصورة الخارجیة للغة؟إلى ضرورة العنایة بتفسیر الخطاب اللغوي دون 

وقد كثرت الدراسات السابقة حول الموضوع، وحظي ھذا النوع من الدلالة باھتمام كثیر من لدُن 
 بن یوسف الجویني، و"الإمام الغزالي"، ومن المحدثین العارفین القدامى، ومنھم "عبد الملك بن عبد الله

"عبد الله بن الشیخ المحفوظ بن بیّة"، و"محمد یوسف حبلص" وغیرھم كثیر؛ لأنّ الوصول إلى المعنى، 
  ومحاولة إدراكھ على الوجھ الصحیح، وبطرق كثیرة، یعدّ میزة البحث الأصولي، وھدفھ الوحید. 

أن تدُليّ بدلوھا في ھذا الموضوع معتمدةً المنھج الوصفي ولذلك تحُاول ھذه الدراسة 
 جدید في الموضوعوال فعیة لكشف المعنى واستنباط الحكم.الاستقرائي في تتبعّ الطرق التي تبناّھا الشا

ھا عرضیو ،الأقوالأنھّ یركز على دراسة المصطلحات، والتعریف بمفاھیمھا الدقیقة، كما ینتقي 
  .ن شأنھ أن یعُین القارئ على فھمھ واستیعاب مضمونھوذلك مبطریقة مبسّطة، 

  :مفھوم الدلالةأوّلاً: 
ي في عن، وتَ كثیرة مواضع في القرآن الكریم في(دلّ)  دت الصیغةرو التوظیف القرآني للدلالة: -1

  :ومن ذلك رة إلى الشيء المجرّد والمحسوس،مجملھا الإشا
ھمَُا بغُِرُورٍ قولھ تعالى:  - ، وفیھ إشارة )1(»فنزلھما إلى الأكل من الشجرة«أي:  ؛)22(الأعراف:  فَدَلاَّ

  ، ومن وضع حسنٍ إلى وضع سیئّ.)2(»إرساء الشيء من أعلى إلى أسفل«إلى 
مْناَ عَلیَْھِ الْمَرَاضِعَ مِنْ قبَْلُ فقَاَلتَْ ھلَْ أدَُلُّكُمْ عَلىَ أھَْلِ بیَْتٍ یكَْفلُوُنھَُ وقولھ تعالى:  -  نَ لكَُمْ وَھمُْ لھَُ ناَصِحُووَحَرَّ

فیكون في أمن،  )3(»یضمنون لكم القیام بھ، وإرضاعھ«أي: ھل أخبركم على الذین  ؛)12(القصص: 
  وأمان.

 ؛)120(طھ:  قاَلَ یَا آدَمُ ھلَْ أدَُلُّكَ عَلىَ شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَمُلْكٍ لاَ یَبْلىَكما جاء قولھ تعالى حكایة عن إبلیس:  -
  .البتة نھا لك فلا تقربھابیّأي: أ

(الفرقان:  ألََمْ ترََ إلِىَ رَبِّكَ كَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلھَُ سَاكِناً ثمَُّ جَعَلْناَ الشَّمْسَ عَلیَْھِ دَلیِلاً  وقولھ تعالى: -
من الفجر إلى طلوعھا،  )4(»أنّ الناس یستدلون بالشمس وبأحوالھا في مسیرھا على أحوال الظل«أي:  ؛)45

  .شیئًا فشیئاًفھي تنُقصھ 
قٍ إنَِّكُمْ لَفِي خَلْ وقولھ تعالى:  - قْتمُْ كُلَّ مُمَزَّ  قٍ جَدِیدٍ وَقاَلَ الَّذِینَ كَفرَُوا ھلَْ نَدُلُّكُمْ عَلىَ رَجُلٍ ینَُبِّئكُُمْ إذَِا مُزِّ

ا، اتً ا بعد أن تكونوا رفا جدیدً ن، وتنشؤون خلقً أنّكم تبعثو« یفُیدا ا عجیبً أي: یبیّن لكم حدیثً  ؛)7(سبأ: 
  منذ أمدٍ بعید. ) 5(»اوترابً 

ا خَ وقولھ تعالى:  - ا قضََیْناَ عَلیَْھِ الْمَوْتَ مَا دَلَّھمُْ عَلىَ مَوْتِھِ إلاَِّ دَابَّةُ الأْرَْضِ تأَْكُلُ مِنْسَأتَھَُ فلَمََّ تِ رَّ تَبَیَّنَ فلََمَّ
ة ھي التي دلتّ، وأخبرت الدابّلأنّ  ؛)14(سبأ:  كَانوُا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ مَا لَبِثوُا فيِ الْعَذَابِ الْمُھِینِ الْجِنُّ أنَْ لَوْ 

  ا في وُجود سلیمان على تلك الحالة المعلومة.بالحدث، وكانت سبَبً 
كَ كَيْ تَقرََّ عَیْنھُاَ وَلاَ تحَْزَنَ إذِْ تَمْشِي أخُْتكَُ فتََقوُلُ ھلَْ أدَُلُّكُمْ عَلىَ مَنْ یكَْ وقولھ تعالى:  -  فلُھُُ فرََجَعْناَكَ إلِىَ أمُِّ

  أي أبُیّنھ لكم على سبیل الإخبار. ؛)40(طھ: 
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(الدَّالُّ عَلَى الخَیْرِ لھ مثل أجرٍ : ذلك قولھ  الشریف، ومن في الحدیثكما ورد ت مشتقات كلمة الدلالة 
  وسببھُ الأول. الفِعْلِ  لأنّ النیّة أسََاسُ ؛ ھأو لھ مثل أجر عامل) 6(فاَعِلِھِ)

  ومنھا: ،اقات التي قِیلت فیھااختلاف السیَ تختلف ب معانٍ عدیدةللدلالة  التأصیل اللغوي للدلالة: - 2
 أمََارَةٍ يْءِ بِ إبٍانةَُ الشَّ  ا: أحََدُھمَُ الدَّالَ واللاَّمَ أصَْلاَنِ « بأنّ  فارس"ومن ذلك ما ذھب إلیھ "ابن  :البیان والظھور -

لیِلُ: الأَ  الُ قوَْلھُمُْ: دَلَلْتُ فلاَُنً وَّ لأاضْطِرابٌ فيِ الشَّيْءِ. فَ  ، والآَخَرُ تَتَعَلَّمُھا  .لشَّيْءِ مَارَةُ فيِ اعَلىَ الطَّریِقِ، والدَّ
لالَةَِ. وَالأصَْ ن الدَّ وَھو بیَِّ  من كثرة الحركة ولم یستقر  )7(»إذِاَ اضْطَرَبَ  وْلھمُْ: تَدَلْدْلَ الشَّيْءُ لُ الآخََرُ قَ لالَةِ والدِّ

  على حال. 
، وَذَلِكَ أنَْ ترُِیھَُ جَراءََةً عَلَیھِ فيِ اعَلىَ زَوْجِھَ  ھالا: تَدَلھَ لدَلُّ المَرأةَِ وَدَلاَ «م: ومثالھ قولھالشكل والھیئة:  -

ن من السلوك الظاھر للعَیا )8(»وَالدَّلُّ الغَنَجُ وَالشَّكْلُ  (...) ،تَغَنُّج، وَتشََكُّلٍّ كَأنََّھاَ تخَُالِفھُُ وَلیَْسَ بِھاَ خِلاَفٌ 
  والصفات.

 )9(»الإِنْسَانُ  االَةِ الَّتيِ یكَُونُ عَلیَْھَ الھَدْيُ والسَّمْتُ، عِباَرَةٌ عَنِ الحَ « ویقُصد بھمن السكینة والوقار:  لالد -
نِ، مَنْظَرِ فيِ الدِیحُسْنُ الھیئة وَالْ  أحََدُھُما« من الھدوء والثبّات، وحسن المنظر، ولھ في نظر البعض معنیان؛

ولا تحِدْ عنھ إلى غیره؛  )10(»ھَذاَ السَّمْتَ  زمأللسَّمْتَ: الطَّریقُِ، یقُاَلُ أھَْلِ الخَیْرِ، وَالمَعْنىَ الثاَّنيِ أنََّ ا ةوَھیَْئَ 
ولا یكون العكس؛ لأنّ النظر السويّ لا یجانب طریق  ،ولا مِریة أنّ الأول یسبق الثانيالإسلام،  لأنھ طریق
  الصواب.

دَهُ إلَِیْھِ «ھمُْ: لمِنْ ذَلكَِ قوَْ التسدید والتوجیھ:  - : سَدَّ   بدقّة وإتقان. ) 11(»دَلَّھُ عَلىَ الشَّيْءِ: یَدُلُّھُ دَلاًّ وَدَلالَةًَ فاَنْدَلَّ
 ؛)12(»بالطَّریِقِ إدِْلاَلاً  لتأدَُلُّ دَلالَةًَ، وَأدَْلَ  دَللَْتُ بھِذَاَ الطَّریِقِ: عَرَفْتھُُ، وَدَللَْتُ بِھِ «یقُالُ: المَعْرِفة بالشَّيْء:  -

  .من المسالك الكثیرة أي: عقلتھ فسلكتھ دون غیره
  طْقِ بھِ. أو الن )13(»الإِرْشَادُ، وَمَا یقَْتَضِیھِ اللَّفظ عِنْدَ إطِْلاَقِھِ « الفظ الدلالة یرُاد بھ أحَْیاَنً  أنّ  من ذلك: الإرشاد -

 :ھوُ جَمْعُ دَلِیل؛ أيَْ  رُجُونَ مِنْ عِنْدِهِ أدَِلَّةً وَیَخْ «في وصفھ للصحابة،  "رما ورد في النھایة "لابن الأثیك
؛ لأنھمّ )14(»، فجََعلھم أنَْفسَُھمُْ أدَِلَّةً مُبَالَغَةً مِنْ عِنْدِهِ فقَُھاَءَ  رُجُونَ علیھ الناس؛ یَعْنيِ یَخْ  بِماَ قد عُلِّمُوهُ، فیدُلوّن

 ،وھو الأنیس )15(»فیََنْظرُُونَ إلَِى سَمْتھِِ وَدَلِّھِ فیََتَشَبَّھوُنَ بِھِ « أصحاب  القرار، ومن ثمّ؛ یقصدونھو أھل الفتوى
   .والقدوة

لالَةَِ بالِكَسْ «ویصح معناھا في الوجھین، ووتَرِدُ كلمة الدلالة  بكسر الدَّال وفتحھا  رِ دَلِیلٌ مِنَ الدَّلالََةِ، وَالدِّ
لالةوعلیھ یدور إجماع أھل اللغة، غیر أنّ "أبا ا )16(»وَالفتَْحِ  مَا وَ «فقال:  لبقاء الكفوي" فرّق بین الدَّلالة والدِّ

نْسَانِ اخْتِی لاَلَةِ فَھوُ بِ كَانَ لِلإِْ مِثَالھُُ دَلاَلَةُ ، وَ اتِیار فيِ ذَلكَِ فَبكَِسْرِھَ فتَْحِ الدَّالِ، وَمَا لَمْ یَكُنْ لھَُ اخْ ارٌ فِي مَعْنَى الدَّ
لخَیْرُ سَجِیّة صَارَ ا كَسَرْتھََا فَمَعْناهَُ حِینَئِذٍ  الاَلَةِ  عَلىَ الخَیْرِ، وَإذَِ لھَُ اخْتیِاَرٌ فيِ الدَّ  :أَيْ  ؛لزَِیْدٍ فَھو باِلفَتْحِ الخَیْرِ 

  ، ولا یمكنھ أن یقوم بما یناقضھ.)17(»، فَیصَْدُرُ مِنْھ ُكَیْفَ مَا كانََ یدٍ لزَِ 
التبیّن، و تقود إلى الإدراك والإباَنة تفُید بأنّ معنى الدلالة یتضمّن إیحاءاتٍ  التعریفات السابقة جلّ و

نّ أم على الكسر، إلاّ أ لا یختلف سواء أحملناھا على الفتحوإیحاءاتھا  ،وأنّ كل ما یسُتفاد من معاني الدلالة
صْدٍ مِنَ قَ "التھانوي" یشُیر إلى أمر آخر فیقول: فأَھَْلُ العَرَبِیّةِ یشَْتَرِطوُنَ القصَْدَ فيِ الدَّلالََةِ فَماَ یفُْھَمُ مِنْ غَیْرِ 

أن  :؛ أي)18(»الاَ فھَْمُ المَعْنىَ مُطْلقًَ  دِ افَھْمُ المُرةَ عِنْدَھمُْ ھيِ فإَنَِّ الدَّلاَلَ  ؛ للَِّفْظِ عِنْدَھمُْ تكََلِّمِ لاَ یَكُونُ مَدْلوُلاً المُ 
  یفھَم المتلقي ما قصده المتكلم على التمام؛ لأنّ غایة الكلام القصوى ھي الإفادة.

أنّ لعلماء المنطق فضل السّبق في  تؤكّد المصادر المختلفة :الدلالة في اصطلاح علماء الأصول - 3
، والحرصُ )19(»لاَ أو  ، سواء أراده المتكلّمافإنّھا عندھم فھم المعنى مطلقً « ؛امھابیان حدّ الدلالة، ومعرفة أقس
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یِمُ وَالعَادَةُ العِلْمِیَّةُ للِْمَنْطِقِیِین التَّقْس«بقولھ: ، نھ "ابن الھمام"في الفكر، وھو مَا بیّ الخطأعلى عصمة الذھن من 
  والإظھار.، ومراعاة مراتبھا في البیان، والكشف )20(»فِیھاَ

ھِي كَوْنُ الشَّيْءِ بِحالََةٍ یَلْزَمُ مِنَ العِلْمِ بِھِ العِلْمُ بشَِيْءٍ آخََرَ، « في اصطلاح علماء الأصول والدلالة 
لُ ھوُ الداُّل، وَالثَّانِي ھوُ المَدْلوُلُ  ا من اللفظ أو عن الب الدلالة إلیھ إمّ یھتدي طو ،المفھوم )21(»وَالشَيْءُ الأَوَّ

يْءِ، كَدَلاَلَةِ الأَلْفاَظِ عَلَى المَعْنىَ، ما یتَُوَصَّ «، أو شارات والرموز المختلفةطریق الإ لُ بھ إلى مَعْرِفَةِ الشَّ
مُوزِ وَدَلالََ  ن یَجْعَلھ دَلاَلةًَ أوَْ لَ  صْدٍ وَالعُقُودِ فيِ الحِسَابِ، وَسَواءٌ كَانَ ذَلِكَ بقَِ  والَكِتَابَةِ  ةُ الإِشَارَاتِ وَالرُّ  یَكُنْ مْ مِمَّ
مَا دَلَّھمُْ عَلَى مَوْتِھِ إلاَِّ دَابَّةُ ومثال ذلك قولھ تعالى:  ،)22(»أنََّھُ حيٌّ  إنِْسَانٍ فَیَعْلمَ ، كَمَنْ یرََى حَرَكَةَ بِقَصْدٍ 

  الظاھر للأعیان، المدرك بالأذھان. وإنّما أبانت بالفعل الجليّ  ،قول، فھي لم تخبر بال)14(سبأ:  الأَْرْضِ 
انَ كَ  لِقَ فَھِمَ مِنْھُ المَعْنىَ مَنْ طأُ نُ اللّفْظِ بِحَیْثُ إذَِا حیح أنّھا كَوْ فالصّ «الأصول فیھا علماء وإن اختلف 

بین الكلمة ومعناھا في علم الأصول علاقة مدروسة قامت على أسس ملموسة  ؛ فإنّ )23(»بوَِضْعِھِ لھَُ  امً عَالِ 
  لا یمكن أن تتغیر أو تتبدّل.  

منھم وقد میزّوا بین دلالة اللفظ، وبین الدلالة باللفظ، علماء الأصول  المصادر المختلفة أنّ تفُید و
ل أن حاوف اب المحصول "لفخر الدین الرازي"بعد اطلاعھ على كتوتحقق لھ ذلك "شھاب الدین القرّافي"، 

 .للسامع، والأخرى صفة للمتكلم صفةٌ أحدھا: أنّ دلالة اللفظ «، ان ما خفيّ عنھ في خمسة عشر موضعً یبیّ
 .خرى محلھّا اللسان وقصبة الرئةوالظنون، والأ محلّھا القلب؛ لأنّھ موطن العلوموثانیھا: أنّ دلالة اللفظ 
 بالحیاةورابعھا: أنّ دلالة اللفظ مشروطة  .علم أو ظن، والأخرى أصوات مقطعة وثالثھا: أنّ دلالة اللفظ

ة: واع دلالة اللفظ ثلاثوخامسھا: أنّ أن .نّ الأصوات لا یشترط فیھا الحیاةفإ والأخرى یصحّ قیامھا بالجماد،
والمجاز  لھا، وأنواع تلك إثنان: الحقیقة والالتزام لا یتصوّر في الدلالة باللفظ، ولا یعرض المطابقة والتضمّن

 يما تحدث دلالة اللفظ فأنّ الدلالة باللفظ تحدث في جھاز النطق، بین :بمعنى ؛)24(»لا یعرضان لدلالة اللفظ
  في الدلالة باللفظ، وعلیھ مدار الاھتمام.  اعقل السامع، ویكون القصد شرطً 

ویمكن تقسیم الدلالة باللفظ إلى نوعین حقیقة ومجاز، بینما تقُسّم دلالة اللفظ إلى دلالة مطابقة، ودلالة 
  تضمّن، ودلالة التزام.

  :وطرائق تقسیمھم للنص: أنواع الدلالات عند الشافعیة اثانیً 
افعیة وسمیت المنھجیّة الش«یتمیزّ كل مذھب فقھي بمنھجیة فقھیة خاصة في التعامل مع النص الإلھي، 

نسبةً إلى الإمام الشافعي الذي یعتبر مُبتكر ھذه المنھجیة، وأوّل من اھتدى إلیھا، وتسمّى منھجیة المتكلمین 
تقبّلھا سائر علماء الكلام من المعتزلة والأشاعرة، وتعُرف ھذه اعتبارًا بكونھا المنھجیّة الأصولیة التي 

المنھجیة أیضًا بمنھجیة الجمھور نظرًا إلى كونھا المنھجیة التي تلقاّھا جلّ رُوّاد المذاھب الفقھیة الإسلامیة 
رة وبالقبول من شافعیة، ومالكیة، وحنابلة. فطریقة علماء ھذه المذاھب في الأصول متحدّدة ومتّفقة بص

  ، وإن اختلفت في بعض الرؤى والمواقف.  )25(»عامة
تدخل  كونھا ،بطرق دلالات الألفاظ على المعانيعنایة فائقةً بالمباحث الخاصة الشافعیة  أبدىوقد 

لّ ما في فأق«أو قواعد تفسیر النصوص، واستخراج الأحكام الفقھیة،  ضمن طرق استنباط القواعد اللغویة
 هن بلسانھ، متقاربة الاستواء عندن نزل القرآمَّ المتشعّبة، أنّھا بیان لمن خوطب بھا مِ تلك المعاني المجتمعة 

ولا سبیل لمطلوب إذا  )26(»وإن كان بعضھا أشدّ تأكید بیان من بعضٍ، ومختلفة عند من یجھل لسان العرب
  ضعف طالبھ.



  دلالة المنطوق والمفھوم عند "الشافعیة" وأثرھا في استنباط الأحكام الفقھیة  
 

  

  229                                                                                                                    الإحیاء مجلة

الألفاظ قوالب للمعاني، والمعاني المستفادة منھا تارة تسُتفاد من « أنّ الأصول  ءجمھور علماویرى 
وا دلالة اللفظ العربي على ، ومن ثمّ؛ قسّم)27(»جھة النطق والتصریح، وتارة من جھة التعریض والتلویح

  إلى قسمین أساسیین ھما: دلالة المنطوق، ودلالة المفھوم. معناه وحُكمھ
  :المنطوق وأقسامھا دلالة -1

 ، وھو مِنطیِقٌ بلیغٌ. والكِتَابُ اطقََ الناَّطِقُ ینَْطِقُ نطُْقً نَ : «النطق في اللغة من قولھم :المنطوقتعریف  -أ
 طِقُ: الكَلاَمُ. والِمنْطِیقُ:والمَنْ  .نَطَقَ (...): تَكَلَّم«و ،)28(»النَّاطِقُ: البَیِّنُ (...)، وكَلاَمُ كُلِّ شَيْءٍ: مَنْطِقَھُ 

امِتُ ماَ «و .الذِي یَنْتَقيِ ألَْفاَظھَُ  )29(»البَلیِغُ   )30(»سِواهَُ  قوَْلھُُمْ: مَالھَُ صَامِتٌ وَلاَ ناطَِقٌ، فالنَّاطِقُ الحَیوَانَُ، والصَّ
مِیرِ « .من الموجودات ا فيِ الضَّ بً  وكُلُّ لفظ یعَُبَّرُ بھِ عَمَّ ، ومَصْدَرُهُ الذَّاتُ )31(»فَھو النُّطْقُ  امُفْردًا كَانَ أوَْ مُرَكَّ

  النَّاطِقةَ بھ.  
أي  ؛لّفظ في محل النطقما دَلّ على ال« بأنھّ المنطوق في اصطلاح الشافعیة (المتكلمین) یعرّفو

غیر زیادة أو نقصان،  من تمام معناه بمعنى: أنّ اللفظ یدلّ على ؛)32(»من أحوالھ ا للمذكور، وحالاً یكون حكمً 
ھم من ما فُ «وبعبارة تُفید المعنى نفسھ ھو  ،فھوم الظاھرإرادة ما یغُایر المعنى المأو  ،لتأمّ  وأ تفكیرودون 

  أو موضعھ. )33(»اللَّفْظ فيِ مَحَلّ النُّطْقِ 
لیس بصحیح؛ فإنّ الأحكام المضمرة « ورأى أنّ قولھم: (في محل النطق) وقد انتقد "الآمدي" سابقیھ،

أن  فالواجب ،یقُال لشيء من ذلك: منطوق اللفظ ، ولاالنطقِ في محلّ  الاقتضاء مفھومة من اللفّظفي دلالة 
أو ما فھُم  لأنّ مدار الأمر ھو دلالة اللفظ ؛)34(»في محلّ النطق اق ما فھُِم من دلالة اللفظ قطعً یقُال: المَنطو

؛ )23(الإسراء:  ا أفٍُّ فَلاَ تَقلُْ لھَمَُ : من نفس اللفظ، ولیس من الموضع الذي یَحُلُّ فیھ، ومثالھ قولھ تعالى
اني وھم متقدّمون في أخذ المع«علماء الأصول،  ولا مجال فیھ للشك بإجماع ،بصریح اللفظ إنّ التأفّف محرّمف

لاسیما إذا تعلق العارفین في ھذا المجال، تعبیر على حدّ  أو من ھیكلھا المسموع )35(»من قوالب الألفاظ
 امً ھ لمّا كان مفھوغیر أنّ  من اللفظ اوالمنطوق وإن كان مفھومً « ،الأمر والنھي في القرآن الكریم الأمر بألفاظ

  اتھ، وأوضح صوّره.یفي أسمى تجلّ  )36(»صّ باسم المنطوقخُ  امن دلالة اللَّفظ نطقً 
المنطوق إلى قسمین: المنطوق الصریح، والمنطوق  نالأصولییجمھور م قسّ  :أقسام المنطوق -ب

  غیر الصریح.
حَھُ، وَأصَْرَحَھُ صَرَحَ الشَّ : «في اللغة یقُالَُ  :المنطوق الصریح على  )37(»إذِاَ بیََّنھَُ وَأظَْھَرَهُ  ؛يْءَ، وَصَرَّ

      حقیقتھ.
اللفظ على ما وضع لھ  دلالة :أي ؛مَا وُضع اللفظ لھ«بأنھ  رَفیُعْ  وفي اصطلاح علماء الأصول

علم بوضعھ ما یفُھم من اللفظ حال ال :أي ؛)38(»أو بمشاركة الغیر، فیشمل المطابقة والتضمّن بالاستقلال
  دون واسطة تعُین على ذلك. اللغوي أو الوضع الأول

ا، أو استفھامً  اا أو نھیً المنطوق الصریح تشمل دلالة الطلب أمرً دلالة  بأنّ علماء الأصول ویجمع 
: ا، كما تشمل دلالة التنبیھ بأنواعھأو منفیً  امثبتً أو استثناءً، سواء كان الخبر  اأو شرطً  اودلالة الخبر جزمً 

ما یعترض الألفاظ من حیث العموم  اكما تشمل أیضً  ،عل المدح والدّمالتمنّي، والقسم، والنداء، وف
ھذه الأنواع تدلّ بمنطوقھا  ل نوع منوالخصوص، والوضوح والغموض، والحقیقة والمجاز، وصیغة ك

وَإنِْ خِفْتمُْ ألاََّ تقُْسِطوُا فيِ الْیتََامَى فاَنْكِحُوا مَا ومُراده، ومثال ذلك قولھ تعالى:  الصریح على قصد المتكلم
فإنّ  ؛)3(النساء:  مَا مَلَكَتْ أیَْمَانكُُمْ طاَبَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثْنىَ وَثلاَُثَ وَرُباَعَ فَإنِْ خِفْتمُْ ألاََّ تَعْدِلُوا فوََاحِدَةً أوَْ 

على أنْ لا یتجاوز  وھو إباحة الزواج بأكثر من واحدةالصّریح على المعنى الأصلي،  قھابمنطوالآیة تدلّ 
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ع لزوجات: الأربفي المَیْل والمحبّة والجماع، والعِشرْ والقَسْمِ بین ا« جل حدّ أربع نساء، مع وجوب العدلالر
﴾. فمنعَ الزیادة التي تؤدّي إلى ترك العدل في القسَْمِ، وحُسن العِشْرِةِ، وذَلكَِ دَلیلٌ فواحدة﴿ .الاثنینوالثلاث و

الالتزام بالشروط  ن الوفاء أوالاكتفاء بواحدة في حالة عجزه عوعلى الرجل  ،)39(»عَلىَ وُجُوبِ ذلك
  المذكورة.

دون  ةیھا تنتھي مقاصد المتكلمین، ولا تختصّ بأمّ وإل ھي التي تشترك فیھا جمیع الألسنة«وبتعبیر آخر، 
، فھي دلالة الألفاظ على المعنى المأخوذ من ظاھرھا، والمقصود المتبادر إلى الأذھان دون تأمل )40(»أخرى

؛ خر، أو من مجتمع لآأو تفكیر، إنّھا دلالة حقیقیة تتمیز بالثبات والاستقرار، ولا تختلف من سامع لآخر
  صیغتھا حاملة لمعناھا، ویدُركھ المتلقي دون واسطة.  أصلیةدلالة لأنھا 

من  اطریقً  خر عدّه المتكلّمون من الأصولیینالمنطوق غیر الصریح طریق آ :المنطوق غیر الصریح
ما لم یوضع اللّفظ لھ، بل « ھموكیفیّة دلالتھا على القصد، وھو في نظر الطرق الموصلة لمعرفة الأحكام

ا وُ  أو من الوحدة الكلامیّة، ولا یفُْھمَ  من اللفّظ االمقصود ضمنیً  ؛ لأنھّ)41(»ھ فیدُلُّ علیھ بالالتزامضع لیلزم مِمَّ
، وفھم مقصود معنىلطرق التي تقود إلى إدراك المن اوھو ي المنطوق الصریح، من ظاھرھا كما ھو الحال ف

  الشارع أو المجتھد عن طریق الاستنباط. 
بواسطة الألفاظ  الأحكام على الإیرادات، والمقاصدرتّب « نھ وتعالىإلى ذلك أنّ الله سبحا یضُاف

رتّب تلك الأحكام على مجرّد ما في النفوس من غیر دلالة فعل أو قول، ولا على مجرّد الدالة علیھا، ولم یُ 
في واللّغة «حٍ، كان أو غیر صری ا، بل العبرة لمقصود اللفظ صریحً )42(»م معانیھاألفاظٍ لم یقصد المتكلّ 

 ادالة على معانٍ، ومن حیث ھي كذلك یمكن استمداد المعاني منھا بطریقتین: إمّ  ظتصوّر الأصولیین ألفا
قیّد بِقیَْد خارجي عن طریق الألفاظ والعبارات المطلقة، وھنا تظھر بالحصول على المعنى المطلق الذي لم یُ 

الألفاظ والعبارات المقیّدة، وھنا تظھر الدَّلالة الدلالة الأصلیّة للِفّظ، وإمّا بالوصول إلى المعنى عن طریق 
  للدلالة الأصلیة. )43(»التابعة

ریح أنّ المنطوق غیر الص :بقولھ: (فیدُلُّ علیھ بالالتزام)؛ بمعنى ضد الدین الإیجي"قصده "عَ ما  ذلكو
انٍ خادمةٍ وھي الدَّلالة دالةً على مع وعباراتٍ مقیَّدة اجھة كونھا ألفاظً «لعربیة من یتجسّد في ألفاظ اللُّغة ا

  ویستدعي إدراكھا طول النظر، وتحكیم العقل.     )44(»التَّابعة
الدلالة التي ینتقل الذھن فیھا من الوحدة الكلامیّة إلى معناھا، ومنھ إلى معنى آخر لازم « ھي أیضًاو

ة بل تفُھم من دلال ناه الحرفيیدلّ ھذا اللفظ على معأنّ الدلالة التابعة لا تفُھم من اللفظ، ولا  :أي ؛)45(»لھ
، وقد لا اقیة المختلفةیكھ المتلقّي أو المجتھد المتمكّن بمساعدة القرائن السّ معنى اللفظ على معنى آخر یدُر

لى ع اا زائدً عقلیً  افإنّ إدراكھا یتطلب جھدً یدركھا المتلقيّ صاحب المستوى العادي أو البسیط، ومن ثمّ؛ 
  لإدراك دلالة المنطوق الصریح. الجھد المبذول أو المستفرغ

دلالة المنطوق غیر الصریح إلى ثلاثة أقسام ھي: دلالة  )المتكلمون( الشافعیة قسّم على ذلك اوتأسیسً 
  الاقتضاء، ودلالة الإیماء، ودلالة الإشارة.

ةُ المُطاَلَبَ والاقْتِضَاءُ : «الاقتضاء في اللغة بقولھ"الراغب الأصفھاني" عرّف  :الاقتضاء دلالة -
، وھو مِن )11(یونس:  لَقضُِيَ إلِیَْھِمْ أجََلھُمُْ ، ومثالھ قولھ تعالى: )46(»بِقضََائِھِ، وَمِنْھُ قوَْلھُمُ ھَذاَ یقَْضِي كَذَا

هِ «طلب إلیھ أن یقَْضِیَّھُ،  :أي ؛ااستقضى فلانً    الطلب.، وھو یفُیدُ معنى )47(»وَقَضَى الدیِنَ فصََلَ الأَمْرَ فِیھ برَِدِّ
ھو الذي لا یَدُلّ علیھ اللّفظ ولا یكون « فھ "أبو حامد الغزالي" بقولھ:یعرّ الشافعیة  اصطلاحفي و

من حیث أو  ، بھا إلاّ صادقً إمّا من حیث لا یمكن كون المتكلم  ا بھ، ولكن یكون من ضرورة اللفظمنطوقً 
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 اأنّ المدلول یكون محذوفً  :أي ؛)48(»أو من حیث یمتنع ثبوتھ عقلاً إلاّ بھ ،بھ إلاّ  ایمتنع وجود الملفوظ شرعً 
ھ، أو یستحیل فھم الكلام عقلاً إلا ب وتقدیره ضروري یتوقف علیھ صدق المتكلم ،من الكلام بیدَ أنَّھ مقصود

  إلا بھ. اعً أو یمتنع وجود الملفوظ شر
ورة ا لضرإمَّ  اما كان المدلول فیھ مضمرً «ا: ھو نھذات معنى واحد، م فیھ تعریفات كثیرة لشافعیةانت لوك

دلالة اللفظ على معنى خارج یتوقف علیھ صدقھ «وھو  ،)49(»صدق المتكلم، وإمّا لصحة وقوع الملفوظ بھ
ما یفُھم من خطاب التكلیف من استدعاء الفعل أو الترك، وبالتخییر «؛ أي: )50(»أو صحّتھ الشرعیة أو العقلیة

أو  لضرورة صدق الكلام عقلاً دلالة المذكور على المحذوف «أو ھو  )51(»ل والتركالتسویة بین الفع
  السامع. ھوفھم ،أو ما قصده الشارع أو المتكلم ،)52(»اشرعً 

أو  تكلم، أو على صحتھ عقلاً ضح من ھذه التعریفات أن دلالة الاقتضاء قد تتوقف على صدق كلام المویتّ 
  أنھا تتفرع إلى ثلاثة فروع. :؛ أياشرعً 

  الفرع الأول: المقتضي الذي وجب تقدیره لصدق المتكلم
بأنّ العمل لا یحصُل إلاِ بِنیَِّة،  وحيظاھر الحدیث یُ فإنّ  ؛)53((إنمّا الأعمال بالنیات): ومثالھ قولھ 

 الإنسان على الدوام، وقد یصَدر منھ بنیّة، وقد یصَدر منھ هالعمل مصدرلأنّ لكن الواقع یثُْبت غیر ذلك؛ 
بدونھا، ومن ثمَّ؛ یقتضي الكلام تقدیر معنى غیر موجود بالعبارة زائد علیھا، ولازم لھا من أجل أن تطابق 

 امً لاز اولھذا جعل الفقھاء النیّة شرطً  وھو: (لا عمل صحیح) إلا بنیّة، وبتقدیر الصّحة یستقیم الكلام، الواقع
  والأقوالِ. لصحة الأعمالِ 

  الفرع الثاني: المقتضى الذي وجب تقدیره لصحة الكلام عقلاً 
، فإنّھ یتضمّن إضمار (أھل) القریة، وعلیھ تتوقف )82(یوسف:  وَاسْألَِ الْقَرْیَةَ ومثالھ قولھ تعالى: 

  .ة الملفوظ بھ عقلاً صحّ 
  ام شرعً الفرع الثالث: المقتضى الذي وجب تقدیره لصحة الكلا

قة أعتق عبدك عنيّ عن ألف؛ فإنھّ یستدعي ساب«قول القائل لغیره:  ،منھا ساق الفقھاء لذلك أمثلة كثیرة
 إلاّ  اإذ لا یصح العتق شرعً  ،لى المالكع :؛ أي)54(»انتقال المُلك إلیھ ضرورة توقف العتق الشرعي علیھ

  غیر صریح فالمزیّة للقصد. ، وإن كان اللفظ)55(»والعبرة بإرادة المتكلم لا بلفظھ«منھ، 
بدلالة  أو بصیغة معناه، إنّما ھي ء على القصد لا تكون بصیغة اللفظن أنّ دلالة الاقتضاا تقدم یتبیّوممّ 

تعلق ت علماء الأصوللاقتداء عند أنّ دلالة ا دعتھ استقامة الكلام، وتفسیر ذلكمعنى اللفّظ المقدّر الذي است
تكاملیة بین و ، وھيّ علاقة متبادلةعلى حدّ تعبیر اللسانیین نیة السطحیةولیس لھا علاقة بالب بالبنیة العمیقة

  البنِیتین، یتضّح من خلالھا المعنى، والقصد. 
أْسِ والیَدِ الإِشَارَةُ با«الإیماء في اللغة بمعنى  :الإیماء دلالة –  .)(... العَیْنِ والحاجبولأَعْضَاءِ كَالرَّ

 مَنْ قالََ فِي یقُالَُ: أوَْمَأتُْ إلِیَْھِ أوُمِئُ إیِمَاءً، وَوَمَأتُْ فِیھ (...). وَقَدْ جَاءَتْ فيِ الحَدِیثِ غَیرَ مَھمُوزة عَلىَ لغَُةِ 
بَ أيَْ: غَلَ  ؛سْتَوْمَى عَلیَھِْ الأَمْرِ، وا الوَاو، وَیقُاَلُ: اسْتوَْلىَ عَلىَ  بھاالإیمَاءِ زائَِدَةُ، وبا قرََأتُْ قَرَیْتُ، قَالَ: وَھمَْزَةُ 

  ، وتحكّم في مُجریاتھ.)56(»عَلَیْھِ 
لرُكُوعِ لِ  یوُمِئُ المَرِیضُ برَِأسُِھِ  برَِأسِْكَ أوَْ بیَِدِكَ كَما الإِیماءَُ: أنَْ توُِمئَ « ،یدي"بِ زَّ وفي تاج العروس "لل

جُودِ (...) أوَْمَأتُْ إلَِیْھِ أشََرْتُ (...)، «لِبَیَانِ المُرادَِ. وَ  )57(»وَوَمَأَ  أشََارَ كَأوَْمَأمَأُ وَمْأً: وَمَا إلِیَْھِ، كَوَضَعَ یَ   وَالسُّ
حْتُ بِحَركَةٍ رَأیَْتھُاَ جَدِیرَة بالِعِنایََةِ، مُوصِلَةً  أي: ؛)58(»غةً ا لُ مِثْل وَضَعْتُ أضََعُ وَضْعً  امَأتُْ إِلَیْھِ أمََأُ وَمْئً وَوَ  لَمَّ

  لِلْغایََةِ.
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العرب تشُیر إلى المعنى إشارةً، وتُومِئُ إیماءً دون التَّصریحِ، فیَقَوُلُ «إلى أنّ  "ابن فارس"ویذھب 
  .ابِھَ  خذِ ، والأ)59(»القاَئِلُ: لوَْ أنّ لي مَنْ یقَْبلَُ مَشُورَتيِ لأَشََرْتُ، وَإنَّماَ یَحُثُّ السَّامِعَ عَلَى قبوُلِ المَشُورَةِ 

 أنَْ لاَ  االلَّفْظِ وَضْعً  ولمِنْ مَدْلُ  انْ یَكوُنَ التَّعْلیلُِ لاَزِمً وذلك بأَِ « ،التَّنبیھیسَُمّى في اصطلاح الشافعیة وَ 
 یكن ھذا الوصف تعلیلاً  لو لم أي: أن یقترن بالحكم وصف ؛)60(»بوَِضْعِھِ عَلىَ التَّعْلیِلِ  الاّ یَكُونَ اللَّفْظُ دَ 

هُ عنھ ألفاظ الشارع. ا في الكلاملھذا الحكم لكان ذِكرُهُ حشوً  اوتوضیحً    ولا فائدة منھ، وذلك ما تنُزََّ
تباط الملفوظ بھ ار :؛ أي)61(»ایرُه للتَّعلیِلِ كَانَ بعَیِدً أو نَظِ  انُ بحُِكْمٍ لوَْ لمَْ یكَُن ھوالاِقْتِرَ « ھو أیضًا،و

صود مر بفھم مقا تعلّق الأفائدتھ تعلیل ھذا الملفوظ، وبیان دلالتھ المقصودة، لاسیما إذ بحكم، ھذا الحكم
یفُھم من و، )62(»اقتران الأمر بإعتاق رقبةٍ بالوِقاَعِ، فإَنّھ یَدُلُّ عَلىَ أنّ الوِقاعََ عِلَّةُ الإِعْتاقَِ «ومثالھ  ،الشارع

  مدلول اللفّظ دون أن یفَْصِح عنھ اللَّفْظُ صَراحََةً.
اق، یلالةَ التنبیھ، وھي دلالة اللفظ أو السّ ودَ  ،دَلاَلةَ الإیماءِ لة في اصطلاح الشافعیة وقد سُمّیت ھذه الدلا

النَّص  دة بأنّ الحكم المذكور فيالھدف منھا الإبلاغ بتغلیب المفھوم من اللفظ، والإفا مبحركة مقصودة للمتكلّ 
  .اببَِھا، وَمُتوََقِّفٌ عَلیَْھَ وُجِدَ بسَِ  إنَِّما

رَ: أوَْ «فَیقُاَلُ:  ،بمعنى الإیماء في اللغة تأتي :دلالة الإشارة - مَأَ، یكَُونُ ذَلكَِ بالِكَفِّ أشََارَ إلِیَْھِ وَشَوَّ
جُلُ یشُِیرُ إشَِارَةً وَأشََ  (...) ،والْحَاجِبِ  وَالعَیْنِ  رْتُ إلِیَْھِ بِیَدِي، وَأشََرْتُ إِلَیْھِ؛  .إذِاَ أوَْمَأَ بیَِدَیْھِ  ،ارَ الرَّ وَیقُاَلُ: شَوَّ

أْيَ  ،ھِ بالِیَدِ أوَْمَأَ ، وَأشََارَ إلِیَْ اوَألََحْتُ أیَْضً  حْتُ إلَِیْھِ لوََّ  :أَيْ  ھَ الرَّ أْيِ، وَأشََارَ یشُِیرُ إذَِا مَا وَجَّ ، )63(»وَأشََارَ إلَِیْھِ بِالرَّ
؛ لأِنََّ الإِشَارَةَ لاَ « ،فالإشارة بھذا المعنى ھي الإیماء  الإِیْمَاءُ فقَدَْ یكَُونُ  تكَُونُ إلاَِّ بالیَدِ، أمَّا إلاِّ أنََّ الإِیمَاءَ أعََمُّ

  )65(: یؤكد ذلك قول الشاعرو، )64(»بِالیَدِ، وَقَدْ یَكُونُ بغَِیْرِھاَ

  لــــــمِ ا     إشَِارَةَ مَذْعُورٍ وَلَمْ تتََكَ أشََارَتْ بِطرَفِ العَیْنِ خِیفةََ أھَْلِھَ           
  بالِحَِبیبِ المُُتَیَّمِ  لاً ا     وَأھَْلاً وَسَھْ الطَّرْفَ قَدْ قاَلَ مَرْحَبَ  فَأیَْقنَْتُ أنََّ           

   :)66(أوَْ كَماَ قاَلَ آخََر

  ترََى عَیْنھُاَ عَیْنِي فَتَعْرِفُ وَحْیَھاَ      وَتعَْرِفُ عَیْنيِ مَا بِھِ الوَحْيُ یَرْجِعُ         
   :)67(وَقالََ آخََر

سَاتُ وَعَیْنُ الفَتىَ           بْدِي الذِي فيِ ضَمِیرِهِ    وَتَعْرِفُ بالِنَّجْوَى الحَدِیثَ الْمُعَمِّ
            :)68(وَقَالَ آخََر

  العَیْنُ تبُْدِي الذِّي فيِ نفَْسِ صَاحِبِھاَ       مِنَ المَحَبَّةِ أوَْ بغُْضٍ إذِاَ كَاناَ        
    ناوَالعَیْنُ تنَْطِقُ وَالأفَْوَاهُ صَامِتةٌَ          حَتَّى ترََى مِنْ ضَمِیرِ القَلْبِ تبِْیَا       

إلى ما ھو  ةینطلق من الدلالة اللغویلمّا كانت الإشارة تمتلك قیمة تواصلیة، فقد ألفینا أحدَ العارفین و
ن الأجناس بی تشاركملیة التواصلیة، بوَِصْفھا محل وأبلغ في الع أنّ الإشارة أوسع وأشملویبُیّن أوسع منھا، 

 لغة عامّة عالمیةھا ؛ لأنّ )69(»ومبلغ الإشارة أبعد من مبلغ الصوت«ضح ذلك في قولھ: ویتّ  ،البشریّة جمیعھا
  في حین تختص كل أمة بلغتھا.  درس بشتىّ اللغاتتُ 

یغَة مِن غیر أنَْ یسُْبقَ لھ  ھو«الجرجاني بقولھ:  والإشارة في الاصطلاح یبیّنھا الثَّابِتُ بِنفَْسِ الصِّ
فھا الإمام "علاء ال ،أو یسُاق إلیھ )70(»الكَلاَمُ  بِماَ ثَبتَ بنَِظْمِھِ لغَُةً  ھوُ العَمَلُ «بقولھ:  دین البخاري"كما یعَُرِّ

، وَلَیْسَ بظَِاھِرٍ مِنْ كُلِّ  نھلَك ھو التّعبیر بألفاظ تخدم المعنى أو  ، )71(»وَجْھٍ  غَیْرُ مَقْصُودٍ، وَلاَ سِیقَ لھَُ النَّصُّ
ھذه الدلالة لا تحصل مباشرة لأنّ  ؛رف المتكلممن الشارع أو من ط غیر أن یكون القصد إلیھا صراحةً  من
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بل تحصل  بانتقال الذھن من مفھوم أوّل إلى مفھوم ثانٍ أو ثالثٍ،  تران اللفظ بالمفھوم الذي یقتضیھمن اق
  ذھن المتلقي مستعد لإدراك العلاقة التلازمیة بین ھذه المفاھیم، واقتناص المعنى المقصود.  ومن ثمّ؛ فإنّ 

بھ الإشارة ة بكلام قلیل یشعبارة عن أن یشیر المتكلم إلى معانٍ كثیر« ویرى "أبو البقاء الكفوي" بأنھا
، ومثالھا قولھ )72(»اج إلى ألفاظ كثیرةفإنّ المُشیر بیده یشُیر دُفعة وَاحدة إلى أشیاء لو عبّر عنھا لاحت ؛بالید

عن أھوال یوم  وھو بیان باللَّفظ القلیل ،)73(»شرع في النقص« :بمعنى ؛)44(ھود:  وَغِیضَ الْمَاءُ تعالى: 
  عظیم، كان ولا یزال عِبرة لكل كفّار أثیم.

دَلالَةَُ اللَّفْظِ فَ  ا للمتكلمم مَقْصُودً ابالاِلْتزِلیَْھِ إنِْ لَمْ یَكُنْ المَدْلوُلُ عَ «وقد ذھب بعض المفسرین إلى القول: 
م بخلاف دلالتي الاقتداء، والإیماء؛ فإنھما أنّ اللازم غیر مقصود للمتكلّ  :؛ بمعنى)74(»عَلیَْھِ دَلاَلةَُ إشَِارَةٍ 

طریق الإشارة لیس  وبذلك یكون المعنى الحاصل عن ،ن اللازم مقصودًا من طرف المتكلمترتبطان بكو
نى ولا جزؤه، وإنّما ھو مع تمام المعنى الذي یدلّ علیھ النصھ لیس أنّ  :أي ؛ا للنصّ، ولا تضمّنیً امعنى مطابقیً 

بقولھ:  "الغزالي"أبو حامد وھو ما عبّر عنھ  ، اأو شرعً  ة، ولكنھ یستلزمھ عقلاً خارج عن معنى النص لغ
لإشارتھ، كما أنّ الناس قد یفھمون من  ا، فقد یكون اللفظ تابعً )75(»ما یؤُخذ من إشارة اللفظ لا من اللفظ«

  ویتَنبّھ لھ.  ما لم یَقصد بھلة اللفظ تابعة لِ إشارة المتكلم وحركتھ دون لفظھ، أو قد تكون دلا
  :دلالة المفھوم وأقسامھا  -2

يْءَ: الشَّيْءَ بِالقَلْبِ (...)، وَفَھِمْتُ الشَّ مَعْرِفَتكَُ « یأتي في اللغة بمعنى الفھم، والفھمُ  :المفھومتعریف  -أ
 فَھِمْتُ «و ،ھفأفضَى بھ ذلك إلى إدراكھ على حقیقت )76(»بعَْدَ شَيْءٍ  اعَقَلْتھُُ وَعَرَفْتھُُ (...)، وتفََھَّمَ الكَلاَمَ: فَھِمَھُ شَیْئً 

فْتھُُ، وَقرَأَ ابْنُ مَسْعُود مْتُ فلاَُ وَفَھَّ  .ا: عَرَفْتھُُ وَعَقَلْتھُُ فھَْمً و االشَّيْءَ فھََمً   فَفَھَّمْناَھاَ سُلیَْمَانَ ناً وَأفَْھمَْتھُُ: عَرَّ
من الفھم،  ، رُزق ملكة الذكاء والفطنة، والمفھوم اسم مفعول)77(»وَرَجُلٌ فھَِمٌ: سَرِیعُ الفَھْمِ  ).79(الأنبیاء: 

  وھو اسم لكل ما فھُم من الكلام المنطوق.
 )78(»بِھِ، وَلَكِنَ المَنْطوُقَ بھِِ مُشِعِرٌ بِھِ  امَا لیَْسَ مَنْطوُقً «"الجویني" بأنََّھ  یعرّفھ وفي اصطلاح الشافعیة

 )79(»فاعْلَم أنََّ المَفْھوُمَ مُقاَبلٌِ لِلْمَنْطوُقِ، وَالمَنْطوُقُ أصَْلٌ للِْمَفْھوُمِ «یعرّفھ "الآمدي" بالقول: كما  ،ومُخبرٌ عنھ
وَلاَ یَكُونُ  اأنّھ یسُْتنَْبَطُ اسْتنِْبَاطً  :؛ بمعنى)80(»ما فھُِمَ مِنَ اللَّفْظِ فيِ غَیْرِ مَحَلِّ النُّطْقِ  فھو«وسَببَ فيِ حُصُولِھِ، 

 )81(»مفھوم الّ علیھ المنطوق أیضً فما دَ  لا یستند إلى منطوق، وإلاّ  لأنھّ مفھوم مجرّد ؛اویسُمّى مفھومً «ا رً ظاھ
 الإجماع على أنّ الثابتوالمفھوم لیست دلالتھ لفظیة (...)، وبیانھ أنّ «معلوم یعُتد بھ ولا فرق بینھما. 

فَلاَ تقَلُْ لھَمَُا أفٍُّ وَلاَ تنَْھَرْھمَُا وَقلُْ لَھمَُا  :وخلافھ، ومثالھ قولھ تعالى )82(»إنّما ھو نقیض المنطوق بالمفھوم
أنواع و یف، ونبّھت على ما فوقھ من الضرب والشتمعلى التأف؛ فإنّ الآیة نصّت )23(الإسراء:  قوَْلاً كَرِیمًا

  فھُِمَ أنَّ الضرب وما شابھھ حرام لا محالة.  تعالى ما ھو أقل شناعة من الضرب الأذى، فلمّا حرّم الله
 .مسلمینوأكثر ال ،م من النطق وھو مذھب أھل الظاھرھو مفھو فمنھم من قال:«تلف الفقھاء فیھ وقد اخ

؛ )83(»سمّاه القیاّس الجليّ  -رحمھ الله - الشافعي وھو الصحیح؛ لأنّ  من قال: ھو مفھوم من جھة القیاس ومنھم
  ، لا خفاء فیھ.اا، بیّنً ن واضحً حصّل بطریق الاستنباط، ویكوھ یُ أنّ  :بمعنى

مدلول  ، بل منلغةً  من دلالة اللفظ الیس مستفادً  )المتكلمینالشافعیة (عند ضح أنّ المفھوم وبھذا یتّ 
من  ا لغیر المذكور وحَالاً یكون حُكمً  :أي ؛لا في محل النطّقما دلّ علیھ اللّفظ «أو  ،اللفظ ومفھومھ

صد تدلّ على الق أنّ الكلمة أو الوحدات الكلامیة :تفكیر؛ بمعنىالوعمق  نظرالبعد طول  ویفُھم، )84(»أحوالھ
 م من الكلام المنطوق بھ، غیر أنّ یفُھم قصد الشارع أو المتكلّ  ، ولااا وتوضیحً تلویحًا وتلمیحًا لا تصریحً 
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ى یتمّ التوصّل إلیھ بعد فھم معن ا، وھو أمر مسكوت عنھى مفھومً بالقصد، وھذا القصد یسمّ  المنطوق بھ ینبئ
  لا الكلام ذاتھ. أو معنى المعنى لمعنى الذي دلّ علیھ معنى الكلامالكلام، أو بعد فھم ا

  یقسّم المتكلمون المفھوم إلى قسمین: مفھوم موافقة، ومفھوم مخالفة. :ومأقسام المفھ -ب
قةًَ وَافقَھَُ مُوَافَ وَفْقُ الشَّيْءِ مَا لاَءَمَھُ، وَقدَْ «من قولھم: الموافقة في اللغة  :القسم الأول: مفھوم الموافقة

ادَفْتھُُ، أيَْ صَ  ؛وَوَافقَْتھُُ  ،اا عَلیَْھِ مَعً أيَْ: اتَّفَقْنَ  ؛كَذَا عَلىَ أمَْرِ  اا (...)، وَوَافقَْتُ فلاَُنً ، وَتوََافَقَ ، وَاتَّفَقَ مَعَھُ اوَوِفاَقً 
التكیّف معھ، وإن  حاولفت، وتدُیره بتعقلّ وحكمة )85(»أَيْ: وُفِّقْتَ فِیھِ، وَأنَْتَ تَفِقُ أمَْرَكَ كَذَلكَِ  ؛وَوَفقِْتَ أمَْرَكَ 

  تعدّدت وُجوھھ، وتنوّعت مُسبّباتھ.
افِقٌ « بأنّھ: الجویني"الإمام " اصطلاح الشافعیة یعرّفھفي و مَا یَدُلُّ عَلىَ أنََّ الحُكْمَ فِي المَسْكُوتِ عَنْھُ مُوَّ

بِ   لنَّھْيِ ا الوَالِدَیْنِ عَلىَ اقِ الأَمْرِ ببِرِِّ تعََالىَ فيِ سِیَ  لِلْحُكْمِ فيِ المَنْطوُقِ بھِ مِنْ جِھةَِ الأوَْلىَ، وَھَذَا كَتنَْصِیصِ الرَّ
جْرِ عَنْ سَائِرِ جِھَاتِ التَّعْنیِفِ  فما تمََّ النطق بھ والتأكید علیھ ینُْبِئُ ویشُعر  ،)86(»عَنِ التَّأفْیِفِ؛ فإَنَِّھُ مُشْعِرٌ بالِزَّ

ھ من تنصیص تحریم ضرب الوالدین«لأنّ  ؛ى أمورٍ لم یتم النطق بھاعل صَرِیحَة صَحِیحَةً  ةبل ویَدُلُّ دَلاَل
وقولھ من جھة الأولى یفید اشتراط « .ا ولا جدال فیھقطعً  ) 87(»یم التأفیف لھما، فحكم التحریمعلى تحر

  بطریق الأحرى والأحقّ. :؛ أي)88(»الأولویة في المفھوم الموافق
 الا یقلّ شأنً ؛ لأنّ الأوّل )89(»لحُِكْمِ المَنْطوُقِ  اافقًِ المَسْكُوتِ عَنْھُ مُوَ  مَا كَانَ حُكْمُ « ویعرّفھ "الآمدي" بأنھّ

ب ا ما یدخل في باھ وإعطاءه وافر الاھتمام، خصوصً وقیمةً عن الثاني، وقد یكون ممّا یستدعي التأكید علی
  في ذلك.جدال ولا  اي فلا مَناص من الأخذ بھما قطعً والنھ الأمر

لك ولذ ،مساواة حكم المفھوم بحكم المنطوقأنّ دلالة مفھوم الموافقة تتوقف على  ضح مِمّا تقدمویتّ 
التأكید على أنّ الحكم العام الذي یشترك فیھ المنطوق والمفھوم، إنمّا ھو أنسب للمفھوم  :قال: من الأوَْلىَ؛ أي

یرد في محلّ النطق،  دلالة یَثبتُُ عن طریقھا حكم لأمر مسكوت عنھ لم نھ للمنطوق، وأنّ مفھوم الموافقةم
 ،ل النطقحللحكم الوارد في م استحقّ أن یكون ھذا الحكم مُوافقً ویَ یتبادر إلى الفھم عند إطلاق اللفظ،  الكنھ مِمّ 

بمعنى: أنھّ لا  ؛)90(»بالرأي االنَّظم لغَُةً لاَ اسْتنِْباطًَ بمعنى  یثبتُ  افھو مَ «ولذلك عرّفھ "السرخسي" بقولھ: 
، )91(»في معناه« أي: ؛)30(محمد:  الْقوَْلِ وَلتََعْرِفنََّھمُْ فيِ لحَْنِ ومثالھ قولھ تعالى: ، وتفكیرل یحتاج إلى تأمّ 

  والفطنة. وقد یرُاد باللحن اللغة
 :أي ؛ھابِ وَلَحْنَ مّى فَحْوَى الخِطَ یسُ«علماء الأصول مفھوم الموافقة عند  :أقسام مفھوم الموافقة -

فحوَى و یسُمَّى تنبیھَ الخطاب، یعني أنّ مفھوم الموافقة« ؛الا تصریحً  افھم منھ تلمیحً ، ویُ )92(»لحنُ الخطاب
  أو العبارة. ما یفُھم من معنى اللفظ :أي ؛)93(»مفھوم الخطابا الخطاب، ویقُال لھ أیضً 

ان أولى، ك فحوى الخطاب إذا«فقال:  راء الفقھاء بشأن مفھوم الموافقةبعض آ ي"وقد بیّن "تاج الدین السبك
 ؛)95(»دلالتھ قیاسیة، وقیل لفظیة) 94(م قال الشافعي والإمامانا، ثا، وقیل لا یكون مساویً ولحنھ إذا كان مساویً 

ووافقھ جمع من  إلى نفي القول بالمفھوم« في حین ذھب الإمام أبو حنیفةمن ظاھر اللفظ ، تفُھم  :أي
لأنّ المسكوت  ؛ا برفضھم للدلالة على ما لم یذكرھم الذین عُرِفوُ« ، ومعلوم أنّ الأحناف)96(»الأصولیین
 أنّ الشافعیة برّروا ما ذھبوا إلیھ إلاّ  .)97(»م لھ، قسّموا الدلالات إلى دلالة اللفظ ودلالة النظمعنھ لا حك

نھّ اختار أن یتلفظ لأ ؛ا مَالاَ یتلفظّ بھیعني فقط ما یتلفظ بھ، ولكن أیضً م لا وھذا التفات إلى أنّ المتكلّ «بالقول: 
مقدار ما یمتلكھ من عُدّتھ في ذلك و ،)98(»واستبعد ما لم یتلفظ بھ، فھذا تَكلیمٌ لِقصد المتكلم عن طریق لفظھ

  ولھذا اختص العلماء أولو الألباب بمعرفة الاستنباط بالرأي. ؛العلم والدین
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تَقوُلُ: عَرَفْتُ ذَلكَِ مِنْ فَحْوَى  ،مَذْھبَِ الكَلاَمِ عْرَفُ مِنْ معنى مَا یُ « الفحوى في اللغة :فحوى الخطاب -
مھِ إلِىَ كَذَا وَكَذَا ى بِكَلاَِ مھِ، وَإْنَّھُ لَیفَُحَّ   ومعنىً. اذلك تمییز لھ عن كلام غیره، لفظً ، وفي )99(»كَلاَِ

 ؛)100( المَنْطوُقِ بھِ أوَْلىَ باِلحُكْمِ مِنَ  ا كَانَ المَسْكُوتُ عَنْھُ فِیھھو مَ « اصطلاح علماء الأصولوفي 
 )102(»اد بھ مَا یفُھَم من الخِطاب قطعً ویرُا«وأكد علیھ،  ،)101(»إنَّ الفَحْوَى ما نَبَّھَ علیھ اللَّفظ«ولِذَلِك قِیل: 
  دون سواه.

  وقد بیََّنَ الفقھاء أنھ یمكن تصوّر الفحوى في حالتین اثنتین:      
 بالأدنى على الأعلىحالة یرد فیھا التنبیھ من جھة اللفظ  -
  حالة یرد فیھا التنبیھ من جھة اللفظ بالأعلى على الأدنى -

ةٍ خَیْرًا یرََهُ (مثالھ قولھ تعالى:  :التنبیھ بالأدنى على الأعلى - ) وَمَنْ یَعْمَلْ 7فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ
ا یَرَهُ  ةٍ شَرًّ المذكور مثقال ذرة، والمسكوت عنھ ما فوقھ، والحكم یتّحد وھو «فإنّ  ؛)8-7(الزلزلة:  مِثْقاَلَ ذَرَّ

فلاََ تقَلُْ لَھمَُا أفٍُّ وَلاَ تنَْھَرْھمَُا وَقلُْ لَھمَُا ومثالھ كذلك قولھ تعالى:  ،)103(»الجزاء بھما إذ الرؤیة كنایة عنھ
والنھر لھما، وبیّن  النھي عن التأفیفعلى  ومنطوقھا ت عبارة الآیةدلّ فقد  ،)23(الإسراء:  قوَْلاً كَرِیمًا

رة فإنّ للتأفیف صو« ؛یق لتحریم إیذائھماففَھُِم من ذلك أنّ النھي سِ  ،ق إكرامھما والإحسان إلیھمایاق حّ السّ 
وھو الأذى حتى إن لم یعرف ھذا المعنى من ھذا اللفظ (...)؛ لأن قدر  معلومة ومعنى لأجلھ ثبتت الحرمة

 ا في الإیذاءأقل شأنً  اتأفیف والنھر المنھي عنھما نطقً ال ؛ فإنّ )104(»ما في التأفیف من الأذى موجود فیھ وزیادة
وْلىَ ر یقع في درجة الأَ والشتم، فیكون الضرب والشتم محرمین بمفھوم الموافقة، وھذا الأخی من الضرب

الإیذاء فإنّ معنى  ؛من المنطوق بھ، ومن ثَمَّ  -التحریم - لأنّ المسكوت عنھ أولى بالحكم وھو ؛والأجدر
  أوضح وأشدّ منھ في المنطوق بھ. والإھانة في المسكوت عنھ

ھو  االأَدنى باعتبار محل الحكم نطقً  ومن خلال المثالین یتّضح أنّ التنبیھ على الأعلى جاء من جھة
  نى، ودخل فیھ الأعلى المسكوت عنھ عن طریق مفھوم الموافقة الأوّلي.الأد

وَمِنْ أھَْلِ الْكِتَابِ مَنْ إنِْ تَأمَْنْھُ بِقنِْطَارٍ ضح ذلك في قولھ تعالى: یتّ  :التنبیھ بالأعلى على الأدنى -
هِ  هِ إلَِیْكَ وَمِنْھمُْ مَنْ إنِْ تَأمَْنْھُ بِدِیناَرٍ لاَ یؤَُدِّ یِّینَ یؤَُدِّ إلِیَْكَ إلاَِّ مَا دُمْتَ عَلیَْھِ قاَئِمًا ذَلكَِ بأِنََّھمُْ قَالوُا لیَْسَ عَلَیْناَ فيِ الأْمُِّ
ِ الْكَذِبَ وَھمُْ یَعْلمَُونَ  المأمونون على الكثیر النصارى «وقد قیل:   ،)75(آل عمران:  سَبیِلٌ وَیَقوُلوُنَ عَلىَ اللهَّ

اؤتمن صف بالأمانة إذا ، ومن یتّ )105(»نون في القلیل الیھود لغلبة الخیانة علیھملغلبة الأمانة علیھم، والخائ
ن ؤدّونھ، ومنیّة اللفظ الأعلى وھو القنطار الذي دلّ المنطوق على أنّ بعضھم ی لأنّ على قنطار فإَنّھ یؤدّه؛ 

بطریق  ه إلى المؤتمنیؤدّ  ثلاً أنّھ إذا أؤتمن على دینار م« أي: ؛لا یتغاضَى عن القلیلأنھ  بدّ یؤدّي الكثیر فلا 
دیّة من بعدم التأ :مناسبة بالتأدیّة من الدینار، والدینار أقلّ مناسبة بِعدَمھا منھ؛ أي (...)، فالقنطار أقلّ  أوَْلىَ 

ا مفھوم موافقة یقع في درجة الأَوْلىَ؛ لأنّ المسكوت عنھ وھو الدّرھم والدینار أولى ، وھو أیضً )106(»الدینار
  من القنطار الذي دلّ المنطوق على أنّ بعض الناّس یؤدّونھ.في التأدیة 

التنبیھ بالأدنى على  مَنْ إنِْ تأَمَْنْھُ بِدِیناَرٍ في قولھ تعالى:  :ویفُھم من مدلول الآیة في شطرھا الثاني؛ أي     
لتَّنْبِیھ فشَمل ا«علیھ،  اإذا كان صاحبھ قائمً  فلا یؤدیھ إلاّ  ن أؤتمُِن على دیناربعضھم إ ؛ فإنّ الأعلى كما تقدّم

  القائم بالأمانة. وأ التي یمكن أن یتصّف بھا المؤتمن )107(»بالأدنى جمیع الصوّر
وحاصل ما في الأمر أنّ ھذا القسم لھ صورتان: تنبیھ بأدنى على أعلى، وتنبیھ بأعلى على أدنى، 

  ما یفُْھَم منھ. اد بفحوى الخطابوالمُر
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إفھاَمُ « ا، وھو أیضً )108(»مَا تلَْحَن إلیْھ بِلسَانِك، أَيْ تمَیل إلیْھ بِقَولِكَ «ة اللحن في اللغ :لحن الخطاب -
وإن عزموا  )30(محمد:  وَلتََعْرِفَنَّھمُْ فيِ لَحْنِ الْقوَْلِ ، ومنھ قولھ تعالى: )109(»الشَّيْء مِنْ غَیْرِ تصَْریِحٍ 

امنة في النفس ویلُزمھا إظھارَھا وإن حاول المتكلّم إخفاءَه؛ لأنّ الكلام إنجاز فردي یكَشف بعض الحقائق الك
جُلُ یَلْحَنُ لَحْنً یقَُالُ قَدْ لَ «وَ  .إخفاءَھا بَ أصََا فھو لحَِنٌ إذِا احِن الَّرجُلُ یَلْحَنُ لَحْنً أخَْطأََ. وَلَ  ا فھَو لاحَِنٌ إذَاحَنَ الرَّ
ھا الناَّس لا أیّ«على غیره؛ ولذلك قال القائل:  وخیر الحدیث ما فھمھ المَعْنيِ بھ وحده، وخَفيّ  ،)110(»وَفَطِنَ 

ندركھ في فلتات كلامھ، وصفحات وجھھ، ولمحات  افإنھّ والله من یضُمر لنا بعضً  اتضُمروا لنا بعضً 
   :)112(، وفیھ یقول الشاعر)111(»عینھ

هُ ھو مِمّ              اــوَزْنَ ا              یَشْتَھِیھِ النَّاعِتوُنَ یوُزَنُ وَحَدِیثٌ ألََذُّ
  اوَأحَْلىَ الحَدِیثِ مَا كَانَ لَحْنَ ا ا         نً مَنْطِقٌ صَائبٌِ وَتَلْحَنُ أحَْیَ           

مَا دلَّ «أو  )113(»لاَحَ فيِ أثَْناءَِ اللَّفْظِ  اللَّحْنَ مَا« "الإمام الزركشي" أنّ  وفي اصطلاح الشافعیة یذھب
أنّ الحكم الناتج الذي  :بمعنى ؛للمنطوق بھ في الحكم اسَاوِیً أن یكون المسكوت عنھ مُ  :أي ؛)114(»على مِثْلھ

إنَِّ الَّذِینَ یأَكُْلوُنَ أمَْوَالَ الْیَتاَمَى ظلُْمًا إنَِّمَا ینصرف إلیھ الذھن مساوٍ لدلالة المنطوق، ومثالھ قولھ تعالى: 
بیّنة وظاھرة على تحریم تبدید  لةً فیھ دلا ؛ فإنّ )10(النساء:  یَأكُْلوُنَ فِي بطُوُنِھِمْ ناَرًا وَسَیصَْلوَْنَ سَعِیرًا

ل وضعھم لتحقیق مآرب وأغراض خاصة تلُحق بھم وبمصالحھم الأضرار، أو استغلا الیتامى وإتلاف أموال
الآیة، لكنّھما في معنى المنطوق فھما یساویان  د لھما ذكر فيوإتلاف الأموال مسكوت عنھما، ولم یرِ  فتبدید
  انھ.ویوازی الأكل

وقد احتج «بھ،  حرَّ ا غیر مصا وجورً و النّھي عن أكل مال الیتیم ظلمً أنّ الحكم ھنا ھ وكلّ ما في الأمر
بأنّ العرب إنّما وضعت ھذه الألفاظ للمبالغة في التأكید للحكم في محلّ السّكوت، وأنّھا  القائلون بالفحوى

یرجع ذلك للخصائص المتمیزة التي تنفرد بھا   قد، و)115(»أفصح من التصریح بالحكم في محلّ السكوت
  اللغة العربیة.
 )116(»ه)502ه)، والرّویاني (ت450الماوردي (ت« الأصول من الشافعیة منھم علماء بعض كما بیّن

ظ، اللّفأحدھما: أنّ الفحوى ما نبھّ علیھ «وفحواه یتجلىّ في وجھین:  ،ن الخطابأنّ الفرق الدقیق بین لح
اللفظ. والثاني: الفحوى ما دلّ على مَا ھو أقوى منھ، ولحن القول ما دلّ على  في ثنایاواللحن ما لاح 

  ا یشابھھ.أو مَ  )117(»مثلھ
 نّ الأحناَف یطُلقون مصطلحومفھوم مخالفة؛ فإ قسّمون المفھوم إلى مفھوم موافقةوإذا كان المتكلّمون ی

 ،طومن ثمّ؛ فإنّ الفرق بینھما یكمن في الاصطلاح فق ، لمفھوم الموافقةمقابلاً  النّص أو مصطلح دلالة الدلالة
 لأنّ النظم صورة معلومة ؛ا بالرأيلا استنباطً  ما ثبت بمعنى النظم لغةً « والثابت بدلالة النص عندھم ھو

  ، والحكم في نظرھم یسُتفاد من ظاھر اللفظ، ولا یحتاج إلى طول النظر والتدبرّ.)118(»ھو المقصود بھ ومعنى
وَخِلاَفُ رَسُولِ الله صلى الله علیھ وسلم: «المخالفة من الخلاف،  :ي: مفھوم المخالفةالقسم الثان

وَخُلْفةَ. واختلفَْتُ اختِلاَفةًَ وَاحِدَةً. وَالخِلاَفُ  یخَُالِفُ ذُو خِلاَفٍ  :مُخَالفََتھُُ فيِ القرُْآنَِ. وَرَجُلٌ خَالِفٌ وَخَالِفةَ؛ٌ أَيْ 
  أوَْ خَلْفكََ. )119(»بَعْدَكَ  :أَيْ  ؛)76(الإسراء:  وَإذًِا لاَ یَلْبثَوُنَ خِلاَفكََ إلاَِّ قلَِیلاً : لىبعَْدَ. وَمِنْھُ قَولھُ تَعا بِمَنْزِلَةِ 

لحكم  او ما كان حكم المسكوت عنھ مخالفً ھ«یعرّفھ "الآمدي" بقولھ: وفي اصطلاح الشافعیة 
النطق، ویسمَّى لمدلولھ في محلّ  االلفّظ في محلّ السكوت مخالفً ول ما یكون مدل« أو ھو ،)120(»المنطوق

على الرغم من أنّ الحكم المثبت  )122(»لأنّ دلیلھ من جنس الخطاب« ؛وذلك )121(»ادلیل الخطاب أیضً 
ا استدلوا بھ ،المنطوق بھ للمسكوت عنھ یناقض حكم  أبََدًا وَلاَ تصَُلِّ عَلىَ أحََدٍ مِنْھمُْ مَاتَ قولھ تعالى:  ومِمَّ
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 أنّ مفھوم التحریم على :أي ؛صلاة على المسلمین بطریق المفھومبوجوب ال تصرّح الآیة؛ فإنّ )84(التوبة: 
الحاصل في و« .لتحریمھ ضِدّ اولا یمكن أن یفُھم الوجوب بأنّ  ،المنافقین ینبئ بوجوب الصلاة على المسلمین

 :؛ أي)123(»من ثبوت الوجوب وعدم التحریم أعمّ  ا ھو سلب ذلك الحكم المرتب في المنطوق،مالمفھوم إنّ 
أعمّ من وجوب عدم الصلاة على  و عدم تحریم الصلاة على المسلمینثبوت الحكم للمسكوت عنھ، وھ

  المنافقین.
 ،ھور الأصولیین، قال بھ الشافعیّة والمالكیةة عند جممفھوم المخالفة في جملتھ حجّ «أنّ  ھروالظا

 ب،م اللقویمكن القول: إنّ جمیع مفاھیم المخالفة حجة عند الجمھور إلاّ مفھو ،وجمھور الأصولیین والفقھاء
ولیس بما یسُتنبط منھا عن طریق  ،الأحناف یعتدون بدلالة النص لغة ؛ لأنّ )124(»وأنكر أبو حنیفة الجمیع

  العقل. 
ة، فھي: مفھوم الص ،ة أصناف متفاوتة في القوة والضعفإلى عشر نجمھور الأصولییوقد قسّمھ 

مفھوم الشرط، مفھوم الغایة، مفھوم العدد، مفھوم العلّة، مفھوم اللقب، مفھوم الحصر، مفھوم الحال، مفھوم 
  الزمان، ومفھوم المكان.

  خاتمة:
  من خلال تتبّع جھود الشافعیة في رصدھم لطرق الدلالة، تمّ التوصل إلى جملة من النتائج وھي:     

اللغة العربیة وأسالیبھا في البیان والإظھار، وھذا ما جعلھم ینظرون إلى وقف علماء الأصول على أسرار  -
  اللفظ في علاقتھ بمعناه بعدة طرق، وكلھا تساعد على فھم المعنى، واستنباط الحكم.

  یصعب الفصل الدقیق في أمر علاقة الألفاظ بمعانیھا؛ لتعدّد وجھات النظر واختلافھا. -
دلة؛ ولذلك كثرت أنواع الدلالات عندھم، فكانت على قدر كبیر من الدقةّ عمّق الشافعیة نظرتھم إلى الأ -

  والضبط. 
النص، وقد یحتاج إلى الاجتھاد بھدف الاستنباط، ومن ثمّ؛ یجب  قد یكون المعنى واضحًا یؤخذ من ظاھر -

  العلم باللغة العربیة.  
دلالة ( تشمل دلالة المنطوق -. اوتلویحً  اعلیھما خطاب الشارع تصریحً  نصّ  ودلالة المفھوم دلالة المنطوق -

  . دلالة التضمّن، ودلالة الالتزام)المطابقة، و
 ،ما یفُھم من نفس اللفظ دون واسطة صریح، ومنطوق غیر صریح، فالصریح المنطوق إلى منطوقیقسم  -

و ما : ھحیالصر وغیرلة اللفظ على معناه، (بالمطابقة والتضمّن). وتشمل دلالة المنطوق الصریح: دلا
یكون ذلك  :أي ؛ى معناه، ومن معناه إلى معنى آخریستدعي طول النظر، وانتقال الذھن من اللفظ إل

  الإشارة. الإیماء، ودلالة الاقتضاء، دلالةدلالة  لتزام، ویشمل ثلاثة أقسام ھي:بالا
بل  غةً من دلالة اللفظ ل ولا یسُتفاد ما فھُم من اللفظ في غیر محل النطق، ولكن المنطوق مُشعر بھ، المفھوم -

    من مدلولھ.
مُوافق للحكم في المطوق  لّ على أنّ الحكم في المسكوت عنھوھو ما ید یقسّم المفھوم إلى: مفھوم موافقة -

 ولحن الخطاب.  ھة الأوَْلىَ، ویشمل فحوى الخطاببھ من ج
المنطوق، ویسمّى دلیل الخطاب، وجمیع مفاھیم لحكم  امفھوم المخالفة ھو ما كان حكم المسكوت عنھ مخالفً  -

  ب في حین أنكر أبو حنیفة الجمیع مفھوم اللقالمخالفة حجة عند الجمھور، إلاّ 
یتبیّن أنّھ إذا كان مفھوم الموافقة یقوم  فھوم الموافقة ومفھوم المخالفة)(م :النظر في المفھومینمن خلال  -

أو حدق اللسان العربي؛ فإنّ  عنى یدُرك بمجرد فھم اللغةھ في معلى اشتراك المنطوق بھ والمسكوت عن
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مفھوم المخالفة یقوم على اختلاف المسكوت عنھ عن المنطوق بھ، حیث یقُصد بھ نقیض المنطوق لا ضدّه؛ 
، ومن ثمّ؛ یستدعي الفھم العمیق وحسن النظر اا ونفیً ھ مخالف للمذكور في الحكم إثباتً لأنّ المسكوت عن

   ل العقل.والتدبرّ وإعما
  قائمة المصادر والمراجع:

  القرآن الكریم. -
  .ه1316، الطبعة الأولىالتقریر والتحبیر، المطبعة الكبرى الأمیریة، بولاق، مصر،  ه):879(ت ابن أمیر الحاج -1
العربیة ة الجوزي للنشر والتوزیع، المملك ناب داروقعین عن ربّ العالمیین، إعلام الم ه):751(ت لجوزیةابن قیم ا -2

  .ه1424، الطبعة الأولى السعودیة،
تح: عبد المجید تركي، دار الغرب الإسلامي، بیروت، لبنان، ، مع: شرح اللُّ ه)476(ت أبو إسحاق إبراھیم الشیرازي -3

  م.1988 -ه 1408، بعة الأولىطال
ر الكتب العلمیة، بیروت، ، دا: الموافقات في أصول الشریعةه)790الشاطبي إبراھیم بن موسى اللخّمي (ت أبو إسحاق -4

  .م2004 –ه 1425، الطبعة الأولىلبنان، 
مؤسسة الرسالة، بیروت،  ق اللغویة،ومعجم في المصطلحات والفر : الكلیاته)1094(ت أبو البقاء أیوب بن موسى الكفوي -5

  .م1998 –ه 1419، الطبعة الثانیةلبنان، 
 ، تح: عبد السلام ھارون، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع،للغة: مقاییس اه)395(ت أبو الحسین أحمد بن فارس -6

  .م1979ه، 1933 بیروت، لبنان، د ط،
أبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا: الصاحبي في فقھ اللغة العربیة ومسائلھا وسنن العرب في كلامھا، دار الكتب  -7

  .م1997 –ه 1418، الطبعة الأولىالعلمیة، بیروت، لبنان، 
، دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع، ر: النھایة في غریب الحدیث والأثه)733(ت أبو السعادات بن محمد الجزري ابن الأثیر -8

  .ه1421جدة، المملكة العربیة السعودیة، الطبعة الأولى، 
أبو الفدا إسماعیل بن كثیر: تفسیر القرآن العظیم، تح: سامي بن محمود السلامة، دار طیبة للنشر والتوزیع، الریاض،  -9

  .م1999 –ه 1430، الطبعة الثانیةالمملكة العربیة السعودیة، 
في وجوه الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاویل  ه):538(ت أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري -10

ه 1418 ،الریاض، المملكة العربیة السعودیة، الطبعة الأولى علي عوض، مكتبة العبیكات، -وجودالتأویل، تح: عادل عبد الم
  .م1998 –
  .ت ط، د ، تح: عبد العظیم الدیب، دالبرھان في أصول الفقھ ه):478(ت لجو ینيأبو المعالي عبد الله بن یوسف ا -11
  .ت ط، د ، تح: حمزة بن زھیر حافظ، د: المستصفى من علم الأصوله)505ت( أبو حامد الغزالي -12
تح: عبد الله بن عبد المحسن التركي،  : الجامع لأحكام القرآن الكریم،ه)671(ت أبو عبد الله محمد بن أحمد القرطبي -13

  .م2006 –ه 1427، الطبعة الأولى مؤسسة الرسالة، بیروت، لبنان،
ر عة والنش: البیان والتبیین، تح: عبد السلام ھارون، مكتبة الخانجي للطباه)255(ت بحر الجاحظ أبو عثمان عمرو بن -14

  .م1998 –ه 1418، الطبعة الأولى ،صروالتوزیع، القاھرة، م
    م.1975ط،  : كتاب الأمالي، الھیئة المصریة العامة، ده)356( أبو علي القالي -15
ط، .، تح: عبد السلام ھارون، الھیئة المصریة العامة، د: تھذیب اللغةه)370(ت أبو منصور محمد بن أحمد الأزھري -16
  .ت.د
یاض، : العُدَّة في أصول الفقھ،  تح: أحمد بن علي سیر المباركي، الره)458(ت أبو یعلى محمد بن الحسین الحنبلي -17

  .م1990 –ه 1410، الطبعة الثانیةالمملكة العربیة السعودیة، 
الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، تح: أبو البقاء الأفغاني، دار  ،: أصول السرخسيه)490(ت ھل السرخسيأحمد بن س -18

  .م1993 –ه 1414الطبعة الأولى، 
ه 1419، الطبعة الثانیة: البحر المحیط في أصول الفقھ، وزارة الشؤون الدینیة، الكویت، ه)794(ت بدر الدین الزركشي -19
  .م1992 –
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: جمع الجوامع في أصول الفقھ، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ه)771(ت عبد الوھاب بن علي السبكيتاج الدین  -20
  م2003 –ه 1424، الطبعة الثانیة

: لسان العرب،  تح: عبد الله الكبیر وآخرون، دار المعارف، ه)711(ت بن مكرم بن منظور محمد جمال الدین أبو الفضل -21
  .ت .ط، د .القاھرة، مصر، د

عة الطب، تح: عبد الحمید ھنداوي، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، : كتاب العینه)170(ت الخلیل بن أحمد الفراھیدي -22
  .م2003 –ه 1424، الأولى

الطبعة : مفردات ألفاظ القرآن، تح: صفوان عدنان داودي، دار القلم، دمشق، سوریا، ه)425(ت الراغب الأصفھاني -23
  .م2009 –ه 1430، الرابعة

ه 1317، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، : شرح التلویح على التوضیحه)792(ت سعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني -24
  .م1957 –
  م.2003ط،  : التصور اللغوي عند علماء أصول الفقھ، دار المعرفة الجامعیة، مصر، دالسید أحمد عبد الغفاّر -25
ن ، تح: محمد حستصر المنتھى الأصولي لابن الحاجبعلى مخ حاشیة التفتازاني :المنتھى الأصوليشرح مختصر  -26

  .م2004 –ه 1424محمد حسن إسماعیل، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، 
، تح: محمد مظھر بقا، دار المدني 3بیان المختصر شرح مختصر ابن الحاجب، جه): 749(ت شمس الدین الأصفھاني -27
  .م1986 –ه 1406الطبعة الأولى، طباعة والنشر والتوزیع، لل
: نفائس الأصول في شرح المحصول،  تح: عادل أحمد عبد ه)684(ت شھاب الدین أبو العباس أحمد بن إدریس القرّافي -28

 – ه1416، الطبعة الأولىمحمد معوض، مكتبة نزار مصطفى الباز، مكة المكرمة، المملكة العربیة السعودیة،  –الموجود 
  .م1995

شھاب الدین أحمد بن إدریس القرّافي: شرح تنقیح الفصول في اختصار المحصول في الأصول، دار الفكر للطباعة  -29
  .م2004 –ه 1424ط،  والنشر والتوزیع، بیروت، لبنان، د

 م.1994 –ه 1414ه) بشرح النووي: مؤسسة قرطبة للطباعة والنشر والتوزیع، الطبعة الثانیة، 261صحیح مسلم (ت -30
: شرح العضد على مختصر المنتھى الأصولي، دار الكتب العلمیة، بیروت، ه)756(ت بن أحمد الإیجيعبد الرحمن  -31

  .م2000 –ه 1421، الطبعة الأولى لبنان،
: شرح العضد على مختصر المنتھى الأصولي لابن الحاجب، دار الكتب العلمیة، ه)756(ت أحمد الإیجيعبد الرحمن بن  -32

  .م2000 –ه 1421، الطبعة الأولى بیروت، لبنان،
: شرح الكوكب المنیر، تح: محمد الزحیلي، نزیھ حماد، مكتبة العبیكات، الریاض، ه)972(ت عبد العزیز بن علي الفتوحي -33

  .م1993 –ه 1413بیة السعودیة، المملكة العر
: فواتح الرحموت بشرح مسلمّ الثبوت، دار الكتب العلمیة، بیروت، ه)1225(ت عبد العلي محمد بن نظام الدین السھالوي -34

  .م2002 –ه 1423، الطبعة الأولىلبنان، 
: روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقھ، مؤسسة الریان، بیروت، لبنان، ه)630(ت عبد الله بن أحمد بن قدامة -35

  .م1998 –ه 1419، الطبعة الأولى
  ت. ط، د دار ابن حزم، دلي الدلالات ومجالي الاختلافات، المحفوظ بن بیّة: أما بن الشیخ عبد الله -36
 -ه 1418 ،الطبعة الثانیةمؤسسة الكویت للتقدم العلمي،  عجیل جاسم النشیمي: طرق استنباط الأحكام من القرآن الكریم، -37

 .م1998
: كشف الأسرار عن أصول فخر الدین البزدوي، دار الكتاب العربي، ه)730(ت علاء الدین عبد العزیز أحمد البخاري -38

  .ت ط، د بیروت، لبنان، د
د فرید المزیدي، دار الكتب العلمیة، بیروت، ، تح: أحم: منتھى السول في علم الأصوله)631(ت مديعلي بن محمد الآ -39

  .م2003 –ه 1434، الطبعة الأولىلبنان، 
: الإحكام في أصول الأحكام، دار الصیمعي للنشر والتوزیع، الریاض، المملكة العربیة السعودیة، علي بن محمد الآمدي -40

  .م2003 –ه 1424، الطبعة الأولى
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 : التعریفات، تح: إبراھیم الأبیاري، دار الكتاب العربي، بیروت، لبنان،ه)816(ت علي بن محمد بن علي الجرجاني -41
  .م2002 –ه 1423 ط،.د
  م.1934 –ه 1353عمر بن أبي ربیعة: الدیوان، المطبعة الوطنیة، بیروت، لبنان، الطبعة الأولى،  -42
  .ه1316الطبعة الأولى، میریة، مصر، ، المطبعة الكبرى الأ1: التقریر والتحبیر، جه)861(ت كمال بن الھمام -43
  .م2004 -ه 1425، الطبعة الرابعةمجمع اللغة العربیة: المعجم الوسیط، مكتبة الشروق الدولیة،  -44
 – ه1403 الطبعة الثالثة، محمد أدیب صالح: تفسیر النصوص في الفقھ الإسلامي، المكتب الإسلامي، بیروت، لبنان، -45

  .م1984
الشنقیطي: نثر الورود على مراقي السعود، تح: محمد ولد سیدي ولد حبیب الشنقیطي، دار المنارة للنشر محمد الأمین  -46

  .م2002 –ه 1423، الطبعة الثالثةوالتوزیع، جدة، المملكة العربیة السعودیة، 
  .م1986ط،  : مختار الصحاح، مكتبة لبنان، بیروت، لبنان، ده)666(ت محمد بن أبي بكر الرازي -47
  .ت ط، د : الرسالة، تح: أحمد محمد شاكر، ده)204(ت محمد بن إدریس الشافعي -48
بعة الط ، دار طوق النجاة،رناص: صحیح البخاري: تح: محمد زھیر بن ناصر البن إسماعیل أبو عبد الله البخاريمحمد  -49

  .ه1422، الأولى
تح: سامي بن العربي  ،ى تحقیق الحق من علم الأصولول إل: إرشاد الفحه)1250(ت الشوكاني بن محمد محمد بن علي -50

  . م2000 –ه 1421، الطبعة الأولى الأثري، دار الفضیلة للنشر والتوزیع، الریاض، المملكة العربیة السعودیة،
 نتح: عبد الرحمان الروایة والدرایة في التفسیر، : فتح القدیر الجامع بیه)1250(ت الشوكاني بن محمد محمد بن علي -51

  .ت ط، د عمیرة، د
بة لبنان ناشرون، ، تح: علي دحروج، مكتة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم: موسوعه)1158(ت محمد علي التھانوي -52

  .م1996، الطبعة الأولىبیروت، لبنان، 
مطبعة تح: عبد الستار أحمد فراج، : تاج العروس من جواھر القاموس، ه)1205(تمحمد مرتضى الحسیني الزبیدي -53

  .م1965 –ه 1385ط،  الكویت، د
مصطفى قطب سانو: قراءات معرفیة في الفكر الأصولي، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، الكویت، الطبعة الأولى،  -54

  م.2007 –ه 1428
لطبعة اوالتوزیع، دمشق، سوریا، موسى بن مصطفى العبیدان: دلالة تراكیب الجمل عند الأصولیین، الأوائل للنشر  -55

  . م2002، الأولى
 – ه1406 ا، الطبعة الأولى،اعة والتوزیع والنشر، دمشق، سوریوھبة الزحیلي: أصول الفقھ الإسلامي، دار الفكر للطب -56

  .م1986
  لھوامش:ا

ه): الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل، 538أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري (ت -1
، 2م، ج1998 -ه 1418، 1ط علي عوض، مكتبة العبیكات، الریاض، المملكة العربیة السعودیة،  -تح: عادل عبد الموجود

 .432ص
ه): فتح القدیر الجامع بین الروایة والدرایة في التفسیر، تح: عبد الرحمان 1250بن محمد الشوكاني (تمحمد بن علي  -2

  .275، ص2عمیرة، د ط، د ت، ج
  .213، ص4محمد بن علي بن محمد الشوكاني: فتح القدیر، مرجع سابق، ج -3
 .435 – 353، ص4أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري: الكشاف، مرجع سابق، ج -4
  .108، ص5أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري: الكشاف، مرجع سابق، ج -5
، 1م، ج1994 –ه 1414، 2ط ه) بشرح النووي: مؤسسة قرطبة للطباعة والنشر والتوزیع، 261صحیح مسلم (ت -6

 . كتاب الإمارة، باب فضل إعانة الغازي في سبیل الله بمركوب وغیره، وخلافتھ في أھلھ بخیر. 4044ص
ه): مقاییس اللغة، تح: عبد السلام ھارون، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت، 395أبو الحسین أحمد بن فارس (ت -7

  .259، ص2م، ج1979ه، 1933لبنان، د ط، 
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رف، ه): لسان العرب، تح: عبد الله الكبیر وآخرون، دار المعا711جمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور (ت  -8 

  .1413، ص16القاھرة، مصر، د ط، د ت، ج
  .1413، ص16جمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور: لسان العرب، مرجع نفسھ، ج -9 

ه): تھذیب اللغة، تح: عبد السلام ھارون، الھیئة المصریة العامة، د ط، د 370أبو منصور محمد بن أحمد الأزھري (ت -10
  .65، ص14ت، ج

  .1413، ص16ن أبو الفضل محمد بن مكرم، بن منظور: لسان العرب، مرجع سابق، ججمال الدی -11
  .1414، ص2، جمرجع نفسھجمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور: لسان العرب،  -12
  .294م، ص2004 -ه 1425، 4ط مجمع اللغة العربیة: المعجم الوسیط، مكتبة الشروق الدولیة،  -13
ه): النھایة في غریب الحدیث والأثر، دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع، 733محمد الجزري ابن الأثیر(ت أبو السعادات بن -14

  .311ه، ص1421، 1ط جدة، المملكة العربیة السعودیة، 
  .65، ص14أبو منصور محمد بن أحمد الأزھري: تھذیب اللغة، مرجع سابق، ج -15
  .66، ص14، جمرجع نفسھغة، أبو منصور محمد بن أحمد الأزھري: تھذیب الل -16
ه): الكلیات معجم في المصطلحات والفروق اللغویة، مؤسسة الرسالة، بیروت، 1094أبو البقاء أیوب بن موسى الكفوي (ت -17

  .439م، ص1998 –ه 1419، 2ط لبنان، 
ه): موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، تح: علي دحروج، مكتبة لبنان ناشرون، 1158محمد علي التھانوي (ت -18

  .792، ص1م، ج1996، 1ط بیروت، لبنان، 
  .793 – 792، ص1محمد علي التھانوي: موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، مرجع نفسھ، ج  -19
  .99، ص1ج –ه 1316 ،1ط ریر والتحبیر، المطبعة الكبرى الأمیریة، مصر، ه): التق861كمال بن الھمام (ت -20
ه): التعریفات، تح: إبراھیم الأبیاري، دار الكتاب العربي، بیروت، لبنان، د.ط، 816علي بن محمد بن علي الجرجاني (ت -21

  .88م، ص2002 –ه 1423
عدنان داودي، دار القلم، دمشق، سوریا، الطبعة  ه): مفردات ألفاظ القرآن، تح: صفوان425الراغب الأصفھاني (ت -22

  .317 – 316م، 2009 –ه 1430الرابعة، 
م، 1992-ھـ1419، 2ط ه): البحر المحیط في أصول الفقھ، وزارة الشؤون الدینیة، الكویت، 794بدر الدین الزركشي (ت  -23

  .36، ص2ج
ائس الأصول في شرح المحصول، تح: عادل أحمد عبد ه): نف684شھاب الدین أبو العباس أحمد بن إدریس القرّافي (ت -24

م، 1995 –ه 1416، 1ط محمد معوض، مكتبة نزار مصطفى الباز، مكة المكرمة، المملكة العربیة السعودیة،  –الموجود 
  .566، ص2ج

ه 1428، 1ط مصطفى قطب سانو: قراءات معرفیة في الفكر الأصولي، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، الكویت،  -25
 . 21م، ص2007 –

  .21، ص1ه): الرسالة، تح: أحمد محمد شاكر، د ط، د ت، ج204محمد بن إدریس الشافعي (ت -26
  .5، ص4بدر الدین الزركشي: البحر المحیط في أصول الفقھ، مرجع سابق، ج -27
، 1ط ه): كتاب العین، تح: عبد الحمید ھنداوي، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، 170الخلیل بن أحمد الفراھیدي (ت -28

  .236، ص4م، ج2003 –ه 1424
  .4462، ص49جمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور: لسان العرب، مرجع سابق، ج -29
  .277م، ص1986الصحاح، مكتبة لبنان، بیروت، لبنان، د ط،  ه): مختار666محمد بن أبي بكر الرازي (ت -30
  .887أبو البقاء أیوب بن موسى الكفوي: الكلیات، مرجع سابق، ص -31
ه): منتھى السول في علم الأصول، تح: أحمد فرید المزیدي، دار الكتب العلمیة، بیروت، 631علي بن محمد الآمدي (ت -32

  .328ص، 3م، ج2003 –ه 1434، 1ط لبنان، 
علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، دار الصیمعي للنشر والتوزیع، الریاض، المملكة العربیة السعودیة،  -33

  .83، ص3م، ج2003 –ه 1424، 1ط 
  .84 – 83، ص3علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، مرجع نفسھ، ج-34
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  .233، ص1م، ج2002 –ه 1423، 1ط بیروت، لبنان، 
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م، 2002، 1موسى بن مصطفى العبیدان: دلالة تراكیب الجمل عند الأصولیین، الأوائل للنشر والتوزیع، دمشق، سوریا، ط -45
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  .82 – 18، ص3حكام في أصول الأحكام، مرجع سابق، جعلي بن محمد الآمدي: الإ -49
ه): شرح التلویح على التوضیح، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، د ط، 792سعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني (ت -50

  . 137، ص1م، ج1957 –ه 1317
  .117، ص1بدر الدین الزركشي: البحر المحیط في أصول الفقھ، مرجع سابق، ج -51
  .82عبد الله بن الشیخ المحفوظ بن بیّة: أمالي الدلالات ومجالي الاختلافات، دار ابن حزم، د ط، د ت، ص -52
، 1ط محمد بن إسماعیل أبو عبد الله البخاري: صحیح البخاري: تح: محمد زھیر بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة،  -53

  .1، باب كیف نزل الوحي على رسول الله، رقم7ه، ص1422
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أبو الفدا إسماعیل بن كثیر: تفسیر القرآن العظیم، تح: سامي بن محمود السلامة، دار طیبة للنشر والتوزیع، الریاض،  -73
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م، 1984 -ھـ3140، 3ط محمد أدیب صالح: تفسیر النصوص في الفقھ الإسلامي، المكتب الإسلامي، بیروت، لبنان،  -74

  .596، ص1ج
  .406، ص3أبو حامد الغزالي: المستصفى من علم الأصول، مرجع سابق، ج -75
  .3481، ص39جمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور: لسان العرب، مرجع سابق، ج -76
  .344، ص3الخلیل بن أحمد الفراھیدي: كتاب العین، مرجع سابق، ج  -77
، 1ه): البرھان في أصول الفقھ، تح: عبد العظیم الدیب، د ط، د ت، ج478بن یوسف الجو یني (ت أبو المعالي عبد الله -78

  .448ص
  . 83، ص3علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، مرجع سابق، ج -79
  .84علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، مرجع نفسھ، ص  -80
  .413، ص3من علم الأصول، مرجع سابق، جأبو حامد الغزالي: المستصفى  -81
): إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول، تح: سامي بن العربي الأثري، 1250محمد بن علي الشوكاني (ت -82

  .582 – 580، ص1م، ج2000 –ه 1421، 1ط دار الفضیلة للنشر والتوزیع، الریاض، المملكة العربیة السعودیة، 
ط ه): شرح اللُّمع، تح: عبد المجید تركي، دار الغرب الإسلامي، بیروت، لبنان، 476م الشیرازي (تأبو إسحاق إبراھی -83

  . 424، ص1م، ج1988 -ه 1408، 1
  .763، ص2محمد بن علي الشوكاني: إرشاد الفحول في تحقیق الحق من علم الأصول، مرجع سابق، ج -84
  .4884، ص54ان العرب، مرجع سابق، ججمال الدین أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور: لس -85
  .449، ص1أبو المعالي عبد الله بن یوسف الجویني: البرھان في أصول الفقھ، مرجع سابق، ج -86
  .315، ص2علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، مرجع سابق، ج -87
ح: أحمد بن علي سیر المباركي، الریاض، المملكة ه): العُدَّة في أصول الفقھ، ت458أبو یعلى محمد بن الحسین الحنبلي (ت -88

  .1333، ص1م، ج1990 –ه 1410، 2ط العربیة السعودیة، 
  .115، ص2علي بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، مرجع سابق، ج -89
  .214، ص1أحمد بن سھل السرخسي: أصول السرخسي، مرجع سابق، ج -90
  84، ص3أصول الأحكام، مرجع سابق، جعلي بن محمد الآمدي: الإحكام في  -91
  .481، ص3عبد العزیز بن علي الفتوحي: شرح الكوكب المنیر، مرجع سابق، ج -92
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محمد الأمین الشنقیطي: نثر الورود على مراقي السعود، تح: محمد ولد سیدي ولد حبیب الشنقیطي، دار المنارة للنشر  -93

  .103، ص1م، ج2002 –ه 1423، 3ط والتوزیع، جدة، المملكة العربیة السعودیة، 
  الإمامان ھما: إمام الحرمین والإمام الرازي.  -94
ط ه): جمع الجوامع في أصول الفقھ، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، 771تاج الدین عبد الوھاب بن علي السبكي (ت -95

  .23 – 22م، ص2003 –ه 1424، 2
  .450، ص1رھان في أصول الفقھ، مرجع سابق، جأبو المعالي عبد الله بن یوسف الجو یني: الب -96
  . 64عبد الله بن الشیخ المحفوظ بن بیّھ: أمالي الدلالات ومجالي الاختلافات، مرجع سابق، ص -97
  . 64عبد الله بن الشیخ المحفوظ بن بیة: أمالي الدلالات ومجالي الاختلافات، مرجع نفسھ، ص -98
  .305، ص3العین، مرجع سابق، جالخلیل بن أحمد الفراھیدي: كتاب  -99

  .104، ص1محمد الأمین الشنقیطي: نثر الورود على مراقي السعود، مرجع سابق، ج -100
ه): شرح الكوكب المنیر، تح: محمد الزحیلي، نزیھ حماد، مكتبة العبیكات، الریاض، 972عبد العزیز بن علي الفتوحي (ت -101

  .482، ص3، جم1993 –ه 1413المملكة العربیة السعودیة، دط، 
  .441، ص3عبد العزیز بن علي الفتوحي: شرح الكوكب المنیر، مرجع نفسھ، ج -102
ه): شرح العضد على مختصر المنتھى الأصولي لابن الحاجب، دار الكتب العلمیة، 756عبد الرحمن بن أحمد الإیجي (ت -103

  .255م، ص2000 –ه 1421، 1ط بیروت، لبنان، 
 طه): أصول السرخسي، تح: أبو البقاء الأفغاني، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، 490أحمد بن سھل السرخسي (ت -104
  .242 – 241، ص1م، ج1993 –ه 1414، 1
  .571، ص1أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري: الكشاف، مرجع سابق، ج -105
  .113 – 112ه، ص1316، 1طصر، ه): التقریر والتحبیر، المطبعة الكبرى الأمیریة، بولاق، م879ابن أمیر الحاج (ت -106
  .113ابن أمیر الحاج: التقریر والتحبیر، مرجع نفسھ، ص -107
  .77، ص4الخلیل بن أحمد الفراھیدي: كتاب العین، مرجع سابق، ج -108
شھاب الدین أحمد بن إدریس القرّافي: شرح تنقیح الفصول في اختصار المحصول في الأصول، دار الفكر للطباعة  -109

  .49م، ص2004 –ه 1424زیع، بیروت، لبنان، د ط، والنشر والتو
  .  26 – 25، ص1، ج1975ه): كتاب الأمالي، الھیئة المصریة العامة، د ط، 356أبو علي القالي ( -110
  .50 – 49شھاب الدین القرافي: شرح تنقیح الفصول في اختصار المحصول في الأصول، مرجع سابق، ص -111
  .26، مرجع سابق، صأبو علي القالي: كتاب الأمالي  -112
  .8- 7، ص4بدر الدین الزركشي: البحر المحیط في أصول الفقھ، مرجع سابق، ج -113
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  قاعدة الأمر على الوجوب عند القاضي عبد الوھاب البغدادي
  دراسة تأصیلیة تطبیقیة من خلال كتابي الإشراف والمعونة

  

  

The Rule of The Command on The Obligation with Judge Abdul-
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   :الملخص
بما وتھدف ھذه الدراسةُ إلى بیان شخصیة القاضي عبد الوھاب البغدادي العلمیة من جانبیھا الفقھي والأصولي، 

، لا یمكن إجمالھ في وریقات ھذا البحث، اقتصرنا على ذكر لطیفة منھ وھي بیان قاعدة "الأمر ا الموضوعذھ أن
على الوجوب عند القاضي عبد الوھاب"، وھي من القواعد التي كثر الخلاف فیھا بین الأصولیین، وكان لھا الأثر 

الفقھ -الفقھ والأصول وعلم الخلاف  أعلامر بین الفقھاء، وإنما وقع اختیارنا علیھا باعتبار أن القاضي من الكبی
ر من شھادة مؤلفاتھ وشیوخھ ومن بعدھم ھذا من جانب، ومن جانب ثولا أدل على ذلك أك -المقارن بالتعبیر المعاصر

علمي، وقد تناولنا ھذه القاعدة من الجانب التأصیلي آخر لتكون صورة لغیرھا معبرة عن منھجھ في ھذا الجانب ال
  ببیان مذھب القاضي فیھا، والفقھي ببیان تطبیقاتھا في كل من كتابیھ "المعونة"، و"الإشراف".

  .القاضي عبد الوھاب؛ الخلاف بین الأصولیین؛ أرباب الفقھ؛ الأمر على الوجوب؛ الجانب العلمي :الكلمات المفتاحیة
  

Abstract: 
This study aims to describe the scientific personality of Judge Abdul-Wahhab Al-Baghdadi 

from its jurisprudential and fundamental aspects, and because this aspect is highly perceptive 
and wide-ranging to the judge, he could find the connection between the two aspects of this 
doctrinal and fundamentalist subject, which cannot be summarized in the humble pages of this 
research. Therefore, we confined ourselves to mention a nice piece of it which is the rule of  
“Command on Obligation according to Judge Abdul-Wahhab”, and it is one of the rules, in 
which there was a lot of disagreement among the fundamentalists and had a great impact among 
the jurists, but we chose it as the judge is one of the masters of jurisprudence, principles and 
knowledge of the dispute - comparative jurisprudence in contemporary expression - and there 
is no greater evidence for that from the testimony of his books, his sheikhs, and those after 
them, this is on the one hand, and on the other hand, to be an image  expressing his method in 

                                                        
 المرسل المؤلف.  -1
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this scientific aspect. We have discussed this rule from the fundamental aspect by explaining 
the judge’s doctrine, and the jurisprudence aspect by explaining its application in each of his 
books “Aid” and “Supervision”. 
Key words: Judge Abdel Wahab; The dispute among the fundamentalists; Master of 
Jurisprudence; on obligation; the scientific aspect. 

  مقدّمة: 
الحمد � حمدا یرفعنا لدرجة الشاكرین، وینعم بھ علینا بسمات الذاكرین، ویجعلنا من عباده 

باده نقیاد لطاعتھ، وھدایتنا بخاتم أنبیائھ، وخیر عالمخلصین، والشكر لھ سبحانھ أنْ منَّ علینا بفھم خطابھ والا
  ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدین، وبعد: وعلى آلھ وصحابتھ والتابعین، محمد 

َ خَبیِرٌ بِمَا تَ  یَاأیَُّھاَ قال تعالى: - َ إنَِّ اللهَّ مَتْ لِغَدٍ وَاتَّقوُا اللهَّ َ وَلْتنَْظرُْ نفَْسٌ مَا قَدَّ  مَلوُنَ عْ الَّذِینَ آمَنوُا اتَّقوُا اللهَّ
  ).18(الحشر: 

ا  وقال سبحانھ: - لاَةَ وَأنَْفقَوُا مِمَّ ِ وَأقَاَمُوا الصَّ ا وَعَلاَنِیَةً یَرْجُونَ تِجَارَةً إنَِّ الَّذِینَ یتَْلوُنَ كِتَابَ اللهَّ رَزَقْناَھمُْ سِرًّ
  ).30-29(فاطر:  )30لِیوَُفِّیَھمُْ أجُُورَھمُْ وَیَزِیدَھمُْ مِنْ فضَْلِھِ إنَِّھُ غَفوُرٌ شَكُورٌ ( )29لَنْ تبَوُرَ (

َ وَقوُلوُا قوَْلاً سَدِیدًا یاَأیَُّھَا وقال عز وجل:  -   ).70(الأحزاب:  الَّذِینَ آمَنوُا اتَّقوُا اللهَّ
  التعریف بالموضوع: أولا

عاش القاضي عبد الوھاب البغدادي في عصر وبیئة ازدھر فیھا علم الأصول والخلاف والجدل، 
ل الباقلاني وابن القصار، والذین فكان من أربابھ وزعمائھ، كما عُدَّ حلقة وصل بین كبار العلماء آنذاك أمثا

  وا من بعدھم كالشیرازي والباجي والمازري وغیرھم. ؤجا
إن الدارسین لسیرة القاضي عبد الوھاب وما قیل عنھ وفیھ من قبل المتقدمین والمتأخرین، ولتراثھ 

 م الأصولأن القاضي عَلَمٌ من أعلا - إلى جانب ما توصلوا إلیھ من نتائج -تحلیلا وشرحا، لیتّحد قولھم 
أعانھ لف وأجاد، وأوالفقھ والمناظرة لا ینازع فیھا في زمانھ، وقد برع القاضي في مجالي الفقھ والأصول ف

على ذلك أمران؛ سیلان فكره وقلمھ، وتمكنھ من اللغة ومجالاتھا، كما أنھ یعد  نظاّرا متمرسا في مجال 
لأصولیین والفقھاء من مختلف المذاھب، لما الخلاف بشھادة شیخھ الباقلاني، وشھادة من جاء بعده من ا

فھذا الزركشي لما قامت في ذھنھ فكرة تحریر كتاب "البحر  ؛حوتھ كتبھم من أرائھ وترجیحاتھ واختیاراتھ
المحیط"، وھو كتاب في أصول الفقھ حرر فیھ مذھب الشافعي وخلاف أصحابھ، كما أدرج فیھ خلاف أرباب 

"الإفادة"  :كتب القاضي عبد الوھاب -رحمھ الله -ریر أصول مالك المذاھب الأخرى، قد اعتمد في تح
وھو إلى جانب ذلك من أوائل المشاركین في تأسیس قواعد  .و"التلخیص أو المخلص" و"الأجوبة الفاخرة"

حمیش في مقدمة تحقیقھ لكتاب عبد الحق كما وصفھ الدكتور  ،المذھب على غرار المذاھب الأخرى
ون القاضي أصولیا متمیزا ارتقى بعلم الأصول من التجرید المحض إلى "المعونة"، وفي ذلك دلالة على ك

  التطبیق الواقعي.
  .ھمیةالأ :ثانیا

تكمن أھمیة البحث بصورة عامة في مكانة القاضي عبد الوھاب البغدادي عند علماء الأصول والفقھ 
یمة العراق إلى یومنا ھذا، وفي قوالتي ما فتئت تعلو مذ بلغ مبلغ الرجال واعتلى سیادة الفقھ المالكي في 

تظھر أھمیتھ جلیا في بیان العلاقة الوطیدة الجامعة  القواعد الأصولیة في الاستنباط والنظر والتوجیھ، كما
بین الأصول والفقھ عند القاضي عبد الوھاب وھي علاقة تنظیر أصولي وتطبیق فقھي، أبدى فیھا القاضي 
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تم من خلالھ تقریب أصول الفقھ إلى أذھان الطلاب والباحثین من كونھ براعة تنظیر ودقة تحلیل واستدلال، 
  مجردَ علم مجردٍ إلى علم تطبیقي واقعي، وھو ما یسمى بـ "تخریج الفروع على الأصول".

مع ما تزخر بھ مؤلفات  -قاعدة الأمر على الوجوب -وإنما اقتصرت على واحدة من ھذه القواعد 
ھ قد یتبین بھا شيء من جوانب منھج القاضي في الاستدلال وھو غایتنا، الثاني القاضي بھا لأمرین؛ الأول أن

أن الإلمام بجمیع القواعد مستحیل في مثل ھذه البحوث، واخترت كتابي "الإشراف" و"المعونة" لشھرتھما 
ین جفي الأوساط العلمیة، ولكون كتاب المعونة مدخلا لكتابي "شرح الرسالة"، و"الممھد"، فھو زبدة منھ

  مالكیین عراقي وقیرواني.
  الإشكالیة: ثالثا

مما سبق بیانھ یندرج الإشكال التالي: ما المقصود بقاعدة الأمر على الوجوب عند العلماء عموما وما 
  الوھاب البغدادي.  مدى تطبیقھا على الفروع الفقھیة عند القاضي عبد

  .الدراسات السابقة: رابعا
  لباب:من الدراسات التي اعتنت بھذا ا

ــ كتاب "القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف" لصاحبھ محمد 
الشنتوف: وھو موضوع رسالتھ لنیل دبلوم الدراسات العلیا، والكتاب شمل القواعد الأصولیة عند القاضي 

ال سة شاملة من استعراضٍ لأقودرابعموما من خلال كتابھ الإشراف تأصیلا وتطبیقا، تعرض فیھ للقاعدة 
واستخراج للمسائل الفرعیة التي تندرج تحتھا من خلال كتاب الإشراف وغیره  ،العلماء فیھا، وتوثیقٍ لھا

  من مختلف كتب الفقھ للمذاھب الأخرى.
لقاضي عبد الوھاب البغدادي في بعض قواعد الأمر" للطالب اــ بحث "تخریج الفروع على الأصول عند 

بده: وھو بحث نشر في مجلة "أبحاث"، تناول فیھ الطالب مباحث الأمر عموما فذكر قاعدة؛ ھل إبراھیم ع
ھل الأمر بالشيء نھي عن  ؟رظما دلالة الأمر بعد الح ؟الأمر المطلق یقتضي الوجوب؛ التكرار؛ الفور

  ؟ضده
فالأول منھما والعلاقة الجامعة بینھما وبین ما سنتناولھ في ھذا البحث ھي علاقة عموم وخصوص، 

تناول القواعد الأصولیة عامة في كتاب الإشراف خاصة، والثاني تناول مباحث الأمر فقط عند القاضي عبد 
الوھاب في مختلف مؤلفاتھ، وأما بحثنا فتناول قاعدة الأمر على الوجوب خصوصا، وفي مؤلفین اثنین فقط 

  من جملة مؤلفاتھ.
  منھجال :خامسا

ثم ما یقتضیھ المقام من مكملات لھ  ،فقد اعتمدت المنھج الوصفي أساسا ،تماشیا مع طبیعة البحث
كالمنھج المقارن من خلال ذكر أقوال العلماء عند عرض الخلاف في القاعدة، وكذا من خلال عرض 

  تطبیقات القاعدة في المؤلفین.
  طةالخِ  :سادسا
قسمت الدراسة إلى ثلاثة مطالب؛ تناول الأول منھما  ،تطبیقا لھذه المناھج وإجابة على الإشكالیة 

التعریف بالقاضي عبد الوھاب البغدادي وبكتابیھ "الإشراف"، و"المعونة"، أما الثاني فتضمن الكلام عن 
تطبیقي لثالث تناول الجانب القاعدة الأمر عند اللغویین والأصولیین واختیارات القاضي فیما یتعلق بھا، وا

  للقاعدة على فروعھا من كتابي "الإشراف"، و"المعونة".
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وغایتنا في ھذا البحث أن نضیف ونسھم بشيء من البیان والتذكیر والفائدة لشخص عرف بقامتھ 
  .قدیما ولایزال كذلك، لمكتبتنا العلمیة الإسلامیةوعلمھ 

  واللهَ نسأل التوفیق والسداد في العمل، والعفو والمغفرة عن الزلل.
  :المطلب الأول

  التعریف بالقاضي عبد الوھاب البغدادي وبكتابیھ الإشراف والمعونة
  التعریف بالقاضي عبد الوھاب البغداديالفرع الأول: 

  اسمھ وكنیتھ ولقبھ ومولده: أولا
عبد الوھاب بن علي بن نصر بن أحمد بن الحسین بن ھو الإمام العلامة شیخ المالكیة أبو محمد 

یوم الخمیس  -رحمھ الله -، ولد )1(من ذریة أمیر العرب مالك بن طوق التغلبي صاحبُ الرحبة، ھارون
  .)2(السابع من شوال سنة اثنتین وستین وثلاثمائة ببغداد

   نشأتھ: ثانیا
إلا أن ل، وتعلمھ بالتفصی یتعلق بنشأتھأما صباه فلم تتطرق كتب التراجم إلى شيء ذي أھمیة فیما 

المتتبع لسیرتھ یلاحظ أنھ نشأ في بیت تعلوه شمائل الأدب وتسمو بأھلھ فضائل العلم والرتب، ذكر الأستاذ 
 مذھب عالم المدینة"، كلاماالدكتور عبد الحق حمیش في شأن ذلك في مقدمة تحقیقھ لكتاب "المعونة على 

مفاده أن عدم ذكر أصحاب التراجم ھذه المرحلة من حیاة القاضي إنما لكون نشأتھ تتلخص في أخذ العلم 
  .)3(العلماء، فیغفلُ المترجمون ذلك حتى یبلغ العالم مبلغ الرجال وتحصیلھ حالھ حال جمیع

  تراجم بھما وببیان سیرتھما.وأما عائلتھ؛ فھما اثنان أبوه، وأخوه، ممن اعتنت كتب ال
، من فأما أبوه؛ فھو  عَليَُّ بنُ نصر بنِ أحمدَ بنِ الحسین بنِ ھارونَ بنِ مالك، أبو الحسن، الفقیھ المالكيُّ

أھل الجانب الشرقي، كان من أعیان الشھود المعدلین ببغدادَ، وھو وصف لا یتحقق إلا لمن ھو صاحب علم 
  .)4(الثاني من شھر رمضانَ سنة إحدى وتسعین وثلاثمائْة وأدب وھمة عالیة، مات یوم السبت

الناس  ىإلأبو الحسن محمد بنُ علي بنِ نصر، فقد كان أدیباً فاضلاً ذكیا فطنا، محببا وأما أخوه؛ فھو 
للطافة فھمھ وسجاحة خلقھ وحسن مداراتھ، وھو كاتبُ دیوان الرسائل في أیام جلال الدولة أبي طاھر بنِ 

ولد ببغدادَ في إحدى الجمادیین سنة اثنتین وسبعین ، )5("بھاء الدولة بنِ عضد الدولة، ولھ كتاب "المفاوضات
د لآخر سنة سبع وثلاثین وأربعمائْة بواسطَ، وكان قوتوفي یوم الأحد لثلاثٍ بقین من شھر ربیع اوثلاثمائْة، 

  . )6(صعد إلیھا من البصرة فمات بھا
   رحلاتھ ووفاتھ: الثثا

أكثر ما أورده المترجمون في مؤلفاتھم فیما یتعلق برحلات القاضي؛ رحلتھ إلى مصر، إلا أنھم 
اختلفوا في سبب خروجھ من بغداد إلى مصر بین معلل ذلك بالحاجة والفقر، وبین معلل إیاه بالخلاف 

 علیھ على ة إقبالاوقیل رغبة منھ في نشر علمھ إذ وجد من المغاربالحاصل بینھ وبین بعض فقھاء الشافعیة، 
ھ وفی نسبت العدید من كتب التراجم شعرا إلیھ قالھ حال خروجھ من بغداد،كما خلاف ما كان في بغداد، 

مقالتھ التي ذكرھا صاحب ترتیب المدارك وغیره:  سبب ھجرتھ الفقر والحاجة، ویؤید ذلكأن دلالة على 
ولقد ترك أبي جملة دنانیر وداراً، أنفقتھا كلھا  "والله لو وجدت في بلدكم كبجلتین من ذرة، ما خرجت منھا،

على صعالیك من كان ینھض بالطلب عندي، فنكس كل واحد منھم رأسھ، ثم أمرھم بالانصراف، 
  ، ودلّ على ذلك أیضا شعره الذي رواه ابن عساكر وغیره (الطویل):)7(فانصرفوا"

  سلام على بغداد في كل منزل **** وحقَّ لھا مني السلام المضاعف 
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  لعمرك ما فارقتھا عن قلى لھا ******* وإني بشطي جانبیھا لعارف 
  ولم تكن الأرزاق فیھا تساعف  ولكنھا ضاقت عليَّ بأسرھا * ******
  .)8(وأخلاقھ تنأى بھا وتعاسف" فكانت كخل كنت أھوى دنوه *******

ذكر ابن قنفذ أنھ قال ، )9(في الثاني والعشرین من شعبان بعد الأربع مائْة للھجرة -الله رحمھ - توفي
للأمیر الذي أعانھ على مطالبھ: "جزاؤك عندي أن أشكرك عند ربي بعد موتي، "قال: قال ذلك عند 

  .)10(احتضاره"
  آثارهشیوخھ و :رابعا

تتلمذ القاضي على شیوخ كثر منھم المحدث ومنھم الفقیھ ومنھم الأصولي، أجاب رحمھ : شیوخھ ـ1
صحبت الأبھري، وتفقھت مع أبي الحسن بن القصار وأبي القاسم بن فقال: مع من تفقھت؟ الله لما سئل 

كما تتلمذ على غیر ھؤلاء من  ،)11(الجلاب، والذي أفتح أفواھنا وجعلنا نتكلم القاضي أبو بكر بن الطیب"
ھـ)، 344ابن السمّاك أبي عمرو عثمان بن أحمد البغداديُّ الدقاق (، نصر عَلَيُّ بنعلماء بغداد منھم والده 

، ابن سنبك أبو القاسم عمر بن محمد  )12(ھـ)375العسكريُّ أبو عبد الله الحسین بن محمد بن عبید الدقاق (
، ابن شاھین أبو حفص عمر بن أحمد بن عثمان بن أحمد )13(ھـ)377بجليُّ (بن إبراھیم بن محمد بن خالد ال

، ابن الصلت أبو الحسن أحمد بن محمد بن موسى بن قاسم المجبر )14(ھـ)385بن محمد بن أیوب البغداديُّ (
  .)15(ھـ)426ھـ)، البزار أبو علي الحسن بن أحمد بن إبراھیم بن شاذان (405(

  .آثاره ـ2
، أبو إسحاق )16(أخذ عن القاضي جمع كبیر من العلماء منھم؛ الخطیب البغدادي :تلامذتھـ أ
، مسلم بن علي أبو الفضل الدمشقي العروف بغلام القاضي وصاحب كتاب الفروق، عبد الحق )17(الشیرازي

بن محمد بن ھارون، ابن شماخ الغافقي، وابن عمروس الذي انتھت إلیھ الفتوى في الفقھ بمذھب مالك 
  .)18(دببغدا

من المكثرین في التالف خاصة في  -رحمھ الله -یعد القاضي عبد الوھاب البغدادي  :مؤلفاتھـ  ب
  مجالي الأصول والفقھ.

ھ"، "الإفادة في أصول الفق، "الأجوبة الفاخرة في أصول الفقھ"من مؤلفاتھ الأصولیة؛ "المفاخر"، أو  
  .)19("المروزي في الأصول"، "التلخیص"

ومن مؤلفاتھ الفقھیة: "التلقین في الفقھ المالكي"، وھو كتاب مختصر جامع في الفقھ المالكي، وھو 
  .)21(شرحھ لكتاب وشرح المدونة إلا أنھ لم یتمھما ،)20(من خیر وأجود المختصرات

وھي أكثرھا، نذكر منھا؛ المعونة لمذھب عالم المدینة،  -المقارن الفقھ -من مؤلفاتھ في الخلاف 
، شرح رسالة )23(، الفروق في مسائل الفقھ)22(الإشراف على مسائل الخلاف، أوائل الأدلة في مسائل الخلاف

  .)24(ابن أبي زید، الممھد في شرح رسالة أبي محمد
محاسن أھل الجزیرة"، شعرا كثیرا قال فیھ: ابن بسام في كتابھ " الذخیرة في لھ أورد  :شعرهـ  جـ

اخترت ألوانا من بیان شعره ، )25("وقد أخرجت من شعره ما یروق العیون، ویفوق المنثور والموزون،"
  وذلك لضیق المحلِّ على أن یسع جمال المقال، من ذلك: 

  قولھ (من البسیط):
  تنمودون نیل الذي تبغیھ لا .....  جرد عزیمة ماضي الھم معتزم 

  فإنما المرء رھن الموت والسقم ...... ولا یصدنك عنھا خوف حادثةٍ 
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  أو في مقرك بین الأھل والحشم ......ما قدر الله آت كنت في سفر
  مجزوء الكامل): من ( ھلووق

  فأین عاقبة الأخوه ....... ھبني أسأت كما زعمت
  فأین فضلك والمروه ......ولئن أسأت كما أسأت

  البسیط):من ( ھلووق
  عندي لكنت إذن من أسعد البشر......  فسي على شیئین لو جمعایا لھف ن

  وخدمة العلم حتى ینقضي عمري........ كفاف عیشٍ یقیني كل مسألة 
  "المعونة"و"، الإشراف" التعریف بكتابيالفرع الثاني:  

  .كتاب الإشراف: أولا
ین، في مجلد على نكتب مسائل الخلاف" الكتاب حققھ الدكتور لحبیب بن طاھر بعنوان "الإشراف

حققھ كذلك أبو عبیدة مشھور بن حسن بنفس العنوان، أي بإثبات  كما، 1420وطبع بدار ابن حزم بلبنان سنة 
لفظ "نكت" في خمس مجلدات، حوى كل مجلد عددا من الأجزاء، وحوى المجلد السادس والأخیر مجموعة 

  ـ.ھ1429السعودیة، ودار ابن عفان بمصر سنة الفھارس، والكتاب طبع بدار ابن القیم ب
تناول الكتاب عددا كبیرا من مسائل الفقھ على المذھب المالكي، مما قام فیھا الخلاف بینھ وبین غیره، 
لذا فھو یصنف ضمن كتب الخلاف، إلا أن القاضي في الكتاب لم یتعرض لبیان أدلة المخالفین على آرائھم، 

من حیث توفیر المادة الاستدلالیة من أدلة عقلیة ونقلیة، والإشراف استقصى فیھ  فالكتاب یعد مرجع للمالكیة
القاضي ما یمكن الاحتجاج بھ وأكثر من الاستدلال بالآثار، والأقیسة بكل أنواعھا، وأفاض في التعلیلات، 

ذي تناول نة والوھو یعد مرحلة ثالثة بعد كتابي التلقین المجرد من الأدلة فھو كتاب للمبتدئ، وكتاب المعو
فیھ القاضي الأدلة بنوعیھا من غیر إكثار، فإن مر المتفقھ المالكي على ھذه المراحل الثلاث استعد لیخوض 
غمار الخلافیات، ونقد آراء المخالفین ونقض أدلتھم، وذلك بدراسة كتب أخرى منھا كتب القاضي ككتابي 

   .)26(شرح الرسلة والممھد
زا فقھیا كبیرا، ومنجما زاخرا بالقواعد الفقھیة والأصولیة ضمنت في كما یعتبر الكتاب معلما وكن

جمیع أبوابھ، منھا؛ العبرة بالقصد والمعنى لا باللفظ والمبنى، ومنھا الضرر یزال، ومنھا ما یضمن بالعمد 
  .)27(یضمن بالخطأ، ومنھا ما صحت إجازتھ صح ملكھ، ومنھا كل ما یفسد العبادة عمدا یفسدھا سھوا

  .)28(عتمد الكتاب زمنا في الدراسة الرسمیة في تونسكما ا
  المعونةكتاب : ثانیا

، والكتاب حققھ الأستاذ )29(ذكره صاحب ترتیب المدارك باسم "المعونة لدرس مذھب عالم المدینة"
الدكتور عبد الحق حمیش وأصلھ رسالة دكتوراه من جامعة أم القرى بمكة المكرمة والموسوم بعنوان 

ھـ، 1429فى الباز بالسعودیة سنة مذھب عالم المدینة" في ثلاثة أجزاء، وطبع بدار مصط "المعونة على
نان لكتب العلمیة بلبكما حققھ من قبل محمد حسن محمد حسن إسماعیل الشافعي، في جزئین، وطبع بدار ا

  ھـ.1418سنة 
لب القاضي بناء على طكما یعتبر كتاب "المعونة" مدخلا لكتابي "شرح الرسالة"، و"الممھد"، إذ ألفھ 

أحد تلامذتھ ممن تعذر علیھم فھم واستیعاب بسط الأدلة والحجاج، فقال في مقدمة كتابھ: "...وسألتنا تجدید 
نیة في عمل مختصر، سھل المحمل قریب المأخذ، یقتصر فیھ على ما لا بد منھ، ولا غناء عنھ، لیسھل على 

  .)30(، لیكون في ذینك الكتابین مدخلا..."المتقن مأخذه، ویقرب على المبتدئ تفقھھ وحفظھ
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ومما زاد ھذا الكتاب ریادة وتمیزا عرض مادتھ بطریقة تروم إجمال الكلام بصورة دقیقة ومركزة، 
ثم العودة للتفصیل من غیر إطناب ممل ولا اختصار مخل، فھو یذكر مذھبھ في المسألة أولا، ثم یذكر مذھب 

  .)31(دل لمذھبھ ثالثا، ولا یستدل لمذھب المخالفین في المعونة والإشرافالمخالفین أو أشھرھم ثانیا، ثم یست
ویعتبر كذلك منجما زاخرا بالقواعد الفقھیة والأصولیة جمھا الدكتور حمیش في خاتمة مقدمة تحقیقھ 
لكتاب "المعونة"، فمن القواعد الأصولیة نذكر؛ الشرط لا یتأخر عن المشروط، الأمر یفید الوجوب، الإطلاق 
في العقود محمول على العرف، إذا اجتمع المانع والمبیح غلب المنع، ومن القواعد الفقھیة نذكر؛ نیة 
الأضعف لا تنوب عنھ نیة الأقوى، كل زكاة لزمت الكبیر لزمت الصغیر، كل ذكر كان عصبة في المیراث 

  .)32(كان عصبة في عقد النكاح
  المطلب الثاني:
 على الوجوبالدراسة النظریة لدلالة الأمر 

  مفھوم الأمر عند اللغوین، والأصولیین.والكلام ھنا شمل 
 الأمر عند اللغویینالفرع الأول: 

  على أقسام في بیان معنى الأمر: بناء على استقراء مجموعة من معاجم أھل اللغة تبین لي أنھم
فارس في  ، وابن)33(واحد الأمور وھو نقیض النھي، وھو قول صاحب تھذیب اللغةالأمر  :الأول

الْمیمُ ةُ وزأمََرَ) الھم"(، قال ابن فارس في المقاییس: )35(والمقاییس، وصاحب القاموس المحیط ، )34(المجمل
  .)36("دُّ النھيِ الأمَرُ ضومورِ، لأالأمَرُ من او اءُ أصُول خمسةرالو

على أوامر، : الأمر واحد الأمور إن كان بمعنى الحال والشأن، وإن كان بمعنى الطلب فیجمع الثاني
وصاحب المصباح المنیر حیث جاء ، )38(، وصاحب مختار الصحاح)37(في الصحاح الجوھريوھو قول 

 لأمرُ او )، 97(ھود:  وَمَا أمَْرُ فرِْعَوْنَ برَِشِیدٍ  :قولھ تعالى علیھومورٌ الحال جمعھ أ بمعنى الأَْمرفیھ: "
ومن الأَئمة من "فقال: على "أوامر" لجمع لقد حاول ھذا الأخیر ذكر تعلیل و ،"امِروھ أَ بمعنى الطلب جمعُ 

حُھُ  لَ المفعولُ إلى فو یصحِّ  كما قیل أمَرٌ عَارِفٌ وأصَلھ ،لعایقَولُ في تأوْیلھ إنَّ الأَمر مأمْورٌ بھ ثم حُوِّ
 ،)39("مَأمور علٌ على فواعلَ فَأوامرُ جَمعُ امِعَ فجُ  مث كذل رلُ مَرْضِیَّةٌ إلى غیلأص، واةٌ مَعْرُوفٌ وَعیشةٌ راضی

: وھو نفس قول المذھب الأول إلا أنھ قید في بیان المعنى بالشأن والحال ولم یلتفت لمعنى الثالث
، والإطلاق یشمل المعنیین، وھو قول: ابن منظور في لسان الكلامالطلب، بخلاف القول الأول الذي أطلق 

وقع أمَرٌ عظیمٌ، أيَ  ،: معروفٌ، وھو ضد النھيالأمرحیث جاء فیھ: "، وصاحب تاج العروس )40(العرب
ِ تصَِیرُ الأْمُُورُ  ر على غیرِ ذلك، وَفيِ التَّنزِیل الْعَزِیز:أمُورٌ، لاَ یكَُس معھالحادثةُ، ج (الشورى:  ألاََ إلِىَ اللهَّ

ن، فقال: " وَقد وقع فِي رجع الزبیدي الخلاف الحاصل في جمع لفظة الأمر إلى الأصولییأوقد  .")53
معُھ أوَامر، وإذِا كان بمعنى جھي فنَ مصنفات الأصُُول الفرق في الجمع، فقالوا: الأَمر إذِا كان بمعنى ضدِّ ال

  .)41(الجاري في ألَْسنة الأَقوام" وھوقَھاء، الف وعلیھ أكثرالشأنْ فجمعُھ أمُور، 
جمع أمر على أوامر، ویؤكد ھذا  والأصولیینوالملاحظ مما سبق أن الجاري على لسان الفقھاء  

خلاف بل ن لم ینفردوا بالیالأصولی أن القول الزركشي في "البحر المحیط" كما سیأتي إن شاء الله، والثاني
   .عند أھل اللغة وأصحاب المعاجم كذلكھو 

لَیْسَ : نْزِیل الْعَزِیزال والشأن وَفِي التَّ الْحبمعنى : "الأَْمر أنفي المعجم الوسیط،  یؤكده ما جاءوھذا 
الطلب أوَ الْمَأمُْور بِھِ وَفيِ التَّنْزِیل بمعنى و ،أمُُور معھوالحادثة ج، )128 آل عمران:( لَكَ مِنَ الأْمَْرِ شَيْءٌ 

 .)42(أوَامِر" معھج، )210 البقرة:( وَقضُِيَ الأَْمْرُ : الْعَزِیز
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  الفرع الثاني: الأمر عند الأصولیین

  الأصولیون باب الأمر من جھات عدة، وأھم ما یتعلق بمبحثنا ھذا:تناول لقد 
  حقیقة اسم الأمرأولا: 

اتفقوا على أنھ حقیقة في القول المخصوص، واختلفوا في وقوعھ على الفعل بین الحقیقة والمجاز، 
ي أحدھما ، ومما ذكره الزركشي في لفظة الأمر من حیث كونھا حقیقة ف)43(والأكثر على أنھ مجاز في الفعل

مجاز في الآخر ما نسبھ للغزالي قال: "إن وجدت لفظة صالحة لمعنیین وجمعھما بحسبھما مختلف، علمنا 
أنھا مجاز في أحدھما، منھا لفظة الأمر فإنھا حقیقة في القول المخصوص وجمعھا بھذا المعنى أوامر، وإذا 

إلى خلاف ذلك،  انمعتمد یذھبوذكر أن إمام الحرمین وصاحب ال .أطلق على الفعل جمع على أمور"
والزركشي على أن الأمر لا یجمع على أوامر والتلمساني: على أن لفظ الجمع لا یدل على ذلك إلا بقرینة، 

، وھو قول )44(قیاسا لأن لفظة أمور إنما ھي جمع آمرة مثل فاطمة جمعھا فواطم، وتسمیة الصیغة أمر مجاز
المحیط أنَّ البحر ، وذكر الزركشي في موضع آخر من كتابھ )45(في التقریب -أي مذھب الغزالي-الباقلاني 

  . )46(الأصولیین جمعوه على أوامر
عن أكثر أصحابھ أنھ حقیقة في القول مجاز  )الملخص(أحدھما ذكره في  ؛وحُكِيَ عن القاضي قولان

، وسبب اختلاف الأصولیین )47(حقیقة في الكل وھو أنھ )الإفادة(في الفعل وھو قول الجمھور، والثاني في 
  .)48(ھل ھو على الوجوب أم لا في ذلك یرجع إلى اختلافھم في فعل النبي 

   صیغتھ ثانیا:
یتعلق بھذا المبحث أمران كما ذكره الشیخ مولود السریري خلال شرحھ لكتاب "مفتاح الوصول" 

  .وھو ما بینھ قبلھ المازري في إیضاح المحصول ،للشریف التلمساني
  ؟ھل للأمر صیغة تخصھ: منھما الأول

  علماء الأصول في ذلك فریقان:
؛ يالثانو .، وبھ قال المعتزلةھو قول الإمام أبي الحسن الأشعري؛ أنھ لیس للأمر صیغة تخصھ، والأول

ونسب لإمام الحرمین والغزالي تخطئتھما لإیراد مثل ھذا  .)49(أن لھ صیغة تخصھ وھو قول الأكثرین
؟ ةتدل علیھ إلا بقرینلاَ  ، أوَبغیر قرینةعلىَ الأَمرِ  إذا أطلقت ھل تدلصِیغَةُ "افْعَلْ"  والصواب أنالسؤال، 

نھیتكم صیغة دالة على : لھقوو مرِ،ن قول الشارعِ: أمَرتكم بكذا، صیغةٌ دالةٌ عَلىَ الأَ لأَ : "ھذا موضع الخلافِ 
  .)50(خلاف فیھ" وھذا لا، صیغة دالة على الوجوب، وقولھ: أوجبت، النھي
  ؟مقتضاھاإن كان لھ صیغة فما : الثاني

 قالھمن أھَل العلم كما  ةٌ وجماع يُّ ، منھم الشافعيُّ ومالكٌ وأبَو حنیفةَ والأوَزاعجمھور الأصولیین
  .)51(تجردت عن القرائن كونھ أمرا إذا لىتدل ع ةصیغ ھأنََّ ل ؛الشیخ أبَو حامد

لفظ "افعل" وما قام مقامھا كما بینھ  -أي عند من یثبت للأمر صیغة-والمراد بصیغة الأمر عندھم 
 وصیغ الأَمر، رون باللاّم مثل "لیَقُمْ"قالم ، وَالمضارع"صَھْ ـ "اسم الفعل كالزركشي في محیطھ من ذلك 

حو ن "أفَعل"، وَ "طس"قرنحو  "فعللَ "عيِ ا، ومن الرب"اضرب"عل نحو ف، وَا"اسمع"افْعَلْ نحوَ  ثيمن الثُّلا
لْ نَحْوَ "أعلم" كَقوَْلِھِ  جزاء الشرط بحرف الفاء كذلك المصدر المجعول "ناظر"عِلْ نحو ا، وَف"عَلِّمْ "، وَفعِّ
بالذكر "افْعَلْ"  وغیرھا، قال: "وإنما خص الأصولیونأَي: فحرروا، ، )92 النساء:( فتََحْرِیرُ رَقبََةٍ تَعَالَى: 

 .)52(لكثرة دورانھ في الكلام"
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ترد لمعان عدة، مبسوطة في كتب الأصول أوصلھا الزركشي إلى اثنتین  -"افْعَلْ"أي صیغة -وھي 
كَاةَ  :كقولھ تعالىالإِیجابُ، وثلاثین معنىً، نذكر منھا:  لاَةَ وَآتوُا الزَّ الإرشاد ، )43 البقرة:( وَأقَِیمُوا الصَّ

 فَكَاتِبوُھمُْ إنِْ عَلمِْتمُْ فیِھِمْ خَیْرًا كقولِھِ:، الندب )2 الطلاق:( ذَوَيْ عَدْلٍ مِنْكُمْ  وَأشَْھِدُوا :كقولھ تعالى
قوَ ، )33 النور:( الأول و، والإرشاد لمنافع الدنیا، المندوب مطلوب لمنافع الآخرةوَالنَّدْبِ بِأنََّ  بین الإرشاد فرُِّ

  .)53(وغیرھا من الصیغ، إذ لا یحتمل المقام إیراد جمیع المقالفیھ الثواب، والثاني لا ثواب فیھ"،... 
قال الشنتوف بعد بیانھ لجملة منھا أن جمیع ھذه المعاني التي صرفت لھا صیغة الأمر لیست حقیقة 

  ).54( فیھ، بل لقرائن حفت بھ دلت على ذلك، لذا لا بد من معرفة المعنى الحقیقي لصیغة الأمر المجرد
بیان ذلك على خلاف، والذي ذكره الزركشي في كتابھ "البحر المحیط" وقد اعتمدَ والأصولیون في 

كتب القاضي الأصولیة في بیان مذھب المالكیة، أن الأمر حقیقة في الوجوب، وذكر أن القاضي عبد الوھاب 
كیة لنسب القول لأصحابھ من الما: في "الملخص" -أي القاضي-نسب القول إلى مالك وكافة أصحابھ، وأنھ 

والأقلین من الأصولیین، وأورد المازري في كتاب "إیضاح المحصول" قولا  وأكثر الحنفیة والشافعیة
وأنھا للوجوب في الأولى والندب في الثانیة إلا ما كان  للأبھري في التفرقة بین أوامر الله وأوامر النبي 

ا "والصحیح ھذ: في شأن ذلك قولھاب القاضي عبد الوھ عن الزركشي نقلموافقا لنصٍّ أو مبینا لمجمل، 
من كون  ، وأوامر رسولھ -تعالى-وأنھ لا فرق بین أوامر الله ، آخر أمره -أي الأبھري-الذي كان یقولھ 

، والظاھر من كلام القاضي أنّ للأبھري قولان وأصحھما ما قالھ في آخر أمره )55(الوجوب" جمیعھا على
  وھو أن الأمر للوجوب.

  تعریف الأمر في اصطلاح الأصولیین: ثالثا
 لالأون في بیان حد الأمر على خلاف، بناء على اعتبار العلو والاستعلاء على مذاھب؛ والأصولی

اشتراطھما ونسبھ الزركشي للقاضي قال ذكره في مختصره الصغیر، ونسبھ لھ الإسنوي في كتابیھ "التمھید" 
عدم اشتراطھما وھو قول الثاني ، )56(" مفتاح الوصول"و"نھایة السول"، وكذا السریري في شرحھ لكتاب

واختاره القاضي في  -بأن یكون الطالب أعلى رتبة من المطلوب منھ-اعتبار العلو  الثالثالجمھور، و
، وذكر القرافي )57(وھو قول بعض المعتزلة ،اشتراط الاستعلاء لا العلوّ  الرابعالملخص ونقلھ عن أھل اللغة، 

الذي علیھ أھل اللغة وجمھور أھل العلم ": قال د الوھاب في الملخصبالقاضي ع أنفي "تنقیح الفصول" 
، وقال استدعاء الفعل بالقول ممن ھو دونھقال المروزي: حد الأمر:  ،)58(واختاره ھو أیضاً  اشتراط العلو

  .)59(ھو اختیار القاضي في الملخص عن أھل اللغة أھل العلم
وبناء على ما سبق من اختلاف الناقلین عن القاضي في اعتباره العلو والاستعلاء معا، أو العلو فقط،  

م المروزي على الزركشي أعتمد في بیان تعریف الأمر على ما أورده المروزي من اعتبار  وبناء على تقدُّ
  .القاضي للعلو فقط
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  :المطلب الثالث
  تخریج الفروع الفقھیة على القاعدة من خلال كتابي الإشراف والمعونة

  صیغ القاعدة في الكتابین الأول:الفرع 
  صیغ القاعدة في كتاب الإشراف  :أولا

جعل و حاول الدكتور محمد الشنتوف إحصاء صیغ القاعدة التي أوردھا القاضي في كتابھ "الإشراف"
  :)60(لھا حالین

في مسألة إحداھا أوردھا  :" وتكررت ثلاث مراتالأمر على الوجوبعبر عنھا بصیغة " :الأولى
أوردھا في مسألة "السعي بین الصفا والمروة"، والأخرى أوردھا ا "، وثانیھل الإناء من ولوغ الكلب"غس

  .)61(في مسألة "إذا عدم المحرم النعلین"
استقبال القبلة "في مسألة ، "وھذا یدل على الوجوب: ذكرھا بألفاظ مختلفة وھي: قولھ: "الثانیة

في الحیض طلاقا إذا طلق "في مسألة ، "وھذا أمر، وھو على الوجوب"، وقولھ: "واستدبارھا بحدث
ھذا"، ولعلھ خطأ "، وقد ذكر الدكتور الشنتوف ھذه القاعدة وفیھا إضافة اللام لاسم الإشارة "رجعیا

  .)63(، وقولھ: "وھذا أمر وھو على وجوبھ"، ذكرھا في مسألة "الإنصات للخطبة واجب")62(مطبعي
  في كتاب المعونةصیغ القاعدة  :ثانیا

  كذلك على حالین: الكتاب فھيبناء على استقراء القاعدة في 
"، تكررت ثلاث مرات كذلك، الأولى: في فصل "إلزام "الأمر على الوجوب: ما جاء بصیغة الأولى

الثانیة: في باب "زكاة الفطر"، الثالثة: في باب الإحرام، فصل "فیمن لبس خفین ، الدلك على المغتسل"
  .)64(تامین"

"، أوردھا في باب الدخول فھو على وجوبھ ،وھذا أمر" : ورودھا بصیغ مختلفة وھي قولھ:الثانیة
"، ذكرھا في باب "طلاق السنة وطلاق وھذا على وجوبھ، وقولھ: ")65(إلى مكة، فصل "كون السعي ركنا"

  .)66(البدعة" فصل "إجبار المطلق على الارتجاع"
  یة على القاعدة من خلال الكتابینتخریج الفروع الفقھ الثاني: الفرع

  مجموع الصیغ الواردة في الكتابین، وبالمقارنة بینھا رأیت أن أقسمھا إلى أربع حالات:بناء على 
  ما اتفق فیھ الباب والصیغة: الأولى

"، وردت في الإشراف تحت باب "ممنوعات الإحرام الأمر بالقطع على الوجوبوذلك في قولھ: "
ا فین أسفل من الكعبین ولبسھما، فإن لبسھمإذا عدم المحرم النعلین قطع الخوالفدیة في ارتكابھا"، مسألة "

وَلاَ الخُفَّیْنِ إلاَِّ لِمَنْ لمَْ یَجِدِ النَّعْلیَْنِ،  ...« :"، حیث ذكرھا واحدا من توجیھات الاستدلال لقولھ تامین افتدى
بلفظ "أن" بدل "لمن"، و"فلیلبس  ، والحدیث في الإشراف)67(»فَإنِْ لَمْ یَجِدْھمَُا فلَْیقَْطَعْھمَُا أسَْفلََ مِنَ الكَعْبیَْنِ 

فة حظْرٍ لبساً على صالأنھ استثنى من الخفین" بدل "فإن لم یجدھما"، والوجھ الآخر المستفاد من الحدیث: "
في المعونة وردت في فصل "فیمن لبس خفین  -أي القاعدة-، وھي "وھو القطع، فما عداه على الأصل

  .)68(تامین، فعلیھ الفدیة"، أورد ذات التوجھات تامین"، قال: "وإن عدم النعلین فلبس الخفین
  .ما اتفق فیھ الباب واختلفت الصیغة: الثانیة

جاء في "الإشراف" في مسألة "السعي ركن من أركان الحج"  باب "السعي بین الصفا والمروة": -أ
ِ فأَشَْرَفْتُ عَلىَ رَسُو "، توجیھا لحدیث حبیبة بنت أبي ثابت حیث قالت:"..والأمر على الوجوبقولھ: " لِ اللهَّ

  :ِتعََالىَ كَتبََ عَلیَْكُمُ السَّعْيَ «وَإذَِا ھوَُ یسَْعَى وَیَقوُلُ لأِصَْحَابِھ َ ذكر القاضي  الحدیث، )69(»اسْعَوْا فإَنَِّ اللهَّ
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ا: فعلھ، والثالث: قولھ: (فإن الله قد كتب علیكم السعي) مأحدھ أنالقاعدة واحدا من توجیھاتھ للحدیث والآخر 
، وفي المعونة في فصل "كون السعي "وھذا إخبار عن وجوبھ بأبلغ ألفاظ الوجوب وآكدھا، وھو كونھ مكتوباً 

ات ثلاث، وھي ذاتھا في الإشراف، إلا ھمن توجی اواحد ا"، ذكرھھوھذا أمر فھو على وجوبركنا" قولھ: "
ات لكن بصیاغات وألفاظ مختلفة، ھعند المقارنة بین الموضعین أن القاضي أورد ذات التوجیأن الملاحظ 

  .)70("وإن دل ذلك على شيء إنما یدل على القدرة العلمیة الأصولیة والفقھیة واللغویة للقاضي
" قولھ: رتجاعھااإذا طلق في الحیض طلاقاً رجعیاً أجبر على " جاء في الإشراف في مسألة -ب

وفي المعونة في فصل "إجبار المطلق على الارتجاع" قال: "وھذا على  "،أمر، وھو على الوجوب وھذا"
مُرْهُ فَلْیرَُاجِعْھاَ، ثمَُّ لِیمُْسِكْھاَ حَتَّى تَطْھرَُ، ثمَُّ تحَِیضَ «: بنفس الحدیث وھو قولھ توجیھ لاستدلالھ وجوبھ"، 

ُ أنَْ تطُلََّقَ لَھاَ النِّسَاءُ ثمَُّ تَطْھرَُ، ثمَُّ إنِْ شَاءَ أمَْسَكَ  ، فَتِلْكَ العِدَّةُ الَّتيِ أمََرَ اللهَّ ، )71(»بعَْدُ، وَإنِْ شَاءَ طلََّقَ قبَْلَ أنَْ یَمَسَّ
، فذكره )72("، وفي المعونة بلفظ" "مره فلیراجعھا حتى تطھر"مره فلیراجعھا "فذكره في الإشراف بلفظ 

 عونة.بالعموم في الإشراف والتقیید في الم
  ما اختلف فیھ الباب واتفقت الصیغة: الثالثة

صیغة "الأمر على الوجوب" ذكرھا القاضي في كتاب الإشراف في مسألة "واختلف أصحابنا في  -أ
غسل الإناء ھل ھو واجب أم مستحب"، وقد أورد القاعدة توجیھا لقول القائلین بالوجوب في استدلالھم 

كروا سبعا بل ذكروه ذرقطني بھذا اللفظ وعند غیره لم ی، وھو عند الدا)73(:"فاغسلوه سبعا"بحدیث النبي 
بإضافة لفظ "مرات"، أو مرار، وذكرھا في كتاب "المعونة في فصل "إلزام الدلك على المغتسل" توجیھا 

 : ، وفي باب "زكاة الفطر" توجیھا لقولھ )74(»وادلكي جسدك بیدیك«: -رضي الله عنھا -لعائشة  لقولھ 
وَعَبْدٍ، وَصَغِیرٍ أدَُّوا صَاعًا مِنْ برٍُّ أوَْ قمَْحٍ بیَْنَ اثْنیَْنِ، أوَْ صَاعًا مِنْ تَمْرٍ، أوَْ صَاعًا مِنْ شَعِیرٍ، عَلىَ كُلِّ حُرٍّ «

  .)76(، ذكره القاضي بلفظ "أدّوا صاعا من قمح أو تمر")75(»وَكَبِیرٍ 
صیغة "وھذا أمر، وھو على وجوبھ"، ذكرھا القاضي بھذه الصیغة في كتاب الإشراف، توجیھا  -ب

، وفي كتاب المعونة بإبدال )77(»مكُ ماعِ بأسْ  یھِ غوا إلِ صْ أَ م، وكُ بوجوھِ  لوهُ بِ قْ تَ فاسْ  مامُ الإِ  بَ طَ ذا خَ إِ «: لقولھ 
 لأنھ وھو یسعى فقال: " ذكره توجیھا لقول النبي الواو من "وھو" فاء، في فصل "كون السعي ركنا"، 

َ تعََالَى كَتبََ عَلیَْكُمُ السَّعْيَ «سعى، وقال:  أن فعلھ على  أحدھا ففیھ أدلة:، قال القاضي: ")78(»اسْعَوْا فَإنَِّ اللهَّ
تِي ھَذِهِ لِتَأخُْذُوا مَنَاسِكَكُمْ، فَإنِِّي لاَ أدَْرِي «قولھ: لالوجوب وقد أتى بھ بیاناً  ، ذكره )79(»لَعَلِّي لاَ أحَُجُّ بَعْدَ حَجَّ

  .)80("والثاني: قولھ: "اسعوا"، وھذا أمر فھو على وجوبھ"خذوا عني مناسككم"، لفظ بالقاضي 
  اف دون ذكره في المعونة أو العكسما انفرد بذكر القاعدة في باب من الإشر: الرابعة
ولا كتاب الإشراف باب "آداب قضاء الحاجة، مسألة " قولھ: "وھذا یدل على الوجوب"، ذكرھا في -أ

، ذكرھا "ویجوز ذلك في البنیان والبیوت یجوز استقبال القبلة واستدبارھا بحدث في الصحاري والفلوات
بوُا« :توجیھا لقولھ  قوُا أوَْ غَرِّ المعونة ذكر الحدیث ، وفي )81(»لاَ تَسْتقَْبلِوُا القبِْلةََ بِغَائطٍِ أوَْ بوَْلٍ، وَلكَِنْ شَرِّ

  .)82(في فصل "المنع من استقبال القبلة للغائط والبول"، من غیر توجیھ
مر وھو على وجوبھ"، ذكرھا في كتاب الإشراف باب "صلاة الجمعة" مسألة أقولھ: "وھذا  -ب

 یھِ غوا إلِ صْ أَ م، وكُ بوجوھِ  لوهُ بِ قْ تَ فاسْ  مامُ الإِ  بَ طَ ذا خَ إِ «: "الإنصات للخطبة واجب"، ذكرھا توجیھا لقولھ 
، وفي كتاب المعونة ذات الباب "الإنصات للخطبة"، أورد القاضي أدلة أخرى للاستدلال بھا )83(»مكُ ماعِ بأسْ 

  .)84(على حكم وجوب الإنصات للخطبة من غیر إیراد للقاعدة
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مسألة قولھ: "والأمر على الوجوب"، ذكرھا في كتاب "الإشراف"، باب "أحكام المیاه والأعیان"  -ج
"، فأوردھا توجیھا للقول بالوجوب، أما في واختلف أصحابنا في غسل الإناء ھل ھو واجب أو مستحب؟"

"المعونة" فذات المسألة وھي "غسل الآنیة إذا ولغ فیھا الكلب"، فأورد فیھا الحدیث ذاتھ الذي ذكره في 
لم یذكر الخلاف وإنما أورد القول صیغة الإفراد"، إلا أنھ في المعونة وھي الإشراف لكن بصیغة مختلفة "

  .)85(بالوجوب، ووجھ القول بھ وھو التعبد لا نجاسة الكلب
قولھ: "والأمر على الوجوب"، ذكرھا في كتاب المعونة، باب "الطھارة"، فصل "إلزام الدلك على  -د

غیر ذكر ، من )86(»وادلكي جسدك بیدیك«رضي الله عنھا: -لعائشة  المغتسل، أوردھا توجیھا لقولھ 
ولا یجزئ مجرد الاغتماس أو صب الماء "سألة للخلاف،  وفي الإشراف أورد الحدیث بصیغة مختلفة في م

، )87(" مع إیراده للخلاف، إلا أنھ لم یذكر توجیھا للحدیثعلى البدن دون إمرار الید في الوضوء والغسل
ضھا یورد العدید من الأدلة یعضد بع وفي كل من الكتابین لم یكتف  بذكر دلیل واحد بل القاضي على عادتھ

  بعضا، وقد یوجھ بعضا منھا في موضع ویترك توجیھھا في مواضع أخر.
لإعمال  ن المتتبعإ"ثم أحببت أن أختم الحدیث في الموضوع بكلمة الدكتور سعید الشویة حیث قال: 

القاضي للكلیات الفقھیة واستثمارھا یصل إلى الإقرار بأن الرجل یمتلك ناصیة الصناعة الفقھیة، ویتمیز 
وذات القوة العلمیة التي سلكھا  وھو ذات المنھجأقول: ، )88("بقدرة عالیة في تقعید الكلیات الفقھیة وتوظیفھا

  في إعمال القواعد الأصولیة، وفي منھج الاستدلال عموما.
  خاتمة:

  ونخلص مما سبق بیانھ إلى ما یلي:
الكتابان "المعونة"، و"الإشراف" من الكتب التي استوعبت مادة وفیرة من القواعد الأصولیة،  -1

  الاجتھادیة العالیة.ودرجتھ العلمیة فھا القاضي واستعملھا بطرق مختلفة تنم على بیان ظو
القاضي عبد الوھاب البغدادي عالم مجتھد من مجتھدي المالكیة، فارس من أرباب الخلاف العالي ف

ساعده في ذلك البیئة التي عاش فیھا والتي كانت تعج بأرباب الخلاف من شافعیة وحنفیة، وكذا تتلمذه على 
  زعمائھ أمثال ابن القصار والباقلاني.

ھو إلى جانب ذلك ممن حصلت لھ الملكة الفقھیة الأصولیة التي بھا تمكن من الاستدلال والتأصیل و
والتقعید الفقھي والأصولي بطریقة متمیزة، فھو من أوائل المالكیة الذین ربطوا الفروع بالأصول لینتقلوا 

ھیة من عرض للمسائل الفق بالأصول من التجرید النظري إلى التطبیق الواقعي، وھذا ما شملتھ معظم كتبھ
  مقرونة بالدلیل، معللا وموجھا بالقاعدة الأصولیة أو الفقھیة.

أعمل القاضي قاعدة "الأمر على الوجوب" والقواعد الأصولیة والفقھیة عموما على أضرب شتى  -2
د تنفرد قمنھا، أنھ ما أعملھا في سیاق الاستدلال، أو في سیاق توجیھ الدلیل، أو في سیاق توجیھ الخلاف، و

  القاعدة بتوجیھ الدلیل، أو نكون أحد وجوه توجیھ الدلیل.
اختلفت الصناعة التألیفیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي في كتابیھ "الإشراف"، و"المعونة"،  -3

وإن كان كل منھما في باب الخلاف العالي، من حیث توظیفھ للقواعد الأصولیة، فأسھب في ذكرھا وإعمالھا 
الإشراف" أكثر منھ في "المعونة"، وذلك ظاھر من خلال إیرادنا للحالة الرابعة، حیث ذكرھا في كتاب "

  القاضي في "الإشراف" توجیھا للدلیل أو للخلاف، وسكت عن ذلك في المعونة.
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ولعل آخر قولنا ھو أن القاضي عبد الوھاب من أوائل من ألف في التقعید الأصولي والفقھي على حد 
الدكتور حمیش عبد الحق في مقدمة تحقیقھ لكتاب "المعونة"، وممن أكثر التألیف خاصة  سواء كما وصفھ

في مجال الخلاف العالي، غیر أن العدید من مؤلفاتھ خاصة الأصولیة منھا غیر متوفرة بین یدي طلبة العلم، 
طلبة العلم حبذا لو تكفل جملة من  ممن یرغبون بدراسة منھجھ عامة ومنھجھ الأصولي خاصة، وعلیھ:

والباحثین بالاھتمام بمؤلفات القاضي النادرة بإعادة طبعھا، والمخطوط منھا بتحقیقھا وإخراجھا إلى حیز 
  الدراسة.

  قائمة المصادر والمراجع:
  القرآن الكریم

  السنة النبویة الشریفة
نبل، تحقیق: شعیب الأرنؤوط، وآخرون، ھـ)، مسند الإمام أحمد بن ح241 ـأحمد بن محمد، أبو عبد الله بن حنبل الشیباني (ت 1

  م. 2001ھـ،  1421، 1مؤسسة الرسالة، لبنان، ط
ھـ)، سنن الدارقطني، تحقیق: شعیب الارنؤوط، وآخرون، مؤسسة الرسالة، 385ـ علي بن عمر، أبو الحسن الدارقطني (ت 2

  م. 2004ھـ،  1424، 1لبنان، ط
ھـ)، صحیحُ ابن خُزَیمة، تحقیق: الدكتور محمد مصطفى 311النیسابوري (ت ـ محمد بن إسحاق بن خزیمة، أبو بكر 3

  م. 2003ھـ،  1424، 3الأعظمي، المكتب الإسلامي، لبنان، ط
صحیح ( وسننھ وأیامھ محمد بن إسماعیل، أبو عبدالله البخاري، الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله ـ 4

  ھـ.1422، 1بن ناصر الناصر، وترقیم فؤاد عبد الباقي، دار طوق النجاة، ط البخاري)، تحقیق: محمد زھیر
ھـ)، المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى 261ـ مسلم بن الحجاج، أبو الحسن القشیري النیسابوري (ت 5

 تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء التراث العربي، لبنان، (د ط س). رسول الله 
ھـ)، المستدرك على الصحیحین، تحقیق: مصطفى عبد 405ـ محمد بن عبد الله، أبو عبد الله الحاكم، المعروف بابن البیع (6

  م.1990ھـ، 1411، 1القادر عطا، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط
  ان، (د ط س).ھـ)، صحیح الجامع الصغیر وزیاداتھ، المكتب الإسلامي، لبن1420ـ محمد ناصر الدین الألباني (ت 7

  :كتب الفقھ والأصول
ھـ)، شرح تنقیح الفصول، تحقیق: طھ عبد الرؤوف سعد، شركة 684ـ أحمد بن إدریس، أبو العباس، الشھیر بالقرافي (ت 1

  م.1973ھـ، 1393، 1الطباعة الفنیة المتحدة، مصر، ط
ي على رسالة ابن أبي زید القیرواني، دار الفكر، ھـ)، الفواكھ الدوان1126ـ أحمد بن غانم شھاب الدین النفراوي المالكي (ت 2

  م.1995ھـ، 1415سوریا، (د ط)، 
  م.1994ھـ، 1414، 1ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، دار الكتبي، عمان، ط794ـ بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت 3
عیني4 ھـ)، مواھب الجلیل في شرح 954المالكي (ت  ـ شمس الدین أبو عبد الله الطرابلسي المغربي، المعروف بالحطاب الرُّ

  م.1992ھـ، 1412، 3مختصر خلیل، دار الفكر، ط
ھـ، 1423، 1ـ سعید الشویة، الكلیات الفقھیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي، دار الكلمة للنشر والتوزیع، مصر، ط5

  م.2022
ھـ)، التمھید في تخریج الفروع على الأصول، تحقیق: د. محمد حسن 772(ت  ـ عبد الرحیم بن الحسن، أبو محمد الإسنوي6

  ھـ.1400، 1ھیتو، مؤسسة الرسالة، لبنان، ط
ھـ)، نھایة السول شرح منھاج الوصول، دار الكتب العلمیة، لبنان، 772ـ عبد الرحیم بن الحسن، أبو محمد الإسنوي (ت 7

 م.1999ھـ، 1420، 1ط
ه)، الإشراف على نكت مسائل الخلاف، تحقیق: 422د القاضي بن علي بن نصر البغدادي المالكي (تعبد الوھاب، أبو محمـ 8

 م.1999ھـ، 1420، 1الحبیب بن طاھر، دار ابن حزم، لبنان، ط
ھـ)، المعونة على مذھب عالم المدینة، تحقیق 422عبد الوھاب، أبو محمد القاضي بن علي بن نصر البغدادي المالكي (ت ـ9

  م.2008ھـ، 1429، 2بد الحق، مكتبة نزار مصطفى الباز، السعودیة، طحمیش ع
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ھـ، 1415، 1ھـ)، المدونة، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط179ـ مالك بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي المدني (ت 10
  م.1994

حقیق: د. عمار الطالبي، ھـ)، إیضاح المحصول من برھان الأصول، ت 536ـ محمد بن علي، أبو عبد الله المازري (ت 11
 ، (د س).1دار الغرب الإسلامي، لبنان، ط

ھـ)، التقریب والإرشاد (الصغیر)، تحقیق: د. عبد الحمید  403ـ محمد بن الطیب، القاضي أبو بكر الباقلاني المالكي (ت 12
  .1998ھـ،  1418، 2بن علي أبو زنید، مؤسسة الرسالة، لبنان، ط

ف، القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل محمد بن المدني الشنتو ـ13
  م.2003ھـ، 1424، 1الخلاف، دار البحوث للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط

سن ھـ)، قواطع الأدلة في الأصول، تحقیق: محمد حسن محمد ح489ـ منصور بن محمد، أبو المظفر، المروزى (ت 14
 م.1999ھـ، 1418، 1إسماعیل الشافعي، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط

ـ مولود السریري، أبي الطیب السوسي، شرح مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول لأبي عبد الله التلمساني، دار 15
 م.2012ھـ، 1433، 1الكتب العلمیة، لبنان، ط

  :معاجم اللغة
ھـ)، مجمل اللغة لابن فارس، تحقیق: زھیر عبد المحسن سلطان، مؤسسة 395الرازي، (ت  ـ أحمد بن فارس، أبو الحسین1

  م.1986ھـ، 1406، 2الرسالة، لبنان، ط
ھـ)، معجم مقاییس اللغة، تحقیق: عبد السلام محمد ھارون، دار الفكر، سوریا، (د 395ـ أحمد بن فارس، أبو الحسین (ت 2

  م.1979ھـ، 1399ط)، 
ھـ)، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، المكتبة 770، أبو العباس الفیومي ثم الحموي (ت نحو ـ أحمد بن محمد3

 العلمیة، لبنان، (د ط س).
ھـ)، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار، 393ـ إسماعیل بن حماد، أبو نصر، الفارابي (ت 4

 م.1987، ھـ1407 ،4دار العلم للملایین، لبنان، ط
ھـ)، مختار الصحاح، تحقیق: یوسف الشیخ محمد، المكتبة 666ـ زین الدین بن أبي بكر، أبو عبد الله الحنفي الرازي (ت 5

 م.1999ھـ، 1420، 5العصریة، الدار النموذجیة، لبنان، ط
ھـ)، القاموس المحیط، تحقیق: مكتب تحقیق التراث في مؤسسة 817(ت  ـ مجد الدین بن یعقوب، أبو طاھر، الفیروز آبادى6

 م.2005ھـ، 1426، 8الرسالة، بإشراف: محمد نعیم العرقسُوسي، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع، لبنان، ط
ة ادر / محمد النجار)، المكتبـ مجمع اللغة العربیة بالقاھرة، المعجم الوسیط، (إبراھیم مصطفى / أحمد الزیات / حامد عبد الق7

  ھـ.1392، 2الإسلامیة، تركیا، ط
دار إحیاء التراث العربي،  ،محمد عوض مرعبتحقیق: ، ھـ)، تھذیب اللغة370محمد بن أحمد، أبو منصور الھروي (ت ـ 8

  م.2001، 1ط، لبنان
بیدي (ت ـ 9 تاج العروس من جواھر القاموس،  ھـ)،1205محمّد بن محمّد الحسیني، أبو الفیض، الملقّب بمرتضى، الزَّ

 مجموعة من المحققین، دار الھدایة، فلسطین، (د ط س).
 ھـ. 1414، 3ھـ)، لسان العرب، دار صادر، لبنان، ط711ـ محمد بن مكرم، أبو الفضل، ابن منظور الأنصاري (ت 10

  :كتب التراجم
ھـ)، الدیباج المذھب في معرفة أعیان علماء 799ـ إبراھیم بن علي برھان الدین الیعمري، المعروف بابن فرحون، (ت 1

  المذھب، تحقیق: محمد الأحمدي أبو النور، دار التراث للطبع والنشر، مصر، (د. ط. س).
ھـ)، الوفیات (معجم زمني للصحابة وأعلام 810ـ أحمد بن حسن بن الخطیب، أبو العباس، الشھیر بابن قنفذ القسنطیني (ت 2

  م.1983ھـ، 1403، 4ؤلفین)، تحقیق: عادل نویھض، دار الآفاق الجدیدة، لبنان، طالمحدثین والفقھاء والم
ھـ)، تاریخ بغداد وذیولھ، تحقیق: مصطفى عبد 463ـ أحمد بن علي بن ثابت، أبو بكر، المعروف بالخطیب البغدادي (ت 3

  ھـ. 1417، 1القادر عطا، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط
ه)، شذرات الذھب في أخبار من ذھب، تحقیق: محمد الأرناؤوط، 1089، ابن العماد الحنبلي (ـ أحمد بن محمد أبو الفلاح4

 .04م، ج: 1986ھـ، 1406، 1دار ابن كثیر، لبنان، ط
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  م.1979، 1ـ علي بن بسام، الذخیرة في محاسن أھل الجزیرة، تحقیق إحسان عباس، الدار العربیة للكتاب، تونس، ط5
ھـ)، تاریخ دمشق، تحقیق: عمرو بن غرامة 571اسم بن ھبة الله، المعروف بابن عساكر (ت ـ علي بن الحسن، أبو الق6

  م.1995ھـ، 1415العمروي، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، لبنان، (د. ط)، 
ھـ)، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، تحقیق: سعید أحمد 544ـ عیاض القاضي، أبو الفضل، بن موسى الیحصبي (ت 7

  م.1983، 1عراب، مطبعة فضالة، المغرب، طأ
  م.1971، 1ـ عیسى اقبال، الحسبة المذھبیة في بلاد المغرب العربي، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر، ط8
ھـ)، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان، تحقیق: 681ـ شمس الدین أحمد بن محمد، أبو العباس، المعروف ابن خلكان (ت9

 م.1900ن عباس، دار صادر، لبنان، (د. ط)، إحسا
ھـ)، معجم الأدباء (إرشاد الأریب إلى معرفة الأدیب)، تحقیق: إحسان 626ـ شھاب الدین یاقوت، أبو عبد الله الحموي (ت 10

  م.1993ھـ، 1414، 1عباس، دار الغرب الإسلامي، لبنان، ط
یح عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال أھم مؤلفاتھ، بحوث ـ محمد جمیل بن مبارك، منھج الاستدلال والنقد والترج11

  م.2004ھـ، 1425، 1الملتقى الأول للقاضي عبد الوھاب المالكي، دار البحوث للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط
عبد  الملتقى الأول للقاضيـ یوسف الكتاني، كتب القاضي عبد الوھاب البغدادي ومؤلفاتھ وأبرز معالمھا وسماتھا، بحوث 12

  م.2004ھـ، 1425، 1الوھاب المالكي، دار البحوث للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط
  لھوامش:ا
ھـ)، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، تحقیق: سعید أحمد أعراب، 544عیاض القاضي، أبو الفضل، بن موسى الیحصبي (ت  )1(

  .222، ص: 07م، ج: 1983، 1مطبعة فضالة، المغرب، ط
الأعیان وأنباء أبناء الزمان، تحقیق: إحسان ھـ)، وفیات 681المعروف ابن خلكان (ت شمس الدین أحمد بن محمد، أبو العباس، )2(

 .222، ص: 03م، ج: 1900عباس، دار صادر، لبنان، (د. ط)، 
ھـ)، مكتبة 422حمیش عبد الحقّ، مقدمة تحقیق المعونة على مذھب عالم المدینة، لصاحبھ عبد الوھاب البغدادي المالكي (ت  )3(

 .24، ص: 01ج:  م،2008ھـ، 1429، 2نزار مصطفى الباز، السعودیة، ط
ھـ)، تاریخ بغداد وذیولھ، تحقیق: مصطفى عبد القادر 463أحمد بن علي بن ثابت، أبو بكر، المعروف بالخطیب البغدادي (ت  )4(

 .155، 154، ص: 11ھـ، ج:  1417، 1عطا، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط
اء (إرشاد الأریب إلى معرفة الأدیب)، تحقیق: إحسان عباس، ھـ)، معجم الأدب626شھاب الدین یاقوت، أبو عبد الله الحموي (ت  )5(

 .1947، 1946، ص: 05م، ج: 1993ھـ، 1414، 1دار الغرب الإسلامي، لبنان، ط
 .222، ص: 03شمس الدین بن خلكان، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان، (م. س)، ج:  )6(
 .223، ص: 07س)، ج: عیاض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م.  )7(
ھـ)، تاریخ دمشق، تحقیق: عمرو بن غرامة العمروي، 571علي بن الحسن، أبو القاسم بن ھبة الله، المعروف بابن عساكر (ت  )8(

 .339، 338، ص: 37م، ج: 1995ھـ، 1415دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، لبنان، (د. ط)، 
، 03، وابن خلكان، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان، (م. س)، ج: 341، ص: 37ابن عساكر، تاریخ دمشق، (م. ن)، ج:  )9(

 .33ص:  11، والخطیب البغدادي، تاریخ بغداد وذیولھ، (م. س)، ج: 221ص: 
ھـ)، الوفیات (معجم زمني للصحابة وأعلام 810أحمد بن حسن بن الخطیب، أبو العباس، الشھیر بابن قنفذ القسنطیني (ت  )10(

 .234م، ص: 1983ھـ، 1403، 4دثین والفقھاء والمؤلفین)، تحقیق: عادل نویھض، دار الآفاق الجدیدة، لبنان، طالمح
ھـ)، الدیباج المذھب في معرفة أعیان علماء المذھب، 799إبراھیم بن علي برھان الدین الیعمري، المعروف بابن فرحون، (ت  )11(

 .26، ص: 02للطبع والنشر، مصر، (د. ط. س)، ج: تحقیق: محمد الأحمدي أبو النور، دار التراث 
ه)، شذرات الذھب في أخبار من ذھب، تحقیق: محمد الأرناؤوط، دار 1089أحمد بن محمد أبو الفلاح، ابن العماد الحنبلي ( )12(

 .235، ص: 04م، ج: 1986ھـ، 1406، 1ابن كثیر، لبنان، ط
 .261، ص: 11ھ، (م. س)، ج: ھـ)، تاریخ بغداد وذیول463الخطیب البغدادي (ت  )13(
 .254، ص: 04ابن العماد الحنبلي، شذرات الذھب فب أخبار من ذھب، (م. س)، ج: ) 14(
 .223، ص: 08، ج: 300، ص: 05الخطیب البغدادي، تاریخ بغداد وذیولھ، (م. س)، ج:  )15(
 .93، 92، ص: 01ابن خلكان، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان، (م. س)، ج:  )16(
 .14، 9، ص: 17شمس الدین الذھبي، سیر أعلام النبلاء (م. س)، ج:  )17(
 .57، 53، ص: 08عیاض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م. س)، ج:  )18(
 .222، ص: 07عیاض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م. س)، ج:  )19(
 .219 ، ص:03ابن خلكان، وفیات الأعیان، (م. س)، ج:  )20(
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 222، ص: 07عیاض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م. س)، ج: ) 21(
 .27، ص: 2إبراھیم بن فرحون، الدیباج المذھب في معرفة أعیان علماء المذھب، (م. س)، ج:  )22(
 .27، ص: 2إبراھیم بن فرحون، الدیباج المذھب في معرفة أعیان علماء المذھب، (م. س)، ج:  )23(
 .222، ص: 07ض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م. س)، ج: عیا )24(
، 08م، ج: 1979، 1علي بن بسام، الذخیرة في محاسن أھل الجزیرة، تحقیق إحسان عباس، الدار العربیة للكتاب، تونس، ط )25(

 .529، 517ص: 
ھـ، 1420، 1الوھاب القاضي، دار ابن حزم، لبنان، طالحبیب بن طاھر، مقدمة تحقیق الإشراف على نكت مسائل الخلاف لعبد  )26( 

 .91 -90، ص 01م، ج: 1999
یوسف الكتاني، كتب القاضي عبد الوھاب البغدادي ومؤلفاتھ وأبرز معالمھا وسماتھا، بحوث الملتقى الأول للقاضي عبد  )27( 

 .360، 355، ص: 03م، ج: 2004ھـ، 5142، 1الوھاب المالكي، دار البحوث للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط
 .66م، ص: 1971، 1عیسى اقبال، الحسبة المذھبیة في بلاد المغرب العربي، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر، ط )28(
 .222، ص: 07عیاض القاضي، ترتیب المدارك وتقریب المسالك، (م. س)، ج:  )29(
ھـ)، المعونة على مذھب عالم المدینة، تحقیق حمیش 422نصر البغدادي المالكي (تعبد الوھاب أبو محمد القاضي بن علي بن  )30(

  .116، 115، ص: 01م، ج: 2008ھـ، 1429، 2عبد الحق، مكتبة نزار مصطفى الباز، السعودیة، ط
مؤلفاتھ، بحوث محمد جمیل بن مبارك، منھج الاستدلال والنقد والترجیح عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال أھم  )31( 

 .232، ص: 04الملتقى الأول للقاضي عبد الوھاب المالكي، (م، س)، ج: 
، 2مكتبة نزار مصطفى الباز، السعودیة، طحمیش عبد الحقّ، مقدمة المعونة على مذھب عالم المدینة، للقاضي عبد الوھاب،  )32(

 .67، 66، ص: 01ج:  م،2008ھـ، 1429
دار إحیاء التراث العربي،  ،محمد عوض مرعبتحقیق: ، ھـ)، تھذیب اللغة370الھروي (ت محمد بن أحمد، أبو منصور  )33(

 .207، ص:15م، ج: 2001، 1ط، لبنان
ھـ)، مجمل اللغة لابن فارس، تحقیق: زھیر عبد المحسن سلطان، مؤسسة 395أحمد بن فارس، أبو الحسین الرازي، (ت  )34(

 .103، ص: 01م، ج: 1986ھـ، 1406، 2الرسالة، لبنان، ط
ھـ)، القاموس المحیط، تحقیق: مكتب تحقیق التراث في مؤسسة 817مجد الدین بن یعقوب، أبو طاھر، الفیروزآبادى (ت  )35(

م، ص: 2005ھـ، 1426، 8الرسالة، بإشراف: محمد نعیم العرقسُوسي، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع، لبنان، ط
344. 

ھـ)، معجم مقاییس اللغة، تحقیق: عبد السلام محمد ھارون، دار الفكر، سوریا، (د ط)، 395حسین (ت أحمد بن فارس، أبو ال )36(
 .137، ص: 01م، ج: 1979ھـ، 1399

ھـ)، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیق: أحمد عبد الغفور 393الفارابي (ت الجوھري إسماعیل بن حماد، أبو نصر،  )37(
 .581، 580، ص: 02م، ج: 1987، ھـ1407، 4، طعطار، دار العلم للملایین، لبنان

ھـ)، مختار الصحاح، تحقیق: یوسف الشیخ محمد، المكتبة 666زین الدین بن أبي بكر، أبو عبد الله الحنفي الرازي (ت  )38(
 .21، 20م، ص: 1999ھـ، 1420، 5العصریة، الدار النموذجیة، لبنان، ط

ھـ)، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، المكتبة العلمیة، 770الحموي (ت نحو أحمد بن محمد، أبو العباس الفیومي ثم  )39( 
 .21، ص: 01لبنان، (د ط س)، ج: 

، 04ھـ، ج:  1414، 3ھـ)، لسان العرب، دار صادر، لبنان، ط711محمد بن مكرم، أبو الفضل، ابن منظور الأنصاري (ت  )40(
 .34، 27ص: 

بیدي (ت محمّد بن محمّد الحسیني،  )41(  ھـ)، تاج العروس من جواھر القاموس، مجموعة 1205أبو الفیض، الملقبّ بمرتضى، الزَّ
 .69، 68، ص: 10من المحققین، دار الھدایة، فلسطین، (د. ط. س)، ج: 

ة )، المكتبمجمع اللغة العربیة بالقاھرة، المعجم الوسیط، (إبراھیم مصطفى / أحمد الزیات / حامد عبد القادر / محمد النجار )42(
 .26، ص: 01، ج: 1392، 2الإسلامیة، تركیا، ط

مولود السریري، أبي الطیب السوسي، شرح مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول لأبي عبد الله التلمساني، دار الكتب  )43(
 .66م، ص: 2012ھـ، 1433، 1العلمیة، لبنان، ط

م، ج: 1994ھـ، 1414، 1ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، دار الكتبي، عمان، ط794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت ) 44(
 .130، ص: 03

ھـ)، التقریب والإرشاد (الصغیر)، تحقیق: د. عبد الحمید بن  403محمد بن الطیب، القاضي أبو بكر الباقلاني المالكي (ت  )45(
 .356، 355، ص: 01، ج: 1998ھـ،  1418، 2علي أبو زنید، مؤسسة الرسالة، لبنان، ط

 .257، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. س)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )46( 
 .259، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. ن) ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )47( 
 .260، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. ن)، ج: 794(ت بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي  )48(
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مولود السریري، أبي الطیب السوسي، شرح مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول لأبي عبد الله التلمساني، (م. س)،  )49(

 .73، 72ص: 
 .274، ص: 03لفقھ، (م. س)، ج: ھـ)، البحر المحیط في أصول ا794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )50(
 .270، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. ن)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )51(
، ومحمد بن 276، 275، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. ن)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )52(

لقواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل الخلاف، دار البحوث المدني الشنتوف، ا
 .149م، ص: 2003ھـ، 1424، 1للدراسات الإسلامیة وإحیاء التراث، دبي، ط

، ومحمد بن 276، 275، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. س)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )53(
المدني الشنتوف، القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل الخلاف، (م. س)، 

 .149ص: 
القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل الخلاف، محمد بن المدني الشنتوف،  )54(

 .151(م. ن)، ص: 
، ومحمد 292، 287، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. س)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )55( 

ھـ)، إیضاح المحصول من برھان الأصول، تحقیق: د. عمار الطالبي، دار الغرب  536بن علي، أبو عبد الله المازري (ت 
 .202، (د س)، ص: 1الإسلامي، ط

ھـ)، التمھید في تخریج الفروع على الأصول، تحقیق: د. محمد حسن 772بن الحسن، أبو محمد الإسنوي (ت  عبد الرحیم )56( 
، 1، ونھایة السول شرح منھاج الوصول، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط265ھـ، ص: 1400، 1ھیتو، مؤسسة الرسالة، لبنان، ط

ول إلى بناء الفروع على الأصول لأبي عبد الله التلمساني، ، ومولود السریري، شرح مفتاح الوص157م، ص: 1999ھـ، 1420
 .70(م. س)، ص: 

 .264، 262، 287، ص: 03ھـ)، البحر المحیط في أصول الفقھ، (م. س)، ج: 794بدر الدین، أبو عبد الله الزركشي (ت  )57(
قیق: طھ عبد الرؤوف سعد، شركة ھـ)، شرح تنقیح الفصول، تح684أحمد بن إدریس، أبو العباس، الشھیر بالقرافي (ت  )58(

 .137م، ص: 1973ھـ، 1393، 1الطباعة الفنیة المتحدة، مصر، ط
 إسماعیلھـ)، قواطع الأدلة في الأصول، تحقیق: محمد حسن محمد حسن 489منصور بن محمد، أبو المظفر، المروزى (ت  )59( 

 .53 ، ص:01م، ج: 1999ھـ، 1418، 1الشافعي، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط
محمد بن المدني الشنتوف، القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل الخلاف،  )60(

 .150س)، ص:  (م.
ه)، الإشراف على نكت مسائل الخلاف، تحقیق: 422عبد الوھاب أبو محمد القاضي بن علي بن نصر البغدادي المالكي (ت )61(

 .478، 472، 178، ص: 01م، ج: 1999ھـ، 1420، 1طاھر، دار ابن حزم، لبنان، طالحبیب بن 
محمد بن المدني الشنتوف، القواعد الأصولیة عند القاضي عبد الوھاب البغدادي من خلال كتابھ الإشراف على مسائل الخلاف،  )62(

 .150(م س)، ص: 
ھـ)، الإشراف على نكت مسائل الخلاف، (م. س)، 422لمالكي (تعبد الوھاب أبو محمد القاضي بن علي بن نصر البغدادي ا )63(

 .737، ص: 02، ج: 137، 330، ص: 01ج: 
ھـ)، المعونة على مذھب عالم المدینة، (م، س)، ج: 422عبد الوھاب أبو محمد القاضي بن علي بن نصر البغدادي المالكي (ت )64(

 .388، 316، 94، ص: 01
 .422، ص: 01ھـ)، المعونة على مذھب عالم المدینة، (م. ن)، ج: 422المالكي (تعبد الوھاب القاضي البغدادي  )65(
 .609، ص: 02ھـ)، المعونة على مذھب عالم المدینة، (م. ن)، ج: 422عبد الوھاب القاضي البغدادي المالكي (ت )66(
وسننھ وأیامھ  ن أمور رسول الله محمد بن إسماعیل، أبو عبدالله البخاري، في الجامع المسند الصحیح المختصر م أخرجھ) 67(

، تحقیق: محمد زھیر بن ناصر الناصر، وترقیم فؤاد عبد الباقي، 5806(صحیح البخاري)، كتاب: اللباس، باب: العمائم، رقم: 
ھـ)، في 261، ومسلم بن الحجاج، أبو الحسن القشیري النیسابوري (ت 145، ص: 07ھـ، ج: 1422، 1دار طوق النجاة ، ط

(صحیح مسلم)، كتاب: الحج، باب: ما یباح للمحرم بحج أو  لصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله المسند ا
 .834، ص: 02، تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء التراث العربي، لبنان، (د ط س)، ج: 1177عمرة، رقم: 

، ص: 01، والمعونة، (م. س)، ج: 472، ص: 01شراف (م. ن)، ج: ھـ)، الإ422عبد الوھاب القاضي البغدادي المالكي (ت )68(
388. 

ھـ)، في المستدرك على الصحیحین، كتاب: معرفة 405أخرجھ محمد بن عبد الله، أبو عبد الله الحاكم، المعروف بابن البیع ( )69(
عبد القادر عطا، دار الكتب العلمیة، ، تحقیق: مصطفى 6943باب: ذكر حبیبة بنت أبي تجزئة، رقم:  -رضي الله عنھم-الصحابة 
، وذكر فیھ تعلیق الذھبي قال: لم یصح. ومحمد بن إسحاق بن خزیمة، أبو بكر 79، ص: 04م، ج: 1990ھـ، 1411، 1لبنان، ط

، تحقیق: 2764ھـ)، في صحیحُ ابن خُزَیمة، كتاب: المناسك، باب: ذكر البیان أن السعي من الصفا، رقم: 311النیسابوري (ت 
، قال مصطفى 1306، ص: 02م، ج:  2003ھـ،  1424، 3لدكتور محمد مصطفى الأعظمي، المكتب الإسلامي، لبنان، طا

الأعظمي معلقا على الحدیث: "حدیث صحیح. ورجالھ ثقات غیر الخلیل بن عثمان، فلم أجد لھ ترجمة"، وأحمد بن محمد، أبو 



 مسعود فلوسيد/ أ. – آمال بلاوي 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 262

                                                                                                                                                                             
ام أحمد بن حنبل، مسند: القبائل، باب: حدیث حبیبة بنت أبي تجزئة، ھـ)، في مسند الإم241عبد الله بن حنبل الشیباني (ت 

، 363، ص: 45م، ج:  2001ھـ،  1421، 1،، تحقیق: شعیب الأرنؤوط، وآخرون، مؤسسة الرسالة، لبنان، ط276367رقم:
اضطرب فیھ، قال  قال المحقق معلقا على الحدیث: حسن بطرقھ وشاھده وھذا إسناد ضعیف لضعف عبد الله بن المؤمَّل، وقد

ھـ)، صحیح الجامع الصغیر وزیاداتھ، المكتب الإسلامي، لبنان،  1420الالباني: صحیح انظر:  محمد ناصر الدین الألباني (ت 
 .227، ص: 01(د ط س)، ج: 

، ص: 01، والمعونة، (م. س)، ج: 478، ص: 01ھـ)، الإشراف (م. س)، ج: 422عبد الوھاب القاضي البغدادي المالكي (ت) 70(
423. 

، ومسلم بن الحجاج في صحیحھ، 41، ص: 07، (م. س)، ج: 5251أخرجھ البخاري في صحیحھ، كتاب: الطلاق، باب، رقم:  )71(
 .1093، ص: 02، (م. س)، ج: 1471كتاب: الطلاق، باب: تحریم طلاق الحائض بغیر رضاھا، رقم: 

، والمعونة، (م. س)، ج: 737، 736، ص: 02ف (م. س)، ج: ھـ)، الإشرا422عبد الوھاب القاضي البغدادي المالكي (ت )72( 
 .609، ص: 02

، وعلي 234، ص: 01، تحقیق: (م. س)، ج: 91أخرجھ مسلم، في صحیحھ، كتاب: الطھارة، باب: حكم ولوغ الكلب، رقم:  )73(
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   :الملخص
طبیة من منظور فقھ الموازنات، الشرعیة المتعلقة بالمسائل ال ھذا المقال محاولة لبیان جانب من جوانب الأحكام

ویتعلق الأمر بأثر فقھ الموازنات في حكم رفع أجھزة الإنعاش عن المیت دماغیا، تناولت فیھ أولا ماھیة فقھ 
وت مالموازنات، وذلك من خلال بیان تعریف فقھ الموازنات وأھمیتھ وأھم أنواعھ، ثم عرضت ثانیا لبیان ماھیة ال

الدماغي، وتطرقت في الأخیر إلى أثر الموازنة في حكم رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا، وقد خلصت 
  وجوب إعمال فقھ الموازنات في حالات الموتى دماغیا لتحدید حاجتھم لأجھزة الإنعاش من عدمھا.الدراسة إلى 

  
  دماغیا. یتالم؛ الإنعاش؛ القتل الرحیم؛ فقھ الموازنات :الكلمات المفتاحیة

Abstract:  
This article is an attempt to clarify an aspect of  the legal rulings related to medical issues 

from the perspective of the balance jurisprudence (fiqhal-muazanat), and the matter is related 
to the effect of  balance jurisprudence in the ruling of lifting resuscitation devices from the brain 
dead, in which I first dealt with what the balance jurisprudence is, by explaining the definition 
of the balance jurisprudence, its importance and its most important types, then secondly, I 
presented an explanation of the nature of brain death, and finally touched on the effect of 
balancing on the ruling on lifting resuscitation devices from the brain dead. The study 
concluded that the balance jurisprudence should be applied in cases of the brain dead to 
determine whether they need resuscitation devices or not. 
Key words: balance jurisprudence; mercy killing; resuscitation; brain dead. 
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 مقدّمة: 
الناظر في أحكام الشریعة الإسلامیة یدرك أنھا جاءت شاملة لمصالح الناس الدنیویة والأخرویة، 

ھذه الأحكام أوامر أو نواه، فھي تقصد في مجملھا المحافظة على مصالح الناس، بجلب كل ما سواء كانت 
، لكن قد تزدحم المصالح والمفاسد، وتختلط الحسنات بالسیئات، فیھ منفعة لھم أو دفع كل ما فیھ مضرة عنھم

من  مفاسد، ومنھم وتتلاقى في مناط واحد، فمن الناس من ینظر إلى المصالح فیرجح جانبھا، وإن تضمنت
  ینظر للمفاسد وإن أفضت إلى ترك مصالح، والعاقل من ینشد التوازن في ذلك.

جلیاّ جانب العلاج والتداوي، ھذا الامتزاج بین المصالح والمفاسد ومن المجالات التي یظھر فیھا 
وفقا للوسائل حثّ الشرع علیھ في كثیر من النصوص، فما من داء إلا أنزل الله لھ دواء، وھذا الأخیر 

المشروعة، وبالنظر للتطور الحاصل في العلوم الطبیة ووسائلھا وطرق العلاج فیھا، ظھرت عدة مستجدات 
طبیة وجب على الناس معرفة حكم الشرع فیھا، ومن بینھا نازلة موت دماغ الإنسان، مع استمرار التنفس 

لة من آراء مختلفة حول ترك أجھزة ، وكل ما یشوب ھذه النازوعمل القلب ونبضھ تحت أجھزة الإنعاش
  الإنعاش أو رفعھا عنھ.

  في حكم رفع أجھزة الإنعاش عن المیت دماغیا؟ أثر فقھ الموازناتتتمحور إشكالیة الموضوع حول و
وخاتمة فیھا أبرز النتائج والتوصیات التي آل إلیھا  مطالبوعلى ھذا الأساس ستتوزع الورقة على ثلاثة 

 البحث.
  : ماھیة فقھ الموازناتالمطلب الأول

تم ثم أبین أھمیتھ، وأخ والألفاظ ذات الصلة بھ، سأتناول في ھذا المطلب التعریف بفقھ الموازنات،
 بأنواعھ، وھذا في الفروع التالیة:

  الفرع الأول: التعریف بفقھ الموازنات
"الفقھ"  لفظتيمصطلح فقھ الموازنات مصطلح مركب تركیبا إضافیا، لذا سنتطرق لتعریف كل من 

  و"الموازنة"، لیتسنى بعدھا التعریف بالمصطلح بالمعنى اللقبي:
  أولا: تعریف الفقھ

للفقھ عدة معان، منھا: الفھم الس������لیم، وإدراك الش������يء والعلم بھ، قال ابن منظور: "الفقھ: العلم  لغة:
ھا بمعنى العلم،... وفقھ فق بالشيء والفھم لھ، وغلب على علم الدین لسیادتھ وشرفھ وفضلھ على سائر أنواع

  .1علم علما"
  المقصود بالفقھ ھو مطلق الفھم والعلم الذي جعلھ الله شرطا لبلوغ الخیر وتحقیق الصلاح. نإ

  .2"الفقھ ھو العلم بالأحكام الشرعیة العملیة من أدلتھا التفصیلیة"اصطلاحا: 
  ثانیا: تعریف الموازنة

التقدیر، یقال: وازنت بین شیئین موازنة ووزانا، وھذا یوازن مشتقة من الفعل وازن، وھي من  لغة:
  .3إذا كان على زنتھ أو كان یحاذیھ، ویوازنھ یعادلھ ویساویھ

  التقدیر والمعادلة والمساواة بین الشیئین. :وعلیھ فالموازنة تعني
  .4"بالتقدیم منھاالموازنة ھي: "المفاضلة بین المصالح المتعارضة والمتزاحمة لتقدیم الأولى  اصطلاحا:

  ثالثا: تعریف فقھ الموازنات:
  إنّ الناظر في كتب الفقھ والأصول یجد تعریف مصطلح فقھ الموازنات غیر مذكور عندھم بھذا 

  الاسم، لكن إعمال الموازنة لا یكاد یخلو كتاب منھ، أما في العصر الحالي فقد تعددت تعریفاتھ، ونذكر منھا:
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السوسة بأنھا: "مجموعة المعاییر والأسس التي یرُجّح بھا بین ما تنازع من عرّفھا عبد المجید محمد  -1
  .5المصالح أو المفاسد، ویعرف بھ أي المتعارضین ینبغي فعلھ، وأیھما ینبغي تركھ"

وعرفھا ناجي إبراھیم السوید بقولھ: "إنّ المقصد من الموازنات ھو: طلب تحقیق المصلحة أو درء  -2
  .6ف الشرین"المفسدة أو تحقیق أخ

أما عبد الله یحي الكمالي فیرى أن الموازنات ھي: "المفاضلة بین المصالح المتعارضة والمتزاحمة،  -3
  .7لتقدیم الأولى بالتقدیم منھا"

"ھي إعمال الضوابط والقواعد الشرعیة للمقارنة والترجیح بین وعرفھ عبد الغني یحیاوي بقولھ:  -4
 .8فع ودفعا للأضرار"المصالح والمفاسد تحقیقا للمنا

یتبین انطلاقا من التعاریف السالفة الذكر أنھا متفقة ومشتركة في أن الموازنة سبیل لدفع التعارض 
بین المصالح والمفاسد، وترجیح الأقوى، لكن إذا تتبعناھا نجد أن التعریف الأول اعتبرھا مجموعة من 

والثالث، والملاحظ على التعریف الثاني أنھ عام  المعاییر والأسس، وھذا ما لم یذُكر في التعریف الثاني
وتحدث عن الغایة من الموازنات ولم یتحدث عن الحد الاصطلاحي لھا، وبالنسبة للتعریف الثالث فھو محكم 

  الصیاغة مقارنة بما سبق لكنھ یحتاج إلى مزید من التوضیح، أما التعریف الأخیر فھو أوضح من سابقھ.
الواردة على التعریفات السابقة لفقھ الموازنات یمكن أن نعرّفھ بتعریف  واعتمادا على الملاحظات

النظر في المصالح والمفاسد المتعارضة ذاتیا أو فیما بینھا للترجیح بینھا وفق شامل على النحو التالي: "
  قواعد شرعیة".
تھاد، تھ في الاجالمقصود منھ الاجتھاد عند الفقیھ المجتھد المتصدر للفتوى مھما كانت درجفالنظر" 

أي التعارض الحاصل بین المصالح فیما بینھا مثل تعارض في المصالح والمفاسد المتعارضة ذاتیا" "
أي التعارض الحاصل بین أو فیما بینھا" المصلحة الخاصة مع العامة، و تعارض المفاسد فیما بینھا، "

د ات بتقدیم أصلح المصلحتین وإبعاد أفسوھو الغایة من فقھ الموازنللترجیح بینھا" المصالح والمفاسد، "
ا أي وجوب الانضباط بقواعد الشریعة عموموفق قواعد شرعیة" المفسدتین جلبا للمصالح ودرء للمفاسد، "

  وضوابطھا حتى لا یكون الحاصل من الموازنة ترجیح أمر یخالف أحكام الشریعة.
  ذات الصلة بفقھ الموازناتالألفاظ الفرع الثاني: 

قھ فوذكر بعض المصطلحات القریبة منھ كتزاحم المصالح، نن بینا مفھوم فقھ الموازنات بعد أ
  :امتشابھ وتقارب بینھ الأولویات، وھذا لما لھا من

  تزاحم المصالح: :ولاأ
، وزحم القوم 9التزاحم لغة من زحم والزحمة ھي الزحام، وازدحم القوم على كذا أي تزاحموا علیھ

  .10ي المجالس، وازدحموا تضایقوابعضھم بعضا تضایقوا ف
والتزاحم المقصود ھنا أن یكون كلا الأمرین مطلوبا من المكلف، وكلا المصلحتین مقصودة للشارع، إلا أن 
المكلف لا یستطیع أن یأتي بھما معا على الوجھ الأكمل إما لتعارض الوقت أو المال أو الشخص أو المكان 

د فالموازنة بین المصالح تكون عن، مرین معا ولابد أن یختار أحدھمافلا یستطیع المكلف أن یمتثل كلا الأ
  .11تزاحمھا وتعارضھا لاختیار الأرجح منھا والأكثر تحقیقا للمصلحة لیتم اختیاره
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  فقھ الأولویات:  :ثانیا
الأولویات بقولھ: "وضع كل شي في مرتبتھ بالعدل من الأحكام والقیم  -رحمھ الله- عرف القرضاوي

والأعمال، ثم یقدم الأولى فالأولى بناء على معاییر شرعیة صحیحة یھدي إلیھا نور الوحي ونور العقل، 
  .12نور على نور"

إذا طبیعة العلاقة بین الموازنة والأولویة أن كلتیھما مرحلة من مراحل النظر في مقاصد الشریعة 
أحدھما على الآخر، أو ترجیح أحدھما  الإسلامیة، بل في كل أمرین متزاحمین أو متعارضین یراد تقدیم

  .13على الآخر، إلا أن الموازنة أسبق من الأولویة ولن تتحقق الأولویة إلا بعد الموازنة
  :أنواع الموازنةأھمیة فقھ الموازنات والفرع الثالث: 

  :أھمیة فقھ الموازنات أولا:
بالغ في الفقھ الإسلامي، وتظھر إنّ الموازنة بین المصالح على درجة كبیرة من الأھمیة، ولھا أثر 

 ، ونلخص بعض ھذهآثار الموازنة في مختلف جوانب الحیاة على مستوى الأفراد والأمة في الدنیا والآخرة
  :14الأھمیة في النقاط التالیة

إن العلم بفقھ الموازنات یوضح كمال الشریعة، لأن الموازنة لابد لھا من معرفة المصالح والمفاسد  -1
ومراتبھا، ثم القیام بعملیة الترجیح بینھا، فإن أفعال الله تعالى لھا حكم، فلا یفعل شیئا عبثا ولا لغیر معنى، 

  ومصالحھ وحكمھ ھي الغایة المقصودة من الفعل.
  میع طبقات الناس على تفاوت فیما بینھم:یحتاج إلیھ ج -2

كثیرا ما یقع في تعارض المصالح أو المفاسد أو بینھما، فلا بد لھ من أن ینضبط بمنھج  فالفرد: -أ
  الموازنات حتى لا یعرض نفسھ للأخطاء.

یكثر فیھ التعارض في المواقف المتعارضة من جھة المصلحة العامة عند تعارضھا  والمجتمع: -ب
  الفرد الخاصة، أو من ناحیة المفاسد. بمصلحة

فھو أشد خطورة، إذ عندما تضع السلطة نظامھا فإنھا بیان لما یجب عملھ من  وأما من جھة السلطة: -ج
  المصالح ولما یجب تركھ من المفاسد.

إن عدم معرفة فقھ الموازنات یتسبب في ظھور الافتراق والاختلاف، وما ذاك إلا لعدم الموازنة بین  -3
المصالح بعضھا ببعض، وبین المفاسد بعضھا ببعض، فإن مصالح العباد سواء كانت الدنیویة أو الأخرویة 

  لا یمكن أن تتم إلا بالاجتماع والائتلاف.
أن عدم الاھتمام بدراسة فقھ الموازنات یظھر تخبطا وتسرعا من بعض المتصدرین للفتوى، خاصة من  -4

  في فھم المصالح والمفاسد. الفتاوى المباشرة بسبب عدم التأمل
  أنواع الموازنة:ثانیا: 

من خلال استقراء نصوص الوحي، وفھم مقاصد التشریع وقواعده، تبین أن الشریعة بین جلب مصلحة 
: "والشریعة كلھا مصالح إما تدرأ مفاسد أو تجلب -رحمھ الله-ودرء مفسدة، یقول العز بن عبد السلام

  : 16الموازنة ثلاث ، وبناء على ھذا فأنواع15مصالح"
الأحكام في الشریعة مبنیة على المصالح، وقد تبدو متعارضة في الموازنة بین المصالح فیما بینھا:  -1

بعض المسائل، لذا یجب أن یراعى الترتیب بین ھذه المصالح فھي لیست على رتبة واحدة، فالضروریات 
تحسینیات والكمالیات، كما أن الضروریات مقدمة على الحاجیات والتحسینیات، والحاجیات مقدمة على ال
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مرتبة حسب الأھمیة، فالدین مقدم على جمیع الضروریات الأخرى، نظرا لأھمیتھ العظمى، والنفس مقدمة 
  على ما سواھا وھكذا.

والمفاسد أیضا متفاوتة فیما بینھا تماما كتفاوت المصالح، فمن الموازنة بین المفاسد فیما بینھا:  -2
عاة ھذا التفاوت في عملیة الموازنة وقت بیان الأحكام، لأن المفسدة التي تضر بالمال دون الضروري مرا

المفسدة التي تضر بالنفس، والتي تضر بالنفس دون التي تضر بالدین، فكل مفسدة تتفاوت في خطورتھا 
  وآثارھا عن الأخرى.

فیھا المصالح والفاسد بینھا، لا مناص تواجھ الفقیھ أمورا تتعارض الموازنة بین المصالح والمفاسد:  -3
فیھا من الموازنة بین مصلحة ومفسدة، والعبرة للأكثر، لأن للأكثر حكم الكل، فإذا كانت المفسدة أكثر 
وأغلب على المصلحة التي فیھ، وجب منعھ لمفسدتھ الغالبة، ولم تعتبر المنفعة القلیلة الموجودة فیھ، 

  لأكبر والأغلب، یشرع الأمر وتھدر المفسدة القلیلة الموجودة فیھ.وبالمقابل إذا كانت المصلحة ھي ا
  المطلب الثاني: ماھیة الموت الدماغي

  سأتطرق في ھذا المطلب لتعریف الموت الدماغي، ثم أبین علاماتھ، ومختلف أسبابھ، في الفروع التالیة:
  الفرع الأول: تعریف الموت الدماغي

سنتطرق لتعریف كل من لفظ "الموت"، ولفظ "الدماغ"، ثم الموت الدماغي مصطلح إضافي، لذا 
  نعرف المصطلح تعریفا لقبیا.

  أولا: تعریف الموت 
كلمة الموت المیم والواو والتاء، ھو أصل یدل على ذھاب القوة من الشيء، ویطلق على السكون، في اللغة: 

ء، وماتت الریح ركدت وسكنت، وكل ما سكن فقد مات، وماتت النار برد رمادھا، فلم یبق من الجمر شي
 .17وماتت الخمر سكن غلیانھا، والموت ضد الحیاة، وما لا روح فیھ، والجمع أموات وموتى

وبھذا یتبین أن الموت ضد الحیاة الذي ھو ذھاب القوة من الشيء وسكونھ، فإذا ذھبت قوتھ وحركتھ 
  وسكن فقد مات.

تعریف الموت على الوجھ الذي صرّحت بھ  اعتمد مجمع البحوث الإسلامیةفي اصطلاح الفقھاء: 
كتب اللغة والفقھ بعلاماتھ الظاھرة الباترة، واختیرت عبارة الفقھ المالكي التي أوردھا الخرشي على مختصر 

، 18""كیفیة وجودیة تضاد الحیاة فلا یعرى الجسم الحیواني عنھما ولا یجتمعان فیھخلیل من أن الموت: 
 تجتمع الحیاة والموت في بدن واحد في آن واحد، ولا یرتفعان عنھ في نفس أي أن الموت نقیض الحیاة فلا

  الوقت.
عرّف الأطباء الموت بأنّھ: توقف حیاة الإنسان أو الحیوان متمثلا في وقوف في اصطلاح الأطباء: 

غیرات تأجھزتھا الثلاثة وھي جھاز التنفس والدورة الدمویة والجھاز العصبي لبضع دقائق، وما یتبع ذلك من 
رمیة یضفي أثره على الجثة بشكل تغیرات خارجیة وداخلیة تنتھي بتحلل الجسم تحلیلا كاملا، أما متخلفاتھ 

   .19فتصبح على ھیئة ھیكل عظمي
نلاحظ من خلال التعاریف السابقة للموت من حیث اللغة وفي اصطلاح كل من الفقھاء والأطباء، أنھا 

والتوقف عن الحركة، بما فیھ توقف كل من أجھزة التنفس والدورة مشتركة في اعتبار الموت ھو السكون 
  الدمویة والجھاز العصبي.
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  ثانیا: تعریف الدماغ: 
یطلق الدماغ على الجھاز العصبي المركزي، الذي یتألف من الأقسام التالیة: المخ، المخیخ، جذع 

مراكز التنفس والتحكم في القلب والدورة  الدماغ، وھذا الأخیر ھو الذي فیھ المراكز الأساسیة للحیاة، مثل:
  .20الدمویة

  ثالثا: التعریف اللقبي للموت الدماغي:
بما أن ھذا المصطلح طبي مستحدث فلم یتعرض لھ الفقھاء القدامى، وتعددت تعریفات المعاصرین 

امل التوقف الكلھ، فقد جاء في قرار المنظمة الإسلامیة للعلوم الطبیة في بیان أن مفھوم موت الدماغ ھو: "
  الذي لا رجعة فیھ لكل وظائف الدماغ بأجمعھ، بما في ذلك جذع الدماغ".

فإذا تلف جذع المخ، فإن المراكز المسؤولة عن استمرار التنفس، والدورة الدمویة، والوعي، والإدراك 
رة كان، ویتوقف وتفقد وظیفتھا، فیدخل المصاب في غیبوبة دائمة مع عدم الاستجابة للتنبیھ بالألم على أي ص

 ص موت الدماغ وفق الشروط الطبیة، فإنختنفسھ، كما أن نبض القلب یتوقف بعد مدة من غیبوبتھ، وإذا شُ 
المصاب لا یمكن أن یبقى حیا، حیث تتعطل وظائف الأعضاء الأخرى، ولا یمكن علاجھ، لأن خلایا الدماغ 

  .21الأخرى، كما أنھ لا یمكن استبدالھا بأخرى سلیمة إذا ماتت فإنھا لا تتجدد كما ھو الحال في خلایا الأعضاء
  الفرع الثاني: علامات وأسباب الموت الدماغي

للتفریق بین حالة موت الدماغ وغیره من حالات المرض الأخرى كالغیبوبة مثلا، وجب بیان أھم 
  علامات وأسباب الموت الدماغي، والتي سنلخصھا في النقاط التالیة:

  الدماغي أولا: علامات الموت
  :22تتلخص العلامات الدالة على موت الدماغ فیما یأتي

أن المریض في غیبوبة دائمة، مع عدم استجابتھ للتنبیھ بالألم مطلقا، ولو كانت قویة ومؤلمة، وتكرر  -1
  إجراؤھا.

توقف التنفس التلقائي توقفا دائما، ویمكن الكشف عن ذلك بفصل جھاز التنفس الصناعي عن المریض  -2
  لمدة عشر دقائق، وملاحظة عدم قدرتھ على التنفس.

  توقف الوظائف الأساسیة لجذع الدماغ. -3
  عدم وجود موجات كھربائیة صادرة عن المخ في تخطیط الدماغ الكھربائي. -4
الدمویة في الدماغ، ویمكن ملاحظة ھذا بواسطة الأشعة الملونة للشرایین، أو الفحوصات توقف الدورة  -5

  بالنظائر المشعة، أو أجھزة التردد الصوتي.
  انعدام الحركات الإرادیة. -6
اتساع حدقتي العین، وعدم استجابتھا للمؤثرات الضوئیة، وانعدام الانعكاسات من القرنیة، وسائر  -7

  الانعكاسات الصادرة من العینین.
الناظر في العلامات السابقة یلاحظ أن وجود واحدة منھا لا یدل على موت الدماغ بالضرورة، بل لزم 

  ت المرض الأخرى التي تملك نفس العلامات.اجتماعھا كلیا أو أغلبیا لتفادي الاشتباه بحالا
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  ثانیا: أسباب الموت الدماغي
  :23أتيیحدث موت الدماغ لأسباب خارج الدماغ وأخرى بداخلھ، وتتمثل فیما ی

  / أسباب خارج الدماغ:1
وتشمل التوقف القلبي والتنفس "الموت الإكلینیكي"، والموت الدماغي الناتج عن تلك الأسباب یعتبر 

ثانویة للوفاة بعد مرحلة الوفاة الإكلینیكیة، ویمكن الاعتماد علیھ على إثبات الموت الجسدي، وھذا مرحلة 
  الموت لا یثیر أي جدل بین الأطباء لأنھ یشترط موت القلب أولا لإثبات الموت الدماغي.

  / أسباب داخل الدماغ:2
رض شدید على الرأس وھو ما یحدث نتیجة حوادث الطرق أو السقوط من حالق أو أثناء القفز في المسابح  -أ

بالمئة من جمیع حالات  50أو في البحر، حیث یقفز الشخص وترتطم رأسھ بحجر وھذه الحوادث تمثل 
  موت الدماغ.

دماغ، وعادة ما یكون ناتجا عن بالمئة من جمیع حالات موت ال 30نزیف داخلي في الدماغ ویمثل ذلك  -ب
  نزیف تحت العنكبوتیة أو انفجار لأم الدم، أي انتفاخ أحد الشرایین.

أورام الدماغ والتھابھ، والتھاب السحایا (خارج الدماغ)، ویعتبر توقف القلب أو التنفس الفجائیین ونقص  -ج
ي الغالب موت المخ، بینما یبقى ترویة الدماغ بالدم أسباب نادرة لموت جذع الدماغ، وإن كانت تسبب ف

جذع الدماغ حیا، مما یؤدي إلى حیاة نباتیة، بحیث یبقى المصاب حیا لكنھ فاقد للوعي والإحساس والإدراك 
وھو في غیبوبة تامة، ویعتبر الشنق سببا ھاما وإن كان نادرا لموت جذع الدماغ، وفي الشنق یموت جذع 

الشوكي، ولذا فإن الشنق أو القتل بالمقصلة أو الضرب بالسیف الدماغ قبل موت المخ وقبل موت النخاع 
أعلى العنق یمثل تمثیلا واضحا للمقصود بموت جذع الدماغ، ففي ھذه الحالات یموت جذع الدماغ أولا 
بینما المخ أو بعض خلایا المخ لا تزال حیة، وكذلك خلایا النخاع الشوكي، ولذا فإن المذبوح أو المشنوق 

  ركة أسماھا الفقھاء حركة المذبوح، ولا تدل على وجود الحیاة.یتحرك وھي ح
  المطلب الثالث: أثر الموازنة في حكم رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا

بعدما تطرقنا إلى مفھوم كل من فقھ الموازنات والموت الدماغي سنتناول بالدراسة مفھوم الإنعاش 
فع أجھزة الإنعاش عن المیت دماغیا، من خلال عرض آراء الصناعي وكذا أھم أجھزتھ، ثم نبین حكم ر

  الفقھاء وأدلتھم ومناقشتھا، للوصول إلى الحكم الراجح من خلال الموازنة بین المصالح والمفاسد في المسألة.
  الفرع الأول: تعریف الإنعاش الصناعي وأھم أجھزتھ

  أولا: تعریف الإنعاش
یقوم بھا طبیب أو مجموعة من الأطباء ومساعدوھم، لمساعدة ھو المعالجة المكثفة التي : اصطلاحا

الأجھزة الحیاتیة للإنسان حتى تقوم بوظائفھا أو لتعویض بعض الأجھزة المعطلة قصد الوصول إلى تفاعل 
  .24منسجم بینھا

  الأملاح.ووالأجھزة الحیاتیة الأساسیة للإنسان ھي: المخ، القلب، التنفس، الكلى، الدم للتوازن بین الماء 
ھذا التعریف أن الإنعاش ھو نوع من أنواع العلاج یقوم بھ الاختصاصي أو خلال من یلاحظ 

المجموعة لإنقاذ حیاة المصاب الذي یكون في حالة ستفضي بھ حتما إلى الموت، إذا لم یتلق العنایة التي 
  تنتشلھ من وضعیتھ الخطیرة التي ھو علیھا.
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  ثانیا: أجھزة الإنعاش
  :25أجھزة الإنعاش فیما یليتتمثل 

وھو جھاز كھربائي یقوم بإدخال الھواء إلى الرئتین وإخراجھ منھما مع إمكانیة التحكم بنسبة  المنفسة: -1
الأكسجین في الھواء الداخل، إضافة لأشیاء أخرى عدیدة لتساعد في إیصال ھذا الغاز للدم، وسحب غاز 

وصل الرغامي ثم تثاني أكسید الفحم منھ، یوصَل الجھاز بالمریض بأن یقوم الطبیب بإدخال أنبوبة إلى 
ذلك الأنبوب بالمنفسة، تستعمل المنفسة عند توقف التنفس عند مریض أو إذا أوشك على التوقف، كما 

  .تستعمل خلال العملیات الجراحیة التي یحتاج المریض فیھا للتخدیر العام
ھ أو وھو جھاز یعطي صدمة كھربائیة لقلب اضطرب نظمأجھزة إنعاش القلب مثل مانع الذبذبات:  -2

توقف توقفا بسیطا، یوضع الجھاز على الصدر، ویمرر تیارا كھربائیا محدثا تنبیھا للقلب، یوقف الذبذبات 
  ویعید القلب إلى نبضھ أو إذا توقف القلب فإن إمرار صدمة كھربائیة قد یعید القلب إلى العمل.

بطیئة جدا مما یؤدي لھبوط یستخدم إذا كانت ضربات القلب جھاز منظم ضربات القلب (ناظم الخطى):  -3
ضغط الدم، أو توقف تام للقلب، وھو عبارة عن جھاز صغیر موصول بسلك، یتم إدخال ھذا السلك إلى 
أجواف القلب، وبعدھا یبدأ الجھاز بتولید شرارات كھربائیة بشكل منظم مما یؤدي لتحریض ضربات 

  .القلب بشكل منتظم
وظیفة الكلى في تنقیة الدم والجسم من السموم والماء المحتبس وھي تعوض عن أجھزة الكلیة الصناعیة:  -4

  فیھ.
وھي التي یستخدمھا الطبیب لإنعاش التنفس أو القلب أو تنظیم ضرباتھ إلى آخر مجموعة العقاقیر:  -5

  .القائمة الطویلة من العقاقیر التي تستخدم في إنعاش المرضى
أنھا متعددة حسب حالات المریض فمنھا المختصة ل أجھزة الإنعاش السابقة الذكر نلاحظ من خلا

  بإنعاش الرئتین والقلب، ومنھا المختصة بإنعاش الكلى.
  الفرع الثاني: حكم رفع أجھزة الإنعاش

  أولا: تحریر محل النزاع:
اتفق العلماء على رفع أجھزة الإنعاش عن المریض إذا عادت أجھزتھ إلى حالتھا الطبیعیة من التنفس 

  ات القلب، لتحقق السلامة وزوال الخطر.وانتظام ضرب
وقرر  ،كما اتفقوا على رفعھا أیضا إذا توقف القلب والتنفس توقفا تاما، وعدم قابلیتھما لآلة الطبیب

  الطبیب موت المریض تماما بموت أجھزتھ من الدماغ والقلب ومفارقة الحیاة لھما. 
وعدم  الإغماءفیھا علامات موت الدماغ من ظھر واختلفوا في رفع أجھزة الإنعاش في الحالة التي ی

  .26الحركة وانعدام النشاط الكھربائي في رسم المخ ولا یزال القلب ینبض والنفس مستمر
  مسألةالثانیا: أقوال العلماء في 

  :ى قولینإلفي مسألة رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا  العلماء المعاصرون اختلف
لا یجوز إیقاف أجھزة الإنعاش عن المریض المحتضر الذي قرر الأطباء المختصون  القول الأول:

موت جذع مخھ، وھو اختیار الشیخ عبد العزیز بن باز، والدكتور عبد الفتاح إدریس، والدكتور إبراھیم 
  صادق الجندي.

ختصون یجوز إیقاف أجھزة الإنعاش عن المریض المحتضر الذي قرر الأطباء الم القول الثاني:
موت جذع مخھ، وبھذا قال الدكتور محمد سعید رمضان البوطي، والدكتور بلحاج العربي، والدكتور یوسف 
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القرضاوي، والدكتور أحمد شرف الدین، والدكتور محمد مختار السلامي، وتوصیات ندوة الحیاة الإنسانیة 
  بدایتھا ونھایتھا.

  ثالثا: أدلة الأقوال ومناقشتھا
  الأول: قولأدلة أصحاب ال -1

استدل أصحاب ھذا الرأي على أنھ لا یجوز إیقاف أجھزة الإنعاش عن المریض المحتضر الذي قرر 
  الأطباء المختصون موت جذع مخھ بما یلي:

إن الشرع یتطلع إلى إحیاء النفوس وإنقاذھا وأن أحكامھ لا تبنى على الشك، وأنھ یحافظ على البنیة  -أ
أصولھ المطھرة المحافظة على الضروریات الخمس ومنھا المحافظة على  الأساسیة بجمیع مقوماتھا ومن

  .27النفس، وبما أن الأصل في الإنسان الحیاة، وعلى ھذا فلا یجوز رفع أجھزة الإنعاش بمجرد موت الدماغ
بأن إیقاف عمل أجھزة الإنعاش الصناعي في مثل ھذه الحالة لاستغلالھا في إنقاذ ویناقش ھذا: 

و أمر یقره الشرع الذي یعطي الأولویة لمصالح الأحیاء، ومحاولة إعادة الحیاة إلیھ عن مرضى أحیاء ھ
طریق الإنعاش الصناعي بكل إصرار وعناد وتعنت علاجي، أمر یخالف الحقائق العلمیة الطبیة التي تقرر 

ة عدم إمكانیة إعادعدم إمكانیة إعادة خلایا المخ بعد موتھا كما یخالف الحقائق العلمیة الطبیة التي تقرر 
خلایا المخ بعد موتھا، كما یخالف الحقیقة الشرعیة التي تقضي بأن الإحیاء والإماتة إنما ھي من الأفعال 

  .28التي اختص الله بھا وحده
المریض في تلك الفترة في مرحلة احتضار، والمحتضر لا یعد شرعا في صنف الأموات مھما اشتدت  -ب

  .29علیھ سكرات الموت، بل ھو حي ویعامل معاملة الأحیاء، فلا یجوز رفع أجھزة الإنعاش عنھ
 بأن ترك الطبیب أجھزة الإنعاش تعمل على جثة میتة الدماغ لیس فیھ أكثر من إطالة یناقش ھذا:و

الحیاة العضویة بطریقة صناعیة أو إطالة إحضاره، وھذا ضرب من العبث، وبما أنھ یمنع شرعا تعذیب 
رحمھ -، فقد ذكر الشیخ جاد الحق علي جاد الحق30المریض المحتضر باستعمال أجھزة الإنعاش الصناعي

لمحتضر باستعمال م: "بأنھ یمنع شرعا تعذیب المریض ا5/12/1979في فتواه التي أصدرھا بتاریخ  -الله
أدوات أو أدویة متى بان للطبیب أن ھذا كلھ لا جدوى منھ، وأن الحیاة في البدن ذاھبة لا محالة إلى الموت 

  .31الكلي"
  الثاني:قول أدلة أصحاب ال -2

استدل أصحاب ھذا الرأي على أنھ یجوز إیقاف أجھزة الإنعاش عن المریض المحتضر الذي قرر 
  ذع مخھ بما یلي:الأطباء المختصون موت ج

الإنعاش الصناعي لا یعید للحیاة الإنسانیة مقوماتھا، كالإدراك والشعور والقدرة على الاتصال بالعالم  -أ
  .32الخارجي بعد أن مات الدماغ، فلا یعد إیقاف عملھا حرمانا لھ من حیاة إنسانیة بعد أن تم فقدھا من قبل

وھو الخاص بالتنفس في حین یظل القلب ینبض  بأن توقف الدماغ یتم في جزء واحد یناقش ھذا:و
بصورة عادیة، فتوقف الجسم كلھ عن العمل ھو العلامة المؤكدة للموت، ومعنى نبض القلب أن ھذا الجسد 
لا تزال فیھ الروح، فإذا كان القلب ینبض بصورة طبیعیة فلا یجوز حینئذ رفع أجھزة الإنعاش الصناعي 

  .33عنھ
یجب وقف أجھزة الإنعاش الصناعي عن المیت دماغیا، لأنھ میت فعلا فتوقف جذع الدماغ یؤدي لا  -ب

محالة إلى توقف القلب والتنفس ولو بعد حین، وبقاؤه على ھذه الحالة یحجز أجھزة طبیة یحتاج إلیھا غیره 
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تألمون ھم نفسیا، فتجدھم یجدي معھ العلاج ویكلف أسرتھ نفقات كثیرة دون طائل بالإضافة إلى إیلامممن یُ 
  .34لحالھ ویحزنون لما صار إلیھ

بأن ھذا تسرع وحكم مبكر على المریض بالموت لأنھ في نظرھم سیموت، فالاستمرار  ویناقش ھذا:
في إنعاشھ واجب، إلا أن یصبح جسده غیر قابل للإنعاش، لأن الموت الدماغي مشكوك فیھ ولا یجب اتخاذه 

  .35بوت توقف كافة الوظائفكمعیار للوفاة إلا بعد ث
والقول بأن بقاءه على ھذه الحالة یحجز أجھزة طبیة یحتاج إلیھا غیره قول مردود، لأن مبدأ التساوي 

  .36بین الناس معصومي الدم یمنع التضحیة بحیاة إنسان لإنقاذ حیاة أخرى، كما أن الضرر لا یزال بمثلھ
قدان جھازه العصبي لخواصھ الوظیفیة وأن الذي یبقى میت الدماغ الخاضع لأجھزة الإنعاش قد مات بف -ج

على قید الحیاة لا یعدوا أن یكون مجموعة من الأعضاء أو الأنسجة بفعل استمرار الدورة الدمویة 
  .37اصطناعیا

: بأن میت الدماغ لا تستمر دورتھ الدمویة اصطناعیا بل إن قلبھ ینبض بنفسھ مع وجود ویناقش ھذا
  .38یة لا تزید عن كونھا مساعدات للمحافظة على أعضائھ إلى أكبر وقت ممكنجھاز التنفس، والأدو

بما أن مسألة رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا مسألة معاصرة، فإن الأدلة التي استدل بھا 
  أصحاب القولین السابقین أدلة من المعقول معتمدة على القیاس وكلیات الشریعة وكلام الأطباء.

  الثالث: الموازنة بین المصالح والمفاسد في المسألةالفرع 
بعد عرض أقوال الفقھاء المعاصرین في مسألة رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا وبعد دراسة 
أدلتھم ومناقشتھا، سنتطرق لأضرار ومنافع المسألة لنوازن فیھا وفق قواعد فقھ الموازنات، وسیكون ھذا 

  في النقاط التالیة: 
  بقاء أجھزة الإنعاش متصلة بالمتوفى دماغیا یترتب علیھ عدة أضرار منھا: :أولا

أن في ذلك بذل جھد كبیر فیما لا جدوى منھ، بل یقرب من كونھ نوعا من العبث، حیث أثبتت الدراسات  -
العملیة أن من توفرت فیھ كل شروط تشخیص موت الدماغ فقد وصل إلى نقطة یستحیل عودتھ للحیاة 

لأن جذع الدماغ ھو المتحكم في جھازي التنفس والقلب والدورة الدمویة، وتوقف جذع الدماغ بعدھا، 
  وموتھ یؤدي لا محالة إلى توقف القلب والدورة الدمویة والتنفس ولو بعد حین.

إن غرف العنایة المكثفة في المستشفیات محدودة ومخصصة لإعطاء عنایة متواصلة في كل ثانیة حتى  -
المریض الصحیة، لمن یحتاج إلى ذلك فإذا وجد مریض بحاجة ماسة إلى أجھزة الإنعاش تستقر حالة 

ویمكن إنقاذ حیاتھ بإذن الله فإنھ أولى بتلك الأجھزة من مریض قرر الأطباء تعطل دماغھ تعطلا نھائیا لا 
  رجعة بعده.

رب ما یكون فیھ إلى الموت، ازدیاد آلام أقارب المریض وذویھ، ومعاناتھم بتكرار رؤیتھم لھ على حال أق -
  وكلما طالت الفترة وھو على ذلك الحال زادت معاناتھم أكثر.

إن تكالیف وسائل الإنعاش باھظة جدا، وصرف الملایین لإبقاء المیت دماغیا یتنفس أمر قلیل الجدوى أو  -
  .39عدیمھا، والأولى من ذلك صرفھا على المرضى الآخرین الذین یمكن إنقاذ حیاتھم

وضع حد لمعاناة المریض، وكذا معاناة أقربائھ وأصدقائھ، أما بالنسبة للمنافع فتتمثل في  ا:ثانی
  بالإضافة إلى الجانب المادي، فرفع الأجھزة فیھ توفیر مادي على المجتمع وعلى الدولة.

  .المسألة من خلال قواعد الموازنةثالثا: 
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لأطباء یدفعون أعظم المرضین بالتزام بقاء یقول الإمام العز بن عبد السلام رحمھ الله: "وكذلك ا
أدناھما، ویجلبون أعلى السلامتین والصحتین، ولا یبالون بفوات أدناھما، ویتوقفون عند الحیرة في التفاوت 
والتساوي، فإن الطب كالشرع وضع لجلب مصالح السلامة والعافیة، ولدرء مفاسد المعاطب والأسقام، 

لجلب ما أمكن جلبھ من ذلك، فإن تعذر درء الجمیع أو جلب الجمیع، فإن ولدرء ما أمكن درؤه من ذلك، و
  .40تساوت الرتب تخیر، وإن تفاوتت استعمل الترجیح عند عرفانھ والتوقف عند الجھل بھ"

المتأمل في كلام الإمام العز بن عبد السلام رحمھ الله یدرك أنھ لخص في ھذه المقولة الخطوات التي یجب 
الطبیب، أو قواعد الترجیح عند تعارض المصالح والمفاسد، حیث بین أنھ تدرء المفسدة العظمى أن یلتزم بھا 

على المفسدة الأقل منھا، وعند تعذر جلب الجمیع أو درء الجمیع یتخیر عند التساوي، أو یرجح عند التفاوت 
  أو یتوقف عند تعذر كل ما سبق.

ة دماغیا ویضطر لرفع الأجھزة عن بعضھا لأسباب فعندما تأتي الطبیب حالات یشخصھا على أنھا میت
عدة كقلة الأجھزة أو الأماكن فإنھ یستعین بالقواعد السابقة في الترجیح فكل مریض وحالتھ بالإضافة إلى 

  أنھ یقدم البعض عن الآخر وفق قاعدة الأسبق فالأسبق.
مثلھ، وبیان ذلك: أن رفع  مخرج على قاعدة: الضرر لا یزال بالضرر أو" كما أن ھذه المسألة حكمھا

الأجھزة عن المریض الأول ھو بمثابة قتلھ، لأنھ یغلب على  الظن موت من یتم رفع الأجھزة عنھ، وھذه 
مفسدة عظیمة، كما أن المریض المتأخر في مسألتنا فیھ ضرر، فضرره یزال لكن بإزالة ضرره یلحق 

ثنى من ھذه القاعدة ما لو كان أحدھما أعظم الآخرین الضرر، وإنما یزال الضرر بدون إضرار، لكن یست
ضررا فیزال الضرر الأعظم ولو ترتب على إزالتھ ضرر أقل منھ، إلا أن ھذا یستقیم فیما لو كان ذلك في 
شخص واحد فیزال الأعظم ولو ترتب ضرر أصغر كما في  الید المتآكلة، أما أن یزال ضرر شخص على 

ضھ مع قاعدة: درء المفاسد أولى من جلب المصالح، لأن في حساب شخص آخر فھذا غیر مستقیم لتعار
  .41رفع الأجھزة عنھ ارتكابا لمحظور، وارتكاب المحظور أعظم حرمة من ترك المأمور"

بناء على ما سبق تبین لنا أن جواز أو منع رفع أجھزة الإنعاش عن المتوفى دماغیا متوقف على ثالثا: 
  طى الحكم لكل واحد حسب حالتھ وظروفھ.الموازنة بین المصالح والمفاسد، فیع

فإذا كانت أجھزة الإنعاش قلیلة محدودة، وفي المقابل یكون عدد المرضى المحتاجین لھذه الأجھزة كثیر، 
فیتعذر توفیر ھذه الأجھزة لكل المرضى، وقد یكون من المرضى ممن وضع تحت ھذه الأجھزة في حالة 

رجوع (من الناحیة الطبیة)، فھنا یجوز رفع أجھزة الانعاش عنھ، میؤوس منھا، أي: أنھ وصل إلى نقطة اللا
أما إذا كان في المستشفى مثلا حالات قلیلة من الموتى دماغیا، ولم یكن اكتظاظ في الأسرة فلا تنزع الأجھزة 

  عنھم لعدم وجود الضرورة لذلك، والله أعلم.
  خاتمة:

  ائج التالیة:من خلال ما تقدم من دراسة لموضوع البحث توصلت للنت
  :النظر في المصالح والمفاسد المتعارضة ذاتیا أو فیما بینھا للترجیح بینھا وفق یعرف فقھ الموازنات أنھ"

 قواعد شرعیة".
  أنواع الموازنة تتمثل في: الموازنة بین المصالح فیما بینھا، الموازنة بین المفاسد فیما بینھا، الموازنة بین

 المصالح والمفاسد.
  موت الدماغ ھو: "التوقف الكامل الذي لا رجعة فیھ لكل وظائف الدماغ بأجمعھ، بما في ذلك جذع مفھوم

  الدماغ".
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 .لموت الدماغ علامات عدة وأسباب منھا داخل الدماغ وأخرى خارجھ 
  :ھو المعالجة المكثفة التي یقوم بھا طبیب أو مجموعة من الأطباء ومساعدوھم، لمساعدة الإنعاش

اتیة للإنسان حتى تقوم بوظائفھا أو لتعویض بعض الأجھزة المعطلة قصد الوصول إلى الأجھزة الحی
 .تفاعل منسجم بینھا

 .اختلف العلماء المعاصرین حول المسألة على قولین: مانعین ومجیزین 
 .وجوب إعمال فقھ الموازنات في حالات الموتى دماغیا لتحدید حاجتھم لأجھزة الإنعاش من عدمھا 
 درء المفاسد أولى من جلب ، الضرر لا یزال بالضرر أو مثلھلمسألة عدة قواعد منھا: تندرج ضمن ا

 ، إذا تعارضت مفسدتان روعي أعظمھما ضررا بارتكاب أخفھما، الضرر یدفع بقدر الإمكان.المصالح
 .أن حكم رفع أجھزة الإنعاش عن المیت دماغیا عبارة عن فتوى، فلكل حالتھ الخاصة 

  التوصیات:
  ختام ھذه الدراسة ب: نوصي في

 .إنشاء مخبر علمي یعني بدراسة المستجدات والقضایا المعاصرة، متبعا في مناھجھ فقھ الموازنات  
  دعوة طلبة الدراسات العلیا إلى دراسة تطبیقات أخرى لفقھ الموازنات في مستجدات أخرى سواء

  كانت طبیة أو غیرھا.
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لاة في السَّفر   التَّحقیق في مُدةَّ الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ
   -دراسة فقِھیَّة مقارنة  -

Investigating the Length of Stay During Which Prayer Is Shortened 
While Travelling - Comparative Jurisprudence Study  –  
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  09/05/2022 :القبول تاریخ   02/03/2022 الإرسال: تاریخ
   :الملخص

ة، التي أثارت العدید من التَّساؤلات، ودار حولھا سَیْلٌ مسألة من المسائل الفِقھیَّة ال تبحثُ ھذه الورقات مُھِمَّ
راسة لتُبیَِّنَ أقوال  عارمٌ من المجادلات؛ وھي مسألة: فر". فجاءت ھذه الدِّ لاة في السَّ "مُدَّة الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ

لوا علیھا، ثمَّ تكشف عن قائمة المدافعات العُلماء في القدیم والحدیث فیھا، وتجلِّ  ي الأدلَّة النَّقلیَّة والعقلیَّة التي عوَّ
اجح في المسألة، بحسب ما یفضي إلیھ الحدیثُ والأثر،  الواردة على ھاذیك الاستدلالات؛ للخُلوص إلى القول الرَّ

  ویجرُّ إلیھ جانبُ التَّعلیل والنَّظر. 
ل ھذه الورقة البحثیَّة  وعة، المذاھب الفِقھیَّة المتب أنصافعي جدید، وطرح سَعید؛ في الدَّعوة إلى ضِمن سَ وتتنزَّ

ب المذموم لاجتھادات الأشخاص، كما ترمي ھذه السُّطور إلى الدُّربة والمِران على صناعة  والتَّخفیف من التَّعصُّ
، والفقھاء ولالفح استشراف أقوال الأئمَّةمن خِلال  مَلكَة الفِقھیَّة، والتي لا تتحقَّق إلاَّ ور، وتكوین الالعقل الفقِھيّ الجس

  .العدول
لاةق: الكلمات المفتاحیَّة  المشقَّة. ؛الفقھ المقارن ؛الإقامة ؛المسافر ؛صر الصَّ

Abstract:  
These papers discuss one of the important doctrinal issues, which has raised many questions, 

and a torrential stream of controversies revolved around it. It is an issue: the period of stay 
during which prayers are shortened while travelling. This study came to clarify the sayings of 
scholars in the ancient and modern times about them, and the transmission and rational evidence 
that they relied on, and then reveals the list of defenses contained in these inferences; To 
conclude the most correct opinion on the issue, according to what the hadith and effect lead to, 
and the aspect of reasoning and consideration is drawn to it. 
This research paper is included in a new endeavor, and Said's proposal; In the call for the 
fairness of the followed jurisprudential schools, and to reduce the blameworthy fanaticism of 
people’s jurisprudence, as these lines aim at training and training in the manufacture of the wise 
jurisprudential mind, and the formation of the jurisprudential faculty, which can only be 
achieved through foresight on the words of the enemy, and the most important sayings and 
jurisprudence. 
Key words : prayer palace; the passenger; residence; comparative jurisprudence; hardship. 
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   مُقدِّمة: 
جَر، ویعُاوِدُهُ الكَسَلُ والھَدَر،  ةمن سُنَ  الله في عِبادهِ؛ أن خَلَقَ الإنسان ضعیفاً، یسُارعُ إلیھ الـمَللَُ والضَّ

غر إلى الكبر، فیعرضُ لھ في حیَّاتھِ السَّفر بعد الحضر، ویصُیبھُُ المرض  جعَلھَُ یعُایشُِ مراحل عدَّة من الصِّ
حة وقضاء الوَطَ  حو والمطرَ؛ فیفَْترُُ عَزْمُھُ والخطر بعد تمتُّعھ بالصِّ ر، وسنواتھ تمرُّ مرَّ السَّحاب بین الصَّ

لاة وتضییعھا، أو إخراجھا عن  ا یفُضي بھ إلى تَرْكِ الصَّ ویَتَشَتَّتُ ذِھْنھُُ، ویَخورُ حَزْمُھُ ویتََفَتَّت عَمَلھُُ، ممَّ
ذا وغیره؛ شَرَعَ جلَّ وعلا أحكامًا وآدابًا وقتھا وتطبیعھا،  أو الإخلال ببعض أركانھا وسُنَنھا وتمییعھا. ولھ

حف والفِرار، وأیَّام  تسُایرُ أھل الأعذار، في حالات المرض والعجز والاضطرار، وفي مواطن الخوف والزَّ
ا وسَحْباً.  لَ النَّ تساقط الثُّلوج وتھاطلُ الأمطار، وحالات التَّنقُّل وركب قافلة الأسفار، وھلَمَُّ جَرًّ رُ اظِ ومتى كَحَّ

م لفاقد الماء حقیقةً وحُكمًا، ومسألة المسح على الخُفَّیْ  نات الفقھیَّة یجد قدَُّامھُ: مسائل التَّیمُّ نِ مُقْلَتاه بِمَرْأى المدوَّ
والجبیرة والعمامة، ومسألة الجمع بین الظُّھْرَیْن والعشاءَیْنِ للمریض والمسافر، وتحدید المسافة التي یجوز 

لاة ل   لمسافر؛ وغیرھا من المسائل والدَّلائل التي لا تغیب في الدَّرس الفقِھيّ. فیھا قصر الصَّ
لاة في السَّفر"؛ التي كَثرُ فیھا  ومن ھذا الواديّ؛ جاءت مسألة:     "مُدَّة الإقامة التي تقُْصَرُ فیھا الصَّ

جال، حتَّى بالغ بعضُ  مان، في حَسْمِ  الكَلام والكِلام، ودار حولھا سَیْلٌ عارِمٌ من الجِدال والسِّ مُتَفَقِّھة الزَّ
ا ارتآه بعضُ الأعلام، رامِیاً من قال بخِلافِ قوَْلِھِ  الخِلاف ونبَْذِ الأقوال، حاملاً غیرَه على ما ارتضاه ممَّ
بسِھام الجھل والتَّبدیع، والحیدة عن أحكام وحِكم التَّشریع، وواسِمًا لھ بما شاء من ألفاظ الھِجاء الھَجین البشَیع، 
جَ نار العداوة والخصومة، وأیقظ شرارة الفتنة العمیاء المحمومة، وفتح المجال للعصبیَّة والحزبیَّة  ا أجَّ ممَّ
فِّ بعض الأفكار النَّكراء المسمومة،  المذمومة، الـمُتسََتِّرة وراء رایة الحقِّ المزعومة، التي نَفَثتَ في الصَّ

ة القاطِعَة لكلِّ    أرومة!!. القاضیَّة على روح الأخوَّ
  إشكالیَّة البحث وتساؤلاتھ:

لاة في السَّفر؟ وترتَّب عن ھذه  تتمثَّل إشكالیَّة الدِّراسة في بیان مُدَّة الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ
  الإشكالیَّة جملةٌ من التَّساؤلات الفرعیَّة؛ ھي:

 ء في القدیم والحدیث في المسألة؟ما ھي أقوال العلما 
  ل كلُّ فریقٍ منھم علیھا؟النَّقلیَّة والعقلیَّة التما ھي الأدلَّة  ي عَوَّ
 الواردة على ھاذیك الاستدلالات؟ ما ھي الـمُدافعات 
  ِاجح في المسألة؟ما ھو سَببَُ الخ  لاف والقول الرَّ

ابقة للموضوع:    الدِّراسات السَّ
    لم یدُرك البحثُ منھا سِوَى:

نَّة وأدلَّتھ وتوضیح مذاھب الأئمَّة"؛  كتاب -1 لي ع : كمال بن السَّیِّدالدُّكتور للأستاذ"صحیح فقھ السُّ
). حیث ذكر الشَّیخ الأقوال 485 - 1/483م، (2003السَّالميّ، المكتبة التَّوفیقیَّة، القاھرة، مصر، د.ط، 

الملاحظ و نَّة النَّبویَّة، وبعض الآثار.في المسألة، ثمَّ أردف كلَّ قولٍ بأدلَّة مُختصرة من السُّ  المشھورة الأربعة
ل  -رغم جودتھا وجِدَّتھا  -على ھذه الدِّراسة  أنَّھ قد فاتتَْ المؤلَّف العدید من الأدلَّة النَّقلیَّة والعقلیَّة التي عوَّ

ب المناقشات الوجیھة والـمُدافعات القویمة التي دارت حول ھاذیك الُّ فریق منھم، بالإضافة إلى غیعلیھا ك
ر الكامل للخِلاف الفقھيّ الذي دار بین العلماء في ھذه المبسوطة الأدلَّة ا أدَّى إلى عدم تحصیل التَّصوُّ ، ممَّ

  المسألة.
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الله  كتور: عبدلدُّ ل"؛ في الفقھ على مذھب الإمام أحمد بن حنبل"فقھ الدَّلیل شرح التَّسھیل  كتاب -2
یاض، المملكة العربیَّة السُّعودیَّة، ط شد، الرِّ  - 2/141م، (2008ه، 1429، 2بن صالح الفوزان، مكتبة الرُّ

وایتَیَْن عنھ؛ وھو إن نوََى إقامة أكثر من إحدى وعشرین 143 ). أورد المؤلِّف قول الإمام أحمد في أشھر الرِّ
، وذكر لھ دلیلاً و نَّة النَّبویَّ صلاة فإنَّھ یتمُّ ، -رضي الله عنھما  -ة؛ وھو حدیث جابر وابن عبَّاس احدًا من السُّ

لاة ما لم یرجع إلى بلََدِهِ، أو یَنْوِ وقول الإمام أحمد في ھذا الشَّأن، ثمَّ ذكر القول القاضي  بقصر المسافر للصَّ
لاة وال -امتھ مُستدِلاً بإقالإقامة الدَّائمة في البلد الذي سافر إلیھ، أو یعزم على الاستیطان،   -سَّلام علیھ الصَّ

لاة، ودرس ھذا الحدیث دراسة حدیثیَّة مُوَفَّقة، كما ذكر حدیث عبد الله بن  بتبوك عشرین یومًا یقصر الصَّ
لاة بمكَّة، ومباشرة -صلَّى الله علیھ وسلَّم  -في إقامتھ  -رضي الله عنھما  -س عبَّا  تِسعة عشر یومًا یقصر الصَّ

ح ھذا القول.    رجَّ
  اب الدِّراسة الفقھیَّة المقارنة؛ فلم یشر إلى بقیَّة الأقوال في ھو غی رَّصینحظ على ھذا العمل الوالملا

ل علیھا، ولا المناقشات التي دا رت حولھا، ولعلَّ عذر المسألة، ولا أبان عن الأدلَّة النَّقلیَّة والعقلیَّة المعوَّ
المؤلِّف في ذلك؛ ھو محاولتھ الالتزام بشرح ما جاء في الأصل؛ وھو كتاب:" التَّسھیل في الفقِھ على مذھب 

ه)، وقد 778 ین محمَّد بن علي بن محمَّد البعليّ الحنبليّ (ت:الإمام أحمد بن حنبل "؛ لأبي عبد الله بدر الدِّ 
  ھذا البحث.في مواطن من  أفدتُ من ھذا العمل

  أھداف البحث ومرامیھ: 
لاة في السَّفر ھذه الورقة البَحثیَّة تدرس مسألة:"  تجلاء "، وذلك باسمُدَّة الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ

 اأقوال العلماء في القدیم والحدیث فیھا، وتجلیَّة الأدلَّة النَّقلیَّة والعقلیَّة التي استند إلیھا كلُّ فریقٍ منھم، ومرورً 
اجح في المسألة، حسب ما یفُضي  ببیان المدافعات الواردة على ھاذیك الاستدلالات، وانتھاءً إلى القول الرَّ

 المذاھب الفقھیَّة المتبوعة، إنصافإلیھ الحدیثُ والأثر، ویجرُّ إلیھ جانبُ التَّعلیل والنَّظر، مع الدَّعوة إلى 
ب لاجتھادات الأشخاص.   والتَّخفیف من التَّعصُّ

  حدود الدِّراسة:
لاة في السَّفر" ھذه الورقات تأتي لدراسة مسألة: قوال "، وتجُلِّي الأمُدَّة الإقامة التي تُقصَرُ فیھا الصَّ

ھت إلى ھاذیك الاستدلالات؛ للخُلوص والاعتراضات والأدلَّة فیھا، وتكشف عن قائمة المدافعات  التي وُجِّ
اجح في المسألة. وعلیھ؛ ف راسة لا تبحثُ في بعض المسائل التي قد تشترك في نفس ھذه الدِّ إلى القول الرَّ

لاة في السَّفر"، ومسألة:" المسار مع المسألة المدروسة، كمسألة: وز "تحدید المسافة التي یج حُكم قصر الصَّ
لاة في السَّفر"، ومسألة:فیھا قصر    . االموضع الذي یبدأ منھ المسافر في القصر"؛ إذ محلّھا لیس ھن" الصَّ

 منھج البحث وآلیَّاتھ: 
نات الفقھیَّة التي      جَرَیْتُ في ھذه الورقات على اعتماد " المنھج الاستقرائيّ "؛ وذلك باستقراء المدوَّ

تناولت المسألة المدروسة بنوع من التَّفصیل والبیان، وكذلك عند نِسبة الأقوال والنُّصوص لأصحابھا، 
كما اعتمدتُ على " المنھج التَّحلیليّ المقارن "؛ عند مناقشة أقوال العُلماء، بالإحالة المباشرة على مظانِّھا، 

اجح في المسألة؛ حسب اعتبارات  وتحلیل فھومھم للنُّصوص، كما استعملتھُُ في الوصول إلى تبریز القول الرَّ
  منھجیَّة.

  تصمیم البحث وتنظیمھ:
  ؛ ھي:مطالبكان البحثُ منظومًا على أربعة 

ل:  مطلبال        أقوال الفقھاء في المسألة.الأوَّ
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  أدلَّة الأقوال.الثَّاني:  مطلبال     
  مناقشة الأقوال.الثَّالث:  مطلبال     
ابع:  مطلبال      اجح في المسألة.الرَّ    سبب الخلاف والقول الرَّ

ائمة البحث بقثمَّ خاتمة تضمَّنت أھمّ النَّتائج والتَّوصیَّات التي خرجت بھا ھذه الورقات، مع تذییل 
       المصادر والمراجع المعتمدة.

ل: أقوال العلماء في المسألة: مطلبال    الأوَّ
لاة في السَّفر على    :؛ ھيإحدى عشر قولاً اختلف العلماء في مُدَّة الإقامة التي تقُصر فیھا الصَّ

ل: إ   :إقامة أربعة أیام أتمَّ نوى  نالقول الأوَّ
افرَ إذا نَوَى الإقامة بالبلَد الذي سافرَ إلیھ أربعة أیَّام لم یجز لھ قصر یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ المس

لاة، ویجبُ علیھ إتمامھا، وھو مرويٌّ عن: عثمان بن عفَّان، وھو قول: اللَّیث بن سَعد، وأبي ثور، وأبي  الصَّ
د بن حُسَیْن، والحسَن بن صالح ، وسَعید بن الـمُسَیَّب جعفر محمَّ لظَّاھريّ وإن خالفھَُ بعضُ ، وداود ابن حيٍّ

، وقول أحمد في )3(، والشَّافعیَّة)2(. وھو قول جمھور أھلِ العِلم؛ فھو: مذھبُ المالكیَّة)1(أھلِ الظَّاھر؛ وغیرھم
وایَتیَْن عنھ ىحدإ ة إن نَوَى المسافرُ إقام« . غیر أنَّ الشَّافعیَّة استثنوا یوم الدُّخول ویوم الخروج؛ فقالوا:)4(الرِّ

وَایَتیَْن )5(»مًا، وانقطعت عنھ رُخَصُ السَّفرأربعة أیَّام غیر یوم الدُّخول ویوم الخروج صارَ مُقی . وأشھر الرِّ
لاة إذا أقام إحدى وعشرین صلاة . واختار ھذا القول جمعٌ من )6(عن الإمام أحمد: أنَّ المسافرَ یقصر الصَّ

، ومحمَّد بن إبراھیم )7(عِلمیَّة والإفتاء بالـمَمْلكََة العربیَّة السُّعودیَّةالمعاصرین؛ منھم: اللَّجنة الدَّائمة للبحُوثِ ال
حَیْليّ )10(، وأحمد إدریس عَبْدُهُ الإثیوبيّ ثمَّ الجزائريّ )9(، وعبد الكریم النَّملة)8(آل الشَّیخ ، )11(، ووھبة الزُّ

ادق الغریانيّ    .)14(الجزائريّ ، وموسى إسماعیل )13(، وحُسام الدِّین عفانة)12(والصَّ
  . )15(» مَتَى نوََى الْمُسَافرُِ إقِاَمَةَ أرَْبَعَةِ أیََّامٍ أتََمَّ « قال القرافي:  
فقد وَجَبَ  ؛ھِ كَوَامِلَ سِوَى یوم دخولھ ویوم خُروج أیَّامٍ  أربعةامَ كلُّ مَنْ نوََى مُقف« وقال الماورديّ:  

یْرَ  لاةِ، وإنَّما یحُْسَبُ علیھ یومُ دُخولھِ ویومُ خُروجھِ لأنّ السَّفَرَ یجمعُ السَّ  ؛الَ تِّرْحالو ،زولَ والنُ  ،علیھ إتمامُ الصَّ
یرُهُ سِ  یَتصَِلُ مَ رَ لالأنھّ فیھ رَاحِلٌ، ولأنّ المُساف ؛ھِ ولا یوم خروج ،لٌ لأنھّ فیھ ناز ؛ھِ فلم یحُْسَب علیھ یومُ دُخول

م لِ ذلك لجْ والمُناخُ والاستراحة في بعضھِ، فمِنْ أَ  ،ھِ وإنَّما جَرَتِ العادةُ بالسَّیْرِ في بعض ؛ھِ في جمیع یوم
یْرِ في بعض ؛یحُْتَسَبْ یومُ دخولھ ویوم خروجھ   .)16(»ھِ لوُجودِ السَّ

أنَّ المُدَّةَ التي تلزم المُسافرَ الإتمامَ بنیَِّةِ الإقامة  -اللهَّ  رحمھ -مشھور عن أحمد ال« وقال ابن قدامة:  
وذِيُّ  :رواهُ  ،فیھا ھي ما كان أكثرَ من إحدى وعشرین صلاةً  ا نوََى ذإأنَّھ  :وغیرُھما، وعنھ ؛الأثْرَمُ، والمَرُّ

، وإن نوََى دونھا قصر یَّامٍ أربعةِ أةَ إقام ، وأبي ثَوْرٍ؛ لأنَّ الثَّلاثَ حَدُّ القلَِّةِ ك، والشَّافِ لوھذا قولُ ما، أتَمَّ   .17»...عيِّ
  إن نوى إقامة خمسة عشر یومًا أتمَّ القول الثَّانيّ: 

 ،ا مع الیوم الذي یخرج فیھ أتمَّ خمسة عشر یومً  ةقامإنوَى  ذاأصحابُ ھذا القول أنَّ المسافر إیرى 
وھو مرويٌّ عن: عبد الله بن عُمَر، وعبد الله بن عبَّاس، وھو قول: سُفیان الثَّوريّ،  وإن نوى دون ذلك قصر،

  .)20(، وقول المزنيّ من الشَّافعیَّة)19(. وھو مذھبُ الحنفیَّة)18(وسَعید بن جُبَیْر، وسَعید بن الـمُسَیَّب أیضًا
یَّةِ تثبت بأربعة أشیاء: أحدھا: صریحُ نِ  فالمسافرُِ یصیر مُقیمًا بوجودِ الإقامةِ، والإقامة« قال الكاسانيّ:

  .)21(»ةِ نويَ الإقامة خمسة عشر یوَْمًا في مكان وَاحِدٍ صالحٍ للإقامی نأ وھو ؛الإقامة
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  عد ذلك نوى الإقامة أو لم یَنْوِ یقصر المسافر عشرین یومًا بلیالیھا ثمَّ یتمّ بالقول الثَّالث: 
یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من أقام في سَفَرهِ عشرین یوَْمًا بلیالیھا فأقلّ فإنَّھ یقصر ولا بدَُّ؛ سواء نوى 
إقامتھا، أو لم ینو إقامتھا، فإن زاد على ذلك إقامة مُدَّة صلاةٍ واحدةٍ فأكثر أتَمَّ ولا بدَُّ، وھو مذھبُ ابن حزم 

؛ إلاَّ أنَّھ قصَرَ القول بالقَصْر على )23(، وقولٌ عند الشَّافعیَّة)22(الظَّاھريّ  رین: الشَّوكانيُّ . واختاره من المتأخِّ
ا إذا نوََى الإقامة فإنَّھ لا یقصر  ما دون العشرین بلیالیھا على من لم ینَْوِ الإقامة، ولم یعرف متى یخرج، وأمَّ

  .)24(فوق أربعة أیَّام
 كاني مفأقام ف ؛الأسفار ، أو عُمْرَةٍ، أو غیر ذلك منفإن سافر المَرْءُ في جھادٍ، أو حجٍّ « قال ابن حزم:

لیالیِھا قصََرَ، وإن أقام أكثر أتمََّ ولو في صلاةٍ واحدةٍ؟ ثمَّ ثبتنا بعَوْنِ اللهَّ تعالى على أنَّ یوَْمًا ب واحدٍ عِشْرین
، وسفر العُمْرَةِ، وسفر الطَّاعةِ، وسفر المعصیةِ،   ؛وسفر ما لیس طاعة ولا معصیةً سَفَرَ الجِھادِ، وسفر الحجِّ

ولا  صُرُ یقَْ  وإنَّ من أقام في شيءٍ عشرین یومًا بلیالیِھا فأقلَّ فإنَّھ، كلُّ ذلك سَفرٌَ، حُكْمُھُ كُلُّھُ في القصَْرِ وَاحِدٌ 
 بدَُّ، ھذا فيمَّ ولاتھا، فإن زاد على ذلك إقامة مُدَّة صلاةٍ واحدةٍ فأكثر أتَ امأو لم ینَْوِ إق ،بدَُّ، سواءٌ نَوَى إقامتھا

ة لاةِ خاصَّ   .)25(»الصَّ
لم یشرعھ الشّارعُ إلاَّ للمسافر،  قَصْرَ لأنَّ ال ؛امتموالحقّ أنَّ الأصل في المقیم الإ« وقال الشَّوكانيّ:

قامة لكان المُتَعینّ ھو الإتمام، فلا من قصره بمكَّة وتبوك مع الإ والمقیم غیر مسافر، فلولا ما ثبت عنھ 
د إلى عشرین یلُ عن ذلك الأصل إلاَّ بدلیلٍ، وقد دَلَّ الدَّلینتقل  یثِ كما في حد ،یوَْمًا على القصر مع التَّرَدُّ

في  فیقُْتصََر على ھذا المِقدار، ولا شكَّ أنَّ قصره  ،كلقامة أكثر من ذقَصَرَ في الإ جابرٍ، ولم یصح أنََّھ 
  .26» ذلكة بلكنَّ مُلاحظة الأصل المذكور ھي القاضیتلك المُدَّة لا ینفي القصر فیما زاد علیھا، و

ائمة في البلد الذي سا ابع: یقصر المسافر ما لم یرجع إلى بَلَدِهِ، أو یَنْوِ الإقامة الدَّ أو یعزم  فر إلیھ،القول الرَّ
  على الاستیطان

لاة ولو أقام شُھوُرًا؛ دون تحدید بعددٍ مُعیَّن من  یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ المسافر یقصر الصَّ
لوات، أو الأیَّام؛ ما لم یرجع إلى بلده، أو ینَْوِ الإقامة الدَّائمة بالبلد الذي سافر إلیھ، أو یعزم على  الصَّ

. واختاره: )27(، وقتادة، وإسحاق بن راھویھالاستیطان، وھو مرويٌّ عن: عائشة، وھو قول: الحسن البصريّ 
من الحنابلة. واختاره جمعٌ من المعاصرین؛ منھم: عبد الله بن الشَّیخ  )29(، وابن قیِّم الجوزیَّة)28(ابنُ تیمیَّة

د بن عبد الوھَّاب د رشید رضا)30(محمَّ حمان)31(، ومحمَّ بن عبد العزیز ، و)32(السَّعديّ  بن ناصر ، وعبد الرَّ
بن صالح ، وعبد الله )36(، وعبد الكریم زیدان)35(عُثیَْمینصالح البن محمَّد ، و)34(وسیِّد سابق، )33(باز

   .)38(العودة بن فھد ، وسَلمان)37(الفوزان
 ،رَ الْقصَْ  ومنھم من یوجب ،ذه المسألة فیھا نزِاعٌ بین العلماء منھم من یوجب الإتمامھ« قال ابن تیمیَّة:

حیح أنَّ كِلاھما س  ؛وكذلك تنازعوا في الأفضل ،ومن أتَمَّ لا ینُْكَرُ علیھ ،فمن قصََرَ لا ینُْكَرُ علیھ ؛ائغٌِ والصَّ
نة ،لُ حتیاطَ فالإتمامُ أفضفمن كان عنده شَكٌّ في جواز القصر فأراد الا يَّ نَّ النَّبوعَلمَِ أ ،وأمَّا من تَبیََّنتَْ لھ السُّ

 فرََ بزم ،عَتَیْنِ یصَُلِّيَ إلاَّ رَكْ  لم یشرع للمُسافرِ أن  ولا حَدَّ الإِقامةَ أیضًا بزَمَنٍ  ،انِ أو بمك ،انٍ ولم یحدَّ السَّ
 لَفِ السَّ  نوَاحِدٍ م كما كان غیر ،فإنَّھ یقصُرُ  ؛ولا خمسة عشر ،ولا اثنا عشر ،ةٍ ولا أربع ،ةٍ لا ثلاث ؛ودٍ محد
لاةَ  ؛ارھاحتَّى كان مَسْرُوق قد وَلَّوْهُ وِلایَةً لم یكن یخت ،یفعل ن بنَِھاَوَنْدَ وقد أقام المسلمو ،فأقام سِنینَ یقَْصُرُ الصَّ

لاة لاةَ مع ،سِتَّةَ أشھر یقصرون الصَّ ھم أنَّ حاجتَھم لا تنقضي في أربعة أیَّامٍ ولا عِلْمِ  وكانوا یقصرون الصَّ
لاوأصحابھ بعد فتح مكَّة قریباً من عِشرین یومًا یقصرون ال يُّ كما أقام النَّب ،أكثر  ةوأقاموا بمكَّةَ عشر ،ةَ صَّ

ا فتح مكّةَ یعلم أنَّھ یحتاج أن یقُیمَ بھا أكثرَ من أربعةِ أیَّامٍ  يُّ وكان النَّب ،أیَّامٍ یفُطِرون في رمضان ا وإذ ،لمَّ
لا   .)39(»ورًاولو أقام في مكانٍ شھ ؛ةَ كان التَّحدیدُ لا أصلَ لھ فما دام المسافر مُسافرًِا یقصُرُ الصَّ
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   : من أجمع إقامة یوم ولیلة أتمَّ الخامس القول
، وإن كان دون ذلك قصر، ھو قول یرى أصحابُ ھ ذا القول أنَّ من أزمع على إقامة یوم ولیلة أتمَّ

حمان، وقال ابنُ عبد البر:   .)40("لا أعلم أحدًا قالھ غیره" ربیعة بن أبي عبد الرَّ
  السَّادس: إذا أقام ثلاثاً أتمَّ القول 

وإن كان دون ذلك قصر، وھو قول  ھذا القول أنَّ من أزمع على إقامة ثلاثة أیَّام أتمَّ،یرى أصحابُ 
   .)41(آخر لسعید بن المسیِّب

  ابع: إذا أقام عشرة أیَّام أتمَّ القول السَّ 
، وإن كان دون ذلك قصر، وھو مرويٌّ  یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من أزمع على إقامة عشرة أیَّام أتمَّ
د بن  عن: علي بن أبي طالب، وعبد الله بن عبَّاس أیضًا؛ ولیس ذلك بثابت عنھما، وھو قول: أبي جعفر محمَّ

ؤاسيّ    . )42(علي، والحسن بن صالح بن حيّ أیضًا، وحُمَید الرُّ
  عشرة یومًا أتمَّ الثَّامن: إذا أقام ثنتي  القول

لاة، وإن كان دون ذلك قصر،  یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من أجمع إقامة ثنتي عشرة یومًا أتمَّ الصَّ
  . 43وھو مرويٌ عن: عبد الله بن عمر بن الخطَّاب أیضًا؛ وھو آخر أقوالھ كما ذكر نافع، وھو قول الأوزاعيّ 

  ام ثلاث عشرة یومًا أتمَّ القول التَّاسع: إذا أق
، وإن كان دون ذلك قصر، وھو    یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من أجمع إقامة ثلاث عشرة یومًا أتمَّ

  . )44(آخر للأوزاعيّ 
  القول العاشر: إذا أقام سبع عشرة یومًا أتمَّ:

، وإن كان دون ذلك قصر، وھو مرويٌّ  یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من أجمع إقامة سبع عشرة یومًا أتمَّ
  .)45(عن عبد الله بن عبَّاس أیضًا

حل بأرض أتمَّ:   القول الحادي عشر: إذا وضع الرَّ
حل بأرض أتمَّ، وإن لم یضع قصر، وھو قول آخر لسَ  عید یرى أصحابُ ھذا القول أنَّ من وضع الرَّ

  .)46(بن جُبیَر
والجدیر بالذِّكر ھنا: ھو أنَّ ھذه الورقة البَحثیَّة ستقتصر على دراسة الأقوال الأربعة الأولى فقط؛ 

ة أدلَّتھا.   لشُھرتھا، وقوَّ
  الثَّانيّ: أدلَّة الأقوال لمطلبا
ل: أدلَّة القائلین  فرعال   : إقامة أربعة أیام أتمَّ نوى  نإالأوَّ

نة، والآثار، والمصلحة، والمعقول: استدلَّ أصحابُ ھذا   القول بأدلَّةٍ من: الكتاب، والسُّ
لاً  لاَةِ  قال تعالى: الكتاب: -أوَّ  وَإذَِا ضَرَبْتمُْ فيِ الأرَْضِ فلََیْسَ عَلیَْكُمْ جُناَحٌ أنَْ تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ

  .)101(النساء: 
ربِ؛ والعازِمُ على إقامةِ أربَعَةٍ غَیْرُ ضاربٍ في « قالوا: وجھ الاستدلال: أباحَ القصَْرَ بشَرْطِ الضَّ

فرَِ    .)47(»الأرضِ فاقتضى أن لا یَسْتَبیِحَ القصَْرَ؛ ولأنَّ الأربعةَ مُدَّةُ الإقامةِ وما دونھا مُدَّةُ السَّ
نَّة النَّبویَّة: -ثانیًا   السُّ

ةَ بَعْدَ «  :؛ قال: قال رسولُ اللهِ )الله عنھرضي (عن العَلاء بن الـحَضْرَمِيِّ  -1   یقُِیمُ الْمُھَاجِرُ بِمَكَّ
  .)48(»قَضَاءِ نسُُكِھِ ثَلاَثًا

حَرُمَ علیھم استیطان  معناه: أنَّ الذین ھاجروا من مكَّة قبل الفتح إلى رسول الله    وجھ الاستدلال:  
جٍّ أو عُمرةٍ، أو غیرھا؛ أن یقٌیموا بعد فراغھم ثلاثةَ أیَّامٍ، ولا حَ لھا، ثمَّ أبُیحَ لھم إذا وصلوھا مكَّة، والإقامة ب

یزیدوا على الثَّلاثة، فدَلَّ ذلك على أنَّ إقامة ثلاثة أیَّامٍ لیس فیھا حُكم الإقامة؛ بل صاحبھا في حُكم المسافر، 
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غیر یوم الدُّخول ویوم الخروج جاز لھ ولذلك قال الشَّافعیَّة: فإذا نوََى المسافرُِ الإقامة في بلَدٍَ ثلاثة أیَّامٍ 
ص برُخصِ السَّفر، ولا یصیر لھ حُكم الـمُقیم   .)49(التَّرخُّ

قدَِمَ مَكَّةَ صَبیِحَةَ  أنََّ النَّبِيَّ « :)رضي الله عنھم(ن عبد الله وعبد الله بن عبَّاس ما روي عن جابر ب -2
بْحَ فيِ الیوَْمِ ا ابعَِ، وَالخَامِسَ، وَالسَّادِسَ، وَالسَّابعَِ، وَصَلَّى الصُّ ة، فأَقَاَمَ بھِاَ الرَّ مَّ خَرَجَ لثَّانِيّ، ثُ رَابِعَة ذِي الحِجَّ

لاَةَ فِي ھَذِهِ الأَیَّامِ، وَقدَْ عَزَمَ عَلَ    . )50(»ى إقِاَمَتِھَاإلِىَ مِنىَ، وَكَانَ یقَْصُرُ الصَّ
دَة البِدایة  بلة: ھذه أیَّام أجمع النَّبيُّ قال الحنا وجھ الاستدلال: على إقامتھا، فھي معزومٌ علیھا، مُحدَّ

حیل من مِنَى، فھذه أربعة أیَّام مع  بيَّ والنِّھایة؛ لأنَّ النَّ  یعلم المسافة بین مكَّة والمدینة، ویعلم متى یبدأ الرَّ
ر في الیوم الثَّامن، فعدد ما قصََرَ إحدى وعشرون صلاة؛ فھذا یدلُّ على أنَّ من أقام إحدى وعشرین صلاة الفج

افعیَّة على ما ذھبوا إلیھ؛ أنَّھ من أقام أربعة أیَّام فأقل فإنَّھ یقصر )51(صلاة یقصر . كما استدلَّ بھ المالكیَّة والشَّ
لاة-یوم الدُّخول ویوم الخروج عند الشَّافعیَّة  غیر -  ، بمعنى أنَّھم قالوا:)52(؛ لكنَّھ إن زاد على الأربعة أتمَّ الصَّ
لاة والسَّلام(إنَّھ « لاة، ویلزم من ذلك: وجوب الإتمام عندما  )علیھ الصَّ ا أقام أربعة أیَّام في مكَّة قصََرَ الصَّ لـمَّ

  .)53(»جوع إلى الأصلیقُیم أكثر من ذلك، وھو: الرُّ 
أجَْلىَ الْیَھوُدَ مِنْ جَزِیرَةِ الْعَرَبِ،  -رَضِيَ اللهُ عَنْھُ  -وَجَدْنَا عُمَرَ « ن نافع، عن أسلم:ع الآثار: -ثالثًا

  . )54(»وَضَرَبَ لھَمُْ أجََلاً ثلاََثاً
ا یقُیِمُ المسافرُِ، وأربَعًا    وجھ الاستدلال:  كأنََّھا بالـمُقیمِ أشَْبَھ؛ُ لأنَّھُ لو كان للِمُسافرِِ قالوا: رأینا ثلاثاً ممَّ

  .)55(للیھود -رضي اللهُ عنھ  -ثٍ لأَذِنَ فیھ عمر بن الخطَّاب أن یقُیمَ أكثرَ من ثلاَ
ة أخرى، فلو أتمَّ تلحقھ « قالوا: المصلحة: -رابعًا حیث إنَّ إقامتھ تلك الأیَّام الأربعة یعُِدُّ نفسَھُ للسَّفر مرَّ

  .)56(»ةٌ في ذلك، فدَفْعًا لذلك شُرِعَ مشقَّ 
  المعقول: -خامسًا

  . )57(افة المسافر ثلاثة أیَّام؛ فإذا زاد على ذلك اعتبر مُقیمًا، والـمُقیم لا یضُیَّفإنَّ ضی -1
  : إنَّ القَصْرَ مُعَلَّقٌ بالسَّفر، ومن لم یكُن مُسافرًِا فھو مقیمٌ، ومن قصََدَ الإقامة انقطعَ سَفَرُهُ، قالوا -2

من عدم الإقامة؛ فیبقى ما زاد علیھا على الأصل من  مُخَصّصًا فیھا القَصْرُ بفعل النَّبيِّ  وھذه الأیَّام ثبَتََ 
  .)58(وجوبِ الإتمام؛ لعدم الـمُخَصِّص، ولاتِّصاف صاحبھ بالإقامة

اط؛ فمن أقام أكثر من أربعة أیَّام فالأحوط لھ الإتمام، وإن أقام أقلَّ منھا قَصَرَ؛ استنِاَدًا لفعل عملاً بالاحتی -3
لاة والسَّلام  –، فلیس في قول النَّبيِّ ، وقد أفتى بذلك أحمدالنَّبيِّ  یحة ، ولا في فِعلھِ أدلَّة صر-علیھ الصَّ

ص على ة رسول الله  في تحدید الإقامة، فالأحوط قصر التَّرَخُّ لاة والسَّلام  -ما ثَبتََ في حَجَّ من  -علیھ الصَّ
؛ لعدم الدَّلیل الصَّ    . )59(ریح الخالي من المعارض على أنَّھ یتَرََخَّصإقامتھ بمكَّة أربعة أیَّام، وما زاد علیھا أتَمَّ

  إن نوى إقامة خمسة عشر یومًا أتمَّ الثَّانيّ: أدلَّة القائلین  فرعال
نَّة، والأثر، والقیَّاس، والمعقول:   استدلَّ أصحابُ ھذا القول بأدلَّة من: السُّ

لاً  نَّة النَّبویَّة: -أوَّ   السُّ
مِنَ المَدِینَةِ إلِىَ مَكَّة؛َ فَكَانَ یصَُلِّي  خَرَجْناَ مَعَ النَّبيِِّ « قال: -رضيَ الله عنھ  -أنس بن مالك  عن -1

ةَ شَیْئًا؟ قاَلَ: أقََمْناَ بِھَا عَ    .)60(»شْرًارَكْعَتیَْنِ رَكْعَتیَْنِ حَتَّى رَجَعْنَا إِلَى المَدِینةَِ، قلُْتُ: أقََمْتمُْ بِمَكَّ
لاة والسَّلام  -الله إنَّ عشرة أیَّام لم تعُتبر إقامة؛ وإلاَّ لما قَصَرَ رسول  وجھ الاستدلال:   فیھا. -علیھ الصَّ

ةَ عَامَ الْفَتْحِ خَمْسَ عَشْرَةَ  أقَاَمَ رَسُولُ اللهِ « :-رضي الله عنھما  -عن عبد الله بن عبَّاس  -2 بِمَكَّ
لاَةَ    .)61(»یقَْصُرُ الصَّ
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لاة  إنَّ ھذا وجھ الاستدلال: الحدیث نَصٌّ في المسألة؛ فمن أقام دون خمس عشرة جاز لھ قصر الصَّ
  في سَفَره.

إذَا « ؛ أنَّھما قالا:-رضي الله عنھم  - بن عمر وعبد الله بن عبَّاس ما رُوِيَ عن عبد الله الآثار: -ثانیًا
لاَةَ بِھاَ، وَإنِْ كُنْت لاَ تَدْرِي مَتَى  قَدِمْتَ بلَْدَةً، وَأنَْتَ مُسَافِرٌ؛ وَفيِ نفَْسِك أنَْ تقُِیمَ خَمْسَةَ  عَشَرَ یوَْمًا، أكَْمِلْ الصَّ

  .)62(»تَظْعَنُ، فاَقْصِرْھاَ
 ة، كالخبرقالوا: ھذا بابٌ لا یوُصَلُ إلیھ بالاجتھاد؛ لأنَّھ من جملة الـمُقدَّرات الشَّرعیَّ    وجھ الاستدلال:

لأنَّ العقل لا یھتدي إلى ذلك، ولا یظُنُّ بھما التَّكلُّمُ جُزافًا، فكان قولھما معتمدًا  ؛المرويّ عن رسول الله 
فع   .  )63(على السَّماع؛ بل ھناك من قال: لا یعُرف لھما مُخالِفٌ، وعلیھ كان حُكمُھُ الرَّ

مُدَّتان موجبتان، فإنَّ مُدَّة اسًا على أقلّ الطُّھر؛ وھو خمسة عشر یوَمًا؛ لأنَّھما قالوا: قی اس:القی -ثالثًا
رَ أدنى مُدَّة الطُّھر  الطُّھر توجبُ إعادة ما سَقطََ بالحیض، والإقامة توجبُ إعادة ما سَقطََ بالسَّفر، فكما قدُِّ

ة دبخمسة عشر یوَْمًا؛ فكذلك یقُدَّر أدنى مُدَّة الإقامة، ولھذا قدَّرنا أدنى مُدَّة السَّفر بثلاثة أیَّام اعتبارًا بأ نى مُدَّ
  .)64(الحیض

ا من الـمُقامِ « قالوا:   المعقول: -رابعًا لأنَّ التَّقدیرَ إنَّما یكونُ بالأیَّامِ، أو بالشُّھورِ، والمسافرُِ لا یجَِدُ بدًُّ
فْقَةِ؛ فقَدَّرْنَا أدْنَى مُدَّةِ الإقامةِ بالشُّھورِ،    .)65(»وذلك نصِْفُ شَھْرٍ في المنازلِ أیَّامًا لِلاسترِاحةِ، أو لطِلَبَِ الرُّ

  نْوِ عد ذلك نوى الإقامة أو لم یَ یقصر المسافر عشرین یومًا بلیالیھا ثمَّ یتمّ بالث: أدلَّة القائلین الثَّ  فرعال
نَّة النَّبویَّة، والمعقول:      استدلَّ أصحابُ ھذا القول بأدلَّة من: السُّ

لاً  نَّة النَّبویَّة: -أوَّ بِتبَوُكَ عِشْرِینَ  أقَاَمَ رَسُولُ اللهِ « ؛ قال:-رضيَ الله عنھ  -عن جابر بن عبد الله  السُّ
لاَةَ    .)66(»یوَْمًا یقَْصُرُ الصَّ

في إقامَتِھِ بتَِبوُك، فخَرَجَ ھذا  -علیھ السَّلامُ  -ھذا أكثرُ ما رُوِيَ عنھ « قال ابن حزم: وجھ الاستدلال:
  .)67(»سائرِ الأوقاتِ بھذا الخَبرَِ عن المِقدارُ من الإقامةِ 
ا أقامَ « وقال أیضًا: عِشْرِینَ یوَْمًا بِتَبوُكِ یقَْصُرُ؛ صَحَّ بذلك أنَّ عِشْرینَ یَوْمًا إذا  -علیھ السَّلامُ  -لكن لمََّ

قامةِ جُ ذلك عن حُكْمِ الإأقامھا المسافرُِ فلھ فیھا حُكْمُ السَّفرِ، فإن أقام أكثرَ، أو نَوَى إقامةً أكثرَ فلا برُھانَ یخُْرِ 
أصْلاً، ولا فرَْقَ بین من خَصَّ الإقامةَ في الجِھادِ بعِشْرینَ یوَْمًا یَقْصُرُ فیھا، وبین من خَصَّ بذلك بِتبَوُكَ دون 

  .)68(»سائرِ الأماكِنِ، وھذا كُلُّھُ باطِلٌ لا یجوزُ القَوْلُ بھ، إذ لم یَأتِْ بھ نَصُّ قرُآنٍ، ولا سُنَّةٍ 
  المعقول: -اثانیً 

ومن العَجَبِ العَجِیبِ إسْقاطُ أبي حَنیفَةَ النِّیَّةَ حینَ افْترََضَھا الله تعالى من الوُضوءِ « قال ابن حزم: -1
لاةِ، وغُسْلِ الجَنابةِ، والحَیْضِ، وبَقائِھِ في رمضان یَنْوِي الفطِْرَ إلى قبَْلِ زَوَالِ الشَّمسِ، ویجُیزُ كلَّ ذلك  للصَّ

، ولا أوَْجَبَھاَ برُْھانٌ فرَْضًا في الإقامةِ، حیث لم یوجبھا الله تعالى، ولا رسولھُُ بلا نیَِّةٍ؛ ثمَّ یوُجِبُ النِّیَّةَ 
ةِ قوَْلنِا: أنَّ الحُكمَ للإقامةِ للمُدَدِ التي ذكرنا  : وبرھانُ صِحَّ ، قال عَلِيٌّ كانت ھنالك نیَِّةٌ لإقامةٍ أو لم  -نَظرَِيٌّ

ا ؛ فھو أنَّ النِّیَّاتِ إنَّما تَجِبُ -تكن  فَرْضًا في الأعمالِ التي أَمَرَ الله تعالى بھا، فلا یجوزُ أن تؤَُدَّى بلا نیَِّةٍ، وأمَّ
؛ فلا معنى للنِّیَّةِ فیھ؛ إذْ لم یوُجِبْھا ھنالك قرُآنٌ، ولا سُنَّةٌ، ولا نظََرٌ، ولا عَمَلٌ لم یوُجِبْھُ الله، ولا رسولھُُ 

ھ، وكذلك السَّفَرُ، وإنَّما ھما حالانِ أوَْجَبَ الله تعالى فیھما العَمَلَ الذي إجماعٌ، والإقامةُ لیست عَمَلاً مأمورًا ب
  .)69(»تاجُ إلى النِّیَّةِ، لا الحَالُ أمََرَ الله تعالى بھ فیھما، فذلك العَمَلُ ھو الـمُحْ 

2- : الشَّارعُ إلاَّ للمُسافرِ، والـمُقیم غیر مُسافرِ؛  عھشرَ مِ الإتمام؛ لأنَّ القصَْرَ لم یَ الأصلَ في الـمُقی« لأنَّ
من قَصْرهِ بمَكَّةَ، وتَبوُكَ مع الإقامة؛ لكان الـمُتعََیَّنُ ھو الإتمام، فلا ینَْتَقلِ عن ذلك الأصل  فلولا ما ثبَتََ عنھ 
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دِ إلى عِشْرینَ یوَْمًا،   كَمَا فيِ حَدِیثِ جَابرٍِ، ولم یَصِحّ أنَّھ إلاَّ بدلیلٍ، وقد دَلَّ الدَّلیلُ على القصر مع التَّرَدُّ
في تلك الـمُدَّة لا ینفي  قصََرَ في الإقامة أكثر من ذلك؛ فَیقُْتصََرُ على ھذا الـمِقدار، ولا شَكَّ أنَّ قصَْرَهُ 

  .)70(»القصر فیما زَادَ علیھا، ولكن مُلاحظة الأصل المذكور ھي القاضِیة بذلك
ابع: أدلَّة  فرعال ائمة في البلد الذي س یقصرالقائلین الرَّ فر االمسافر ما لم یرجع إلى بَلَدِهِ، أو ینَْوِ الإقامة الدَّ

    إلیھ، أو یعزم على الاستیطان
نَّة، والآثار، والإجماع، والمعقول:   استدلَّ أصحابُ ھذا القول بأدلَّة من: الكتاب، والسُّ

لاً  لاَةِ وَإذَِا قولھ تعالى:  الكتاب: -أوَّ  ضَرَبْتمُْ فيِ الأرَْضِ فلَیَْسَ عَلَیْكُمْ جُناَحٌ أنَْ تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ
   ).101(النساء: 

ربَ في الأرض  وجھ الاستدلال: ة؛ تشمل كلَّ ضارب في الأرض، ثمَّ إنَّ الضَّ قالوا: إنَّ ھذه الآیة عامَّ
وَآخَرُونَ یَضْرِبوُنَ فِي  أجَْلِھا، كما قال تعالى:منھ ما یحتاج إلى مُدَّة طویلة؛ بحسب الحاجة التي خرج من 

لع، أو طلباً لجدید ، فمن خرج مُتاجرًا بمال)20(المزمل:  الأَرْضِ یبَْتغَُونَ مِنْ فضَْلِ اللهِ  ھِ، أو باحثاً عن السِّ
ر عشر البَضائع، أو تسَْوِیقًا لِما عنده من الـخَیْرَاتِ؛ ربَّما لا تكفیھِ إقامة أربعة أیَّامٍ  ة أیَّام أو في البلََدِ، فقد یتَأخَّ

  . )71(أكثر من ذلك، وقد یطلب سِلْعةً لا تحصلُ لھ في أربعة أیَّام؛ لأنَّھ یجمعھا من ھنا وھناك
اربین في الأرضِ على اختلاف مآربھم وأحوالھم؛ فمنھم: التَّاجر،  فإذا كان الله تعالى أباح القصر للضَّ
والمجاھد، وھو یعلم أنَّ من ھذه الأصناف من یبقى في سفرهِ أیَّامًا أو شُھورًا للقتِال وتضییق الحِصار، أو 

لع وتحصیل البضائع الجدیدة؛ ولم یَسْتثَْنِ سُبح انھ ضاربًا من ضارب، ولا حالاً من حالٍ، فإذا كان لبیع السِّ
الأمرُ كذلك؛ عُلمَِ أنَّ الحُكمَ لا یختلِفُ من ضارب إلى ضارب، ولا في حالٍ دون حالٍ، ولو وُجِدَ ضاربٌ أو 

لاة والسَّلام -حالٌ تخرج من ھذا الحُكم لبَیَّنھ تعالى في كتابھ، أو لبَیَّنھ على لسان نبِیِّھِ  ؛ لأنَّ الله -علیھ الصَّ
(القیامة:  ) ثمَُّ إنَِّ عَلَیْناَ بَیَانَھُ 18فإَذَِا قرََأْناَهُ فاَتَّبعِْ قرُْءَانھَُ ( تعالى أوجبَ بفضلھِ على نفسھِ البیان، قال تعالى:

مھِ، فلو ، وبیانھ شامل لبیان لفظھِ، وبیان معناه وحُك)12(اللیل:  إنَِّ عَلیَْناَ للَْھدَُى ، وقال أیضًا:)18-19
وُجِدَ ضاربٌ أو حالٌ تخلَّفت عن ھذا الحُكم لكان حُكمھا المخالف من شرع الله تعالى، وإذا كان من شرعھ 

كْرَ وَإنَِّا لھَُ لَحَافظِوُنَ  فلا بدَُّ أن یحُفظَ وینُقلََ إلینا، قال تعالى: لْناَ الذِّ ، وھو شاملٌ )9(الحجر:  إنَِّا نَحْنُ نزََّ
ا لم یحفظ في ذلك حُكمٌ مُخالفٌ، ولم ینُقلَ إلینا؛ عُلِمَ أنَّھ لا وجودَ لھ، لحفظ لفظھِ وما  نھ من الأحكام، فلمَّ یتضمَّ

: "كلّ نصٍّ جاء مُطلقًا أو عامًا؛ فإنَّھ یجبُ إبقاؤُهُ على إطلاقھ وعُمُومھِ حتَّى یقومَ دلیلٌ على تقییدهِ  والقاعدة أنَّ
لْ  وتخصیصھِ"؛ لقولھ سبحانھ: فلو كان مُقیَّدًا أو  ؛)89(النحل:  ناَ عَلیَْكَ الكِتَابَ تبِْیَاناً لكُِلِّ شَيْءٍ وَنزََّ

صًا لما وَرَدَ مُطلقًا أو عامًا   .)72(مُخَصَّ
نَّة النَّبویَّة: -ثانیًا   السُّ

، وَشَھِدْتُ مَعَھُ الْفَتْحَ؛ فأَقَاَمَ غَزَوْتُ مَعَ رَسُولِ اللهِ « ؛ قال:-رضي الله عنھ  -عِمرَان بن حُصَیْنٍ  عن -1
  .)73(»، لاَ یصَُلِّي إلاَِّ رَكْعَتیَْنِ، وَیَقوُلُ: یَا أھَْلَ الْبلََدِ، صَلُّوا أرَْبَعًا فإَنَِّا قوَْمٌ سَفْرٌ ثَمَانيِ عَشْرَةَ لیَْلةًَ بِمَكَّةَ 

ةَ  أقَاَمَ النَّبِيُّ « ؛ قال:-رضي الله عنھما  -عن عبد الله بن عبَّاس  -2 یُصَلِّي  تِسْعَةَ عَشَرَ یوَْمًابِمَكَّ
  .)74(»رَكْعَتیَْنِ 

لاَةَ  عِشْرِینَ یوَْمًابِتبَوُكَ  أقََامَ رَسُولُ اللهِ « ؛ قال:-رضيَ الله عنھ  -عن جابر بن عبد الله  -3   .)75(»یقَْصُرُ الصَّ
ا ثَبَتَ قصر « قالوا: وجھ الاستدلال: في ھذه الأحادیث مع اختلاف الـمُدَد التي أقامھا؛ عُلِمَ  النَّبيِّ لمَّ

وأخرى لَبَیَّنَھُ  ةأنَّ تحدید الـمُدَّة التي ینقطع بھا حُكم السَّفر بأیَّامٍ معلومة ضعیفٌ، ولو كان الحُكمُ مُختلفاً بین مُدَّ 
تھِ؛ لئلا یتأسُّوا بھ فیما لا یَحِلُّ لھم النَّبيُّ    . )76(»لأمَُّ
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  الآثار: -ثالثًا
 مَعَ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ مَرْوَانٍ یصَُلِّي باِلشَّامِ شَھْرَیْنِ أَقَامَ « عن حَفص بن عُبیَْد الله بن أنس بن مالك؛ أنَّ أنسًا: -1

  .)77(»رَكْعَتَیْنِ رَكْعَتیَْنِ 
 فِي بلََدٍ خَمْسَةَ أشَْھرٍُ إنِْ أقََمْتَ « ؛ قال:-رضي الله عنھما  -سَلَمَة؛ عن عبد الله بن عبَّاس عن سِماكِ بن  -2

لاَةَ    .)78(»فَاقْصُرِ الصَّ
سِتَّةَ  )79(بأِذَْرَبیِجَانَ ارْتَجَّ عَلیَْناَ الثَّلْجُ وَنَحْنُ « ؛ قال:-رضي الله عنھما  -عن نافعٍ، عن عبد الله بن عُمر  -3

  . )80(»فيِ غَزَاةٍ؛ قاَلَ ابْنُ عُمَرَ: فَكُنَّا نصَُلِّي رَكْعَتیَْنِ  أشَْھرٍُ 
شْرَاكُ « عن أبي مِجْلزَ؛ قال: -4 حْمَانِ: مَا الإِْ كُنْتُ جَالِسًا عِنْدَ ابْنِ عُمَرَ؛ فدََخَلَ عَلَیْھِ رَجُلٌ؛ فقَاَلَ: یاَ أبََا عَبْدِ الرَّ

شْرَاكُ باِ�ِ؟ قاَلَ: أنَْ تتََّخِذَ مِنْ  باِ�؟ِ قَالَ: أنَْ تَجْعَلَ مَعَ اللهِ  حْمَانِ: مَا الإِْ إلَِھاً آخَرَ؛ فقََالَ أیَْضًا: یاَ أبََا عَبْدِ الرَّ
جُ عَلیَْكَ  شْرَاكُ باِ�؟ِ فَقَالَ: أحَُرِّ حْمَانِ: مَا الإِْ مَا سْلِمًا لَ إنِْ كُنْتَ مُ  دُونِ اللهِ أنَْدَادًا؛ فَقاَلَ أیَْضًا: یاَ أبََا عَبْدِ الرَّ

ا رَأیَْتُ مِنْ شِدَّةِ غَضَ  جُلُ، وَغَضِبَ ابْنُ عُمَرَ غَضَباً شَدِیدًا؛ قاَلَ: فَقمُْتُ لَمَّ ، بِھِ لأِخَْرُجَ خَرَجْتَ عَنِّي، فخََرَجَ الرَّ
حْمَانِ، آتيِفَضَرَبَ بیَِدِي عَلىَ رُكْبَتيِ؛ فَقاَلَ: اجْلسِْ؛ فإَنِِّي أرَْجُو أنَْ لاَ تَكُونَ مِنْھمُْ، قَ   الَ: قلُْتُ: یَا أبََا عَبْدِ الرَّ

بْعَةَ الأَْشْھرَُ وَالثَّمَانِیةََ الأْشَْھرَُ الْمَدِینةََ طاَلبَِ حَاجَةٍ؛ فَأقُِیمُ بِھاَ  صَلِّ رَكْعَتیَْنِ ، كَیْفَ أصَُلِّي؟ قاَلَ: السَّ
  .)81(»رَكْعَتیَْنِ 

أقَاَمُوا  أنََّ أصَْحَابَ رَسُولِ اللهِ :« -رضي الله عنھ  -ى بن أبي كثیرٍ؛ عن أنس بن مالك عن یحی -5
لاَةَ  تسِْعَةَ أشَْھرٍُ  )82(برَِامَھرُْمُزَ    .)83(»یقَْصُرُونَ الصَّ

لاَ أشَُدُّ عَلَى سَیْرٍ، قاَلَ: صَلِّ  أقُیِمُ باِلْمَدِینَةِ حَوْلاً قلُْتُ لاِبْنِ عَبَّاسٍ: إنِِّي « عن أبي الـمِنْھال العَنْزيّ؛ قال: -6
  .)84(»رَكْعَتیَْنِ 

مَّ یسَُلِّمُ، وَلاَ فَكَانَ یصَُلِّي رَكْعَتیَْنِ، ثُ  سَنةًَ أوَْ سَنَتیَْنِ،) 85(بنَِیْسَابوُرَ أنََّ أنََسَ بْنَ مَالكٍِ أقَاَمَ « عن الحسَن: -7
عُ    .)86(»یجَُمِّ

حمان ب -8 حمان بن سَمُرَة  -كُنَّا مَعَھُ « سَمُرَة؛ قال:ن عن الحَسَنِ، عن عبد الرَّ  فيِ بَعْضِ بلاَِدِ  -یعني: عبد الرَّ
  .)87(»لاَ یزَِیدُ عَلىَ رَكْعَتَیْنِ وَكَانَ لاَ یَجْمَعُ، وَ  فاَرِسَ سَنَتیَْنِ،

نُطِیلُ الْقِیَامَ باِلْغَزْو إنَِّا « :-رضي الله عنھما  -رَان؛ قال لعبد الله بن عبَّاس عن أبي جَمْرَة نصَْر بن عِمْ  -9
  .)89(»أقََمْتَ عَشْرَ سِنِینَ فكََیْفَ تَرَى؟ فقَاَلَ: صَلِّ رَكْعَتَیْنِ وَإنِْ  )88(بِخُرَاسَانَ 

  .)91(»فصََلَّى رَكْعَتیَْنِ سَنَتیَْنِ ) 90(بِخَوَارَزْمَ أنََّھُ أقََامَ « رُويَ عن علقمة: -10
لاة سِتَّة أشھر )92(بنَھاوندأقام المسلمون « وقد: -11   .)93(»یقصرون الصَّ

  . )94(قالوا: إنَّ مجموع ھذه الآثار یثبتُ جواز القصر وإن أقام المسافِرُ مُدَّة طویلة وجھ الاستدلال:
  .)95(فقد أجمع أھلُ العِلمِ أنَّ للِمسافر أن یقَْصُرَ ما لم یجُْمِعْ إقامَةً، وإن أتىَ علیھ سِنوُن  الإجماع: -رابعًا

  المعقول: -خامسًا
 عُ إنَّ التَّحدیدَ توَْقیفٌ؛ أيْ: أنَّھ حَدٌّ من حُدودِ اللهِ یحتاجُ إلى دلیلٍ، فأيُّ إنسانٍ یحَُدِّد شَیْئًا أطَْلَقھَُ الشَّار« قالوا: -1

مَھُ الشَّارعُ فعلیھِ الدَّلیل؛ لأنَّ التَّقیِیدَ  صُ شَیْئًا عَمَّ خْصِیصَ زَیَّادَةُ شَرْطٍ، والتَّ فعلیھِ الدَّلیل، وأيُّ إنسانٍ یخَُصِّ
  .)96(»إخراجُ شَيْءٍ من نصُُوصِ الشَّارعِ، فلا یَحِلُّ لأحََدٍ أن یضُِیفَ إلى ما أطَْلقََھُ الشَّارعُ شَرْطاً یقَُیِّدُهُ 

ین مةَ سِتًا وتسعكَیْفَ نقَوُلُ: مَنْ نَوَى الإِقامةَ سِتاً وتسعین ساعةً فلھَُ أن یقصرَ، ومَنْ نوََى الإِقا«  وقالوا: -2
ل مُسَافرٌ، والثَّانيّ مُقیمٌ، أین ھذا التَّحدید في الكِتابِ  ساعةً وعشر دقائق فلیَْسَ لھ أن یقصرَ؟؛ لأنَّ الأوَّ

جل الذي نوََ  ة: إنَّ ھذا الرَّ لاة كما نَعْلَمُ أعظم أركان الإِسلامِ بعد الشَّھادَتیَْنِ؛ فكَیْفَ نقول للأمَّ نَّةِ؟ والصَّ  ىوالسُّ



لاة في السَّفر    التَّحقیق في مُدةَّ الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ
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إقامةَ سِتَّ وتسعین ساعة وعشر دقائق لو قصرَ لكانت صَلاتھُُ باطِلَة؟ فمِثل ھذا لا یمُكن أن یتُْرَكَ بلا بَیَانٍ، 
  .)97(»وترَْكُ البَیَانِ في مَوْضِعٍ یحتاجُ إلى بَیاَنٍ یعُْتَبرَُ بَیَاناً؛ إذ لو كان خِلافَ الوَاقِع والوَاجِب لبَیََّنَ 

  الثَّالث: مناقشة الأقوال مطلبال
ل: مناقشة أدلَّة القائلین  فرعال   إقامة أربعة أیام أتمَّ نوى  نإالأوَّ

لاً: م   ناقشة ما استدلُّوا بھ من الكتابأوَّ
  : )98(یجُاب عنھ: بأنَّ الاستدلال بھذه الآیة غیر مُسلَّم؛ وذلك لِما یلي  

رب في الأرض أحیانًا  لأنَّ  -1 ة؛ فتشمل كلَّ ضاربٍ في الأرض، ومن المعلوم أنَّ الضَّ الآیة الكریمة عامَّ
یحتاجُ إلى مُدَّة طویلة بحسب الحاجة، فمن یضربون في الأرض للتِّجارة مَثلاًَ؛ قد لا تكفیھم أربعة أیَّام في 

مُدَّة، ولا ھذه الام، وقد یطلبُ سِلعةً لا تحصُل لھ في البلد، فقد یَكفیھِ أربعة أیَّام، أو خمسة أیَّام، أو عشرة أیَّ 
  یستطیع جمعھا في أیَّام مَعدودات.

أقََامَ بِمَكَّةَ « :النَّبيَّ  لأنَّ المسافر یعُتبر ضارباً في الأرض حتَّى وإن أقام أكثر من أربعة أیَّام؛ بدلیل أنَّ  -2
؛ فلو كان )99(»رَكْعَتیَْنِ، وَیَقوُلُ: یاَ أَھْلَ الْبلََدِ، صَلُّوا أرَْبَعًا فإَنَِّا قوَْمٌ سَفْرٌ  ثَمَانيِ عَشْرَةَ لیَْلةًَ، لاَ یصَُلِّي إلاَِّ 

لاة والسَّلام  -ا تذكرون لَمَا وَصَفَ نفَْسَھُ المعنى كم ، ومن معھ من المؤمنین بالسَّفر!!، وكذلك -علیھ الصَّ
لاة والسَّلام  -ا ـمُدَد المختلفة التي أقام فیھیقُال في بقیَّة ال   أكثر من أربعة أیَّام. -علیھ الصَّ

لاة والسَّلام  -یرَِدُ ما ذھبتم إلیھ على قولھ  قالوا: لاورُدَّ ھذا الجواب:  في إقامتھِ بمكَّة عام  -علیھ الصَّ
دًا، ولم یعزم الب كان إذ إنَِّا قوَْمٌ سَفْرٌ "؛ لأنَّھ "فَ  الفتح:   .)100(مُدَّةٍ مُعیَّنةٍ تَّة على إقامة ذاك مُترََدِّ

لم یعزم على ذلِك؟ وھل یمُْكِنكُ أن تشَْھَدَ  مِنْ أین لكَ أنَّ النَّبيَّ « بأن یُقال: وأجیب عن ھذا الجواب:
؟ مع أنَّ العَزْمَ قصَْدُ القَلْبِ؛ لا یطَُّلعَُ علیھِ إلاَّ بوَحْيٍ من اللهِ تعالى، أو إخْبَارٍ من العازمِ، بھذا على رسول اللهِ 

لم یعزم الإقامة ھذه الـمُدَّة قوَْلاً بلا عِلمٍ،  ولم یحصل وَاحِدٌ مِنْھمُا في ھذه المسألة؛ فتكون دَعْوَى أنَّ النَّبيَّ 
  .)101(»كان عازمًا على الإقامةِ أكثر من أربعة أیَّامٍ  ر الذي یَغْلبُُ على الظَّنِّ أنَّ النَّبيَّ ویقال ثانیًا: بل الظَّاھِ 

نَّة النَّبویَّة: -ثانیًا   مناقشة ما استدلوا بھ من السُّ
  :)102(یجُاب عنھ بما یلي :-رضي الله عنھ  –مناقشة استدلالھم بحدیث العَلاء بن الـحَضْرَمِيِّ  -1

ة  -أ ، ولا إشارة إلى الـمُدَّة التي إذا أقامھا المسافر أتمََّ، وإنَّما لا حجَّ لكم في ھذا؛ لأنَّھ لیس في ھذا الخبر نَصٌّ
  كلُّ ما فیھ ھو بیان لحُكم المھاجر، فما الذي أوْجَبَ أن یقُاسَ المسافر یقیم على المھاجر یقیم؟.

قد عَلِمَ أنَّ  بيَّ في ھذا الخبر ما یشُیر إلى تقدیر أدنى مُدَّة الإقامة بالأربعة؛ لأنَّھ یحُتمل أنَّ النَّ  لیس -ب
لاة والسَّلام  -لھم  حاجَتھَم ترَْتَفعُِ في تلك الـمُدَیْدَة؛ فرَخَّصَ   بالمقام ثلاثاً لِھذا، لا لتقدیر مُدَّة -علیھ الصَّ

  الإقامة.
مُباحٌ لھ أن یقُیم ثلاثًا أو أكثر دون كراھة تحُكى، بینما الـمُھاجِر یكُْرَهُ لھ أن یقُیم بمكَّة بعد إنَّ المسافرَ  -ج

بط بین إقامة مَكروھة لتم علیھا في الرَّ إقامة و انقضاء نسُُكِھِ أكثر من ثلاث، فما ھو وَجْھُ العلاقة التي عوَّ
  مُباحة؟.

ـمُھاجِر داخِلٌ عندكم في حُكم أن یكون مُسافرًِا لا مُقیمًا، بینما ما زاد على إنَّ ما زاد على الثَّلاثة الأیَّام لل -د
حیحة، وھذا مانِعٌ من أن یقُاس أحدھما على الآخر، ثمَّ على التَّسلیم  الثَّلاثة للمسافرِ فیندرج في الإقامة الصَّ

ة قیَّاس أحدھما على الآخر؛ فإنَّ ذلك یقضي بأن یقصرَ المسافر فیما  زاد على الثَّلاث، لا أن یتُِمَّ بصحَّ
  بخلاف قولكم!!.

  أجیب عنھ بما یلي: :-رضي الله عنھما  –مناقشة استدلالھم بحدیث جابر وابن عبَّاس  -2



  یاسین بولحمارد/  
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أنَّھ أقام  قامة؛ لأنَّھ ثبتَ عن رسول الله لیس في ھذا الخبر ما یدلُّ على أنَّ ھذه المدَّة ھي أدنى مُدَّة للإ -أ
ا یدفع استدلالكم بھ دون غیره لاة؛ ممَّ   .)103(أكثر من تلك المدَّة یقصر الصَّ

دًا،  ما ثبتَ عن رسول الله  بأنَّ  ورُدَّ ھذا الجواب: فیما زاد على أربعة أیَّام إنَّما فیما كان فیھ مُتردِّ
  .)104(ولم یعزم على إقامة مُدَّة مُعیَّنة

ا یغُني عن بمثل  وأجیب عن ھذا الجواب: ما أجیب عند مناقشة جوابھم عند استدلالھم بالآیة؛ ممَّ
  إعادتھ ھا ھنا.

ابع اتِّفاقًا، ولا أحد یشَُكُّ في  یس دلیلاً لكم؛ لأنَّ رسول الله إنَّ ھذا دلیل علیكم ول -ب قدمَ مكَّة في الیوم الرَّ
؟؛ بل نعلم أنَّ النَّ  یعلم أنَّ النَّاسَ یقدمون للحجِّ  بيَّ ھذا، وھل ھناك دلیلٌ على أنَّھ لو قدمَ في الیوم الثَّالث أتَمَّ

ابع فأكثر؛ اج لا یقدمون إلاَّ من الرَّ ابع، ولیس كلّ الحُجَّ ة، وفي قبل الیوم الرَّ  بل منھم من یقدم في ذي الحجَّ
ابع فلیتُِمّ، ولو كانت شریعة الله أنَّ من قدمَ  ة: من قدمَ مَكَّة قبل الیوم الرَّ ال، ولم یَقلُ للأمَّ ذي القعدة، وفي شوَّ

ة إلى مَكَّة لزَِمَھُ أن یتُِمَّ؛ لوََجَبَ على رسول  ابع من ذي الحِجَّ أن  -لاة والسَّلام علیھ الصَّ  -الله قبل الیوم الرَّ
ابع من ذي الحِ  ا لم یبَُیِّن ولم یقَلُ للنَّاس من قدم مكَّة قبل الیوم الرَّ ة جَّ یبَُیِّنھَُ لدُعاء الحاجة والبلاغ والتَّبیین، فلمَّ

؛ عُلِمَ أنَّھ لا یلزمھُ الإتمام، فیكون ھذا الحدیثُ دلیلاً على أنَّھ لا یلزم الإتمام من نوى إقامة  ر من أكثفلیتُِمَّ
في مكَّة أربعة أیَّام وَقعََ مُصادَفَةً  أیَّام؛ لأنَّ بقاء رسول الله  أربعة أیَّام. وعلیھ؛ فلا دلیل على التَّحدید بأربعة

ا یدخل فیما وَقعَ اتِّفاقاً لا تشریعًا: ما جاء عن ؛ -نھرضي الله ع -أسامة بن زَیْدٍ  لا تشریعًا وھذه قاعدة، فممَّ
ا بلَغََ رَسُولُ اللهِ  رَدِفْتُ رَسُولَ اللهِ « قال: عْبَ الأْیَْسَرَ، الَّذِي دُونَ الْمُزْدَلِفَةِ أنَاَخَ  مِنْ عَرَفَاتٍ، فلََمَّ الشِّ

لاَةَ یَا رَسُولَ اللهِ  أَ وُضُوءً خَفِیفًا، ثمَُّ قلُْتُ: الصَّ لاَةُ ؛ فَ فبَاَلَ، ثمَُّ جَاءَ فَصَببَْتُ عَلیَْھِ الْوَضُوءَ، فتَوََضَّ قَالَ: الصَّ
. )105(»غَدَاةَ جَمْعٍ  ، حَتَّى أتَىَ الْمُزْدَلفِةََ، فَصَلَّى، ثمَُّ رَدِفَ الْفضَْلُ رَسُولَ اللهِ أمََامَكَ؛ فَرَكِبَ رَسُولُ اللهِ 

أ وضوءً  ولھذا لا یسَُنُّ للحاجِّ إذا دفع من عرفات إلى مُزْدَلفِةَ أن ینزل في الطَّریق، ثمَّ یبول، ثمَّ   خفیفًا؛ یتوضَّ
  .   )106(على سبیل الاتِّفاق لأنَّ ھذا وَقَعَ منھ 

   بما یلي: ویمُكن أن تنُاقش الآثار مناقشة ما استدلوا بھ من الآثار: -ثالثًا
ي رض -المؤمنین عمر بن الخطَّاب إنَّ ما قیل سابقًا في المھاجر والمسافر یقُال ھنا؛ فإنَّ ما جاء عن أمیر  -1

إنَّما طلاقًا، ولیس فیھ دلالة على أنَّ ما زاد على ثلاثة أیَّام اعْتبُرَِ إقامةً، ولا یفُھم ذلك من فعلھِ إ -الله عنھ 
ق فیھا الیھود، ویقضون حوائجھم  -رضي الله عنھ  -ھو اجتھادٌ منھ  منیَّة التي یتسوَّ في تحدید الـمُدَّة الزَّ

  خلالھا.
ة  -2 ة فیھ البتََّة؛ لأنَّ ثمَّ على فرض صِحَّ  ــ:ھذا في علم الأصول یعُرف ب الاستدلال الذي ذھبتم إلیھ؛ فلا حُجَّ

ة ما لم " حابيّ"، وھو حجَّ  -رَّ معنا في سرد أدلَّة الأقوال كما م -یعُلم لھ مُخالفٌ، وھذه المسألة قول الصَّ
حابة  ما قد عَلِمتم، فلا وَجْھَ للاستدلال بھذا الأثر فیما  -أجمعین الله عنھم  رضي -فیھا من الخِلاف بین الصَّ

  نحن فیھ.
 :ویمُكن أن ینُاقش ما استدلُّوا بھ من المصلحة بأن یقُال مناقشة ما استدلوا بھ من المصلحة: -رابعًا

رات أ بقت س نَّ المصلحة حیثُ الشَّرعُ؛ وأنتم اعتبرتم ھذه المصلحة استنادًا إلى بعض الأدلَّة التيمن المقرَّ
ة لكم فیھامناقشتھا، وھي عمومًا خارج محلّ النِّزاع   .، فلا حجَّ

  مناقشة ما استدلُّوا بھ من المعقول: -خامسًا
ء في بأنَّ ما جا :ویمُكن أن ینُاقش ھذا الاستدلال العقليّ  "ضیافة المسافر ثلاثة أیَّام...": مناقشة قولھم: -1

ی ة على استضافة مُدَّة الضِّ افة إنَّما ھو مَبنيٌّ على مراعاة أعراف النَّاس وعاداتھم، والنَّظر في قدرتھم العامَّ
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حال والإقامة ببلدٍ مُعیَّن في السَّفر خاضِعٌ للأحوال التي قد تعترض  الوافدین وإكرام ابن السَّبیل، بینما حطّ الرِّ
ونیل للمآرب من ھذا الخروج، فلا یستطیع ضبط  ،مأمولالمسافر في سَفْرَتھَ، وما یطمح إلیھ من تحقیق لل

  الأیَّام، ولا الاستقرار في مكان، فكیف یلُحق ھذا بذاك؟.
ریح الخالي من المعارض... ": مناقشة قولھم: -2 كما یمُكن أن ینُاقش  "عملاً بالاحتیاط لعدم الدَّلیل الصَّ

اط، وخروجٌ من الخلاف، وإیقاعٌ لصلاة عملٌ بالاحتی : في ھذا القولھذا الاستدلال العقليّ أیضًا بأن یقُال
تھا؛ لكنَّ في ھذا الكلام نوعٌ  رتم ذلك  مُتَّفقٌ على صِحَّ یَّادة على أربعة أیَّامیعن -من التَّناقض؛ إذ برَّ  - ي الزِّ

ریح الخالي من المعارض؛ وھذا ینطبق على ما استندتم إلیھ من أدلَّة؛ٍ بل مَرَّ  د معنا عن بعدم الدَّلیل الصَّ
لتمُ علیھ، ومنھا ما یمُكن اعتباره خارج محلّ النِّزاع ، فھل نقول حینئذٍ نعمل المناقشات ضعف ما عوَّ

صَ نھائیًّا؟!.بالاحتی   اط فنترك التَّرخُّ
  إن نوى إقامة خمسة عشر یومًا أتمَّ  الثَّانيّ: مناقشة أدلَّة القائلین فرعال

لاً  نَّة النَّبویَّة: مناقشة -أوَّ   ما استدلوا بھ من السُّ
  :-رضي الله عنھ  -دیث أنس بن مالك مناقشة استدلالھم بح -1

  یجُابُ عنھ بما یلي:
: -أ في  معناه: أنَّھ أقام في مَكَّةَ وما حَوَالیَْھاَ؛ لا في نفَْسِ مكَّة فقط، والـمُراد في سَفَرِهِ « قال النَّوويُّ

ابعِ؛ فأقامَ بھا الخامِسَ، والسَّادِسَ، والسَّابعَ، وخَرَجَ منھا في الثَّامن ةِ الوَداعِ؛ فقدَِمَ مَكَّةَ في الیومِ الرَّ لى إ حَجَّ
 مِنىً، وذَھبََ إلى عَرَفاتٍ في التَّاسِع، وعاد إلى مِنًى في العاشِر، فأقامَ بھا الحاديَ عَشَرَ، والثَّانيَِ عَشَرَ، ونَفَرَ 

ابعَِ عَشَرَ؛ فمُدَّةُ إقامتھِ  في مَكَّةَ وحَوَالیَْھاَ عشرة  في الثَّالِثَ عَشَرَ إلى مكَّةَ، وخَرَجَ منھا إلى المدینةِ في الرَّ
لاةَ فیھا كُلِّھَا   .)107(»أیَّامٍ، وكان یقَْصُرُ الصَّ

أنَّ المسافر یقصر إذا نَوَى الشَّریف دلالة على النَّبويّ لیس في الحدیث كما یمُكن القول بأنَّھ:  -ب
لاة للمسافر ما دام في  الإقامة في بلدٍ أقلّ من خمسة عشر یَوْمًا؛ بل غایة ما یدلُّ علیھ ھو: جواز قصر الصَّ

  سفره؛ حتَّى لو تجاوز أربعة أیَّام.
قھ؛ ساب یجُابُ عنھ بمثلیمُكن أن  :-رضي الله عنھما  –مناقشة استدلالھم بحدیث عبد الله بن عبَّاس  -2

یقصر إذا نوََى الإقامة في بلدٍ أقلّ من خمسة عشر یوَْمًا؛ بل غایة  بأنَّھ لیس في الخبر دلالة على أنَّ المسافرَ 
لاة للمسافر ما دام في سفره؛ حتَّى لو تجاوز أربعة أیَّام.   ما یدلُّ علیھ ھو: جواز قصر الصَّ

  مناقشة ما استدلوا بھ من الآثار: -ثانیًا
ا یجُاب عنھ بم :-رضي الله عنھم  –استدلالھم بأثر عبد الله بن عمر وعبد الله بن عبَّاس مناقشة 

  :)108(یلي
حابة "؛ غیر صحیح؛ بل لقد مَرَّ معنا عند بیان أدلَّة الأقوال خِ "لا یعُرف لھما مُخالِفٌ  قولكم: -1  -لاف الصَّ

ة في قول صحابيّ إذا وُجِدَ المخالف لھ فیما ذھب إلیھ. -أجمعین رضي الله عنھم    في ھذه المسألة، ولا حُجَّ
خلاف ما حُكِيَ عنھما ھنا، كما مرَّ  -رضي الله عنھم  - بن عمر وعبد الله بن عبَّاس لقد ثَبتََ عن عبد الله -2

ابع؛ القاضي بعد ل علیھا أصحابُ القول الرَّ ى م تحدید مُدَّة الإقامة، فكیف یدَُّعمعنا عند بیان الآثار التي عوَّ
  عدم وجود المخالف أصلا؟ً.

  یجُاب عنھ بما یلي: اس:مناقشة ما استدلُّوا بھ من القی -ثالثًا
اسٌ غیر صحیح؛ لأنَّ العُلماء قد اختلفوا امة على أقلّ مُدَّة الطُّھر قیاسَ أقلّ مُدَّة الإققیإنَّ یمُكن القول ھنا:  -1

دة ومُتضاربة، ولیس ھذا محلّ حِكایتھا وبسط في مسألة أقلّ ال طُّھر اختلافاً بَیِّنًا، وأقوالھم في ذلك مُتعدِّ
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رٌ في عِلم أصول الفقھ:  أدلَّتھا. وعلیھ؛ فلا یصلح أن یكون ھذا أصلاً یقُاسُ علیھ ما نحن فیھ، فكما ھو مُقَرَّ
ة إجراء القیأ   اس.یكن ثابتًا فلا یجري القی ذا لماس ثبُوُت حُكم الأصل، فإنَّ من شروطِ صِحَّ
ا قِی« دي؛ قال الماورديّ:وفي ھذا الوا -2 ؛ لأنَّ أقلََّ الطُّھْرِ دون خمسة وأمَّ اسُھم على أقلَِّ الطُّھْرِ فلا یَصِحُّ

طھُْرُھا الیومَ عشر یوَْمًا، وھو أن تَطْھرَُ من حَیْضِھا، ثمَّ تضََعُ حَمْلھَا بعد یوَْمٍ، وتَرَى دَمَ النِّفاسِ، فیكونُ 
لاةِ،  الذي بین حَیْضِھا ووَضْعِھا، وإنَّما أقلَُّ الطُّھْرِ خمسة عشر یوَْمًا إذا كان بین حَیْضَیْنِ على إلزامِ الصَّ

  .)109(»وإتمامُھا لا یَتَعَلَّقُ بمُدَّةٍ؛ وإنَّما یَتعََلَّقُ بالعَزْمِ على أن لا یعَُدَّ 
رتم أیُّھا الحنفیَّة: أنَّ  -3 د؛ لأنَّھ لا یھتدي إلى ذلك، وإنَّما  لقد قرَّ أي المجرَّ الـمُقدَّرات الشَّرعیَّة لا تثبتُ بالرَّ

أي، وھذا تناقضٌ تُ بالخبر المرويّ عن رسول الله تثبُ    . )110(؛ وأنتم ھا ھنا أثبتم مِقدارًا شرعیاًّ بالرَّ
یجُابُ عنھ بنفس الجواب الثَّالث الوارد عند ویمُكن أن  مناقشة ما استدلُّوا بھ من المعقول: -رابعًا

  اس.مناقشة ما استدلُّوا بھ من القی
لإقامة أو لم ا یقصر المسافر عشرین یومًا بلیالیھا ثمَّ یتمّ بعد ذلك نوى ناقشة أدلَّة القائلینالثَّالث: م فرعال

  ینَْوِ 
لاً  نَّة النَّبویَّة: -أوَّ   :استدلالھم بحدیث جابر بن عبد الله مناقشة  مناقشة ما استدلوا بھ من السُّ

حمان  من حیث السَّند: -1 د بن عبد الرَّ ھذا الحدیث من طیق: مَعْمَر، عن یحیى بن أبي كثیر، عن محمَّ
  ، وھذه بعض نصوص أھل العِلم فیھ:)111(؛ وقد أعُِلَّ بالإرسالجابر بن عبد الله بن ثوَْباَن، عن 

  .)112(»غَیْرُ مَعْمَر یرُْسِلھُُ، لا یسُْنِدُهُ « قال أبو داود بعد روایتھ للحدیث: -أ
دًا عن ھذا الحدیث؛ فقال: یرُْوَى ع« وقال التّرمذيّ: -ب   .)113(»مُرْسَلاً  ن ابنِ ثوَْباَنَ، عن النَّبيِّ سألتُ محمَّ
  .)114(وكذلك أعََلَّھُ الدَّارقطنيُّ بالإرسال والانقطاع -ج
دَ مَعْمَرٌ برِوایتھِ مُسْنَدًا، ورواهُ: عليُّ بن الـمُبارك وغَیْرُهُ عن « وقال البیھقيّ بعد روایتھ للحدیث: -د تَفَرَّ

  .)115(» مُرْسَلاً  یحیى، عن ابنِ ثوَْباَنَ، عن النَّبيِّ 
  .)116(ھذا؛ وقد رواه علي بن الـمُبارك وغیره، عن ابنِ ثوَْبَان مُرْسَلاً؛ كما في مُصنَّف ابن أبي شیبة -ھـ

  ورُدَّ ھذا الجواب:
مین وال حَھُ بأنَّ ھناك من فحول العلماء المُتقدِّ مُعاصرین من قال بتصحیح الحدیثِ أو تحسینھِ؛ فقد صَحَّ

ه على ذلك)118(، والنَّوويُّ )117(ابنُ حزم یلعيُّ كلام النَّوويّ في الخلاصة وأقرَّ ، وتبعھم من )119(، ونقل الزَّ
دَ بھا مَعْمَرُ بن راشِدٍ؛ وھو إمامٌ مُجْمَعٌ على ورِوَایةُ « . قال النَّوويّ:)120(المعاصرین: الألبانيّ  الـمُسْنَدِ تَفَرَّ

حیحَ أنَّھُ إذا تعارضَ  جَلالَتھِ، وباقي الإسنادِ صحیحٌ على شَرْطِ البخُاريِّ ومُسلم؛ فالحدیثُ صحیحٌ؛ لأنَّ الصَّ
  .)121(»في الحدیثِ إرسالٌ وإسنادٌ حُكِمَ بالـمُسْنَدِ 

  وأجیب عن ھذا الجواب:
مبنيٌّ على القول بأنَّ زیَّادة الثِّقة مقبولة مُطلقاً؛ « ما قالھ النَّوويُّ وتبعھ علیھ آخرون؛ إنَّما ھو: بأنَّ 

ة على من لم یحفظ  ؛ ولكن قد یشُكل علیھ ما أورده ابنُ حجر في ترجمة علي بن )122(»ولأنَّ من حفظ حُجَّ
دَّمة على روایة غیره عنھ كمَعْمَر إلاَّ روایة ھشام الـمُبارك الھنائيّ البصريّ، في أنَّ روایتھ عن یحیى مُق

الدّستوائيّ، والأوزاعيّ، عن یحیى؛ فھي مُقدَّمة على الجمیع، فابن الـمُبارك أثبت من مَعْمَر في یحیى، قال 
"ثِقة، كانت عنده كتب عن یحیى بن أبي كثیر، بعضھا سمعھا، وبعضھا عرض"،  صالح بن أحمد عن أبیھ:

قال بعضُ البَصریِّین: عرض عليُّ بن الـمُبارك على یحیى عرضًا، وھو ثقِةٌ، " يّ عن ابن مَعین:وقال الدُّور
ح الإرسالھو بعدھماولیس أحد في یحیى مثل ھِشام الدّستوائيّ، والأوزاعيّ، و   .)123("، وعلى ھذا فیترَجَّ
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ة السَّند: -2 ة الحدیث؛ فیحُمل على أنَّھ على فرض صِ ویمُكن القول ھنا جدلاً:  على فرض صِحَّ  حَّ
  لم یعزم على الإقامة، وإنَّما كان ینتظر انقضاء حاجتھ، وھو لا یدري متى تتحَقَّق.

دًا فیھ ویمُكن أن  مناقشة ما استدلُّوا بھ من المعقول: -ثانیًا یجُاب عنھ: بأنَّھ یحُمل على ما كان مُترَدِّ
  ف یجُعل ھذا الحدیث ھو الأصل الـمُحتكم إلیھ!!.غیر عازم، وذلك جَمْعًا بین الأدلَّة، فكی

ابع: مناقشة أدلَّة القائلین  فرعال المسافر ما لم یرجع إلى بَلَدِهِ، أو ینَْوِ الإقامة الدَّائمة في البلد یقصر الرَّ
   افر إلیھ، أو یعزم على الاستیطانالذي س

لاً    یلي:یجُاب عنھ بما  مناقشة ما استدلُّوا بھ من الكتاب: -أوَّ
لاة ھو دفع الحرج ورفع المشقَّة التي  -1 قد یقُال ھنا: إنَّ المقصد الشَّرعيَّ من قصر المسافر للصَّ

ا ما فوقھا من أیَّام وشھور  تلحقھ في رحلتھ، وھذا مُتحقِّق في مُدَّة الإقامة الـمُحدَّدة بأربعة أیَّام فما دونھا، أمَّ
ة والحرج، والواقع یثبت ذللك، فكیف یستقیم أن یمْكُثَ في مكان مُدَّة مُعیَّنة كما تقولون؛ فھذا مُنْتفَیَِّة عنھ المشقَّ 

لاة، ولھ مسكنٌ یأوي إلیھ.    كالشَّھر ونحوه یقصر الصَّ
رب  -2 حال في مكان ما أكثر من أربعة أیَّام ھو إقامة واستقرار، بینما السَّفر ھو الضَّ ثمَّ إنَّ حطَّ الرِّ

:في الأرض والتَّنقُّل با هُ فَینَْعَدِمَ حُكْمُھُ « ستمرار، لأنَّ فرُ انْتِقالٌ، والشَّيءُ ینَْعَدِمُ بما یضَُادُّ الإقامةَ قرارٌ والسَّ
 ضرورةً؛ إلاَّ أنَّ قلیلَ الإقامةِ لا یمُكِنُ اعْتِباَرُه؛ُ لأنَّ المسافرَ لا یخلو عن ذلك عادةً، فسَقطََ اعتبارُ القلیلِ لمكانِ 

رورةِ، ولا ضرو أن یكون جَمْعًا،  لكثرة؛ لأنَّ أدنى درجاتِ الكثیررة في الكثیرِ، والأربعةُ في حَدِّ االضَّ
ارت ص والثَّلاثةُ وإن كانت جَمْعًا لكنَّھا أقلُّ الجَمْعِ؛ فكانت في حَدِّ القِلَّةِ من وَجْھٍ، فلم تَثْبتُْ الكثرةُ الـمُطلقة؛ فإذا

  . )124(»لِزَوَالِ معنى القلَِّةِ من جمیع الوُجُوهِ  أربعةً صارت في حَدِّ الكثرة على الإطلاقِ؛
إنَّ ما سبق إیراده من الأحادیث والآثار في تحدید مُدَّة الإقامة بأربعة أیَّام والإتمام بعدھا ھي  -3

نَّ تمام؛ لأمِ الإرُوِيَ عن ابن عُمَر وأنسٍ: أنَّھُ یتُِمُّ بعد أربعة أیَّام، والحقّ أنَّ الأصلَ في الـمُقی« الأصل، فقد:
  . )125(»لمُسافرِِ، والـمُقیم غیر مُسافرالشَّارِعُ إلاَّ ل عھشرَ القَصْرَ لم یَ 

  ورُدَّ ھذا الجواب:
مُتعیِّن ھو الإتمام، فلا ینُتقل المن قصره بمكَّة وتبوك مع الإقامة لكان  الله  لولا ما ثبت عن رسول

دعن ھذا الأصل إلاَّ بدلیل، وقد دلَّ الدَّلیل على  حابة ، )126(القصر مع وجود التَّردُّ رضي  -وأكَّد ذلك فعل الصَّ
ابع القاضي بعدم التَّحدید، وھي آثار صحیحة وصریحة. -الله عنھم    كما مرَّ معنا في أدلَّة القول الرَّ

نَّة النَّبویَّة: -ثانیًا ام فھذا أیَّ  إنَّ من وَطَّنَ نفسھ على إقامة أكثر من أربعة مناقشة ما استدلوا بھ من السُّ
دًا، أو كان ینتظر انقضاء حاجتھ لینقلب، فیكون  ا من كان لا یدري متى یظُْعِنُ وكان مُتردِّ لاة، وأمَّ یتُِمُّ الصَّ
لسان حالھ: أخرج الیوم، أخرج غدًا، أخرج بعد غدٍ؛ فھذا لھ أن یقصرَ وإن زاد على أربعة أیَّام، فإنَّھ وإن 

نیا لا یصیر مُقیمًا م ر فیھا قصََ  ا لم ینَْوِ مكثَ أدنى مُدَّة الإقامة، وعلى ھذا تحُمل الـمُدَد المختلفة التيطافَ الدُّ
لاة رسول الله    .)127(الصَّ

  ورُدَّ ھذا الجواب:
 لم یعزم على ذلكِ؟ وھل یمُْكِنكُ أن تَشْھَدَ على رسول اللهِ  مِنْ أین لكَ أنَّ النَّبيَّ « بأن یقُال: -1

 ؟ مع أنَّ العَزْمَ قصَْدُ القلَْبِ؛ لا یطَُّلعَُ علیھِ إلاَّ بوَحْيٍ من اللهِ تعالى، أو إخْبَارٍ من العازمِ، ولم یحصل وَاحِدٌ بھذا
لم یعزم الإقامة ھذه الـمُدَّة قَوْلاً بلا عِلمٍ، ویقال ثانیًا: بل  مِنْھمُا في ھذه المسألة؛ فتكون دَعْوَى أنَّ النَّبيَّ 

  .)128(»الإقامةِ أكثر من أربعة أیَّامٍ  كان عازمًا على ر الذي یَغْلبُُ على الظَّنِّ أنَّ النَّبيَّ الظَّاھِ 
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لاة، وأقام بتَبوُكَ عشرین یَوْمًا « قال ابنُ تیمیَّة: -2 أقام في غزوة الفتَْحِ تِسْعَةَ عَشَرَ یوَْمًا یقَْصُرُ الصَّ
لاةَ، ومعلومٌ بالعادةِ أنَّ م ا كان یفعلُ بمكَّةَ وتبَوُكَ لم یكن ینقضي في ثلاثةِ أیَّامٍ ولا أربعة؛ حتَّى یقَْصُرُ الصَّ

مُ عظیقُالَ: إنَّھ كان یقولُ الیومَ أسُافرُِ، غَدًا أسُافِرُ؛ بل فتََحَ مَكَّةَ وأھلھُا وما حَوْلَھا كُفَّارٌ مُحارِبونَ لھ، وھي أ
لَمَتْ العَرَبُ، وسَرَى السَّرَایاَ إلى النَّواحي یَنْتظَِرُ قدُُومَھم، ومِثْلُ ھذه مدینةٍ فَتَحَھا، وبفَتْحِھا ذَلَّتْ الأعداءُ وأسَْ 

ا یعُْلَمُ أنَّھا لا تَنْقَضِي في أربعةِ أیَّامٍ؛ فعُلِمَ أنَّھ أقام لأمورٍ یَعْلَمُ أنَّھا لا تنَْقَضِي في أربع وكذلك في  ةٍ،الأمورِ مِمَّ
ا تَبوُكَ، وأیضًا فمَنْ جَعَلَ للمُ  ا اثْنَيْ عَشَرَ، وإمَّ ا عَشَرَةً، وإمَّ ا أربعةً، وإمَّ ا ثلاثةً، وإمَّ ا من الأیَّامِ: إمَّ قامِ حَدًّ

  .)129(»وھي تقَْدِیرَاتٌ مُتَقَابلَِةٌ  خَمْسَةَ عَشَرَ؛ فإنَّھ قال قوَْلاً لا دلیلَ علیھِ من جِھَةِ الشَّرعِ،
مَحْمَلُ ھذه « عنھا ابن عبد البرّ المالكيّ؛ فقال:أجاب  مناقشة ما استدلوا بھ من الآثار: -ثالثًا

لُ ثْ الأحادیثِ عندنا على مَنْ لا نیَِّةَ لھ في الإقامةِ لواحِدٍ من ھؤلاء الـمُقیمینَ ھذه الـمُدَدَ الـمُتَقارِبةََ، وإنَّما ذلك مِ 
  .)130(»قامةأن یقولَ: أخرُجُ الیومَ، أخرُجُ غَدًا، وإذا كان ھكذا فلا عزیمة ھا ھنا على الإ

  ورُدَّ ھذا الجواب:
جواب من ناقش استدلالھم بالأحادیث، كما سبق بیانھ قریباً؛ بھ ھذا الجواب بمثل ما رُدَّ  ردّ ویمُكن 

ا أغنى عن إعادتھ ھنا.   ممَّ
ابع: سبب الخِ  مطلبال اجح في المسألةالرَّ   لاف والقول الرَّ
ل: سبب الخِلاف فرعال   الأوَّ

وسَبَبُ الخِلافِ: أنَّھُ أَمْرٌ مَسْكوتٌ عنھ في الشَّرعِ، والقِیَّاسُ على التَّحدیدِ ضعیفٌ عند « ال ابن رشد:ق
لاةُ والسَّلامُ  -الجمیعِ؛ ولذلك رَامَ ھؤلاء كُلُّھم أن یَسْتَدِلُّوا لِمَذھَبھِم من الأحوالِ التي نقُِلَتْ عنھ  : -علیھ الصَّ

  .)131(»ھُ جَعَلَ لھا حُكْمَ المسافرِ أنََّھُ أقامَ فیھا مُقْصِرًا، أو أنَّ 
اجح فرعال   الثَّانيّ: القول الرَّ

ممَّا سبق بیانھ من عرض الأقوال والأدلَّة، وما كشفت عنھ المدافعات الواردة على ھاذیك الأدلَّة النَّقلیَّة 
ة أدلَّة  ل والقول الوالعقلیَّة؛ یتجلَّى لنا ضعف أدلَّة القول الثَّانيّ، والقول الثَّالث، وقوَّ ابع. ومناقشات القول الأوَّ رَّ

اجح في الم   ھو القول بالتَّفصیل، كالآتي: -حسب نظر الباحث  -سألة وعلیھ؛ فالقول الرَّ
لاً:  لاة ولا یقصر، أوَّ من نزل ببلََدٍ ونوَى الإقامة أربعة أیَّام؛ فإنَّھ في حُكم الـمُقیم لا المسافر، یتُِمُّ الصَّ

ل، وھي الأصلوعلى ھذا تحُمل أدلَّ  اط في في ھذه المسألة، عملاً بالاحتی ة الجمھور من أصحاب القول الأوَّ
ة.   العِبادة، وإبراءً للذِمَّ

دًا لا یدري متى یظْعَن، فیقول: أخرج الیوم، ثانیًا:  من نزل ببلََدٍ ولم یعزم على الإقامة، وكان مُترََدِّ
لاة بلا تحدید للـمُدَّة؛ حتَّى یظعن وینقلب إلى أھلھِ، أخرج غدًا، فھذا حُكمھ حُكم المسافر لا المقیم،  یقصر الصَّ

حابة  ابع، وھي أدَّلةٌ صحیحة وصریحة في بابھا، وعلى ذلك تحُمل آثار الصَّ وعلى ھذا تحُمل أدلَّة القول الرَّ
جوع،، فكلُّھا جاءت في الجِھاد، والغزوات؛ ونحوھا، التي تجُھل فیھا مُدَّة الإق-رضي الله عنھم  –  امة ویوم الرُّ

  مع عدم وجود مكان مُعیَّن للقرار.
ي ف إنَّ المستوطن في بلَدٍَ ما؛ تحكم على وَضْعِھِ أعراف النَّاس وعاداتھم، فإذا كان قد حَطَّ رحالھثالثًا: 

بلَْدَةٍ، وأتخذَ مسكناً یأوي إلیھ ولو على سبیل التَّأجیر، بحیثُ یستقرُّ فیھ طوال الوقت، ویكون فیھ سَیِّد أمره، 
لاة، وشھود الجُمُعات، فھذا في حُكم الـمُقیم لا المسافر، ویجبُ علیھ ما یجبُ على الـمُقیم، من إتمام  الصَّ

ا من كان مُسْ وصی   توَْطِناً لكن لا یعُرف لھ ھدوء واستقرار، ولا یكون ام رمضان، وغیر ذلك. أمَّ
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 فھذا في حُكم المسافر لا المقیم، وتصدق -یعرفھ النَّاس أو تنكره الأعراف ھذا ممَّا  -مُستَقلاًِ في اتِّخاذ القرار 
  علیھ أحكام المسافر.

ل لا الثَّانيّ، فلابناءً على ذلك؛ فإنَّ الطَّالبَ في الإقامة الجامعیَّة یعُتبرَ مُ رابعًِا:   ستوَْطِنًا بالمعنى الأوَّ
  ".حتَّى الاسم یدلُّ على المعنى "الإقامة الجامعیَّة یجوز لھ القصر؛

ل؛ یخالف مقصد الشَّارع خامسًا:  إنَّ القول بالقصر مُطلقاً؛ حتَّى لو أجمع على الاستیطان بالمعنى الأوَّ
لاة؛ وھو: التَّخفیف عن  الـمُكلَّف، ورفع المشقَّة والحرج الذي قد یلحقھ في سَفْرَتھِ، الحكیم من قصر الصَّ
ل لا یجري علیھ ھذا.   والمستوطن بالمعنى الأوَّ

: "الجمع أولى من في ھذا التَّفصیل تقریبٌ بین الأقوال وجمعٌ بین الأدلَّة، والقاعدة سادِسًا:  أنَّ
"، العادة محكَّمةاط"، و"الأخذ بالاحتی"، و"اة الخِلافمراعالتَّرجیح"، و"الإعمال أولى من الإھمال"، و"

  ".و"الأمور بمقاصدھا
  الخاتمة نسأل الله حسنھا:

لاً: نتائج البحث   أوَّ
ل:  -1 لاة في السَّفر على أربعة أقوال مشھورة؛ ھي: الأوَّ اختلف العُلماء في مُدَّة الإقامة التي تقُصَرُ فیھا الصَّ

یقصر عشرین یومًا ، الثَّالث: إن نوى إقامة خمسة عشر یومًا أتمَّ ، الثَّانيّ: إن نوى إقامة أربعة أیام أتم
ابع: یقصر ما لم یرجع إلى بلده أو ینَْوِ الإقامة الدَّائمة في بلیالیھا ثمَّ یتمّ بعد ذلك نوى الإقامة أو لم ینَْوِ،  الرَّ
  البلد الذي سافر إلیھ، أو یعزم على الاستیطان.

اجح -2 ھو القول بالتَّفصیل؛ بحسب الأحوال والنِّیَّات؛ فإذا عزم  -حسب نظر الباحث  -في المسألة  القول الرَّ
دًا لا یدري متى یظعن فھو في حُكم كم المُ م فھو في حُ اعلى الإقامة أكثر من أربعة أی قیم، وإن كان مُتردِّ

  المسافر، وفي ھذا التَّفصیل إعمال لكلِّ الأدلَّة، وجمعٌ بین الأقوال.
لاة في السَّفر ھو عدم وجود نص صریح في  -3 إنَّ سبب خلاف العُلماء في مُدَّة الإقامة التي تقُصر فیھا الصَّ

المسألة، والقیَّاس على التَّحدید ضعیف عند الجمیع، ولذلك حاول كلُّ فریقٍ منھم أن یستدلَّ لمذھبھ من 
لاة، ویترخَّص برخص المسافر. ، أنَّھ أقام بھا یقصرالأحوال التي نقُِلَت عن رسول الله    الصَّ

اجح -4 " من المصطلحات النِّسبیَّة التي تختلف من عالِم إلى آخر، فما یراه أحدُ العلماء إنَّ مصطلح "الرَّ
  راجِحًا قد یكون مرجوحًا عند آخرین.

بلُ وأقومھا في الدَّعوة إلى انصاف اإنَّ الدِّرا -5 ، لمذاھب الفقِھیَّة المتبوعةسات الفِقھیَّة المقارنة من خیر السُّ
ب المذموم لاجتھادات الأشخاص.   والتَّخفیف من التَّعصُّ

  ثانیًا: توصیَّات البحث وآفاقھ
ة، التي قد تشترك في نفس المسار مع المسألة  -1 ضرورة استكمال الكِتابة في بعض المسائل الفقِھیَّة المھِمَّ

لاة"، ومسألة:"تحدید المسافة التي تقُصر  المدروسة؛ كمسألة: لاة في السَّفر فیھا الصَّ "، "حُكم قصَر الصَّ
لاة؟"، ومسألة:" الموضع الذي یبدأ  ومسألة: "ھل یشُتَرطُ في السَّفر أن یكون سَفَرَ طاعةٍ حتَّى تقُصر الصَّ

لاتَ  "حُكم صلاة النَّوافل في السَّفر"، ومسألة: منھ المسافر القصرَ"، ومسألة: ن في یْ "حُكم الجمع بین الصَّ
اجح فیھا.   السَّفر"، ودراستھا دراسة فِقھیَّة مُقارنة؛ للخلوص بالقول الرَّ

اھر كلَّفین في العِبادات ومظ"حِكمة التَّشریع وفلسفتھ في التَّخفیف عن الم ضرورة الكتابة موضوع: -2
بَھِ التي تثاالحنیف "، إبرازًا لمحاسن ھذا الدِّین ذلك ر من حین لآخر حول وسماحتھ، ودَفْعًا لبعض الشُّ

  أحكامھ.
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التَّأكید على إقامة مُلتقیات وطنیَّة، وأیَّام دراسیَّة؛ حول موضوع:" الخِلاف الفقھيّ: مفھومھ، أنواعھ،  -3
فِّ  أسبابھ، آدابھ، كیفیَّة استثماره"، وموضوع: ال في وحدة الصَّ "الدِّراسات الفقِھیَّة المقارنة ودورھا الفعَّ

اھن".وجمع الكلمة في    الوقت الرَّ
  قائمة مصادر البحث ومراجعھ:

  :ه)، المصنَّف، تحقیق: كمال یوسف 235ابن أبي شَیبة، أبو بكر عبد الله بن محمَّد بن إبراھیم بن خواستيّ العبسيّ (ت
شد، الرِّ   ه.1409، 1یاض، طالحوت، مكتبة الرُّ

  :نن والإجماع والاختلاف، تحقیق: صغیر 319ابن المنذر، أبو بكر محمَّد بن إبراھیم النَّیسابوريّ (ت ه)، الأوسط في السُّ
 م.1985ه، 1405، 1یاض، طأحمد حنیف، دار طیبة، الرِّ 

  ِّه)، فتح القدیر، دار الفكر، د.ط، د.ت.861ین محمَّد بن عبد الواحد السّیواسيّ الحنفيّ (ت: ابن الھمام، كمال الد 
  :ه)، مجموع فتاوى الشَّیخ عبد العزیز بن باز، أشرف على جمعھ وطبَْعھِ: محمَّد 1420ابن باز، عبد العزیز بن عبد الله (ت

 بن سَعد الشّویعر، د.ط، د.ت.
  ِّانيّ (ت: ابن تیمیَّة، أبو العبَّاس تقي الد د 728ین أحمد بن عبد الحلیم الحرَّ حمان ابن محمَّ ه)، مجموع الفتاوى، تحقیق: عبد الرَّ

رة، د.ط، قاسم، مجمع الملك فھد لطب  م.1995ه، 1416اعة المصحف الشَّریف، المدینة المنوَّ
  :ه)، القوانین الفِقھیَّة، دار الحدیث، مصر، 741ابن جُزَيّ، أبو القاسم أحمد بن محمَّد بن عبد الله الكلبيّ الغرناطيّ المالكيّ (ت

 د.ط، د.ت.
 :افعيّ الكبیر، 852 ابن حَجَر، أبو الفضل أحمد بن علي العَسْقَلانيّ الشَّافعيّ (ت ه)، التَّلخیص الـحَبیر في تخریج أحادیث الرَّ

 م.1989ه، 1419، 1دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، ط
  :ه)، تھذیب التَّھذیب، مطبعة دائرة المعارف 852ابن حَجَر، أبو الفضل أحمد بن علي بن حَجَر العَسْقلاَنيّ الشَّافعيّ (ت

 ه.1326، 1ظامیَّة، الھند، طالنِّ 
  :ه)، المحلَّى بالآثار، دار الفِكر، بیروت، 456ابن حزم، أبو محمَّد علي بن أحمد بن سَعید الأندلسيّ القرُطبيّ الظَّاھريّ (ت

 د.ط، د.ت.
  :ه)، مسائل أحمد روایة: ابنھ عبد الله، تحقیق: زُھیَْر الشَّاویش، 241ابن حنبل، أبو عبد الله أحمد بن محمَّد الشَّیبانيّ (ت

 م.1981ه، 1401، 1الإسلاميّ، بیروت، ط المكتب
  :ه)، المسند، تحقیق: شعیب الأرناؤوط وجماعة، مؤسَّسة 241ابن حنبل، أبو عبد الله أحمد بن محمَّد بن حَنبل الشَّیبانيّ (ت

 م.2001ه، 1421، 1سالة،  طالرِّ 
 ه)، بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، 595لكيّ (ت: ابن رشد الحفید، أبو الولید محمَّد بن أحمد بن محمَّد بن أحمد القرطبيّ الما

  م.  2004ه، 1425دار الحدیث، القاھِرَة، د.ط، 
  :ه)، التَّمھید لما في الموطَّأ من المعاني 463ابن عبد البرّ، أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمَّد النّمريّ القرُطبيّ المالكيّ (ت

ؤون الإسلامیَّة،  والأسانید، تحقیق: مصطفى بن أحمد العلويّ، ومحمَّد عبد الكبیر البكريّ، وزارة عموم الأوقاف والشُّ
 ه.1387المغرب، د.ط، 

  :ه)، الاستذكار، تحقیق: سالم محمَّد عطا، 463ابن عبد البرّ، أبو عمر یوسف بن عبد الله النّمريّ القرطبيّ المالكيّ (ت
 م.2000ه، 1421، 1ط ومحمَّد علي معوض، دار الكتب العلمیَّة، بیروت، لبنان،

  :1الجوزيّ، ط ه)، الشَّرح الممتع على زاد المستقنع، دار ابن1421ابن عُثیَْمِین، محمَّد بن صالح بن محمَّد العُثیَْمِین (ت ،
 ه.1428ه، وانتھت عام: 1422بدأت عام: 

  :ورسائل الشَّیخ محمَّد بن صالح العُثیَْمِین، ه)، مجموع فتاوى 1421ابن عُثَیْمِین، محمَّد بن صالح بن محمَّد العُثیَْمِین (ت
 ه.1413جمع وترتیب: فھد بن ناصر بن إبراھیم السّلیمان، دار الوطن، دار الثُّریا، الطَّبعة الأخیرة، 

  ِّه)، المغني، 620مشقيّ الحنبليّ (ت: ین عبد الله بن أحمد بن محمَّد الجماعیليّ المقدسيّ ثمَّ الدِّ ابن قدُامة، أبو محمَّد مُوَفقَ الد
 م.1968ه، 1388مكتبة القاھرة، د.ط، 
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  ِّه)، زاد الـمَعاد في ھدي خیر العِباد، مؤسَّسة 751ین محمَّد بن أبي بكر بن سعد الحنبليّ (ت: م الجوزیَّة، شمس الدِّ ابن قی
 م.  1994ه، 1415، 27سالة، بیروت، مكتبة المنار الإسلامیَّة، الكویت، طالرِّ 
 ه)، سنن ابن ماجة، تحقیق: محمَّد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء الكتب 273د الله محمَّد بن یزید القزوینيّ (ت: ابن ماجة، أبو عب

 العربیَّة، فیصل عیسى البابي الحلبيّ، د.ط، د.ت.
  ِّامینيّ الحنبليّ (ت: ابن مُفلح، أبو عبد الله شمس الد ، ومعھ: تصحیح اب الفرُوعه)، كت763ین محمَّد بن مُفلح المقدسيّ الرَّ

 م.2003ه، 1424، 1سالة، طللمرداويّ، تحقیق: عبد الله بن عبد المحسن التُّركيّ، مؤسَّسة الرِّ  الفرُوع
  ِّائق شرح كنز الدَّقائق، وفي آخره: تكملة البحر 970ین بن إبراھیم المصريّ الحنفيّ (ت: ابن نجَُیْم، زین الد ه)، البحر الرَّ

ائق لمحمَّد الطُّوريّ  ، 2ه)، دار الكتاب الإسلاميّ، ط1252ه)، وبالحاشیة: منحة الخالق لابن عابدین (ت: 1138(ت:  الرَّ
 د.ت.

  ِّین عبد ه)، سنن أبي داود، تحقیق: محمَّد محیي الدِّ 275جستانيّ (ت: أبو داود، سُلیمان بن الأشعث بن إسحاق الأزديّ الس
 الحمید، المكتبة العصریَّة، صیدا، بیروت، د.ط، د.ت.

 نیویَّة على مذھب السَّادة المالكیَّة، دار الامام مالك، سماعیل، موسى بن رابح، الفتاوى الشَّرعیَّة في المسائل الدِّ إ ینیَّة والدُّ
 م.2017ه، 1438، 2البلُیَْدَة، الجزائر، ط

  :د ه)، فتاوى ورسائل الشَّیخ محمَّد بن 1389آل الشَّیخ، محمَّد بن إبراھیم بن عبد اللَّطیف (ت إبراھیم آل الشَّیخ، تحقیق: محمَّ
مة، ط حمان بن قاسِم، مَطْبَعة الحكومة، مكَّة المكرَّ  ه.1399، 1بن عبد الرَّ

  ِّحمان محمَّد ناصر الد ه)، إرواء الغلیل في تخریج أحادیث 1420ین بن الحاج نوح الأشقودريّ (ت: الألبانيّ، أبو عبد الرَّ
 م.1985ه، 1405، 2ویش، المكتب الإسلاميّ، بیروت، طمنار السَّبیل، إشراف: زُھیَر الشَّا

   ِّحمان محمَّد ناصر الد مؤسَّسة غراس  ه)، ضعیف أبي داود،1420ین بن الحاج نوح الأشقودريّ (ت: الألبانيّ، أبو عبد الرَّ
 م.2002ه، 1423، 1للنَّشر والتَّوزیع، الكویت، ط

  ین محمَّد بن وميّ الحنفيّ (ت: البابرتيّ، أبو عبد الله أكمل الدِّ  ه)، العِنایة شرح الھِدایة،786محمَّد بن محمود الرُّ
 دار الفِكر، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت.

 عودیَّة، دار از، جدَّة، المملكة العربیَّة السُّ حابة في الفقھ، دار الخرَّ بن ا الباكستانيّ، زكریا بن غلام قادر، ما صحَّ من آثار الصَّ
 م.2000ه، 1421 ،1حزم، بیروت، لبنان، ط

  :ه)، صحیح البخُاريّ، تحقیق: محمَّد زھیر بن ناصر النَّاصر، 256البخُاريّ، أبو عبد الله محمَّد بن إسماعیل الجعفيّ (ت
 ه.1422، 1دار طوق النَّجاة، ط

  :نَّة، تحقیق: شعیب الأرناؤوط، وم516البغويّ، أبو محمَّد الحسین بن مسعود الشَّافعيّ (ت حمَّد زُھیَر الشَّاویش، ه)، شرح السُّ
 م.1983ه، 1403، 2المكتب الإسلاميّ، بیروت، ط

  :ه)، مُعجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع، 487البكريّ، أبو عُبیَْد عبد الله بن عبد العزیز بن محمَّد الأندلسيّ (ت
 ه.1403، 3عالم الكتب، بیروت، ط

  ِّه)، كشاف القناع عن متن الإقناع، دار الكتب العِلمیَّة، 1051حنبليّ (ت: ین الالبھوتيّ، منصور بن یونس بن صلاح الد
 بیروت، لبنان، د.ط، د.ت.

  ِنن الكبرى، تحقیق: محمَّد عبد القادر عطا، 458رديّ الخراسانيّ (ت: البیَْھقَيِّ، أبو بكر أحمد بن الحسین الخُسْرَوْج ه)، السُّ
 م.2003ه، 1424، 3دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، ط

  ِنن والآثار، تحقیق: عبد المعطي أمین 458رديّ الخراسانيّ (ت: البیَْھَقيِّ، أبو بكر أحمد بن الحسین الخُسْرَوْج ه)، معرفة السُّ
راسات الإسلامیَّة، كراتشيّ، باكستان، دار قتُیَْبةَ، دمشق، بیروت، دار الوعيّ، حلب، دمشق، دار الوفاء، قلعجيّ، جامعة الدِّ 

 م.1991ه، 1412، 1القاھرة، ط المنصورة،
  :ه)، العِللَ الكبیر، رتَّبھَُ على كتب الجامع: أبو طالب القاضيّ، 279الترّمذيّ، أبو عیسى محمَّد بن عیسى بن سَوْرَة (ت

ائيّ، وأبو المعاطي النُّوريّ، ومحمود خلیل الصّعیديّ، عالم الكتب، مكتبة النَّھضة العربیَّة بیروت،  ،تحقیق: صُبحي السَّامرَّ
 ه.1409، 1لبنان، ط
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  :ه)، سنن الترّمذيّ، تحقیق: أحمد شاكر، ومحمَّد فؤاد عبد الباقي، 279الترّمذيّ، أبو عیسى محمَّد بن عیسى بن سَوْرَة (ت
 م.1975ه، 1395، 2وإبراھیم عطوة عوض، شركة ومكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبيّ، مصر، ط

  ِّوميّ (ت: الحمويّ، أبو عبد الله شِھاب الد ، 2ه)، معجم البلُدان، دار صادر، بیروت، لبنان، ط626ین یاقوت بن عبد الله الرُّ
 م.1995

  :وض المِعطار في خبر الأقطار، تحقیق: إحسان 900الحِمْیَريّ، أبو عبد الله محمَّد بن عبد الله بن عبد المنعم (ت ه)، الرُّ
 م.1980، 2طعبَّاس، مؤسَّسة ناصر للثَّقافة، بیروت، لبنان، 

  :ه)، العِللَ الواردة في الأحادیث النَّبویَّة، تحقیق 385الدَّارقطنيّ، أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مھديّ البغداديّ (ت
عودیَّة، ط11 - 01وتخریج من ( یاض، المملكة العربیَّة السُّ حمان بن زین الله السّلفيّ، دار طیبة، الرِّ ه، 1405، 1): محفوظ الرَّ

عودیَّة، 15 - 12م، وعلَّق علیھ من (1985 ): محمَّد بن صالح بن محمَّد الدّباسيّ، دار ابن الجوزيّ، الدَّمام، المملكة العربیَّة السُّ
 ه.1427، 1ط
  :بیروت، لبنان، ه)، حاشیة الدّسوقيّ على الشَّرح الكبیر، دار الفِكر،1230الدّسوقيّ، محمَّد بن أحمد بن عرفة المالكيّ (ت 

 د.ط، د.ت.
  :حیليّ، وھبة بن مصطفى (ت ه)، فتاوى العصر في العبادات والمعاملات وحاجات النَّاس واستفساراتھم، دار 1436الزُّ

 م.2005ه، 1426، 1الخیر، بیروت، دمشق، ط
  :ل في أحكام المرأة والبیت المسلم في الشَّریعة الإسلامیَّة، 1435زیدان، عبد الكریم (ت روت، سالة، بیمؤسَّسة الرِّ ه)، المفصَّ

 م.1993ه، 1413، 1طلبنان، 
  :ین عبد الله بن یوسف بن محمَّد (ت یلعيّ، أبو محمَّد جمال الدِّ ایة لأحادیث الھِدایة، قدَّم للكتاب: محمَّد 762الزَّ ه)، نصب الرَّ

حَھُ ووضع الحاشیَّة: عبد العزیز الدّیوبنديّ الفنجاني إلى كت ، ثمَّ أكملھا: محمَّد یوسف یوسف البَنوريّ، صحَّ اب الحجِّ
یَّان، بیروت، لبنان، دار القبلة للثَّقافة الإسلامیَّة، جدَّة، الملكة العربیَّ  امة، مؤسَّسة الرَّ عودیَّة،  ةالكاملفويّ، تحقیق: محمَّد عوَّ السُّ

 م.1997ه، 1418، 1ط
  ّین عُثمان بن علي بن محجن البارعيّ الحنفي یلعيّ، فخر الدِّ ه)، تبیین الحقائق شرح كنز الدَّقائق، ومعھ: حاشیَّة 743(ت:  الزَّ

ین أحمد بن محمَّد بن أحمد (ت:  لبيّ؛ لشھاب الدِّ  ه.1313، 1ه)، المطبعة الكبرى الأمیریَّة، بولاق، مصر، ط1021الشِّ
  ِّنَّة، دار الكتاب العربيّ، بیروت، لبنان، ط1420(ت:  المصريّ  دسابق، سی  م.1977ه، 1397، 3ه)، فقھ السُّ
  ِّی نَّة وأدلَّتھ وتوضیح مذاھب الأئمَّة، المكتبة التَّوفیقیَّة، القاھرة، مصر، د.ط، السَّالميّ، أبو مالك كمال بن السَّ د، صحیح فقھ السُّ

 م.2003
  :د.ط،  ن،لبنا ه)، المبسوط، دار المعرفة، بیروت،483السَّرخسيّ، شمس الأئمَّة محمَّد بن أحمد بن أبي سھل الحنفيّ (ت

 م.1993ه، 1414
  :حمان بن ناصر بن عبد الله (ت ه)، المختارات الجلیَّة من المسائل الفقھیَّة، اعتنى بھا: محمَّد بن 1376السَّعديّ، عبد الرَّ

 م.2005، 1عَیَّاديّ خاطر، دار الآثار، القاھرة، مصر، ط
  ِّه)، مُغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنھاج، دار 977ین محمَّد بن أحمد الخطیب الشَّافعيّ (ت: الشَّربینيّ، شمس الد

 م.1994ه، 1415، 1الكتب العِملیَّة، ط
  :ینه)، نیل الأوطار، تحقیق: عصام الدِّ 1250الشَّوكانيّ، محمَّد بن علي بن محمَّد بن عبد الله الیمنيّ (ت 

 م.1993ه، 1413، 1الصبابطيّ، دار الحدیث، مصر، ط
 یرازيّ، أبو ه)، المھذَّب في فقھ الإمام الشَّافعيّ، دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، 476إسحاق إبراھیم بن علي بن یوسف (ت:  الشِّ

 لبنان، د.ط، د.ت.
  َّین محم نعانيّ، أبو إبراھیم عزّ الدِّ د بن إسماعیل بن صلاح الحسنيّ الكحلانيّ، المعروف كأسلافھ بـــ:" الأمیر " (ت: الصَّ

 لام، دار الحدیث، مصر، د.ط، د.ت.ه)، سبل السَّ 1182
  :اق بن إبراھیم الیمانيّ (ت زَّ نعانيّ، أبو بكر عبد الرَّ حمان الأعظميّ، المجلس 211الصَّ ه)، المصنَّف، تحقیق: حبیب الرَّ

 ه.1403، 2العلميّ، الھند، المكتب الإسلاميّ، بیروت، ط
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 ه)، المعجم الكبیر، تحقیق: حمدي بن 360یر اللَّخميّ الشَّاميّ (ت: الطَّبرانيّ، أبو القاسم سُلیمان بن أحمد بن أیُّوب بن مط
 ، د.ت.2عبد المجید السّلفيّ، مكتبة ابن تیمیَّة، القاھرة، ط

  :لاة على مذھب عالم 2014عَبْدُهُ، أحمد إدریس عبده الأثیوبيّ ثمَّ الجزائريّ (ت م)، الدُّرر الثَّمینة في فقھ الطَّھارة والصَّ
 الھدُى، عین ملیلة، الجزائر، د.ط، د.ت. المدینة، دار

  ،فَّة الغربیَّة، فلسطین، المكتبة العِلمیَّة ودار الطیّب، القدس ین بن موسى، فتاوى یسألونك، مكتبة دندیس، الضِّ عفانة، حسام الدِّ
 ه.1430ه، وانتھت عام: 1427، بدأت عام: 1ط
 نیَّة في الأجوبة النَّجدیَّة رر السَّ حمان بن قاسم العاصِميّ القحطانيّ، من مطبوعات دار الإفتاء علماء نجد، الدُّ ، جمع: عبد الرَّ

عودیَّة، ط  م.1965ه، 1385، 2بالمملكة العربیَّة السُّ
  ِّی  دالعودة، سلمان بن فھد، فقھ العبادة شرح قسم العبادات من كتاب عمدة الفقھ لابن قدامة المقدسيّ، تحقیق وتعلیق: كمال السَّ

 م.2016ه، 1437، 1ط القاھرة، دار السَّلام،السَّالميّ، 
  ،حمان، فتاوى وتحقیقات في مسائل فقھیَّة تكَثرُ الحاجة إلیھا، دار ابن حزم، بیروت، لبنان ادق بن عبد الرَّ الغریانيّ، الصَّ

 م.2007ه، 1428، 1ط
 ین أحمد بن حنبل، لأبي عبد الله بدر الدِّ  الفوزان، عبد الله بن صالح، فقھ الدَّلیل شرح التَّسھیل في الفِقھ على مذھب الإمام

شد ناشرون، الرِّ 778محمَّد بن علي بن محمَّد البعليّ (ت:   م.2008ه، 1429، 2ط یاض،ه)، مكتبة الرُّ
  ِّيّ، وسعید أعراب، ه)، الذَّخیرة، تحقیق: محمَّد حجِّ 684ین أحمد بن إدریس المالكيّ (ت: القرافيّ، أبو العبَّاس شھاب الد

 م.1994، 1د بوخبزة، دار الغرب الإسلاميّ، بیروت، لبنا، طومحمَّ 
  :ه)، آثار البلاد وأخبار العِباد، دار صادر، بیروت، د.ط، د.ت.682القزوینيّ، زكریا بن محمَّد بن محمود (ت 
  :ین عبد المؤمن بن عبد الحقّ بن شمائل البغداديّ الحنبليّ (ت ع على أسماء ه)، مراصِد الاطِّلا739القطیعيّ، صفي الدِّ

 ه.1412، 1الأمكنة والبقِاع، دار الجیل، بیروت، لبنان، ط
  ِّنائع في ترتیب الشَّرائع، دار الكتب 587ین بن مسعود بن أحمد الحنفيّ (ت: الكاسانيّ، أبو بكر علاء الد ه)، بدائع الصَّ

 م.1986ه، 1406، 2العلمیَّة، ط
 اق الدَّرویش، دار العاصمة، اللَّجنة الدَّائمة، فتاوى اللَّجنة الدَّائمة ل زَّ لبحوث العلمیَّة والافتاء، جمع وترتیب: أحمد بن عبد الرَّ

عودیَّة، یاض، الرِّ   م.1996ه، 1416، 1طالمملكة العربیَّة السُّ
  ّتحقیق:  ه)، الحاوي الكبیر في فقھ مذھب الإمام الشَّافعيّ،450(ت:  الشَّافعيّ  الماورديّ، أبو الحسن علي بن محمَّد البغدادي

 م.1999ه، 1419، 1طلبنان، علي محمَّد معوض، وعادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، 
  :ه)، فتاوى الإمام محمَّد رشید رضا، 1354محمَّد رشید رضا، محمَّد رشید بن علي رضا بن محمَّد القلمونيّ الحُسَیْنيّ (ت

د، ویوسف خوريّ  ین المنجِّ  ، د.ط، د.ت.جمع: صلاح الدِّ
  ِّالحيّ الحنبليّ (ت: ین علي بن سُلیمان الدِّ المرداويّ، أبو الحسن علاء الد اجح 885مشقيّ الصَّ ه)، الانصاف في معرفة الرَّ

 ، د.ت.2من الخلاف، دار إحیاء التُّراث العربيّ، ط
  :وع مُلحقًا بالأم للشَّافعيّ، دار ه)، مختصر المزنيّ، مطب264الـمُزنيّ، أبو إبراھیم إسماعیل بن یحیى بن إسماعیل (ت

 م.1990ه، 1410المعرفة، بیروت، د.ط، 
  :اج القشیريّ النَّیسابوريّ (ت ه)، صحیح مسلم، تحقیق: محمَّد فؤاد عبد الباقي، دار 261مسلم، أبو الحسَن مسلم بن الحجَّ

 إحیاء التُّراث العربيّ، بیروت، د.ط، د.ت.
 وض المربع، وتنزیل الأحكام على قواعدھا 2014مَّد (ت: النَّملة، عبد الكریم بن علي بن مح م)، تیسیر مسائل الفقھ شرح الرُّ

شد، الرِّ  المملكة العربیَّة یاض، الأصولیَّة، وبیان مقاصدھا ومصالحھا، وأسرارھا وأسباب الاختلاف فیھا، مكتبة الرُّ
عودیَّة،   م.2005ه، 1426، 1طالسُّ

  ِّبكيّ والمطیعيّ، 676ن یحیى بن شَرَف الشَّافعيّ (ت: یالنَّوويّ، أبو زكریا محیي الد ه)، المجموع شرح المھذَّب مع تكملة السُّ
 دار الفِكر، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت.

  ِّافعيّ (ت: النَّوويّ، أبو زكریا محیي الد اج، دار إحیاء 676ین یحیى بن شَرَف الشَّ ه)، المنھاج شرح صحیح مسلم بن الحجَّ
 ه.1392، 2، بیروت، طالتُّراث العربيّ 
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  ِّوائد ومنبع الفوائد، تحقیق: حسام الدِّ 807ین علي بن أبي بكر (ت: الھیثميّ، أببو الحسن نور الد ین القدسيّ، ه)، مجمع الزَّ
 م.1994ه، 1414مكتبة القدسيّ، القاھرة، مصر، د.ط، 

  :ه.1422، 1العِلمیَّة، بیروت، لبنان، طه)، البلُدان، دار الكتب 292الیعقوبيّ، أحمد بن إسحاق بن جعفر (ت بعد 
  الھوامش

د بن إبراھیم بن المنذر (ت:  -)1( د 319ینظر: محمَّ اد صغیر أحمد بن محمَّ نن والإجماع والاختلاف، (تحقیق: أبي حمَّ ه)، الأوسط في السُّ
یاض، المملكة العربیَّة السُّعودیَّة، ط )، علي بن أحمد ابن حزم 4/356)، (2281م)، رقم (1985ه، 1405، 1حنیف، دار طیبة، الرِّ

ه)، 463)، یوسف بن عبد الله بن عبد البرّ (ت: 3/217المحلَّى بالآثار، (دار الفِكر، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، ( ه)،456(ت: 
د علي معوض، دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط )، 2/244م)، (2000ه، 1421، 1الاستذكار، (تحقیق: سالم محمَّد عطا، ومحمَّ

)، یحیى بن شرف النَّوويّ (ت: 2/212م)، (1968ه، 1388ه)، المغني، (مكتبة القاھرة، د.ط، 620عبد الله بن أحمد بن قدامة (ت: 
نعانيّ (ت: 4/365ه)، المجموع شرح المھذَّب، (دار الفِكر، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، (676 د بن إسماعیل الصَّ ه)، 1182)، محمَّ

د بن علي الشَّوكانيّ (ت:  )،1/360سُبلُ السَّلام، (دار الحدیث، مصر، د.ط، د.ت)، ( ه)، نیل الأوطار، (تحقیق: عصام 1250محمَّ
  ).1/390م)، (1993ه، 1413، 1الدِّین الصّبابطيّ، دار الحدیث، مصر، ط

د بوخبزة، دار الغرب الإسلام684ینظر: أحمد بن إدریس القرافيّ (ت:  -)2( يّ، وسَعید أعراب، ومحمَّ د حجِّ يّ، ه)، الذَّخیرة، (تحقیق: محمَّ
د بن جُزَيّ (ت: 2/360م)، (1994، 1بیروت، ط ه)، القوانین الفِقھیَّة، (دار الحدیث، مصر، د.ط، د.ت)، 741)، أحمد بن محمَّ

د بن أحمد الدّسوقيّ (ت: 59(ص/   ).1/364ه)، حاشیَّة الدّسوقيّ على الشَّرح الكبیر، (دار الفكِر، بیروت، د.ط، د.ت)، (1230)، محمَّ
د الماورديّ (ینظر: علي  -)3( د معوض، وعادل أحمد 450بن محمَّ افعيّ، (تحقیق: علي محمَّ ه)، الحاوي الكبیر في فقھ مذھب الإمام الشَّ

ابق، (2/372م)، (1999ه، 1419، 1عبد الموجود، دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط )، 4/361)، النَّوويّ، المجموع، المصدر السَّ
د بن أحمد الشَّربین ، 1ه)، مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنھاج، (دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط977يّ (ت: محمَّ

  ). 1/519م)، (1994ه، 1415
د بن حنبل (ت:  -)4( اویش، المكتب الإسلاميّ، 241ینظر: أحمد بن محمَّ ه)، مسائل أحمد بن حنبل روایة ابنھ عبد الله، (تحقیق: زُھیَر الشَّ

ابق، (118)، (ص/424م)، رقم (1981ه، 1401، 1وت، طبیر )، علي بن سُلیَمْان المرداويّ 2/212)، ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ
اجح من الخِلاف، (دار إحیاء التُّراث العربيّ، ط885(ت:  )، منصور بن یونس البھوتيّ 2/330، د.ت)، (2ه)، الانصاف في معرفة الرَّ
  ). 1/513ناع عن متن الإقناع، (دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، (ه)، كشاف القِ 1051(ت: 

افعيّ، (دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، (476إبراھیم بن علي الشِّیرازيّ (ت:  -)5(   ).1/195ه)، المھذَّب في فقھ الإمام الشَّ
ابق، (2/212ابق، (ینظر: ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ  -)6(   ).2/329)، المرداويّ، الانصاف، المصدر السَّ
اق الدَّویش، -)7( زَّ ائمة، فتاوى اللَّجنة الدَّائمة للبحُوث العِلمیَّة والإفتاء، (جمع وترتیب: أحمد بن عبد الرَّ عاصِمَة، دار ال ینظر: اللَّجنة الدَّ

عودیَّة، ط یاض، المملكة العربیَّة السُّ )، ورقم 110 - 8/109)، (1813)، ورقم (8/95)، (2852م)، رقم (1996ه، 1416، 1الرِّ
)7999) ،(8/149 - 151.(  

د بن إبراھیم آل الشَّیخ (ت:  -)8( حمان 1389ینظر: محمَّ د بن عبد الرَّ د بن إبراھیم آل الشَّیخ، (تحقیق: محمَّ ه)، فتاوى ورسائل الشَّیخ محمَّ
مة، ط   ).2/324)، (724)، ورقم (2/326)، (727ه)، رقم (1399، 1بن قاسم، مطبعة الحكومة، مكَّة المكرَّ

یاض، المملكة العربیَّة 2014نَّملة (ت: ینظر: عبد الكریم بن علي ال -)9( شد، الرِّ وض المربع، (مكتبة الرُّ م)، تیسیر مسائل الفقھ شرح الرُّ
عودیَّة، ط   ).1/673م)، (2005ه، 1426، 1السُّ

دار الھدى، عین ملیلة، م)، الدُّرر الثَّمینة في فقھ الطَّھارة والصَّلاة على مذھب عالمِ المدینة، (2014ینظر: أحمد إدریس عَبْدُهُ (ت:  -)10(
  ).527 - 2/526الجزائر، د.ط، د.ت)، (

حَیْليّ (ت:  -)11( ه)، فتاوى العصر في العِبادات والمعاملات وحاجات النَّاس واستفساراتھم، (دار 1436ینظر: وھبة بن مصطفى الزُّ
  ).72 - 71)، (ص/326م)، رقم (2005ه، 1426، 1الخیر، بیروت، لبنان، ط

حمان الغریانيّ، فتاوى وتحقیقات في مسائل فقِھیَّة تكثر الحاجة إلیھا، (دار ابن حزم، بیروت، لبنان، طینظر: الصَّ  -)12( ، 1ادق بن عبد الرَّ
  ). 56م)، (ص/2007ه، 1428

فَّة الغربیَّة، فلسطین، المكتبة العِلمیَّة -)13( ار الطّیب للطِّباعة ود ینظر: حسام الدِّین بن موسى عفانة، فتاوى یسألونك، (مكتبة دندیس، الضِّ
  ).1/34ه)، (1430ه، وانتھت عام: 1427والنَّشر، القدس، أبو دیس، د.ط، بدأت عام: 

نیویَّة على مذھب السَّادة المالكیَّة، (دار الإمام مالك،  -)14( ینیَّة والدُّ یْدة، البلَُ ینظر: موسى إسماعیل، الفتاوى الشَّرعیَّة في المسائل الدِّ
  ).1/142م)، (2017ه، 1438، 2الجزائر، ط

ابق، ( - )15(  ).2/360ینظر: القرافيّ، الذَّخیرة، المصدر السَّ
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ابق، ( - )16(  ).2/372ینظر: الماوردي، الحاوي الكبیر، المصدر السَّ
ابق، ( - )17(  ).2/212ینظر: ابن قدامة، المغني، المصدر السَّ
ابق، رقم ( -)18( ابق، (4/355)، (7722ینظر: ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ )، ابن عبد 3/216)، ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ

ابق، (246 - 2/245البرّ، الاستذكار، المصدر السَّابق، ( )، النَّوويّ، المجموع، المصدر 2/212)، ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ
ابق، (   ).4/365السَّ

د بن أحمد السَّرخسيّ (ت:  -)19(   م)،1993ه، 1414المبسوط، (دار المعرفة، بیروت، لبنان، د.ط،  ه)،483ینظر: محمَّ
نائع في ترتیب الشَّرائع، (دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط587)، علاء الدِّین بن مسعود الكاسانيّ (ت: 1/236( ، 2ه)، بدائع الصَّ

ائق شرح كنز الدَّقائق، (دار الكتاب الإسلاميّ، ه)، ا970)، زین الدِّین بن إبراھیم بن نجَُیْم (ت: 1/97م)، (1986ه، 1406 لبحر الرَّ
  ).2/142، د.ت)، (2ط

افعيّ، دار المعرفة، بیروت، لبنان، د.ط، 264ینظر: إسماعیل بن یحیى المزنيّ (ت:  -)20( ه)، مختصر المزنيّ، (مطبوع مُلحقاً بالأم للشَّ
  ).8/118م)، (1990ه، 1410

ابق، (ینظر: الكاسانيّ، بدائع  - )21( نائع، المصدر السَّ  ).1/97الصَّ
ابق، ( -)22(   ).3/216ینظر: ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ
ابق، ( -)23(   ).1/520ینظر: الشَّربینيّ، مغني المحتاج، المصدر السَّ
  ).3/251ینظر: الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّابق، ( -)24(
 ).3/216السَّابق، ( ینظر: ابن حزم، المحلَّى، المصدر - )25(
ابق، ( - )26(  ).3/251ینظر: الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّ
ابق، ( -)27( ابق، (3/218ینظر: ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ   ).4/365)، النَّوويّ، المجموع، المصدر السَّ
د بن قاسم، مجمع الملك فھد ه)، مجموع الفتاوى، (تح728ینظر: أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیَّة (ت:  -)28( حمان بن محمَّ قیق: عبد الرَّ

رة، د.ط،  د بن مفلح (ت: 24/18م)، (1995ه، 1416لطباعة المصحف الشَّریف، المدینة المنوَّ ه)، كتاب الفروع ومعھ 763)، محمَّ
سالة، بیروت، لبنان،   ).3/95م)، (2003ه، 1424، 1ط تصحیح الفروع، (تحقیق: عبد الله بن عبد المحسن التُّركيّ، مؤسَّسة الرِّ

د بن أبي بكر بن القیِّم (ت:  -)29( سالة، بیروت، لبنان، مكتبة المنار 751ینظر: محمَّ ه)، زاد المعاد في ھدي خیر العِباد، (مؤسَّسة الرِّ
  ).3/491م)، (1994ه، 1415، 27الإسلامیَّة، الكویت، ط

نیَّة في الأجو -)30( بة النَّجدیَّة، (جمع: عبد الرَّحمان بن قاسم العاصِميّ القحطانيّ النَّجديّ، من مطبوعات دار ینظر: علماء نجد، الدُّرر السَّ
عودیَّة، ط   ).4/372م)، كتاب: العِبادات، (1965ه، 1385، 2الإفتاء بالمملكة العربیَّة السُّ

د رشید رضا (ت:  -)31( د رشید رضا، (جمع: صلاح 1354ینظر: محمَّ د، ویوسف خوريّ، د.ط، د.ت)، ه)، فتاوى الإمام محمَّ الدِّین المنجِّ
)3/1180.(  

حمان بن ناصر السَّعديّ (ت:  -)32( د 1376ینظر: عبد الرَّ حمان محمَّ ه)، المختارات الجلیَّة من المسائل الفِقھیَّة، (اعنى بھا: أبو عبد الرَّ
  ).50م)، (ص/2005، 1بن عیَّادي خاطر، دار الآثار للنَّشر والتَّوزیع، القاھِرَة، مصر، ط

د 1420ینظر: عبد العزیز بن عبد الله بن باز (ت:  -)33( ه)، مجموع فتاوى العلاَّمة عبد العزیز بن باز، (أشرف على جمعھ وطبعھ: محمَّ
  ).12/275بن سَعد الشّویعر، د.د، د.ط، د.ت)، (

نَّة، (دار الكتاب العربيّ، بیروت، لبنان، ط1420ینظر: سیدّ سابق (ت:  -)34(   ).1/285م)، (1977ه، 1397، 3ه)، فقھ السُّ
د بن صالح بن عُثیَْمین (ت:  -)35( د بن صالح العُثیَْمین، (جمع وترتیب: 1421ینظر: محمَّ ه)، مجموع فتاوى ورسائل فضیلة الشَّیخ محمَّ

لیَْمان، دار الوطن، دار الثُّریَّا، الطَّبعة الأخیرة، فھد بن ناصر بن إبراھیم ا د بن صالح بن عُثیَْمین (ت: 15/288ه)، (1413لسُّ )، محمَّ
ه، وانتھت عام: 1422، بدأت عام: 1ه)، الشَّرح الممتع على زاد المستقنع، (دار ابن الجوزيّ، المملكة العربیَّة السُّعودیَّة، ط1421
  ). 4/375ه)، (1428

سالة، بیروت، 1435نظر: عبد الكریم زیدان (ت: ی -)36( ل في أحكام المرأة والبیت المسلم في الشَّریعة الإسلامیَّة، (مؤسَّسة الرِّ ه)، المفصَّ
  ). 1/236)، (475م)، رقم المسألة (1993ه، 1413، 1لبنان، ط

لیل شرح التَّسھیل، (مكتبة الرُّ  -)37( یاض، المملكة العربیَّة السُّعودیَّة، طینظر: عبد الله بن صالح الفوزان، فقھ الدَّ ه، 1429، 2شد، الرِّ
  ).2/143م)، (2008

الميّ، د -)38( یِّد السَّ ر اینظر: سَلمان بن فھد العودة، فقھ العِبادة شرح قسم العِبادات من كتاب عمدة الفقھ، (تحقیق وتعلیق: كمال بن السَّ
  ).1/666م)، (2016ه، 1437، 1السَّلام، القاھِرَة، مصر، ط

ابق، ( - )39(  ). 24/18ینظر: ابن تیمیَّة، مجموع الفتاوى، المصدر السَّ
ابق، ( -)40(  ).2/249ینظر: ابن عبد البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
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ابق، رقم ( - )41( )، ابن حزم، المحلَّى، المصدر 356 - 4/355)، (2278)، ورقم (2277ینظر: ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ

ابق، (3/217ابق، (السَّ   ).2/247)، ابن عبد البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
ابق، رقم ( -)42( ابق، (4/356)، (2279ینظر: ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ )، ابن عبد 3/217)، ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ

ابق، (  ). 2/247البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
ابق، رقم (ینظر: ابن المنذر - )43( ابق، (4/355)، (2277، الأوسط، المصدر السَّ )، ابن عبد 3/217)، ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ

ابق، (  ). 2/247البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
ابق، رقم ( - )44( ابق، (4/355)، (2277ینظر: ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ )، ابن عبد 3/172)، ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ

ابق، (  ). 2/248البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
ابق، رقم ( - )45( ابق، (4/355)، (2277ینظر: ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ )، ابن عبد 3/217)، ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ

ابق، (  ). 2/248البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ
 ). 2/248)، ابن عبد البرّ، الاستذكار، المصدر السَّابق، (3/217: ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّابق، (ینظر - )46(
  ).2/372الماورديّ، الحاوي، المصدر السَّابق، ( -)47(
اج القشیريّ (ت:  -)48( د فؤاد عبد الباقيّ، دار إحیاء التُّراث ا261مسلم بن الحجَّ لعربيّ، بیروت، لبنان، ه)، صحیح مسلم، (تحقیق: محمَّ

، باب: جواز الإقامة بمكَّة للـمُھاجر منھا بعد فراغ الحجِّ والعمرة ثلاثة أیَّام بلا زیَّادة، رقم (   ).2/986)، (1352د.ط، د.ت)، كتاب: الحجِّ
ابق، 2/244ینظر: ابن عبد البر، الاستذكار، المصدر السَّابق، ( -)49( )، النَّوويّ، المجموع، 2/371()، الماورديّ، الحاوي، المصدر السَّ

ابق، ( اج، (دار إحیاء التُّراث 676)، یحیى بن شرف النَّوويّ (ت: 4/359المصدر السَّ ه)، المنھاج في شرح صحیح مسلم بن الحجَّ
ابق، (9/122ه)، (1392، 2العربيّ، بیروت، لبنان، ط   ). 1/519)، الشَّربینيّ، مغني المحتاج، المصدر السَّ

د  -)50( د زُھیَر بن ناصر النَّاصر، دار طوق النَّجاة، ط256بن إسماعیل البخُاريّ (ت: محمَّ ، 1ه)، صحیح البخُاريّ، (تحقیق: محمَّ
، وفسخ الحجِّ لمن لم یكن معھ ھدي، رقم (1422 ، باب: التَّمتع والإقران والإفراد بالحجِّ )، مسلم، 2/142)، (1564ه)، كتاب: الحجِّ

ا ، رقم (صحیح مسلم، المصدر السَّ ، باب: جواز العمرة في أشھر الحجِّ   ).2/909)، (1240بق، كتاب: الحجِّ
ابق، ( -)51( ابق، (2/213ینظر: ابن قدامة، المغني، المصدر السَّ   ).2/142)، الفوزان، فقھ الدَّلیل، المرجع السَّ
ابق، ( -)52( ابق، ()، النَّوويّ، المجم2/247ینظر: ابن عبد البرّ، الاستذكار، المصدر السَّ   ).4/363وع، المصدر السَّ
ابق، ( -)53(   ).1/673النَّملة، تیسیر مسائل الفقھ، المرجع السَّ
د عبد القادر عطا، دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط458أحمد بن الحسین البیھقيّ (ت:  -)54( نن الكبرى، (تحقیق: محمَّ ، 3ه)، السُّ

لاة، باب: من أ2003ه، 1424 ، رقم (م)،كتاب: الصَّ ینظر: النَّوويّ، المجموع،  وإسناده صحیح.). 3/211)، (5456جمع إقامة أربع أتمََّ
افعيّ الكبیر، (دار الكتب 852)، أحمد بن علي بن حجر (ت: 4/360المصدر السَّابق، ( ه)، التَّلخیص الحبیر في تخریج أحادیث الرَّ

  ).  2/117)، (609م)، رقم (1989ه، 1419، 1العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط
لاة، باب: من أجمع 2/371ینظر: الماورديّ، الحاوي، المصدر السَّابق، ( -)55( ابق، كتاب: الصَّ )، البیھقيّ، السُّنن الكبرى، المصدر السَّ

، رقم (   ). 3/211)، (5456إقامة أربع أتمََّ
ابق، ( -)56(   ). 1/673النَّملة، تیسیر مسائل الفقھ، المرجع السَّ
ابق، (ینظر: ا -)57( نَّة وأدلَّتھ وتوضیح مذاھب 2/361لقرافيّ، الذَّخیرة، المصدر السَّ الميّ، صحیح فقھ السُّ )، كمال بن السَّیِّد علي السَّ

ة، (المكتبة التَّوفیقیَّة، القاھِرَة، مصر، د.ط،  وِيّ ما جاء عن سَعید الـمَقْبرُِيّ، عن أبي شُرَیْحٍ العَدَ  وأصل ھذا؛). 1/484م)، (2003الأئمَّ
ِ وَالیَ -صَلَّى اللهُ عَلیَھِْ وَسَلَّمَ  -سَمِعَتْ أذُُناَيَ، وَأبَْصَرَتْ عَیْناَيَ، حِینَ تكََلَّمَ النَّبِيُّ « ؛ قال:-رضي الله عنھ  - وْمِ ؛ فقَاَلَ: مَنْ كَانَ یؤُْمِنُ بِا�َّ

ِ وَالیوَْ  ؟ِ قاَلَ: » مِ الآخِرِ فلَْیكُْرِمْ ضَیْفھَُ جَائزَِتھَُ الآخِرِ فلَْیكُْرِمْ جَارَهُ، وَمَنْ كَانَ یؤُْمِنُ باِ�َّ یاَفةَُ یوَْمٌ وَلیَْلَ «قاَلَ: وَمَا جَائزَِتھُُ یاَ رَسُولَ اللهَّ ةٌ، وَالضِّ
ِ وَالیوَْمِ الآخِ  خاريّ، البخاريّ، صحیح الب». رِ فلَْیقَلُْ خَیْرًا أوَْ لِیصَْمُتْ ثلاَثَةَُ أیََّامٍ، فمََا كَانَ وَرَاءَ ذَلكَِ فھَوَُ صَدَقةٌَ عَلیَْھِ، وَمَنْ كَانَ یؤُْمِنُ بِا�َّ

ابق، كتاب: الأدب، باب: من كان یؤمن با� والیوم الآخر فلا یؤُْذِ جارَهُ، رقم ( )، مسلم، صحیح مسلم، 8/11)، (6019المصدر السَّ
یَّافة ونحوھا،    المصدر السَّابق، كتاب: اللُّقطة، باب: الضِّ

  ). 3/1352)، (48رقم (
ابق، ( -)58(   ).143 - 2/142ینظر: الفوزان، فقھ الدَّلیل، المرجع السَّ
ابق، ( -)59( ابق، (24/141ینظر: ابن تیمیَّة، مجموع الفتاوى، المصدر السَّ لیل، المرجع السَّ   ). 2/143)، الفوزان، فقھ الدَّ
ابق، كتاب: -)60( لاة، باب: ما جاء في التَّقصیر وكم یقٌیم حتَّى یقصر؟، رقم ( البخاريّ، صحیح البخُاريّ، المصدر السَّ )، 1081الصَّ

لاة، باب: صلاة المسافرین وقصَْرھا، رقم (2/42( ابق، كتاب: الصَّ   ).1/481)، (693)، مسلم، صحیح مسلم، المصدر السَّ
د بن یزید بن ماجة (ت:  -)61( د فؤاد عبد 273محمَّ الباقي، دار إحیاء الكتب العربیَّة، فیصل عیسى البابي ه)، سنن ابن ماجة، (تحقیق: محمَّ

لاة المسافرُ إذا أقام ببِلَْدَة؟، رقم ( لاة، باب: كم یقصر الصَّ )، أبو داود سُلیَْمان بن 1/342)، (1076الحلبيّ، د.ط، د.ت)، كتاب: الصَّ
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د محیي الدِّین عبد الحمید، ا275الأشعث (ت:  لمكتبة العصریَّة، صیدا، بیروت، د.ط، د.ت)، كتاب: ه)، سنن أبي داود، (تحقیق: محمَّ

لاة، باب: متى یتُمُِّ المسافر؟، رقم ( ه)، المعجم الكبیر، (تحقیق: حمدي بن 360)، سُلیَْمان بن أحمد الطَّبرانيّ (ت: 2/10)، (1231الصَّ
د  والحدیث ضعَّفھ الألبانيّ.). 10/304()، 10735، د.ت)، رقم (2عبد المجید السّلفيّ، مكتبة ابن تیمیَّة، القاھِرَة، مصر، ط ینظر: محمَّ

  ).2/35)، (226ه)، رقم (1423، 1ه)، ضعیف أبي داود، (مؤسَّسة غِراس للنَّشر والتَّوزیع، الكویت، ط1420ناصر الدِّین الألبانيّ (ت: 
یلعيّ (ت:  -)62( م للكتا743عثمان بن علي الزَّ ایة لأحادیث الھِدایة، (قدَّ حھ ووضع الحاشیَّة: ه)، نصب الرَّ د یوسف البنَوُريّ، صحَّ ب: محمَّ

یا امة، مؤسَّسة الرِّ د عوَّ د یوسف الكاملفوريّ، تحقیق: محمَّ ، ثمَّ أكملھا: محمَّ روت، ن، بیعبد العزیز الدّیوبنديّ الفناجيّ إلى كتاب الحجِّ
  ). 2/183م)، (1997ه، 1418، 1لبنان، دار القبلة للثَّقافة الإسلامیَّة، جدَّة، ط

ابق، ( -)63( نائع، المصدر السَّ د البابرتيّ (ت: 1/97ینظر: الكاسانيّ، بدائع الصَّ د بن محمَّ ه)، العِنایة شرح الھِدایة، (دار الفكِر، 786)، محمَّ
ابق، (2/35بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، ( نَّة، ا2/212)، ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ الميّ، صحیح فقھ السُّ ابق، )، السَّ لمرجع السَّ

)1/484.(  
ابق، ( -)64( ابق، (1/236ینظر: السَّرخسيّ، المبسوط، المصدر السَّ د 2/35)، البابرتيّ، العِنایة شرح الھِدایة، المصدر السَّ )، أحمد بن محمَّ

لبيّ (ت:  لبيّ، (مطبوعة مع تبیین الحقائق شرح كنز الدَّقائق، المطبعة الكبرى1021الشِّ ، 1الأمیریَّة، بولاق، مصر، ط ه)، حاشیَّة الشِّ
  ).1/211ه)، (1313

  ).1/236السَّرخسيّ، المبسوط، المصدر السَّابق، ( -)65(
نعانيّ (ت:  -)66( اق بن إبراھیم الصَّ زَّ حمان الأعظميّ، المجلس العلميّ، الھند، المكتب 211عبد الرَّ ه)، المصنَّف، (تحقیق: حبیب الرَّ

لاة، رقم (ه)، ب1403، 2الإسلاميّ، بیروت، ط جل یخرج في وقت الصَّ د ابن أبي شیبة 2/532)، (4335اب: الرَّ )، عبد الله بن محمَّ
عودیَّة، 235(ت:  یاض، المملكة العربیَّة السُّ شد ناشرون، الرِّ ه)، المصنَّف في الأحادیث والآثار، (تحقیق: كمال یوسف الحوت، مكتبة الرُّ

د بن حنبل (ت: 2/208)، (8209قام في المصر، رقم (ه)، باب: في المسافر یطُیل الـمُ 1409، 1ط ه)، المسند، 241)، أحمد بن محمَّ
سالة، بیروت، لبنان، ط ه، 1421، 1(تحقیق وتعلیق: شعیب الأرناؤوط وجماعة، إشراف: عبد الله بن عبد المحسن التُّركيّ، مؤسَّسة الرِّ

ابق، كتاب: 22/44)، (14139، رقم (-رضي الله عنھ  –م)، مسند جابر بن عبد الله 2001 )، أبو داود، سنن أبي داود، المصدر السَّ
لاة، باب: إذا أقام بأرض العدو یقصًرُ، رقم ( لاة، باب: 2/11)، (1235الصَّ ابق، كتاب: الصَّ نن الكبرى، المصدر السَّ )، البیھقيّ، السُّ

نن والآثار، (تحقیق: 458بن الحسین البیھقيّ (ت:  )، أحمد3/216)، (5473من قال یقَْصُرُ أبدًا ما لم یجُمع مُكْثاً، رقم ( ه)، معرفة السُّ
 رعبد المعطي أمین قلعجيّ، جامعة الدِّراسات الإسلامیَّة، كراتشيّ، باكستان، دار قتُیَْبةَ، دمشق، بیروت، دار الوعيّ، حلب، دمشق، دا

لاة، باب1991ه، 1412، 1الوفاء، المنصورة، القاھِرَة، ط لاة، رقم (م)، كتاب: الصَّ )، 4/272)، (6140: المقام الذي یتمُّ بمثلھ الصَّ
اویش، المكتب الإسلاميّ، دمشق، 516الحسین بن مسعود البغويّ (ت:  د زُھیَْر الشَّ نَّة، (تحقیق: شعیب الأرناؤوط، ومحمَّ ه)، شرح السُّ

لاة، باب: إذا مَكَثَ المسافرُ في منزل1983ه، 1403، 2بیروت، ط والحدیث ). 4/179)، (1028إلى كم یقْصُرُ؟، رقم ( م)، كتاب: الصَّ
حھ الألبانيّ. د ناصر الدِّین الألبانيّ (ت:  صحَّ ه)، إرواء الغلیل في تخریج أحادیث منار السَّبیل، (إشراف: زُھیَر 1420ینظر: محمَّ

اویش، المكتب الإسلاميّ، بیروت، لبنان، ط   ).3/23)، (574م)، رقم (1985ه، 1405، 2الشَّ
  ).3/221ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّابق، ( -)67(
  ).3/226ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّابق، ( -)68(
  ).227 - 3/226ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّابق، ( -)69(
ابق، ( -)70(   ).3/251الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّ
  ).376 - 4/375ینظر: ابن عُثیَْمین، الشَّرح الممتع، المرجع السَّابق، ( -)71(
ابق، ( -)72(   ).295 - 15/294ینظر: ابن عُثیَْمین، مجموع فتاوى ورسائل العُثیَْمین، المرجع السَّ
ابق، حدیث عِمران بن حُصَیْن، رقم ( -)73( سنن أبي داود، المصدر  )، أبو داود،33/99)، (19865ابن حنبل، المسند، المصدر السَّ

لاة، باب: متى یتُمُِّ المسافر؟، رقم ( ابق، كتاب: الصَّ ابق،  كتاب: 2/09)، (1229السَّ نن والآثار، المصدر السَّ )، البیھقيّ، معرفة السُّ
لاة، رقم ( لاة، باب: صلاة المسافر والجمع في السَّفر وقصر الصَّ نَّة4/242)، (6008الصَّ ابق، )، البغويّ، شرح السُّ ،  المصدر السَّ
لاة، باب: إذا مَكَثَ المسافرُ في منزل إلى كم یقَْصُرُ؟، رقم (   ).4/177)، (1028كتاب: الصَّ

  ). 2/34)، (225ینظر: الألبانيّ، ضعیف أبي داود، المرجع السَّابق، رقم ( والحدیث ضعَّفھ الألبانيّ.
ابق، كتاب:  -)74( )، 4298یوم الفتح، رقم ( -صلَّى الله علیھ وسلَّم  -المغازيّ، باب: منزل النَّبيّ البخاريّ، صحیح البخاريّ، المصدر السَّ

)5/150.(  
  سبق تخریجھ. -)75(
ابق، ( -)76( ابق، (15/298ابن عُثیَْمین، مجموع فتاوى ورسائل العُثیَْمین، المرجع السَّ   ).2/145). وینظر: الفوزان، فقھ الدَّلیل، المرجع السَّ
نعانيّ  -)77( لاة، رقم (الصَّ جل یخرج في وقت الصَّ ابق، باب: الرَّ نن الكبرى، 2/536)، (4354، المصنَّف، المصدر السَّ )، البیھقيّ، السُّ

لاة، باب: من قال یقَْصُرُ أبدًَا ما لم یجمع مُكثاً، رقم ( نن والآثار، 3/217)، (5479المصدر السَّابق، كتاب: الصَّ )، البیھقيّ، معرفة السُّ
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لاة، رقم (المصدر السَّ  لاة، باب: الـمُقام الذي یتمُِّ بمثلھ الصَّ عن حَفْص  وجاء في كتب الفقھ بلفظ:). 4/274)، (6149ابق، كتاب: الصَّ

ابق، (ینظر: ابن قدامة، المغنيّ، المصدر ال یصَُلِّي صَلاَةَ الْمُسَافرِِ ". سَنتَیَْنِ بن عبد الله:" أنََّ أنَسََ بْنَ مَالكٍِ أقَاَمَ بِالشَّامِ  )، 2/215سَّ
ابق، (24/142ابن تیمیَّة، مجموع الفتاوى، المصدر السَّابق، (   ).3/492)، ابن القیِّم، زاد المعاد، المصدر السَّ

ابق، في المسافر یطُیل المقام في المصر، رقم ( -)78( )، ابن المنذر، الأوسط، 2/207)، (8199ابن أبي شیبة، المصنَّف، المصدر السَّ
لاة فیھ، رقم ( ینظر: زكریا بن والأثر صحیح.  ).4/359)، (2286المصدر السَّابق، ذكر حدّ المقام الذي یحبُ على المسافر إتمام الصَّ

عودیَّة، دار ابن حزم، بیروت، لبنان، غلام قادر الباكس از، جدَّة، المملكة العربیَّة السُّ حابة في الفقھ، (دار الخرَّ تانيّ، ما صحَّ من آثار الصَّ
  ).1/455م)، (2000ه، 1421، 1ط

دة، ویاء ساكنة وجیم، مدینة مشھورة و أذْربیجان: -)79( اء وكسر الباء الموحَّ كون، وفتح الرَّ یز، عریقة، ومن أشھر مدنھا: تبربالفتح ثمَّ السُّ
وأرمیَّة، ومرند، وسلماس، وخوي، وأردبیل، وھي كورة تلي الجبل من بلاد العِراق، وتلي كور أرمینیَّة من جِھة المغرب، أو ھو صقعٌ 

یلْمَ والطرّم، فی هُ من جِھة الشَّمال ببلاد الدَّ باً، ویتَّصل حدُّ قاً إلى زنجان مغرِّ ه من برذعة مشرِّ ھ قلاع كثیرة. ینظر: عبد الله بن عبد حدُّ
)، 1/129ه)، (1403، 3ه)، معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع، (عالم الكتب، بیروت، لبنان، ط487العزیز البكريّ (ت: 

ؤمن بن عبد )، عبد الم1/128م)، (1995، 2ه)، معجم البلُدان، (دار صادر، بیروت، لبنان، ط626یاقوت بن عبد الله الحمويّ (ت: 
د 1/47ه)، (1412، 1ه)، مراصد الاطِّلاع على أسماء الأمكنة والبقِاع، (دار الجیل، بیروت، لبنان، ط739الحقّ القطیعيّ (ت:  )، محمَّ

وض المِعطار900بن عبد الله الحِمْیرَيّ (ت:    ه)، الرُّ
  ). 20م)، (ص/1980، 2بنان، طفي خبر الأقطار، (تحقیق: إحسان عبَّاس، مؤسَّسة ناصر للثَّقافة، بیروت، ل

لاة، رقم ( -)80( جل یخرج في وقت الصَّ نعانيّ، المصنَّف، المصدر السَّابق، باب: الرَّ )، ابن حنبل، المسند، المصدر 2/533)، (4339الصَّ
ابق، مسند عبد الله بن عمر  نن الكبرى، "، ال إسناده حسن)؛ وقال محقِّقھ:" 9/387)، (5552، رقم (-رضي الله عنھما  –السَّ بیھقيّ، السُّ

لاة، باب: من قال یقْصُرُ أبدًا ما لم یجمع مُكثاً، رقم ( نن والآثار، 3/217)، (5476المصدر السَّابق، كتاب: الصَّ )، البیھقيّ، معرفة السُّ
لاة، رقم ( لاة، باب: المقام الذي یتمُِّ بمثلھِ الصَّ ابق، كتاب: الصَّ بن عبد الله بن عبد البرّ (ت: )، یوسف 4/274)، (6148المصدر السَّ

د عبد الكبیر البكريّ، وزارة عموم 463 ه)، التَّمھید لما في الموطَّأ من المعاني والأسانید، (تحقیق: مُصطفى بن أحمد العلويّ، ومحمَّ
ؤون الإسلامیَّة، المغرب، د.ط،  ابق11/183ه)، (1387الأوقاف والشُّ نَّة، المصدر السَّ لاة، باب: إذا )، البغويّ، شرح السُّ ، كتاب: الصَّ
حھ الألبانيّ.). 4/179)، (1026مَكثَ المسافر في منزل إلى كم یقصُر؟، رقم ( ینظر: الألبانيّ، إرواء الغلیل، المرجع  والحدیث صحَّ

ابق، رقم (   ). 3/28)، (577السَّ
لا -)81( ابق، باب: الرَّجل یخرج في وقت الصَّ نعانيّ، المصنَّف، المصدر السَّ )، ابن المنذر، الأوسط، 2/538)، (4364ة، رقم (الصَّ

لاة فیھ، رقم ( ینظر: الباكستانيّ، والأثر صحیح.  ).4/358)، (2283المصدر السَّابق، ذكر حدّ المقام الذي یحبُ على المسافر إتمام الصَّ
ابق، ( حابة في الفقھ، المرجع السَّ   ).1/453ما صحَّ من آثار الصَّ

م "؛ بالفارسیَّة المراد والمقصود، و" ھرُْمُز "؛ أحد الأكاسِرَة، فكأنَّ اللَّفظة مركَّبة؛ معناھا: مقصود ھرمز، وھي " را رَامَھُرْمُز: -)82(
، كان -رضي الله عنھ  -مدینة مشھورة بنواحي خوزستان، ورامَھرُْمُز من بین مُدن خوزستان، فتُحَِت عُنوةً في آخر أیَّام أبي موسى 

إلى سَعد بن أبي وقَّاص أن أبعث إلى الأھواز بعثاً كثیفاً مع النُّعمان بن مُقرن، وھزم الله الھرُْمُزان،  -ي الله عنھ رض -عمر بن الخطَّاب 
ابق، ( )، القطیعيّ، مراصد الاطِّلاع، المصدر 3/17ولحق بتستر، ونزل النُّعمان برامھرمز. ینظر: الحمويّ، معجم البلُدان، المصدر السَّ

ابق، ( ابق، (ص/2/597السَّ وض المِعطار، المصدر السَّ   ). 266)، الحِمْیرَيّ، الرُّ
لاة، باب: من قال یقْصُرُ أبدًا ما لم یجمع مُكثاً، رقم ( -)83( ابق، كتاب: الصَّ نن الكبرى، المصدر السَّ ). 3/218)، (5480البیھقيّ، السُّ

ابق، ( وإسناده صحیح.   .)4/360ینظر: النَّوويّ، المجموع، المصدر السَّ
ابق، في المسافر یطُیل المقام في المصر، رقم ( -)84(   ).2/207)، (8201ابن أبي شیبة، المصنَّف، المصدر السَّ
مدینة عظیمة، ذات فضائل جسیمة، معدن الفضَُلاء، ومنبع العُلماء، تقع في مُقاطعة خُرَاسان شمالي شرق إیران، وھي  نیَْسَابوُر: -)85(

ه، على ید: عبد الله بن 31، سنة: -رضي الله عنھ  -ون صُلْحًا، وذلكك في أیَّام خلافة عُثمان بن عفَّان من الأرض التي فتحََھا المسلم
)، 95ه)، (ص/1422، 1ه)، البلُدان، (دار الكتب العِلمیَّة، بیروت، لبنان، ط292عامر بن كریز. ینظر: أحمد بن إسحاق الیعقوبيّ (ت: 

د القزوینيّ (ت: 5/331ابق، (الحمويّ، معجم البلُدان، المصدر السَّ  ه)، آثار البلاِد وأخبار العِباد، (دار صادر، 682)، زكریا بن محمَّ
وض المِعطار، 3/1411)، القطیعيّ، مراصد الاطِّلاع، المصدر السَّابق، (473بیروت، لبنان، د.ط، د.ت)، (ص/ )، الحِمْیرَيّ، الرُّ

ابق، (ص/   ).588المصدر السَّ
ابق، باب: من قال لیس على المسافر جمعة، رقم ( -)86( )، الطَّبرانيّ، المعجم 1/442)، (5100ابن أبي شیبة، المصنَّف، المصدر السَّ

ابق، صِفة أنس بن مالك وھیأتھ  ابق، 1/243)، (682، رقم (-رضي الله عنھ  -الكبیر، المصدر السَّ )، ابن عبد البرّ، التَّمھید، المصدر السَّ
وائد ومنبع الفوائد، (تحقیق: حسام الدِّین القدسيّ، مكتبة القدسيّ، القاھِرَة، 807، علي بن أبي بكر الھیثميّ ()11/183( ه)، مجمع الزَّ
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لاتیَْن في السَّفر، رقم (1994ه، 1414د.ط،  لاة، باب: الجمع بین الصَّ رواه الطَّبرانيّ في )؛ وقال:" 2/158)، (2959م)، كتاب: الصَّ

  ". لھ مُوَتَّقونالكبیر، ورجا
لاة، رقم ( -)87( ابق، باب: الرَّجل یخرج في وقت الصَّ نعانيّ، المصنَّف، المصدر السَّ )، ابن أبي شیبة، المصنَّف، 2/535)، (4352الصَّ

ابق، في المسافر یطُیل المقام في المصر، رقم ( ابق، ذكر ح2/208)، (8203المصدر السَّ دّ المقام )، ابن المنذر، الأوسط، المصدر السَّ
لاة فیھ، رقم ( حابة في والأثر صحیح.  ).4/358)، (2283الذي یحبُ على المسافر إتمام الصَّ ینظر: الباكستانيّ، ما صحَّ من آثار الصَّ

ابق، (   ).1/456الفقھ، المرجع السَّ
ا یلي العِراق: أزدُوار قصبة جوین، وبیھق، وآخر حدودھا ممَّ خُرَاسَان:  -)88( ل حدودھا ممَّ ا یلي الھند: طخارستان، وسِجستان، أوَّ

ھات من البلاد؛ منھا: نیسابور، وھراة، ومَرْو،  وكرمان، ولیس ذلك منھا؛ إنَّما ھو أطراف حدودھا، وھي بلاد واسعة، تشتمل على أمَّ
بكري، معجم ما استعجم، المصدر وھي من أحسن أرض الله وأعمرھا وأكثرھا خَیْرًا، وأھلھا أكثر النَّاس رغبةً في الدِّین والعِلم. ینظر: ال

ابق، ( ابق،  (2/489السَّ ابق، (ص/2/350)، الحمويّ، معجم البلُدان، المصدر السَّ )، 361)، القزوینيّ، آثار البلاِد، المصدر السَّ
ابق، (   ). 1/455القطیعيّ، مراصد الاطِّلاع، المصدر السَّ

ابق، في الم -)89( )، ابن المنذر، الأوسط، 2/207)، (8202سافر یطُیل المقام في المصر، رقم (ابن أبي شیبة، المصنَّف، المصدر السَّ
لاة فیھ، رقم ( ابق، ذكر حدّ المقام الذي یحبُ على المسافر إتمام الصَّ )، ابن عبد البرّ، التَّمھید، المصدر 4/358)، (2283المصدر السَّ

ابق، ( حابة في الفقھ، المرجع السَّابق، ( ینظر: الباكستانيّ، ما صحَّ والأثر صحیح.  ).11/184السَّ   ).1/455من آثار الصَّ
ة والفتحة، والألف مسترقة مختلسة لیست بألف صحیحة، ھكذا یتلفَّظون بھ، مدینة قدیمة، تعتبر من أقدم خَوَارِزم:  -)90( مَّ لھ بین الضَّ أوَّ

ه، على ید: 88فیما بعد لخُراسان، وقد فتحھا المسلمون سنة:  مُدَن آسیا الوُسطى، وھي ما كانت تعُرف قدیمًا بمدینة " خیوة "، التَّابعة
سَھلة  ا فيقتُیَْبةَ ابن مسلم الباھليّ، وھي مُتَّصِلة العِمارة، مُتقاربة القرُى، والقصور في صحاریھا، وعنى اسمھا " ھیَِّن حربھا "؛ لأنَّھ

ابق، ( )، 2/395)، الحمويّ، معجم البلُدان، المصدر السَّابق، (2/515لا جبل فیھا. ینظر: البكري، معجم ما استعجم، المصدر السَّ
ابق، (ص/ ابق، (525القزوینيّ، آثار البلاِد، المصدر السَّ   ).  1/487)، القطیعيّ، مراصد الاطِّلاع، المصدر السَّ

لاة، رقم ( -)91( ابق، باب: الرَّجل یخرج في وقت الصَّ نعانيّ، المصنَّف، المصدر السَّ )، ابن أبي شیبة، المصنَّف، 2/536)، (4355الصَّ
ابق، في المسافر یطُیل المقام في المصر، رقم (   ).2/208)، (8292المصدر السَّ

ا لقیھم النُّعمان بن مُقرن الـمُزنيّ  نھََاوَنْد: -)92( ل، كان فیھا اجتماع الفرُس لـمَّ  -مدینة جلیلة، كانت عاصِمة لإمبراطوریَّة كِسرى الأوَّ
، وھي تقع في جبال -رضي الله عنھ  -ه، في عھد أمیر المؤمنین عمر بن الخطَّاب 21، فتحھا المسلمون على یده سنة: -رضي الله عنھ 

ابق، (ص/ زاغروس في دولة ابق، 83إیران الیوم. ینظر: الیعقوبيّ، البلُدان، المصدر السَّ )، الحمويّ، معجم البلُدان، المصدر السَّ
ابق، (ص/5/313( ابق، 471)، القزوینيّ، آثار البلاِد وأخبار العِباد، المصدر السَّ وض المِعطار، المصدر السَّ )، الحِمْیرَيّ، الرُّ

  ).580(ص/
ابق، ( ابن تیمیَّة، -)93(   ).24/18مجموع الفتاوى، المصدر السَّ
ابق، ( -)94( نَّة، المرجع السَّابق، 15/304ینظر: ابن عُثیَْمین، مجموع فتاوى ورسائل العُثیَْمین، المرجع السَّ الميّ، صحیح فقھ السُّ )، السَّ

)1/486.(  
د بن عیسى الترّمذيّ (ت:  -)95( د فؤاد عبد الباقي، وإبراھیم ه)، سنن الترّمذيّ، (تحقیق وت279ینظر: محمَّ د شاكر، ومحمَّ علیق: أحمد محمَّ

لاة عن رسول الله 1975ه، 1395، 2عطوة عوض، شركة ومكتبة ومطبعة مُصطفى البابي الحلبيّ، مصر، ط صلَّى  -م)، أبواب الصَّ
لاة؟، رقم (-الله علیھ وسلَّم  ابق، ( )، ابن قدامة،2/431)، (548، باب: ما جاء في كم تقُصَر الصَّ   ).2/215المغنيّ، المصدر السَّ

ابق، ( -)96(   ).4/379ابن عُثیَْمین، الشَّرح الممتع، المرجع السَّ
ابق، ( -)97(   ).4/378ابن عُثیَْمین، الشَّرح الممتع، المرجع السَّ
ابق، ( -)98( نائع، المصدر السَّ ابق، (1/97ینظر: الكاسانيّ، بدائع الصَّ   ).4/376)، ابن عُثیَْمین، الشَّرح الممتع، المرجع السَّ
  سبق تخریجھ. -)99(
  ).3/249ینظر: الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّابق، ( -)100(
ابق، (ابن عُثیَْمین، مجموع فتاوى ورسائل العُثیَْمین، المرجع  -)101(   ).15/299السَّ
ابق، ( -)102( ابق، (219 - 3/218ینظر: ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ )، الكاسانيّ، بدائع 1/236)، السَّرخسيّ، المبسوط، المصدر السَّ

ابق، ( نائع، المصدر السَّ ابق، (98 - 1/97الصَّ نيّ، نیل الأوطار، )، الشَّوكا139 - 24/138)، ابن تیمیَّة، مجموع الفتاوى، المصدر السَّ
ابق، (   ).3/251المصدر السَّ

ابق، ( -)103( نَّة، المرجع السَّ الميّ، صحیح فقھ السُّ   ).1/483ینظر: السَّ
  ). 3/249ینظر: الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّابق، ( -)104(
، باب: استحباب إدامة الحاجّ  -)105( ابق، كتاب: الحجِّ  التَّلبیَّة حتَّى یشرعَ في رمي جمرة العقبة یوم النَّحر،مسلم، صحیح مسلم، المصدر السَّ

  ).2/931)، (1280رقم (
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ف یسیر. 378 - 4/377ینظر: ابن عُثیَْمین، الشَّرح الممتع، المرجع السَّابق، ( -)106(   )؛ بتصرُّ
ابق، ( -)107(   ). 3/248بق، ()، الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّا5/202النَّوويّ، المنھاج، المصدر السَّ
ابق، ( -)108(   ).2/213ینظر: ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ
  ).2/372الماورديّ، الحاوي، المصدر السَّابق، ( -)109(
ابق، ( -)110( نائع، المصدر السَّ   ). 2/35)، البابرتيّ، العِنایة شرح الھِدایة، المصدر السَّابق، (1/97ینظر: الكاسانيّ، بدائع الصَّ
ابق، ( -)111(   ).2/144ینظر: الفوزان، فقھ الدَّلیل، المرجع السَّ
لاة، باب: إذا أقام بأرض العدو یقصًرُ، رقم ( -)112( ابق، كتاب: الصَّ   ).2/11)، (1235أبو داود، سنن أبي داود، المصدر السَّ
د بن عیسى الترّمذيّ (ت:  -)113( ائيّ، ه)، العِللَ الكبیر، (رَتَّبھَُ على كتب الجامع: أ279محمَّ امرَّ بو طالب القاضي، تحقیق: صبحيّ السَّ

  ). 95)، (ص/158ه)، رقم (1409، 1وأبي المعاطيّ النُّوريّ، ومحمود خلیل الصّعیديّ، عالم الكتب، مكتبة النَّھضَة العربیَّة، بیروت، ط
د بن صالح بن ه)، العِللَ الواردة في الأحادیث النَّبویَّة385ینظر: علي بن عمر الدَّارقطنيّ (ت:  -)114(   ، (علَّق علیھ: محمَّ

عودیَّة، ط د الدّباسيّ، دار ابن الجوزيّ، الدَّمام، المملكة العربیَّة السُّ )، أحمد بن علي 12/225)، (2651م)، رقم (1989ه، 1419، 2محمَّ
افعيّ الكبیر، (دار الكتب العِلمیَّة،852بن حجر (ت:  م)، 1989ه، 1419، 2بیروت، لبنان، ط ه)، التَّلخیص الحبیر في تخریج أحادیث الرَّ

  ).2/114)، (606رقم (
لاة، باب: من قال یقَْصُرُ أبدًا ما لم یجُمع مُكْثاً، رقم ( -)115( ابق، كتاب: الصَّ نن الكبرى، المصدر السَّ   )،5473البیھقيّ، السُّ
)3/216.(  
  ). 2/208)، (8209طیل الـمُقام في المصر، رقم (ینظر: ابن أبي شیبة، المصنَّف، المصدر السَّابق، باب: في المسافر یُ  -)116(
ابق، ( -)117(   ).3/221ینظر: ابن حزم، المحلَّى، المصدر السَّ
ابق، ( -)118( ابق، رقم (4/361ینظر: النَّوويّ، المجموع، المصدر السَّ   ).2/114)، (606)، ابن حجر، التَّلخیص الحبیر، المصدر السَّ
ابق، ( -)119( ایة، المصدر السَّ یلعيّ، نصب الرَّ   ).2/186ینظر: الزَّ
ابق، رقم ( -)120(   ).3/23)، (574ینظر: الألبانيّ، إرواء الغلیل، المرجع السَّ
ابق، ( -)121(   ).4/361النَّوويّ، المجموع، المصدر السَّ
ابق، ( -)122( لیل، المرجع السَّ   ).01)؛ بالھامش (2/144الفوزان، فقھ الدَّ
)، 609ه)، رقم (1326، 1ه)، تھذیب التَّھذیب، (مطبعة دائرة المعارف النِّظامیةَ، الھند، ط852نظر: أحمد بن علي بن حجر (ت: ی -)123(

ابق، (376 - 7/375( لیل، المرجع السَّ   ).01)؛ بالھامش (2/144)، الفوزان، فقھ الدَّ
نائع، المصدر السَّابق، ( -)124(   ).1/97الكاسانيّ، بدائع الصَّ
ابق، ( -)125(   ).3/251الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّ
  ). 3/251ینظر: الشَّوكانيّ، نیل الأوطار، المصدر السَّابق، ( -)126(
ابق، ( -)127( د بن عبد الواحد بن الھمام (ت: 1/237ینظر: السَّرخسيّ، المبسوط، المصدر السَّ ه)، فتح القدیر، (دار الفكِر، 861)، محمَّ

ابق، (2/35د.ط، د.ت)، (بیروت، لبنان،    ).2/215)، ابن قدامة، المغنيّ، المصدر السَّ
ابق، ( -)128(   ).15/299ابن عُثیَْمین، مجموع فتاوى ورسائل العُثیَْمین، المرجع السَّ
ابق، ( -)129(   ).138 - 24/137ابن تیمیَّة، مجموع الفتاوى، المصدر السَّ
  ).11/184، (ابن عبد البرّ، التَّمھید، المصدر السَّابق -)130(
د بن أحمد بن رشد (ت:  -)131( م)، 2004ه، 1425ه)، بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، (دار الحدیث، القاھِرَة، مصر، د.ط، 595محمَّ

)1/180.(  
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  الفروق الفقھیة بین المحصر بمرض والمحصر بعدوّ في جواز التحلل
  دراسة فقھیة مقارنة

The difference between being by illness or by an enemy prevented 
from completing Hajj or Omrah with respect to the permissibility 

of finishing Ihram (Tahallul)  
A comparative juristic study 
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   :الملخص
 دراسة فقھیة مقارنة، وقد-عنوان البحث: الفرق بین المحصر بمرض والمحصر بعدوّ في جواز التحلل 
مسألتا الإحصار بمرض تعرض الباحث في ھذه الدراسة إلى مسألتین تتعلقان بالإحصار والتحلل، وھما 

والإحصار بالعدو، مبینا الفرق بینھما عند من فرق من فقھاء الإسلام، وموضحا محل الوفاق والخلاف في 
أربعة و تمھید المسألتین، مع الإشارة إلى أدلة الآراء المختلفة، وسبب الخلاف والرأي المختار، وكان البحث في

 تین وما یفرقھما. الثاني: أدلة القائلین بالتفریق (وھم الجمھور).الأول محل النزاع وما یجمع المسأل مطالب:
م ث الرابع: سبب الخلاف والراجح في المسألة. الثالث: أدلة القائلین بعدم التفریق (وھم الحنفیة ومن معھم).

 خاتمة.ال
  الفروق؛ المحصر؛ المرض؛ العدو؛ التحلل. :المفتاحیةكلمات ال

Abstract:  
Not completing Hajj or Omrah with respect to the permissibility of finishing Ihram 

(Tahallul) – A comparative juristic study. In this study, the researcher discusses two 
juristic issues related to being prevented from completing the required acts of Hajj and 
Omrah and the finishing of Ihram (Tahallul), namely prevention by illness and 
prevention by an enemy. The study highlights the differences between the two cases 
from the perspective of those scholars who differentiated between them and identifies 
the exact points of consensus and dispute. Different scholarly opinions are presented 
along with the origin behind the dispute leading to the chosen opinion. The study is 
divided into four topics: Topic 1: The points of dispute and what brings the two issues 
together and what separates them. This is divided into two parts: Part 1: The points of 
dispute and the common aspects. Part 2: The differences between the two issues 
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according to those who differentiated between them. Topic 2: The evidences of those 
who differentiated (the majority). Topic 3: The evidences of those who did not 
differentiate (Hanafis and those who agreed with them). Topic 4: The reason for the 
dispute and the chosen opinion. A conclusion. 
Key words: The difference; illness; enemy; prevented; finishing Ihram (Tahallul). 

  مقدمة 
  الحمد � رب العلمین والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین وعلى آلھ وصحبھ أجمعین. أما بعد.

فإن علم الفروق الفقھیة من أسمى العلوم التي یتطلبھا الفقیھ المحقق، ومن أجل المطالب التي یسعى 
منازل الإدراك والفھم، وبسببھ یحصّل من العلم أوفر الحظ لنیلھا العالم المدقق، فبھ یتدرج طالب الفقھ في 

والسھم، فیعلو بذلك قدره، ویرتفع بذلك شأنھ، حتى یعانق بذلك الحظوة المطلوبة والمنحة المرغوبة، ألا 
  وھي الملكة الفقھیة.

بھ اوإن من المسائل المھمة التي تحتاج للبحث والنظر وإعمال الفكر لاستخراج ما فیھا من أوجھ تش
  مسألة: الفرق بین المحصر بمرض والمحصر بعدو في جواز التحلل. -واختلاف

  أن أدرسھا في ھذا المقال. -مستعینا با� تعالى -وقد حاولت  
  أھداف البحث:

  أما عن أھداف الدراسة فیمكن إجمالھا فیما یلي:
ین تفرق بین مجتمع ولا تجمع بدفع ما قد یتوھم من تناقض للشریعة الإسلامیة، وبیان أن الشریعة لا  -1

مفترق، فبمعرفة أسباب التفریق في الحكم بین الصور المتشابھة یوقف على تھافت ھذه الاعتراضات 
  وسقوطھا.

دراسة مسألة "تحلل المحصر بمرض" ومسألة "تحلل المحصر بعدو" دراسة فقھیة مع بیان مذاھب  -2
  وتجلیتھا للباحثین. الفقھاء في المسألتین ودراسة الأدلة ومناقشتھا،

  إبراز وجوه الاتفاق والافتراق بین المسألتین، والوقوف على ما نص علیھ العلماء في ذلك. -3
  أھمیة الموضوع وأسباب اختیاره:

  یمكن إیجاز ذلك في النقاط الآتیة: 
ھا ائقأن ھذا النوع من الموضوعات یمكِّن الفقیھ من الوقوف على الفروق بین الأحكام ویبصره بحق -1

ومآخذھا وعللھا حتى یكون ذلك حائلا بینھ وبین الزلل في الاجتھاد، ویعینھ على إجراء القیاس بصورة 
  صحیحة.

  الإسھام في رفع اللبس عن ھذه القضیة المھمة، وتقریبھا بصورة واضحة للباحثین وطلبة العلم. -2
والتي كان من آثارھا إیقاف  -لمسلمین شرھاوقانا الله وا-ما یمر بھ العالم ھذه الأیام من جائحة كورونا  -3

الحج والعمرة لفترة طویلة، فكان من المناسب جمع كلام الفقھاء في ھاتین المسألتین، وبیان أدلتھا ووجوه 
  الاتفاق والاختلاف بینھما.

  الدراسات السابقة:
  ائل العلمیة.لكتب والرسلم أقف على من أفرد ھذه القضیة ببحث مستقل مستفیض، والكلام فیھا متناثر بین ا
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  إشكالیة البحث:
  الأسئلة التي تھدف الدراسة إلى إیجاد أجوبة لھا ما یلي:

ھل ھناك فرق بین الإحصار بالمرض والإحصار بالعدو في جواز التحلل، ومن قال بالفرق؟ وما 
  مسألة؟أبعاد الخلاف الحاصل في ذلك؟ وما أسبابھ؟ وما ھي أدلة المختلفین؟ وما الراجح في ال

  خطة البحث:
  وقد قسمت ھذا البحث إلى مقدمة وتمھید وأربعة مطالب، على التفصیل الآتي: 

  وفیھ فرعان: التمھید:
  : تعریف علم الفروق الفقھیة، وأھمیتھ، والفرق بینھ وبین علم الفروق الأصولیة.الفرع الأول
  وبین الإحصار والفوات.: تعریف الحصر وأنواعھ ودلیل مشروعیتھ والفرق بینھ الفرع الثاني

  الأولى محل النزاع وما یجمع المسألتین وما یفرقھما. وفیھ فرعان: المطلب الأول:
  : محل النزاع والجامع بین المسألتین.الفرع الأول
  : الفرق بین المسألتین عند من فرق.الفرع الثاني

  أدلة القائلین بالتفریق (وھم الجمھور). المطلب الثاني:
  أدلة القائلین بعدم التفریق (وھم الحنفیة ومن معھم). الثالث:المطلب 

  سبب الخلاف والراجح في المسألة. المطلب الرابع:
  خاتمة.

  تمھید: وفیھ فرعان:
  الفرع الأول: تعریف علم الفروق الفقھیة، وأھمیتھ، والفرق بینھ وبین علم الفروق الأصولیة.

  تعریف علم الفروق الفقھیة -1
الشيء  -بالتخفیف وبالتشدید  -الفروق جمع فرق، وھو خلاف الجمع، یقال: فرق تعریف الفروق لغة: 

  یفرقھ فرقاً، إذا فصل أجزاءه.
  .)1(وفرقت بین الحق والباطل: إذا فصلت

ق  -بالتخفیف  -وذھب بعض أھل اللغة إلى التفریق بین فرََق  باح قال في المص -بالتشدید  -وفرَّ
قت بین العبدین مثقل، فجعل المخفف : «)2(المنیر قال ابن الأعرابي: فَرَقت بین الكلامین فافترقا مخفف، وفرَّ

  ».في المعاني، والمثقل في الأعیان، والذي حكاه غیره: أنھما بمعنى، والتثقیل مبالغة
  عرف علم الفروق الفقھیة اصطلاحا بعدة تعریفات منھا: تعریف الفروق الفقھیة اصطلاحًا:

الفن الذي یذكر فیھ الفرق بین النظائر المتحدة تصویرًا «لسیوطي علم الفروق الفقھیة بأنھ: عرف ا
  .)3(»ومعنى، المختلفة حكمًا وعلة

  .)4(»المسائل المشتبھة صورة المختلفة حكما ودلیلا وعلة«وعرفھا ابن بدران الحنبلي بأنھا: 
مسألتین متشابھتین بحیث لا یسوى بینھما في معرفة الأمور الفارقة بین «وعرفھا الفاداني بأنھا: 

  .)5(»الحكم
  على التعاریف السابقة أنھا غیر مانعة من دخول المسائل غیر الفقھیة في ھذا الحد.ویؤخذ 

ومن أھم التعریفات التي تمیز حد ھذا الفن بصورة دقیقة إلى حد كبیر تعریف الدكتور یعقوب الباحسین 
  .)6(»بین مسألتین فقھیتین متشابھتین صورة، مختلفتین حكما العلم بوجوه الاختلاف«بأنھا: 

العلم بوجوه الاختلاف بین مسألتین فقھیتین متشابھتین صورة مختلفتین حكما؛ « التعریف المختار:
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    ».لعلل أوجبت ذلك الاختلاف
قد قال: ف وھذا التعریف دمج لتعریف الباحسین مع ما ذكره أبو محمد الجویني في مقدمة كتابھ الفروق،

  .)7(»إن مسائل الشرع ربما تتشابھ صورھا وتختلف أحكامھا لعلل أوجبت اختلاف الأحكام«
  أھمیة علم الفروق الفقھیة -2

علم الفروق الفقھیة من أھم العلوم المنطویة تحت المنظومة الفقھیة التي تشمل فروعا مختلفة، وتتجلى ھذه 
 الأھمیة في عدة أھمھا:

الفروق الفقھیة تكسب المتفقھ الملكة الفقھیة التي یتمكن بھا من الجمع بین المتفق في الحكم، دراسة علم  -  
: -أي من أنواع الفقھ-الثاني «والتفریق بین المختلف، وإدراك وجوه التشابھ والمفارقة؛ قال الزركشي: 

 .)8(»معرفة الجمع والفرق، وعلیھ جل مناظرات السلف، حتى قال بعضھم: الفقھ جمع وفرق
  الاطلاع على حقائق الفقھ وأسراره ومداركھ، والوقوف على عللھ ومآخذه. -
  وحفظ جنابھا من التناقض والاضطراب.إظھار محاسن الشریعة،  -
  استحضار المسائل وأحكامھا من خلال إدراك ما بینھا من وجوه الاتفاق والافتراق.  -
الوقوف على مناط الحكم، ومعرفة الأوصاف المؤثرة بناء الأقیسة والأحكام على أسس صحیحة، من خلال  -

ق ویكون قیاسھ للفروع على الأصول متس: «-في بیان أھمیة ھذا العلم للفقیھ-وغیر المؤثرة. یقول السامري 
  .)9(»النظام ولا یلتبس علیھ، طرق القیاس فیبني حكمھ على غیر أساس

نائھا على قواعد وأسس منھجیة، والبعد عن الشذوذ ھذا العلم یقرب المتفقھ من معرفة أحكام النوازل وب -
  الفقھي.

  الفرق بین الفروق الفقھیة والأصولیة  -3
  یظھر الفرق بین الفرق الأصولي والفقھي من عدَّة جھات أھمھا:

تین لعلم بوجوه الاختلاف بین مسألتین فقھیا«فقد تقدم أن علم الفروق الفقھیة ھو:  المفھوم والتعریف:
ھو «، وأما علم الفروق الأصولیة؛ فھو: »صورة، مختلفتین حكما لعلل أوجبت ذلك الاختلافمتشابھتین 

العلم بوجوه الاختلاف بین قاعدتین أو مصطلحین أصولیین متشابھین في تصویرھما، أو ظاھرھما، لكنھما 
  .)10(»مختلفان في عدد من أحكامھما

لمتشابھة، موضوع علم الفروق الأصولیة موضوع علم الفروق الفقھیة المسائل الفقھیة ا موضوعھ:
فھو مصطلحات وقواعد وضوابط أصول الفقھ المتشابھة في صورتھا، أو معناھا، من حیث بیان ما تختلف 

  .)11(فیھ من الأحكام، أو بیان ما تختلف وتجتمع فیھ أیضا
  والفوات الفرق بینھ وبین الإحصارالفرع الثاني: تعریف الحصر وأنواعھ ودلیل مشروعیتھ و

  تعریف الحصر في اللغة والاصطلاح: -1
یرجع معناه إلى الجمع والحبس والمنع، یقال: حصره یحصره حصرا: ضیق علیھ  الحصر في اللغة:

 . )12(وأحاط بھ
: تقدم أن الحصر في اللغة المنع من كلّ شيء، لكنھ في اصطلاح الحصر في الاصطلاح الشرعي

  الشرع منع مخصوص، وقد اختلف المعرفون للمحصر تبعا لاختلاف مذاھبھم في مسألة المحصر بالمرض. 
أن یعرض للرجل ما یحول بینھ وبین الحج أو «ومن التعریفات التي ذكرھا بعض أھل العلم للإحصار: 

  . )13(»ن مرض أو أسر أو عدوالعمرة بعد الإحرام م
  . )14(»المحصر الممنوع عن الوصول إلى مكة للحج أو العمرة« وقیل: 
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   .)15(»كلّ عارض یمنع المحرم من إتمام نسكھ مطلقا« وقیل: ھو
  الفرق بین الحصر والإحصار -2

  :)16(اختلف العلماء في الحصر والإحصار، ھل ھما بمعنى واحد أم أن بینھما فرقا؟ على مذھبین
أن الإحصار خاص بالمرض، وأما ما كان المنع فیھ بالعدوّ، فھو الحصر، وھو المشھور عن : الأول

أكثر أھل اللغة؛ منھم: الأخفش، والكسائي، والفرّاء، وأبو عبیدة، وأبو عبید، وابن السّكِّیت، وثعلب، وابن 
  قتیبة، وبھ جزم النحاس.

عنى واحد، فیطلق كلاھما على جمیع ما یمنع الإنسان : ذھب طائفة إلى أن الإحصار والحصرَ بمالثاني
  من التصرّف.

  وسیأتي ذكر أدلة المذھبین في دراسة المسألة.
  أنواع الإحصار ودلیل مشروعیتھ -3

  :ینقسم الإحصار من جھة المانع إلى نوعین أنواع الإحصار:
  الإحصار بعدو: ولا خلاف في حكمھ.

  : وسیأتي الخلاف في حكمھ.-المرضوما ھو في حكم  -الإحصار بمرض 
  دلیل مشروعیة التحلل عند الإحصار:

ِ فَإنِْ أحُْصِرْتمُْ فَمَا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ وَلاَ الأصل في ھذه المسألة قولھ تعالى:  وا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ ِ�َّ وَأتَِمُّ
ھُ فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِیضًا أوَْ بِھِ أذًَى مِنْ رَأْسِھِ ففَِدْیةٌَ مِنْ صِیاَمٍ أوَْ صَدَقةٍَ تَحْلقِوُا رُءُوسَكُمْ حَتَّى یبَْلغَُ الْھَدْيُ مَحِلَّ 

  ].196[البقرة:  أوَْ نسُُكٍ فإَذَِا أمَِنْتمُْ فَمَنْ تَمَتَّعَ باِلْعُمْرَةِ إلِىَ الْحَجِّ فمََا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ 
  وبین الإحصارتعریف الفوات والفرق بینھ  -4

مصدر فات یفوت، أي: سبق ولم یدرك، ویقال: فاتَني الأَمرُ فوَْتاً وفوَاتاً: ذھبَ عَنِّي، وَمِنْھُ  الفوات لغة:
لاَةُ إذَا خَرَجَ وَقْتھُاَ وَلَمْ تفُْعَلْ فِیھِ وَفاَتھَُ الشَّيْءُ أعَْوَزَهُ وَفاَتھَُ فلاَُنٌ بِذِرَاعٍ سَبَ    . )17(قھَُ بِھاَفاَتتَْ الصَّ

فوََاتُ الحج ھنا لا یختلف عن المعاني اللغویة السابقة، إذا سبق فلم یدرك، وھو متعلق شرعا  اصطلاحا:
  . )18(بفوات الوقوف بعرفة

واضح، فالفوات ذھاب زمن المشروعیة، والإحصار متعلق بعدم  والفرق بین الفوات والإحصار
  القدرة على الوصول إلى مكة لمانع كما سبق.

 لأول: محل النزاع وما یجمع المسألتین وما یفرقھماالمطلب ا
 الفرع الأول: محل النزاع والجامع بین المسألتین

  أولا: محل الوفاق والخلاف في المسألتین:
  .)19(اتفق الفقھاء على أن المحصر بعدوّ یجوز لھ التحلل

  واختلفوا في المحصر بمرض، على قولین:
، )20(فلا یحلھ من إحرامھ إلا البیت؛ وبھ قال المالكیةلو أحصر المحرم بمرض القول الأول: 

  .)22(، والحنابلة في المذھب)21(والشافعیة
، وروایة عند الحنابلة اختارھا شیخ )23(أن لھ حكم المحصر بالعدوّ، وھو قول الحنفیةالقول الثاني: 
  .)25(، والزركشي)24(الإسلام ابن تیمیة

  الجامع بین المسألتین:  ثانیا:
  المشترك بین المسألتین أن في كلیھما منعًا للمحرم من إتمام نسكھ، مع اختلافٍ في سبب المنع.القاسم 
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  - وھم الجمھور - الفرع الثاني: الفرق بین المسألتین عند من فرق
  ویتبین من عدة وجوه:

أحُْصِرْتمُْ فَمَا اسْتیَْسَرَ فإَنِْ أن النص فرق بینھما، حیث ثبت جواز تحلل المحصر بالعدو في قولھ تعالى:  -1
]. وھذه الآیة نزلت في حصر الحدیبیة، وقد كان بسبب العدو، ولم یثبت ذلك في 196[البقرة:  مِنَ الْھَدْيِ 

  .)26(حق المحصر بالمرض
أن الأصل وجوب إتمام الحج والعمرة، فمن أحرم بحج أو عمرة لزمھ إتمام ما دخل فیھ، لقولھ  تعالى:  -2

 ِ وا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ ِ�َّ وھو خوف  -]. إلا أن یأتي ما لا یمكنھ الوصول معھ إلى البیت 196[البقرة:  وَأتَِمُّ
فیحل مكانھ، فأما المرض ونحوه فإنھ یمكن معھ الوصول إلى البیت، فخالف بذلك المحصر بالعدو،  -العدو

  .)27(ووجب علیھ إتمام النسك عملا بالأصل الثابت بالآیة
  .)28(»لا حصر إلا حصر العدو«أنھ قال:  -رضي الله عنھما - أن الصحابة قد فرقوا بینھما، فعن ابن عباس-3

من حبس دون البیت بمرض فإنھ لا یحل حتى یطوف بالبیت وبین الصفا «وعن ابن عمر قال: 
  .)30(»لا إحصار إلا من عدو«. و عنھ قال: )29(»والمروة

المحـصر بالعدو والمحـصر بالمرض من جھة المعنى؛ لأن المحرم لا یمكنھ التخلص أن ھناك فرقا بین  -4
من العدو، فیستفید من التحلل بالرجوع إلى أھلھ؛ لأنھ لو ألزم الإقامة مع تعرضھ لھجوم العدو، كان علیھ 

لك، ذ من الضـرر ما لا خفاء بھ، وفي التحلل والرجوع إلى أھلھ والتصـرف في جھات الدنیا تخلیص من
فلھذا جاز لھ التحلل، بخلاف المریض، فإنھ لا یملك رفع ما أصابھ، ولا یستفید شیئا بتحللھ لأنھ إن قال: 

   .)31(أستفید الرجوع إلى أھلي، فحركتھ في رجوعھ إلى أھلھ كحركتھ في مضیھ إلى مكة
 المطلب الثاني: أدلة القائلین بالتفریق (وھم الجمھور)

  بعدة أدلة منھا: -إضافة إلى ما تقدم ذكره في الفروق–ھم استدل الجمھور على مذھب 
  من المنقول: -أ

  أولا: من الكتاب
ِ فإَنِْ أحُْصِرْتمُْ فمََا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ وَلاَ تحَْلِقوُا رُءُوسَكُمْ قولھ تعالى:  -أ وا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ ِ�َّ یبَْلغَُ  حَتَّىوَأتَِمُّ

ذَا أمَِنْتمُْ فَمَنْ مَحِلَّھُ فمََنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِیضًا أوَْ بِھِ أذًَى مِنْ رَأسِْھِ ففَِدْیةٌَ مِنْ صِیَامٍ أوَْ صَدَقَةٍ أوَْ نسُُكٍ فإَِ الْھَدْيُ 
  ].196[البقرة:  تمََتَّعَ باِلْعُمْرَةِ إلَِى الْحَجِّ فمََا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ 

والمعنى فإن حبسكم عدو  فإَنِْ أحُْصِرْتمُْ فمََا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ  في قولھ:  ة:وجھ الاستدلال من الآی
عن الوصول إلى البیت، أو حابس قاھر من بني آدم، قالوا: فأما العلل العارضة في الأبدان كالمرض والجراح 

  .)32(وما أشبھھا، فإن ذلك غیر داخل في قولھ: "فإن أحصرتم"
  عدة أمور:ویدل على ذلك 

وا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ ِ�َِّ قوَْلھ تَعَالَى:  -1   ].196[البقرة:  وَأتَِمُّ
فظاھر الآیة: أن من دخل بھما فعلیھ إتمامھما بكل حال حتى تقوم دلالة التخصیص، فخص المحصر 

] وبقي فیما سوى ذلك على 196[البقرة:  فإَنِْ أحُْصِرْتمُْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ بالعدو بجواز التحلل بقولھ: 
  .)33(الوجوب

وأصحابھ عن البیت، فأمر الله نبیّھ ومن معھ  أنّ ھذه الآیة نزلت في حـصر المـشركین رسول الله  -2
بنحْر ھدَایاھم والإحلال، ولما كان نزول ھذه الآیة في حَصـرْ العدو، فلا یجوز أن یصـرف حكمھا إلى 

  .)34(غیر المعنى الذي نزلتْ فیھ
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 رَةِ إلِىَ الْحَجِّ فَمَا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھدَْيِ فَإذَِا أمَِنْتمُْ فمََنْ تَمَتَّعَ باِلْعُمْ أن قرینة مقابلة الإحصار بالأمن في قولھ:  -3
]. دلیل على أن المراد حصر العدو، لأن الأمن لا یكون إلا في مقابلة الخوف، فأما المرض 196[البقرة: 

  .)35(فیقابل الشفاء
رَأسِْھِ ففَِدْیةٌَ مِنْ صِیاَمٍ أوَْ  فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِیضًا أوَْ بھِِ أذًَى مِنْ أن ذكر المرض بعد ذلك بقولھ تعالى:  -4

  .)36(]، دلیل على أن المراد بالأول العدو196[البقرة:  صَدَقَةٍ أوَْ نسُُكٍ 
أن في مخاطبة الجماعة بالإحصار دلیل على كونھ من العدو، لأن المرض لا یحصل لمثل ذلك الجمع  -5

  .)37(دفعة
  :وجھین]، من 196[البقرة:  أمَِنْتمُْ فإَذَِا على الاستدلال بقولھ عز وجل:  واعترض
أن الأمن كما یكون من العدو یكون من زوال المرض؛ لأنھ إذا زال مرض الإنسان أمن الموت  :أحدھما

  .)38(منھ أو أمن زیادة المرض، وكذا بعض الأمراض قد تكون أمانا من البعض
أن ھذا یدل على أن المحـصر من العدو مراد من الآیة الشـریفة، وھذا لا ینفي كون المـحصر  :والثاني

  من المرض مرادا منھا.
  ].1[المائدة:  یاَأیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا أوَْفوُا باِلْعُقوُدِ قولھ عز وجل:  -ب

 على-: أن الأمر بالإیفاء عام في كل عقد مشروع إذا التزمھ المؤمن، فلا یجوز وجھ الدلالة من الآیة
لمن دخل في حج أو عمرة أن یتحلل منھما، إلا بإتمامھما، سواء كان مریضاً، أو صحیحاً، إلا ما استثناه  -ھذا

  .)39(الدلیل
  ثانیا: من السنة

، على ضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب دخل النبي "قالت:  -رضي الله عنھا  -حدیث عائشة 
أن محلي حیث  : حجي واشترطي:، فقال النبي فقالت: یا رسول الله، إني أرید الحج، وأنا شاكیة

  .)40("حبستني
  وجھ الدلالة منھ من جھتین:

ولم یعلق ذلك  : أنھ لو جاز لھا الخروج من الإحرام بالمرض من غیر شرط، لأخبرھا الأولى
  .)41(بالشرط

علق جواز إحلالھا من الإحرام بالمرض إذا اشترطت، والحكم المعلق بشـرط لا یتعلق  أنھ الثانیة: 
  .)42(بغیره، وینتفي عند عدمھ

  .)43(: بأن في الحدیث فائدة غیر الحل، وھو عدم وجوب شيء إذا اشترطردّ 
  ثالثا: من الآثار

  .)44(»لا حصر إلا حصر العدو«أنھما قالا:  عن ابن عباس وابن عمر  -1
من حبس دون البیت بمرض فإنھ لا یحل حتى یطوف بالبیت وبین الصفا «قال:  عن ابن عمر  -2

  .)45(»والمروة
عن سلیمان بن یسار أن سعید بن حزابة المخزومي صرع ببعض طریق مكة وھو محرم. فسأل: من  -3

ي الحكم فذكر لھم الذیلي الماء الذي كان علیھ؟ فوجد عبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبیر ومروان بن 
عرض لھ فكلُّھم أمَره أن یتداوى بما لا بد لھ منھ ویفتدي، فإذا صح اعتمر، فحل من إحرامھ، ثم علیھ حج 

  .)46(»وعلى ھذا الأمر عندنا فیمن أحصر بغیر عدو«قابل، ویھدي ما استیسر من الھدي. قال مالك: 
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لا یجوز أن ینسخ بھ مطلق  -عنھما رضي الله  -: بأن ما روي عن ابن عباس، وابن عمر اعترض
  .)47(»من كسر أو عرج فقد حل، وعلیھ الحج من قابل«قال  الكتاب، وقد روي أن رسول الله 

  .)48(»المحرم لا یحلھ إلا البیت«أنھا كانت تقول:  زوج النبي  -رضي الله عنھا -عن عائشة  -4
  رابعا: من الإجماع

إذ لیس یعرف من الصحابة مخالف لھذا القول، فثبت أنھ  –الله عنھم رضي  -قالوا: ولأنھ إجماع الصحابة 
  .)49(إجماع

  علیھ بأنھ إجماع سكوتي، ولیس بحجة. ویعترض
  من المعقول: -ب 
  .)50(لأنھ متلبس بالحج لم یصده عنھ ید غالبة، فكان كمخطئ الوقت -1
  .)51(كالضلال عن الطریق ولأنھ معنى لا یمنع وجوب الحج في الابتداء، فلم یمنع التحلل منھ -2
لأن كل من لا یستفید بالتحلل تخلیصھ من الأذى، فلا یجوز لھ التحلل كالضلال عن الطریق بعكس  -3

  .)52(المحصور بعدو فإنھ یتخلص بالتحلل من أذى العدو، وھذا المعنى لا یوجد في المرض فلم یقس علیھ
م رجوعھ إلى بلده أخف علیھ من بقائھ على بالمنع؛ ووجھھ: أنھ یتخلص بھ من مشقة الإحرام، ث تعقب

  .)53(الإحرام حتى یقدر على البیت، ثم یرجع إلى بلده
  المطلب الثالث: أدلة القائلین بعدم التفریق (وھم الحنفیة ومن معھم)

  استدلوا بأدلة كثیرة منھا:
  من المنقول -أ

  أولا: من الكتاب:
وا الْحَجَّ قولھ تعالى:  ِ فَإنِْ أحُْصِرْتمُْ فَمَا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ وَأتَِمُّ   ].196[البقرة:  وَالْعُمْرَةَ ِ�َّ

: أن معنى "الإحصار": ھو كل مانع أو حابس منع المحرم وحبسھ عن العمل وجھ الدلالة من الآیة
  .)54(الذي فرضھ الله علیھ في إحرامھ ووصولھ إلى البیت الحرام

  وذلك لما یلي:
الإحصار" معناه في كلام العَرب: مَنْع العلة من المرض وأشباھھ، فأما منعُ العدوّ، ونحو ذلك، فإن أن"  -1

العرب تسمیھ "حصرا" لا "إحصارا"، وفیھ أكبر الدلالة على أنّ الله جل ثناؤه إنما عنى بقولھ: "فإَنِْ 
  .)55(أحُْصِرْتمُْ " ما كان بمرض أو خوف أو علة مانعة

]، والإحصار ھو المنع، والمنع 196[البقرة:  فإَنِْ أحُْصِرْتمُْ فمََا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھدَْيِ لى: عموم قولھ تعا -2
كما یكون من العدو یكون من المرض وغیره، والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ إذ الحكم یتبع 

  .)56(اللفظ لا السبب
  واعترض علیھم بما یلي:

: إن الإحصار في الآیة ھو الإحصار بالمرض غیر صحیح؛ لأنھا نزلت عام الحدیبیة، ورسول قولھم
  والصحابة محاصرون بالعدو. الله 

: اللفظ مستعمل في إحصار المرض؛ لأنھ یقال: أحصره المرض، وحصره العدو، یرد علیھ قولھم
مستعملا فیھ مجازا، واللفظة الواحدة إذا  بأنھ: قد ثبت أن الإحصار بالعدو مراد، وإذا كان مرادا كان اللفظ

أرید بھا المجاز، لم یجز أن یراد بھا الحقیقة أیضا حتى تصیر مستعملة فیھما جمیعا على قول أبي حنیفة 
  .)57(وغیره
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  .)58(إن ذلك مستعمل فیھما حقیقة، وعموم اللفظ یتناولھا وإن قالوا:
لل فغیر مذكور، وإنما ھو مضمر فیھ، فلا یدعي فیھ : ظاھر الآیة لا یدل إلا على الھدي، فأما التحقیل

العموم، والإضمار لا یوصل إلى تعیینھ إلا بدلیل، ثم لو كان العموم یتناولھما جمیعا، لكان المراد بالآیة 
  الإحصار بالعدو دون المرض من وجھین:

فمنع توجیھ الخطاب إلیھ أن یحلق  الْھَدْيُ  وَلاَ تحَْلقِوُا رُءُوسَكُمْ حَتَّى یبَْلغَُ : قولھ في أثناء الآیة: أحدھما
  رأسھ حتى ینحر، وھذا في المحصر بالعدو، ولأن المحصر بالمرض یجوز أن یحلق قبل أن ینحر.

والأمن إنما یكون عن خوف، فأما عن مرض فإنما یقال: برء، فثبت أن  فإَذَِا أمَِنْتمُْ : قولھ فیھا: والثاني
  .)59(المرضالمراد بھا إحصار العدو دون 

  ثانیا: من السنة
، وعلیھ " :قال: قال رسول الله  حدیث الحجاج بن عمرو الأنصاري  من كُسِرَ، أو عَرِجَ، فقد حلَّ

  .)60(؛ قال عكرمة: سألت ابن عباس، وأبا ھریرة عن ذلك فقالا: صدق"الحج من قابل
  الدلالة:وجھ 

  .)61(أي: جاز لھ أن یحل، كما یقال: حلَّت المرأة للزوج، یعني: جاز لھا أن تتزوج "حلَّ ": أن قولھ 
  تعُقب من وجھین:

  .)62(ومذھبھ خلافھ -رضي الله عنھما  -: أن في ھذا الحدیث كلاماً، إذ یرویھ ابن عباس أحدھما
  .)63(عنھ: بأن غایتھ أن یكون مخالفاً لما روى، ومخالفة الراوي لظاھر الحدیث لا یقدح فیھ أجیب
: أنھ متروك الظاھر، لأنھ بمجرد الكسر والعرج لا یصیر حلالاً، فھو إذاً محمول على ما إذا شرط الثاني

  .)64(الحج بغیر مرضالحل بذلك، وحملھ بعض أھل العلم على أنھ یحل بعد فواتھ بما یحل بھ من یفوتھ 
عنھ: بأنھ لا یقال: إنھ متروك الظاھر، لأنھ لا یحل بمجرد ذلك؛ لأنھ تعبیر سائغ، إذ من أبیح لھ  أجیب

، وحملھ على الاشتراط بعید جدا   .)65(التحلل، فقد حلَّ
  ثالثا: من الآثار

من أحرم بحج أو ]: «196[البقرة:  فإَنِْ أحُْصِرْتمُْ فَمَا اسْتیَْسَرَ مِنَ الْھَدْيِ عن ابن عباس في قولھ: 
بعمرة ثم حبس عن البیت بمرض یجھده أو عدو یحبسھ فعلیھ ذبح ما استیسر من الھدي، شاة فما فوقھا تذبح 

  .)66(»عنھ، فإن كانت حجة الإسلام فعلیھ قضاء، وإن كانت حجة بعد حجة الفریضة فلا قضاء علیھ
لإحصار لا یكون إلا من المرض أصح، قال من أن ا اعترض علیھ بأن ما روي عن ابن عباس 

قولھ في المرض إن كان محفوظا، فروایة الأكابر عن ابن عباس في أن لا حصر إلا : «-رحمھ الله -أحمد 
  .)67(»حصر العدو...

  من المعقول: -ب
 لأنھأن المعنى الذي لأجلھ ثبت حق التحلل للمحصـر بالعدو موجود ھنا، وھو زیادة مدة الإحرام علیھ  -1

إنما التزم أن یؤدي أعمال الحج، وبتعذر الأداء تزداد مدة الإحرام علیھ، ویلحقھ في ذلك ضرب مشقة 
فأثبت لھ الشرع حق التحلل، وھذا المعنى موجود ھنا فقد یزداد علیھ مدة الإحرام بسبب المرض والمشقة 

  .)68(علیھ في المكث محرما مع المرض أكثر فیثبت لھ حق التحلل بطریق الأولى
  .)69(ولأنھ مصدود عن البیت، أشبھ من صده عدو -2

  تعقب من وجھین:
  .)70(: أن المریض غیر مصدود عن البیت، لأنھ لا یجب علیھ تحمل المشقة للوصول إلیھأحدھما
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  .)71(: أن المعنى في الإحصار بالعدو أنھ یستفید بالتحلل التخلص من الأذى، بخلاف المریضوالثاني
  .)72(بوجود الزاد والراحلة فجاز لھ الخروج منھا بالمرض كالجھاد لأنھا عبادة تجب -3

علیھ بأن الجھاد قتال، والمریض لا یقدر علیھ، فجاز لھ الخروج منھ، والحج سیر، والمریض  اعترض
  .)73(یمكنھ السیر إذا كان راكبا، فلم یكن لھ الخروج منھ

یقدر على دفع المرض عن نفسھ، ویقدر على لأن الإحصار بالمرض أشد من الإحصار بالعدو؛ لأنھ لا  -4
دفع العدو عن نفسھ، إما بقتال، أو بمال، فلما جاز لھ التحلل بما قد یمكنھ أن یدفعھ عن نفسھ، كان تحللھ 

  .)74(فیما لا یمكنھ أن یدفعھ عن نفسھ أولى
علیھ بأن المریض لا یستفید بتحللھ مفارقة ما حصره فھو كمن أخطأ الطریق وخاف الفوات  اعترض

  .)75(بخلاف المحصور بالعدو
  المطلب الرابع: سبب الخلاف والراجح، وحكم الفرق

  أولا: سبب الخلاف
المسألة إلى من خلال ما سبق من الأدلة والمناقشات علیھا یمكن أن نرجع سبب اختلاف الفقھاء في ھذه 

  النقاط التالیة:
  اختلافھم في معنى الإحصار في اللغة. -1
  اختلافھم في تصحیح بعض الروایات والآثار. -2
  تعارض بعض الآثار. -3

  ومن القواعد والأصول الخلافیة التي لھا تعلق بھذه المسألة:
  مسألة نسخ عموم الكتاب بظاھر السنة، وھل یعد ذلك نسخا أو تخصیصا؟ -1
  ھل یحتج بالإجماع السكوتي؟ -2
  قول الصحابي ھل ھو حجة، وھل یعمل بالحدیث إذا خالف الراوي لھ ما روى؟ -3
  ھل العبرة بعموم اللفظ أم بخصوص السبب؟ -4

  ثانیا: الراجح في المسألة:
في ھذه المسألة قول الجمھور لقوة أدلتھم وإمكان الإجابة عن الاعتراضات  -والله أعلم -الراجح 

  .جھة إلیھا، لأن الأصل في الرخصة لا یتعدى محلھاالمو
وأما الأحادیث التي استدل بھا الحنفیة ومن معھم فیمكن حملھا على ما إذا اشترُط التحلل عند الإحرام 

» حجي واشترطي«قال لضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب:  بدلیل حدیث عائشة عند الشیخین من أنھ 
شرط كما یفھم من حدیث الحجاج بن عمرو لما كان للاشتراط فائدة، وحدیث ولو كان التحلل جائزا دون 

عائشة وغیرھا بالاشتراط أصح كما أن الجمع بین الأدلة واجب إذا أمكن، وھو ممكن في الحدیثین بحمل 
  حدیث الحجاج بن عمرو على ما إذا اشترط ذلك في الإحرام، فیتفق مع الثابت في الصحیح.

في مقام الموازنة والترجیح بین الأدلة، وأما إذا كان المقام مقام فتوى فشأن آخر؛ وھذا الذي یظھر لي 
إذ قد یتقوى مذھب الحنفیة ومن معھم من جھة التیسیر ورفع الحرج على المستفتي، لا سیما إذا كان الحرج 

ي مثل ھذه شدیدا، وذلك راجع إلى نظر المفتي واجتھاده، ولا یمكن أن یحكم فیھ بحكم عام، والصواب ف
  المسائل النظر في كل صورة على حدة.
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  حكم الفرق
بناء على ما سبق من دراسة للمسألة وترجیح فیھا؛ فإن الفرق صحیح، وثابت، والله أعلم، وصلى الله 

  على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ وسلم.
 

  خاتـمة
  أھم النتائج التي توصلت إلیھا من خلال البحث ما یلي:

  اتفقوا على أن المحصر بعدوّ یجوز لھ التحلل.أن الفقھاء  -1
  أن الفقھاء قد اختلفوا في المحصر بمرض على قولین. -2
  أن الفرق بین المسألتین حاصل على مذھب الجمھور دون الحنفیة. -3
  الجامع بین المسألتین أن في كلیھما منعًا للمحرم من إتمام نسكھ، مع اختلافٍ في سبب المنع. -4
  ف الفقھاء في ھذه المسألة یرجع إلى ما یلي:سبب اختلا -5

  اختلافھم في معنى الإحصار في اللغة. -
  اختلافھم في تصحیح بعض الروایات والآثار. -
  تعارض بعض الآثار. -

قول الجمھور لقوة أدلتھم، وھذا  في مقام الموازنة والترجیح بین  -في نظر الباحث-الراجح في المسألة  -6
مقام الفتوى فقد یتقوى مذھب الحنفیة لاسیما إذا كان الحرج شدیدا، وذلك راجع إلى نظر الأدلة، وأما في 

  المفتي واجتھاده. 
  التوصیات

الاھتمام بعلم الفروق الذي یحقق للباحث تصورا صحیحا وعمیقا لعلل الأحكام، وییسر للفقیھ عملیة القیاس  -
  بصورة صحیحة، ویھیئ لھ إلحاق النظیر بالنظیر.  

 توجیھ الباحثین إلى دراسة الفروق المتعلقة بالنوازل الفقھیة المعاصرة. -
  

  

 قائمة المصادر والمراجع
  
ھـ)، ت محمد صادق القمحاوي، دار 370أحكام القرآن، أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي (المتوفى:  -1

  ھـ. 1405إحیاء التراث العربي بیروت، 
محمد بن علي، أبو الحسن الطبري، الملقب بعماد الدین، المعروف بالكیا الھراسي الشافعي أحكام القرآن، علي بن  -2

  ھـ. 1405ھـ)، ت موسى محمد علي وعزة عبد عطیة، دار الكتب العلمیة بیروت، الطبعة: الثانیة، 504(المتوفى: 
ھـ)، ت الحبیب 422ي المالكي (الإشراف على نكت مسائل الخلاف، أبو محمد عبد الوھاب بن علي بن نصر البغداد -3

  م.1999 -ھـ 1420بن طاھر، دار ابن حزم، الطبعة: الأولى، 
أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن، محمد الأمین بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني الشنقیطي (المتوفى:  -4

  مـ. 1995 -ھـ  1415: التوزیع بیروت لبنان، عام النشرـ)، دار الفكر للطباعة والنشر وھ1393
الأم، الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي  -5

  .م1990ھـ/1410ھـ)، دار المعرفة بیروت، 204القرشي المكي (المتوفى: 
سلیمان المرداوي الدمشقي الصالحي الحنبلي الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف، علاء الدین أبو الحسن علي بن  -6

  ھـ)، دار إحیاء التراث العربي، الطبعة: الثانیة.885(المتوفى: 
لحنفي ا أنیس الفقھاء في تعریفات الألفاظ المتداولة بین الفقھاء، قاسم بن عبد الله بن أمیر علي القونوي الرومي -7

  ھـ.1424-م2004علمیة، الطبعة: ھـ)، ت یحیى حسن مراد، دار الكتب ال978(المتوفى: 
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إیضاح الدلائل في الفرق بین المسائل، عبد الرحیم بن عبد الله بن محمد الزریراني، ت عمر السبیل، دار ابن الجوزي  -8
  ھـ.1431الریاض، الطبعة الأولى، 

حفید ي الشھیر بابن رشد البدایة المجتھد ونھایة المقتصد، أبو الولید محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد القرطب -9
  م. 2004 -ھـ 1425ھـ)، دار الحدیث القاھرة، 595(المتوفى: 

البیان في مذھب الإمام الشافعي، أبو الحسین یحیى بن أبي الخیر بن سالم العمراني الیمني الشافعي (المتوفى:  -10
  م. 2000 -ھـ 1421ھـ)، ت قاسم محمد النوري، دار المنھاج جدة، الطبعة: الأولى، 558

تفسیر الطبري جامع البیان في تأویل القرآن، محمد بن جریر بن یزید بن كثیر بن غالب الآملي، أبو جعفر الطبري  -11
  م. 2000 -ھـ  1420ھـ)، ت أحمد محمد شاكر، مؤسسة الرسالة، الطبعة: الأولى، 310(المتوفى: 

بن موسى بن الضحاك، الترمذي، أبو عیسى (المتوفى: سنن الترمذي، محمد بن عیسى بن سَوْرة  -الجامع الكبیر  -12
  م 1998ھـ)، ت بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي بیروت، 279

الحاوي الكبیر في فقھ مذھب الإمام الشافعي، أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن حبیب البصري البغدادي،  -13
عادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمیة، بیروت  -وض ھـ)، ت علي محمد مع450الشھیر بالماوردي (المتوفى: 

  م. 1999-ھـ  1419لبنان، الطبعة: الأولى، 
ھـ)، دار 684الذخیرة، أبو العباس شھاب الدین أحمد بن إدریس بن عبد الرحمن المالكي الشھیر بالقرافي (المتوفى:  -14

  م. 1994الغرب الإسلامي بیروت، الطبعة: الأولى، 
جِسْتاني (المتوفى: سنن  -15 أبي داود، أبو داود سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن شداد بن عمرو الأزدي السَّ

  ھـ)، ت محمد محیي الدین عبد الحمید، المكتبة العصریة، صیدا بیروت.275
ت حسن عبد  ھـ)،303السنن الكبرى، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن علي الخراساني، النسائي (المتوفى:  -16

  م 2001 -ھـ  1421المنعم شلبي، مؤسسة الرسالة بیروت، الطبعة: الأولى، 
ھـ)، 458السنن الكبرى، أحمد بن الحسین بن علي بن موسى الخُسْرَوْجِردي الخراساني، أبو بكر البیھقي (المتوفى:  -17

  م. 2003 -ھـ  1424ة، ت محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمیة، بیروت لبنات، الطبعة: الثالث
ھـ)، دار 772شرح الزركشي على الخرقي، شمس الدین محمد بن عبد الله الزركشي المصري الحنبلي (المتوفى:  -18

  م. 1993 -ھـ 1413العبیكان، الطبعة: الأولى، 
لفرج، لي، أبو االشرح الكبیر على متن المقنع، عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي الجماعیلي الحنب -19

ھـ)، دار الكتاب العربي للنشر والتوزیع، أشرف على طباعتھ: محمد رشید رضا صاحب 682شمس الدین (المتوفى: 
  المنار.

ھـ)، تحقیق: 393الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، أبو نصر إسماعیل بن حماد الجوھري الفارابي (المتوفى:  -20
  م.1987 - ھـ1407بیروت، الطبعة: الرابعة أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملایین 

ناصر الناصر، دار طوق صحیح البخاري، محمد بن إسماعیل أبو عبدالله البخاري الجعفي، ت محمد زھیر بن  -21
  ھـ.1422النجاة (مصورة عن السلطانیة بإضافة ترقیم ترقیم محمد فؤاد عبد الباقي) الطبعة: الأولى، 

ھـ)، المطبعة 537طلبة الطلبة، عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعیل، أبو حفص، نجم الدین النسفي (المتوفى:  -22
  ھـ.1311العامرة، مكتبة المثنى ببغداد، 

الفروق على مذھب الإمام أحمد بن حنبل، معظم الدین أبو عبد الله السامري، ت محمد الیحیى، دار الصمیعي/  -23
  م.1997-ھـ1418الریاض، الطبعة الأولى 

الكلیات معجم في المصطلحات والفروق اللغویة، أیوب بن موسى الحسیني القریمي الكفوي، أبو البقاء الحنفي  -24
  محمد المصري، مؤسسة الرسالة بیروت. -عدنان درویش  ھـ)، ت1094(المتوفى: 

ھـ 1414ھـ)، دار المعرفة بیروت، 483المبسوط، محمد بن أحمد بن أبي سھل شمس الأئمة السرخسي (المتوفى:  -25
  م.1993 -
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 المجتبى من السنن = السنن الصغرى للنسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن علي الخراساني، النسائي -26
  م.1986 – 1406ھـ)، ت عبد الفتاح أبو غدة، مكتب المطبوعات الإسلامیة حلب، الطبعة: الثانیة، 303(المتوفى: 

المجموع شرح المھذب (مع تكملة السبكي والمطیعي)، أبو زكریا محیي الدین یحیى بن شرف النووي (المتوفى:  -27
  ھـ)، دار الفكر.676

اني فقھ الإمام أبي حنیفة رضي الله عنھ، أبو المعالي برھان الدین محمود بن أحمد المحیط البرھاني في الفقھ النعم -28
ھـ)، ت: عبد الكریم سامي الجندي، دار الكتب العلمیة، 616بن عبد العزیز بن عمر بن مَازَةَ البخاري الحنفي (المتوفى: 

  م. 2004 -ھـ  1424بیروت لبنان، الطبعة: الأولى، 
، مسلم بن الحجاج أبو الحسن القشیري النیسابوري ختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله المسند الصحیح الم -29

  بیروت. ھـ)، ت محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء التراث العربي261(المتوفى: 
ي العبسي تالمصنف في الأحادیث والآثار، أبو بكر بن أبي شیبة، عبد الله بن محمد بن إبراھیم بن عثمان بن خواس -30

  .1409ھـ)، ت كمال یوسف الحوت، مكتبة الرشد الریاض، الطبعة: الأولى، 235(المتوفى: 
معرفة السنن والآثار، أحمد بن الحسین بن علي بن موسى الخُسْرَوْجِردي الخراساني، أبو بكر البیھقي (المتوفى:  -31

باكستان)، دار قتیبة (دمشق  -لإسلامیة (كراتشي ھـ)، ت عبد المعطي أمین قلعجي، الناشرون: جامعة الدراسات ا458
  م.1991 -ھـ 1412، الطبعة: الأولى، ...بیروت –
المغني لابن قدامة، أبو محمد موفق الدین عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة الجماعیلي المقدسي ثم الدمشقي  -32

  م.1968ھـ 1388القاھرة، ھـ)، مكتبة 620الحنبلي، الشھیر بابن قدامة المقدسي (المتوفى: 
موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، محمد بن علي ابن القاضي محمد حامد الحنفي التھانوي (المتوفى:  -33

  م.1996 -بیروت، الطبعة: الأولى  –ھـ)، ت علي دحروج، مكتبة لبنان ناشرون 1158بعد 
ھـ)، ت: محمد فؤاد عبد الباقي، 179حي المدني (المتوفى: موطأ الإمام مالك، مالك بن أنس بن مالك بن عامر الأصب -34

  م. 1985 -ھـ  1406دار إحیاء التراث العربي، بیروت لبنان، 
الھدایة في شرح بدایة المبتدي، علي بن أبي بكر بن عبد الجلیل الفرغاني المرغیناني، أبو الحسن برھان الدین  -35

   بیروت لبنان. ،التراث العربي إحیاءھـ)، ت طلال یوسف، دار 593(المتوفى: 
 

  الھوامش:
 ).470/ 2)، المصباح المنیر (299/ 10انظر: لسان العرب ( )1(
)2( )2 /470.( 
 ).7الأشباه والنظائر (ص:  )3(
 ).231المدخل إلى مذھب الإمام أحمد (ص: )4(
 ).1/98الفوائد الجنیة ( )5(
 ).25انظر: الفروق الفقھیة والأصولیة للباحسین (ص:  )6(
 ).1الجمع والفرق للإمام الجویني (ص:  )7(
 ).69/ 1المنثور في القواعد ( )8(
 ).115الفروق للسامري (ص:  )9(
 ).124 -123الفروق الفقھیة والأصولیة (ص:  )10(
 ).123الفروق الفقھیة والأصولیة (ص:  )11(
)، 1/138المصباح المنیر ()، 4/233تھذیب اللغة للأزھري ()، 72/ 2)، مقاییس اللغة (630/ 2الصحاح ( )12(

 ).239المفردات، للراغب (ص:
  ).54الكلیات (ص:  )13(
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 ).112/ 1)، كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم (50). وانظر: أنیس الفقھاء (ص: 35طلبة الطلبة (ص:  )14(
 ).7/137المحلى لابن حزم ( )15(
)، 136/ 4)، تھذیب اللغة (371/ 2)، تفسیر القرطبي (240/ 1)، تفسیر الزمخشري (23/ 3تفسیر الطبري ( )16(

 ).115الفروق اللغویة للعسكري (ص: 
/ 2)، المصباح المنیر (69/ 2)، لسان العرب (245/ 2انظر: النظم المستعذب في تفسیر غریب ألفاظ المھذب ( )17(

482( 
 ).241انظر: المطلع على ألفاظ المقنع (ص:  )18(
/ 26)، مجموع الفتاوى (186/ 3ونقل ابن قدامة والقرافي وابن تیمیة الإجماع على ذلك. انظر: الذخیرة للقرافي ( )19(

 .)515/ 3)، الشرح الكبیر على متن المقنع (227
)، بدایة 504/ 1)، الإشراف على نكت مسائل الخلاف (186/ 3)، الذخیرة للقرافي (362/ 1انظر: موطأ مالك ( )20(

 ).121/ 2المجتھد ونھایة المقتصد (
  ).357/ 4)، الحاوي الكبیر (400/ 4)، البیان في مذھب الإمام الشافعي (240/ 2انظر: الأم للشافعي (  )21(
  ).528/ 3)، الشرح الكبیر على متن المقنع (71/ 4)، الإنصاف للمرداوي (331/ 3( انظر: المغني لابن قدامة )22(
)، بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع 107/ 4)، المبسوط للسرخسي (156/ 2انظر: النھر الفائق شرح كنز الدقائق ( )23(

  ).121/ 2صد ()، بدایة المجتھد ونھایة المقت175/ 1)، الھدایة في شرح بدایة المبتدي (175/ 2(
  ).227/ 26انظر: مجموع الفتاوى ( )24(
  ).71/ 4انظر: الإنصاف للمرداوي ( )25(
 ). 491/ 7معرفة السنن والآثار ( )26(
 ).400/ 4، البیان في مذھب الإمام الشافعي (184-183انظر: عدة البروق ص   )27(
)، 358/ 5ورواه البیھقي في السنن الكبرى (، 10795) برقم 491/ 7أخرجھ البیھقي في معرفة السنن والآثار ( )28(

وأما) قول ابن عباس (لاحصر إلا حصر العدو) فرواه الشافعي والبیھقي «(. قال النووي رحمھ الله: 10091برقم 
  ).309/ 8المجموع شرح المھذب (». بإسناد صحیح على شرط البخاري ومسلم

 . 10092) برقم 359/ 5، السنن الكبرى للبیھقي (10792رقم ) ب490/ 7أخرجھ البیھقي في معرفة السنن والآثار ( )29(
 ).361/ 1. وانظر: موطأ مالك (13555) برقم 213/ 3أخرجھ ابن أبي شیبة في المصنف ( )30(
)، الإشراف على 108/ 4)، المبسوط للسرخسي (234)، وإیضاح الدلائل (ص 1/324انظر: الفروق للسامري ( )31(

 ).332/ 3)، المغني لابن قدامة (401/ 4، البیان في مذھب الإمام الشافعي ()504/ 1نكت مسائل الخلاف (
 ).25-24/ 3انظر: تفسیر الطبري ( )32(
 ).400/ 4انظر: البیان في مذھب الإمام الشافعي ( )33(
)، أحكام القرآن 25/ 3ولا خلاف بین أھل التفسیر أن ھذه الآیة نزلت في حصر الحدیبیة. انظر: تفسیر الطبري ( )34(

 ).486/ 7)، معرفة السنن والآثار (90/ 1للكیا الھراسي (
الحدیبیة ب ... فلم أسمع ممن حفظت عنھ من أھل العلم بالتفسیر مخالفا في أن ھذه الآیة نزلت :-رحمھ الله -قال الشافعي 

  ).486/ 7فحال المشركون بینھ وبین البیت. انظر: معرفة السنن والآثار ( حین أحصر النبي 
ھدیھ،  فحال كفار قریش دون البیت، فنحر النبي  قال: (خرجنا مع رسول الله  -رضي الله عنھما -عبد الله بن عمر 

  ).1807) إذا أحصر المعتمر، حدیث رقم: (2) المحصر، باب (27...). أخرجھ البخاري في كتاب (وحلق رأسھ
 .234، وإیضاح الدلائل ص: 323-1/321انظر: الفروق للسامري  )35(
  انظر: المصادر السابقة. )36(
  انظر: المصادر السابقة. )37(
  ).175/ 2انظر: بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع ( )38(
  ).504/ 1انظر: الإشراف على نكت مسائل الخلاف ( )39(
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)، ومسلم، واللفظ لھ، 5089) الأكفاء في الدین. . . ، حدیث رقم: (16) النكاح، باب (67أخرجھ البخاري في كتاب ( )40(

 ).1207) جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض، ونحوه، حدیث رقم: (/15) الحج، باب (17في كتاب (
  ).358/ 4)، الحاوي الكبیر (332/ 3)، المغني لابن قدامة (401/ 4انظر: البیان في مذھب الإمام الشافعي ( )41(
  ).358/ 4انظر: الحاوي الكبیر ( )42(
  .3/171انظر: شرح الزركشي  )43(
  تقدم تخریجھ. )44(
 دم تخریجھ.تق )45(
 .5/220، والبیھقي في السنن الكبرى 1/362أخرجھ مالك في الموطأ  )46(
 ).175/ 2سیأتي تخریجھ. وانظر: بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع ( )47(
، والنسائي في السنن، 101أخرجھ مالك في الموطأ، كتاب الحج، باب ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو، الحدیث رقم  )48(

، والحدیث صححھ الألباني في صحیح 2795كتاب مناسك الحج، باب ھل یوجب تقلید الھدي إحراما، الحدیث رقم 
 سنن النسائي.

 ).358/ 4انظر: الحاوي الكبیر ( )49(
 ).504/ 1شراف على نكت مسائل الخلاف (انظر: الإ )50(
 ).358/ 4) الحاوي الكبیر (401/ 4) البیان في مذھب الإمام الشافعي (504/ 1انظر: الإشراف ( )51(
) المغني لابن 401/ 4)، البیان في مذھب الإمام الشافعي (358/ 4)، الحاوي الكبیر (504/ 1انظر: الإشراف ( )52(

 ).528/ 3ر على متن المقنع ()، الشرح الكبی332/ 3قدامة (
 .3/171انظر: شرح الزركشي  )53(
  .)22/ 3تفسیر الطبري ( )54(
/ 1)، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن (334/ 1)، أحكام القرآن للجصاص (23/ 3انظر: تفسیر الطبري ( )55(

)، بدایة 175/ 1دایة المبتدي ()، الھدایة في شرح ب175/ 2)، بدائع الصنائع (108/ 4)، المبسوط للسرخسي (75
 ).120/ 2المجتھد (

 ).175/ 2انظر: بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع ( )56(
 ).358/ 4انظر: الحاوي الكبیر ( )57(
 انظر: المصدر السابق. )58(
 ).359/ 4انظر: الحاوي الكبیر ( )59(
، وأخرجھ الترمذي في سننھ كتاب الحج، 1587أخرجھ أبو داود في سننھ، كتاب المناسك، باب الإحصار، برقم:  )60(

؛ والنسائي في سننھ، كتاب مناسك الحج، باب فیمن أحصر 862باب ما جاء في الذي یھل بالحج فیكسر أو یعرج، برقم: 
. وصححھ الحاكم ووافقھ الذھبي. وقال الألباني: ، وغیرھم، قال الترمذي: "حدیث حسن صحیح"2812بعدو، برقم: 

 ».إسناده صحیح): «117/ 6في صحیح أبي داود (
  ).335/ 1انظر: أحكام القرآن للجصاص ( )61(
  ).332/ 3انظر: المغني لابن قدامة ( )62(
  .3/171انظر: شرح الزركشي  )63(
  ).332/ 3)، المغني لابن قدامة (359/ 4انظر: الحاوي الكبیر ( )64(
  .3/171انظر: شرح الزركشي  )65(
  .10792) برقم: 490/ 7أخرجھ البیھقي في معرفة السنن والآثار ( )66(
  ).490/ 7معرفة السنن والآثار ( )67(
)، 175/ 1)، الھدایة في شرح بدایة المبتدي (471/ 2)، المحیط البرھاني (108/ 4انظر: المبسوط للسرخسي ( )68(

 ).191/ 3الذخیرة للقرافي (
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 ).332/ 3المغني لابن قدامة ( )69(
 .4/359انظر: الحاوي  )70(
  انظر: المصدر السابق. )71(
  ).357/ 4انظر: المصدر السابق ( )72(
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   :الملخص
یعُدُّ كتابُ مناھج التحص���یل ونتائج لطائف التأویل للرجراجي من الموس���وعات الأص���ولیة والفقھیة واللغویة؛ إذ 

  استوعب في مسائلھ الكثیر من الفوائد، والدّرر حتى أصبح مرجعاً لا یستغنى عنھ في الخلاف الناّزل عند المالكیة.
ھذا المرجع اعتماده على الدلیل في اس�����تنباط الأحكام؛ إذ لا تكاد تخلو مس�����ألة من مس������ائلھ من الأدلةّ  وما یمیزّ

النقّلیة أو العقلیة. وقد س�لك منھجاً علمیاً في الاستدلال على المسائل، حیث یذكر الأقوال مع إسنادھا، ثم الإشارة إلى 
ح، وبیان أس������باب الخلاف، فكان ھذا المنھج بارزاً وملازماً لھ في ال�دّلی�ل مع التوّجی�ھ، والت�أویل، والتعّلیل، والترجی

  الكتاب كلھّ.
  منھج الاستدلال؛ الرجراجي؛ مناھج التحصیل؛ نتائج لطائف التأّویل.: الكلمات المفتاحیة

Abstract:  
 " Manahijte tahssil wa nataij lataif  ettawil's book" is considered as one of an enormous 

fundamental,  jurisprudential, and fluent books, that's because it's involved much more of 
benefits ,which make it a reference that can't be denied by Maliki when they are  being 
disagreeable .what distinguished  this reference is  evidences  witch adopted for figure  the rules 
out ,where there is no given issues without  proofs whether be maternal or mental, then he 
pursued a scientific approach for infracting 

 
 
 The tasks, where he bring the speech regulated to their owners, mentioned the evidences 

with guidance, interpretation, justifying ,and infracting. And he gave the dispute causes else. 
So he revealed a strict inference method that's involved in his book. 
Key words: inference method; Al-Rajraj; Manahije ttahssi ; nataij lataif ettawil. 
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  مقدّمة: 
ونستغفره ونعوذ با� من شرور أنفسنا ومن سیئات أعمالنا من یھده الله  إن الحمد � نحمده ونس�تعینھ

فلا مض�لّ لھ، ومن یض�لل فلا ھادي لھ ، وأشِ�ھد أن لا إلھ إلا الله وحده لا شریك لھ، وأشھد أن محمدا عبده 
اء في تدوین ورس���ولھ، أما بعد:  فإنّ من أھمّ مظاھر الاعتناء بالترّاث الفقھي المذھبي، دراس���ةُ مناھج الفقھ

جھودھم الفقھیة؛ ممّا یعُطي الباحثَ لمحةً عن طرائقھم في الاجتھاد، سواءً على مستوى الـ����تألیف، أو على 
ة  مس�������توى تع��املھم مع النّوازل الفقھی��ة الواقع��ة في بیئ��اتھم ومجتمع��اتھم؛ من أج��ل نھوض مفكّريّ الأم��ّ

  لعصر ونوازلھ.ومجتھدیھا في الاقتباس من تلك المناھج لمعالجة مستجدات ا
ولا یمكن أن توجدَ جھودٌ فكریةٌ في فنّ ما دون تس���طیر منھج علمي واض���ح یس���یرُ علیھ المؤلفُ في 
رورةُ تتطلبُ مناّ إلقاء نظرة على مؤلفات من س����بقنا من الفقھاء  عرض أفكاره، وتص����وّراتھ العلمیة، فالض����ّ

اھجھم العلمیة؛ لنسیرَ علیھا، ونكتسبَ منھا والعلماء على تنوّع مذاھبھم، واختلاف مشاربھم؛ كي نستنبطَ من
  الملكةً الفقھیةً في بحُوثنا، ودراستنا الفقھیة. 

وقد كان للمذھب المالكي حظٌ ونصیبٌ وافرٌمن ھؤلاء العلماء الذین سلكوا طریق الاجتھاد الفقھي     
م العلمي لأص�������ول في مختلف فنون�ھ، وفروع�ھ العلمی�ة، ودوّنوھ�ا في مؤلفّات بارعة، تنبئ عن تحص�������یلھ

الإمام اللخمي، وسحنون، والقرافي، وابن رشد الجدّ، وحفیده، وابن  العلوم، والإحاطة بمكنوناتھا من أمثال:
  العربي، وغیرھم. 

ومن أعلام ھذا المذھب الفقھي العریق، الإمام العلامة العلَمُ، أبو الحس���ن علي بن س���عید الرجراجي، 
نة وحَلِّ مُش��كِلاتھا لطائف التأویل مناھج التحص��یل ونتائج"ص��احبُ كتاب  رحِ المدَوَّ یھ الذي س��ار ف"في ش��َ

على نھج واض����ح المعالم في الاس����تدلال على أص����ول المس����ائل، وفروعھا الفقھیة، مع التأویل، والتوجیھ، 
  والتعلیل، والتخریج.

  إشكالیة البحث:   
م المنھج الذي س���لكھ الرجراجي ما ھي معال تتمثل إش���كالیة ھذا البحث في التّس���اؤل المحوري الآتي:

  وسار علیھ في الاستدلال على المسائل الفقھیة في كتابھ مناھج التحصیل ونتائج لطائف التأویل؟
  أھمیة البحث:

  تظھر أھمیة ھذا البحث فیما یأتي:
  كون المدونة التي قام علیھا كتاب الرجراجي أمّ كتب المذھب وعمدتھ وأساسھ. :أولا
اجي في كتابھ بتتبع إش�������كالات المدونة، ومحاولتھ بیانھا عن طریق الش�������رح، والتوجیھ عنایة الرجر :ثانیا

  والتعلیل والتأویل، فھو مرجع ھام في باب تأویل مسائل المدونة. 
  عنایتھ بالدلیل في كامل الكتاب، ممّا یجعلھ مرجعاً ھامّا في التعرّف على أدلةّ المذھب. :ثالثا

  عنایتھ بالترجیح بین الأدلة المتعارضة، والمتفاوتة في القوّة. :رابعا
  عنایتھ ببیان أسباب الخلاف.  :خامسا

  یتوخى ھذا البحث تحقیق ما یلي:  أھداف البحث:
  : الوقوف على جھود الرجراجي في خدمة كتاب المدونة خاصة، والفقھ المالكي عامّة.الأول
  ھ الرجراجي في الاستدلال على الفروع الفقھیة.: بیان المنھج الفقھي الذي سلكالثاني
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   الدراسات السابقة: 
  بعد التحرّي والبحث، وجدت دراسات عامّة في المناھج، وأخرى خاصّة بالموضوع أھمّھا:  
للباحث: قدور سعدون، إشراف: عبد القادر   -العبادات قسم - منھج الرجراجي الفقھي في شرح المدونة -

  ھـــ. 1431بن حرز الله ، كلیة العلوم الإسلامیة، جامعة باتنة، نوقشت سنة: 
منھج الاستدلال الفقھي عند المالكیة وأثره في الخلاف داخل المذھب من خلال كتاب مناھج التحصیل  -

  .م2019ما یدي، قسم العلوم الإسلامیة والحضارة، سنة للرجراجي، رسالة دكتوراه للطالب عبد الرحمن 
منھج ابن عبد البر في الاستدلال للتمھید، للطالبة: دلیلة بزاف، كلیة الشریعة والدراسات الإسلامیة جامعة  -

 الشارقة، العدد السادس عشر.
ھدي لخض�������ر بن المنھج الاس�������ت�دلالي عن�د أبي بكر بن العربي من خلال كت�ابھ القبس، الطالب: محمد م -

  ھـــ.1431نوقشت سنة:  مسعود فلوسي، جامعة باتنة، /د.ناصر، إشراف: أ
   منھج البحث:

  اعتمدت في ھذا البحث عل المنھج الوصفي الاستقرائي. -
س���لكت المنھج الوص���في في بیان التأص���یل العلمي لمص���طلحات البحث عند تعریف المنھج والاس���تدلال  -

  وغیرھا، وكذلك في تعرّضي لمعالم من حیاة الرجراجي صاحب الكتاب.
س������لكت المنھج الاس������تقرائي في تتبع طریقة الرجراجي ومنھجھ في الاس������تدلال على المس������ائل الفقھیة  -

  خلافیة بین الفقھاء، أو متفقا علیھا في ثنایا كتابھ مناھج التحصیل. المتناولة، سواء كانت
  خطة البحث: 

  انتظم ھذا البحث من مقدّمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة مع التوصیات. 
  المطلب الأول: مفھوم المنھج والاستدلال

  الفرع الأول: مفھوم المنھج لغة واصطلاحا.
  لاحا.الفرع الثاني: مفھوم الاستدلال لغة واصط

  المطلب الثاني: معالم من حیاة الرجراجي والتعریف بمؤلفھ مناھج التحصیل
  الفرع الأول: معالم من حیاة الرجراجي.
  الفرع الثاني: التعریف بمناھج التحصیل.

  المطلب الثالث: منھج الراجراجي في الاستدلال على المسائل الفقھیة
  والعقلالفرع الأول: تنوّع الاستدلال بین النّقل 

  الفرع الثاني: توجیھ الدلیل
  الفرع الثالث: تعلیل النصوص

  الاعتراض على الدلیل الفرع الرابع:
  الفرع الخامس: تأویل النصوص

  -تخریج فروع على أصول، أو تخریج فروع على فروع - الفرع السادس: التّخریج
  الفرع السابع: الترجیح بین الأدلة. 

  فالفرع الثامن: بیان أسباب الخلا
  خاتمة فیھا أبرز النّتائج وأھم التوصیات.  
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 المطلب الأول في مفھوم المنھج والاستدلال
أتناول في ھذا المطلب ماھیة المنھج من حیث اللغة والاص����طلاح الذي تواض����ع علیھ أھل ھذا الفنّ، 
ثم تعریف مصطلح الاستدلال من حیث اللغة والاصطلاح كذلك، ثم أردفھ بمفھوم منھج الاستدلال كمركب 

  إضافي، وھذا ما سأفصلھ على النّحو الآتي:    
  طلاحالأول: مفھوم المنھج لغة واصالفرع ا

  أولا: مفھومھ لغة 
لاَنِ مُتَبَ�ایِنَ�انِ: :)1(ق�ال ابن ف�ارس لُ النَّھْجُ والطَّرِیقُ. ومنھ: النُّونُ وَالْھَ�اءُ وَالْجِیمُ أصَ�������ْ نھََجَ ليِ  "الأْوََّ

حَھُ،  الثلاثي نھج، ینھج،والمنھج مص����در للفعل  .)2(وَالآْخَرُ: الاِنْقِطاَعُ" وَالْجَمْعُ مَناَھِجُ. الأَْمْرَ بمعنى أوَْض����َ
  نھجاً، ویأتي في اللغة على معان أھمھا:

الطریق الواض�ح كقولك: نھج لي الأمر إذا وضح، ویقال: أنھجت لھ الطریق نھجاً إذا أبنتھ، جاء في  :الأول
فِ نھُوُجًا وَضَحَ وَاسْتَباَنَ وَأنَْھَجَ بِالأْلَِ "الْمَنْھَجُ وَالْمِنْھَاجُ مِثْلھُُ وَنَھَجَ الطَّرِیقُ ینَْھَجُ بِفتَْحَتیَْنِ  المص�باح المنیر:

ییَْنِ" تَعْمَلاَنِ لاَزِمَیْنِ وَمُتَعَدِّ حْتھُُ، یسُ���ْ لِكُلٍّ : وفي التنزیل العزیز قال تعالى ،)3(مِثْلھُُ وَنَھَجْتھُُ وَأنَْھَجْتھُُ أوَْض���َ
  ).48(المائدة:  جَعَلْناَ مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنْھاَجًا

  .)4(: السّلوك فتقول: نھجتُ ھذا الطریق بمعنى سلكتھ، واسْتنَْھَجَ الطَّریقُ: صارَ نَھْجاً وَاضحاً بَیِّناً لھالثاني
  . )5(أتَىَ مَبْھوُرًا مُنْقطَِعَ النَّفَسِ، أي: تتابع نفسھ واشتد علیھ : التّتابع، كأن تقول: أتَاَناَ فلاَُنٌ ینَْھَجُ، إذَِاالثالث
  .)6(: الخطةّ المرسومة، وَمِنْھ منھاج الدراسة، ومنھاج التَّعْلیِم وَنحَْوھمَا، وجمعھ مناھجالرابع

  ھو الطریق الواضح الذي یرسمھ مُؤلفٌ ما، في طریقة تألیفھ لمؤَلفھ. فالمنھج في اللغة: 
  ثانیا: مفھومھ اصطلاحا 

ي العلمي، ویعرّفُ بشكل عام ف اختلفت تعریفات الباحثین لمصطلح المنھج، كلٌ حسب میدانھ ومجالھ
"الطرّیق المؤدي إلى الكشف عن الحقیقة في العلوم بواسطة طائفة من القواعد  مجال العلوم الإنس�انیة بأنھ:

  .)7(العامة التي تھیمنُ على سیر العقل، وتحددُ عملیاتھ حتى یصلَ إلى نتیجة معلومة"
  ویمكنني أن أقف على أھمّ التّعاریف التي تخصّصت لمفھوم ھذه اللفظة، وھي:    
حیح لس���لس���لة من الأفكار العدیدة، إمّا من أجل الكش���ف عن الحقیقة حتىّ لا  عرّف بأنھ: - "فنّ التنظیم الص���ّ

  .)8(نكون بھا جاھلین، وإمّا من أجل البرھنة علیھا للآخرین، حتىّ یكونوا بھا عالمین"
"الخطوط العریض����ة الواض���حة التي یض���عھا المجتھد أو المفكر؛ لیتّخذ منھا طریقا للوص����ول إلى  بأنھ:و -

  .)9(غایة ما"
"الطرّیق المؤدّي إلى الكش��ف عن الحقیقة في العلوم بواس��طة طائفة من القواعد العامة التي تھیمن  وبأنھ: -

  .)10(على سیر العقل، وتحدد عملیاتھ حتى یصل إلى نتیجة معلومة"
یتبین من ھذه التعارف التقارب في معنى المنھج، وإن اختلفت العبارات، والتعریف الأخیر ھو 

  المختار؛ لكونھ جامعاً وشاملاً لعناصر ومقوّمات المنھج.
  الفرع الثاني: مفھوم الاستدلال لغة واصطلاحا 
  مفھومھ لغة: 

"الاس��تدلال" مأخوذ من اس��تدلّ، یس��تدلّ اس��تدلالاً، وھو على وزن اس��تفعال، والألف والس��ین والتاء 
تدلّ على الطلب، ومعناه: طلب الدلیل على الش��يء. وأما الدّلیل فھو ما یس��تدلّ بھ، فیكون وزنھ فعیل بمعنى 
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یغة للدّلالة على الفاعل، وھو المرش��د للمطلوب، قا، مفعول لِیل مَا  :)11(ل ابن منظوروتجيء ھذه الص��ّ "والدَّ
  طلب الدلیل الموصل للھدف والمقصد.  فالاستدلال )12(یسُْتَدَلُّ بِھِ، وَدَلَّھ عَلىَ الطَّرِیقِ یَدُلُّھ دَلالة ودِلالة..."

  مفھومھ اصطلاحا:
یطلق مص���طلح الاس���تدلال عند أھل الأص���ول والفقھ على معنیین أس���اس���یین، تارة بالمعنى الخاص 

ب�المعنى الع�ام، ولك�ل منھم�ا مجالٌ یختص بھ یوظفّھ فیھ الأص�������ولیون، وقد یجُمع بینھما في بعض وأخرى 
  الأحیان، وتفصیل معناه على ما قصده الأصولیون على النّحو الآتي: 

ھو تقریر ال�دّلی�ل لإثبات المدلول، س�������واء كان ذلك من الأثر إلى المؤثر، أو  المعنى الع�ام للاس�������ت�دلال: -
ل إلى معرفة الش��يء،  .)13( من أحد الأثرین إلى الآخرالعكس، أو  أي: ھو طلب الدلیل، أو الدلالة؛ للتوص��ّ

  وھو المقصود في ھذا البحث.

، أي: ھو )14(وأمّا المعنى الخاصّ للاس����تدلال، فھو إقامة دلیل لیس بإجماع، ولا نصّ، ولا قیاس ش����رعي -
جمھور، كالاس��تدلال بالاس��تحس��ان، والاس��تص��لاح، الاس��تدلال بدلیل خارج عن الأدلة المتفق علیھا عند ال

  والاستصحاب، وغیرھا.
  الفرع الثالث: مفھوم منھج الاستدلال كمركب إضافي

منھج الاس�������ت�دلال ھو الطریق ال�ذي یس�������لكھ المجتھد في التّدلیل على القض�������ایا المطروحة انطلاقاً من          
  . )15(المقدّمات، وھي المبادئ والأصول؛ للوصول إلى النتّائج، التي ھي مطلوب المستدلّ والمستدلّ لھ

  المقصود بمنھج الاستدلال عند الإمام الرجراجي:
الأص����ولیین في بیان المنھج والاس����تدلال، فالمنھج ھو الطریق الواض�����ح، أو من خلال ما ورد عند 

الخطة المرس����ومة التي تتبع في إثبات الأحكام الش����رعیة، والاس����تدلال علیھا بمس����تند ش����رعي ص����حیح؛ 
فمص���طلح المنھج كان بحقّ إض���افة جدیدة وممیزّة لمعاجم المص���طلحات الفقھیة والأص���ولیة، التي خدمت 

وذلك لما احتوى علیھ من تعبیر وبیان ص�����ادق لجھود فقھاء كثیرین، ویكون  المتنوعة، الش�����ریعة وفنونھا
  .)16(نقصاً في حقّھم وبخساً لمجھوداتھم أن نعتبرھم مجرد أتباع لمدرسة، أو مذھب فقھي معیّن

  أمّا مصطلح الاستدلال فھو طلب للدلیل والدلالة على المسائل الفقھیة.
لمنھج الاس������تدلال في ھذا البحث لكتاب مناھج التحص������یل ونتائج  ووفق ھذا المنظور، وقع توظیفٌ 

لطائف التأویل للرجراجي، س������اعیاً للوقوف على طریقتھ في الاس������تدلال بالأدلة النقلیة والعقلیة ومس������الك 
  استناده إلیھا بمختلف وجوھھا، وضوابطھ في استعمالھا.

  ریف بمؤلفھ مناھج التحصیلفي معالم من حیاة الإمام الرجراجي والتع المطلب الثاني:
س�������أتعرض في ھذا المطلب إلى بیان معالم من حیاة الإمام الرجراجي في الفرع الأول، ثم أذكر في 

  الفرع الثاني التّعریف بمؤلّفھ "مناھج التحصیل" على النحو الآتي:
  الفرع الأول: معالم من حیاة الإمام الرجراجي

  أوّلاً: اسمھ 
، كما جاء ذكر اس����مھ )17(ذكر محققُ كتاب "مناھج التحص���یل" أن اس���مھ علي بن س���عید الرجراجي

ھكذا في نیل الابتھاج: "علي بن س�عید أبو الحسن الرجراجي، صاحب  منھاج التحصیل في شرح المدونة، 
من قطر  "رجراجة"، أو "ركراكة" . ینس���ب إلى:)18(الش���یخ الإمام الفقیھ الحافظ الفروعي الحاج الفاض���ل"

"س���وس" على ما ذكر في خزانة القرویّین، و"رجراجة" ھي قبیلة مص���مادیة في المغرب القدیم الأقص���ى، 
  .)19(ویطلق علیھا أیضا ً ركراكة
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"وأمّا "المص����امدة" وھم من ولد مص����مود بن یونس بربر، فھم أكثر قبائل البربر  :)20(قال ابن خلدون      
" و"غمارة" وأھل جبل درن، ولم تزل مواطنھم بالمغرب الأقص�����ى منذ "برغواطة وأوفرھم، من بطونھم:

الأحقاب المتطاولة، وكان المتقدّم فیھم قبیل الإس��لام وص��دره برغواطة، ثم ص��ار التقدّم بعد ذلك لمص��امدة 
  .)21(جبال درن إلى ھذا العھد"

  ثانیا: مولده
مولد علي ابن س�������عید الرجراجي، ولكن لم أج�د في كت�ب الترّاجم التي اطلّع�ت علیھ�ا تاریخاً محدّداً ل

ھـــ،  06استناداً إلى ما جاء في وقت تألیفھ لكتابھ، واستقراءاً لھـ تدلّ القرائن على أنھ ولد في أواخر القرن 
"وكان  ه، وقد ذكر ذلك الرجراجي في مقدّمة الكتاب فقال:633 باعتبار أن الكتاب الذي بین أیدینا ألّفھ سنة:

ابتدائي في تص������نیف ھذا الكتاب ش������ھر ذي الحجة س������نة ثلاث وثلاثین وس������تمائة بجبل الكس������تة، بجبال 
  .)22(جزولة"

  ثالثا: نشأتھ
نش�����أ الرجراجي في قبیلة "رجراجة" التي أنجبت علماء جھابذة، وقد أش�����ار المؤلف إلى ش�����يء من 

في المدارس، وطالعت الأمھات الكبار "مارس�������ت المجالس، وأفنیت عمري  حیاتھ العلمیة والفكریة، فقال:
"كالنوادر"، و"الاس�������تذكار"، و"البیان والتحص�������یل"، وكتاب "الاس�������تیعاب للأقاویل"،  في الفق�ھ والآث�ار

و"تھذیب الطالب"، وكتاب "أس��نى المطالب"، وطالعت كثیرًا من كتب الحدیث وش���رحھا وتفاس���یر القرآن، 
  .)23(ككتاب "قانون التأویل في شرح علوم التنزیل"

إلى بلاد الحرمین، كما أش������ار إلى ذلك عند كلامھ على مس������ألة تحدید القبلة  -رحمھ الله -وقد رحل 
لاة، والتقى بالعلماء ھناك، وكانت لھ معھم مناظرات  بالنجّوم، وھي المس�����ألة العاش�����رة من مس�����ائل الص�����ّ

  ومحاورات، كما ھو الحال والشّأن في مجالس العلماء.
ن تتلمذ علیھم، لكنھ ذُكِرَ خ الذییالمش��ا -رحمھ الله تعالى -رجمة الرجراجي وكذلك لم تذكر مص��ادر ت

  مناھج التحصیل" علمین بارزین یظھر أنّھ تتلمذ علیھما:في "
وقد كان عند " ، فقال: وقد ذكره المصنف عند بیان صاع النّبي أبو محمد صالح بن بنصارن الدكالي: -1

ابن  مدٌ عُیِّر بمد زید -ش��یخ الطریقة، وإمام الحقیقة أبو محمد ص��الح بن بنص��ارن الدكالي  س��یّدنا، وقدوتنا
  .)24(بسند صحیح مكتوب عنده، فعیرناه على ھذا التّعییر، فكان ملؤه ذلك التقدیر، وربك أعلم" ثابت 

وق��د تعرض ل��ذكره في معرض الح��دی��ث عن الاختلاف في لفظ  أبو زكری��ا یحیى بن ملول الزن��اتي: -2
وإلى أنّ القرآن اش�������تمل على كلام  "... التّكبیر، ھ�ل یلزم ب�اللغة العربیة، أم یجزئ بالعجمیة، حیث قال:

لغة بربریة، ذھب إلى ھذا  ] 18[الدخان:  أنَْ أدَُّوا إلَِيَّ عِبَادَ الله :تعالىس�����وى كلام العرب، و أن قولھ 
 .)25(الفقیھ الأجلّ، الإمام الأنبل، أبو زكریا یحیى بن ملول الزناتي في تعلیقھ على البرھان"

 وثناء العلماء علیھ مكانة الإمام الرجراجي العلمیة  رابعا:
من أبرز العلماء الذین عرفوا، واش���تھروا بغزارة العلم  یعتبرُ أبو الحس���ن علي بن س���عید الرجراجي

والنبوغ فی�ھ في جمیع فنون�ھ، ومن ذلك س�������عة اطلاّعھ على أمّھات كتب المذھب في الفقھ والآثار، فلھ الید 
الطولى في علم الخلاف، ومس�������ال��ك التّحقیق، ویظھر ك��لّ ھ��ذا من خلال مط��الع��ة كت��اب��ھ الفری��د "من��اھج 

  التحصیل".



  ونتائج لطائف التأویلمنھج الاستدلال عند الإمام الرجراجي من خلال كتابھ مناھج التحصیل  
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 زل�ة الرّفیع�ة، التفّ حول��ھ كوكب�ة من طلب�ة العلم ولازموه، فق�ال في س�������ب�ب ت�ألیف كت�اب��ھ:ولھ�ذه المن
"س����ألني بعض الطلبة المنتمین إلینا، والمتعلقین بأذیالنا، الذین طالت ص����حبتھم معنا أن أجمع لھم بعض ما 

  .)26(تعلّق علیھ اصطلاحنا في مجالس الدّرس لمسائل المدونة "
كما ص�����رّح بھ  "... :العورة عند كلامھما على س�����تر )28(وعلیش )27(وقيوقال كلٌ من الإمام الدس�����

  .)29(الرجراجي في مناھج التحصیل، وكفى بھ حجة"
إذا أردن�ا أن نبرز مك�ان�ة الرّجراجي العلمی�ة، ف�إنن�ا نس�������تلھمھ�ا من خلال بی�ان أھمّیة كتابھ "مناھج و

 الفوائد، وحصّلت فیھ من أمّھات "لخصّت فیھ من فصول وھو موس�وعة فقھیة حیث یقول فیھ: التحص�یل"،
بط، ولم یص���ادف في مجالس البحث ممَّا جرى للمتقدّمین  القواعد، مالم یلُقَ في كتب الأوّلین على ھذا الض���ّ

  .)30(على ترتیب ھذا النمط"
  الفرع الثاني: التعریف بمؤلفھ مناھج التحصیل  

  :أولا: ضبط اسم الكتاب ونسبتھ إلى مؤلفھ
اش����تھر كتاب" مناھج التحص����یل" عند علماء المالكیة، وأكثروا من النقّل عنھ، فتارة یس����مّونھ" مناھج       

، وقد ذكره المؤلف في كتابھ فقال:"فانتدبت )32("" ش���رح مش���كلات المدونة، وتارة یس���مونھ)31(التحص��یل" 
وھذا التصّ��ریح لا یدعُ ش��كًا ، )33(إلى وض��ع كتاب ترجمتھ بكتاب:"مناھج التحص��یل ونتائج لطائف التأویل"

  في نسبتھ إلیھ.
  "مناھج التحصیل" ثانیا: أسباب تألیف كتاب

  ذكر الإمام الرجراجي سببین لتألیفھ ھذا الكتاب:
اس��تجابة لبعض طلبتھ، بأن یؤلف لھم ش��رحا یس��تعینون بھ على حلّ مش��كلات المدونة، قال رحمھ  أحدھما:

الله: "فقد س��ألني بعض الطلبة... أن أجمع لھم بعض ما تعلق علیھ اص��طلاحنا في مجالس الدرس لمس��ائل 
 فانتدبت المدونة من وض�وح المش�كلات، وتحصیل وجوه الاحتمالات، وبیان ما وقع فیھ من المجملات...

  .)34(إلى وضع كتاب ترجمتھ بكتاب مناھج التحصیل، ونتائج لطائف التأویل"
روح، ومن درّس����وا  وثانیھما: الرّدّ على بعض المبتدئین الذین تركوا المدونة، وانش����غلوا بالحواش����ي والش����ّ

وا رك"والحامل على وض����ع ھذا الكتاب حمیةّ على طوائف من المبتدئین ت المدونة من غیر ش���یوخ، فقال:
بح أوّل ما یتنفس... وقال أیض��ا: ثم نجم  حى، واص��طلاح المش��ایخ، وحاولوا الاس��تض��ائة بالص��ّ ش��مس الض��ّ
بعدھم طوائف في أقص����ى المغرب... اقتحموا على تدریس المدونة بغیر إجازة من ش����یخ، ولا تحقیق من 

  .)35(شرح..."
  "مناھج التحصیل" ثالثا: موضوع كتاب 

واحدًا من مطوّلات الفقھ المالكي، ش���رح فیھ مؤلفھ كتاب "المدونة"  التحص���یل" "مناھج یعتبرُ كتاب        
واقتصر في ذلك على حلّ المشكل من المسائل، موزّعةً على أبواب الفقھ، كما  -رحمھ الله - للإمام س�حنون

ھیة مس��ألة مش��كلة تتفرّع عن كل مس��ألة فروع، ومس��ائل فق 674 ة، وقد احتوى علىجاء ترتیبھا في المدون
أخرى مرتّب�ة على أبواب الفق�ھ، حی�ث ق�ام المؤلّف بمراع�اة الترّتیب الفقھي لأبواب المدوّنة  بدءًا من كتاب: 

  "الطھارة" إلى كتاب "الدیات".
  وقیمتھ العلمیة "مناھج التحصیل" رابعا: أھمیة كتاب

مكانةً علمیةً عظیمةً بین كتب الفقھ عموماً، وبین كتب  كان لكتاب مناھج التحصیل للإمام الرجراجي
المذھب المالكي خص��وص��اً، ویظھرُ ذلك جلیاًّ في نقول فحول العلماء عنھ، وإش��ادتھم بھ، وھذا یدل على ما 
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احتواه من فوائد جمّة، وعلوّ كعب ص����احبھ في التألیف، فكتابُ "مناھج التحص����یل" یعدُّ مرجعاً مھمّاً لطلبة 
ومن أھم مراجع الفق�ھ الم�الكي الم�دللّ�ة والمش�������ھورة، ولعلّني أجم�ل قیمت�ھ العلمیة في نقاط  لعلم�اء،العلم وا
  أھمھا:

  وبأقوال الصحابة والتابعین. عنایة المؤلف بالأدلةّ النقلیة والعقلیة، -1
 لفقھيإیراد المؤلف لمختلف أقوال الم�الكی�ة، وروای�اتھم في المس�������أل�ة الواح�دة، فھو من كت�ب الخلاف ا -2

  النازل. 
  احتواء الكتاب على كثیر من القواعد الأصولیة، والفقھیة المعتبرة عند المالكیة .  -3
  عنایتھ بذكر أسباب الخلاف، وھذا مما یقلّ ذكر العلماء لھ، خاصة عند المالكیة.-4
الأخرى، ملتزماً منھجُ المؤلف، وإن ك�ان مركّزا على آراء المالكیة وأدلّتھم، فإنھ یعرض أراء المذاھب  -5

  في ذلك الإیجاز غیر المخلّ، ممّا یجعل الكتاب أقرب إلى الفقھ المقارن بین المذاھب.
عرضھ للمسائل بإزالة الإشكال الواقع في كلام الإمام مالك، وكثرة التفریع على المسألة؛ لتوضیح  حسن -6

  صورتھا، وطرح الأسئلة والإجابة عنھا لتوضیحھا، وتخریج الفروع الفقھیة المستنبطة منھا.
ي أو الأص���ولربطھ بین الفقھ وأص���ولھ، فھو یعرضُ المس���ألة من الناحیة الفقھیة، ثم یش���یر إلى أص���لھا  -7

  الفقھي، أو القاعدة والضّابط الذي بنى علیھ الخلاف.
اعتماده على كثیر من مص�ادر الفقھ المالكي الأصلیة، خصوصاً من كتب المتقدّمین، ولا یخفى أن كثرة  -8

ة وأن بعض مص����ادره التي ینقل منھا مازالت  المص����ادر وتنوّعھا من محاس����ن الكتابة في الجملة، خاص����ّ
  ومفقود.مابین مخطوط 

  المطلب الثالث: منھج الرجراجي في الاستدلال على المسائل الفقھیة
  الفرع الأول: تنوّع الاستدلال بین الأدلة النقلیة والعقلیة 

لم یخل كتاب "مناھج التحص������یل ونتائج لطائف التأویل" من تنوّع في الاس������تدلال، فقد احتوى على 
ق علیھا والمختلف فیھا، فكان إس����كاتا لكل من قال بأن المالكیة لا المتف من الأدلة النقلیة والعقلیة، عدد كثیر

  یَعتنونَ بالدلیل الشرعي.
معیةو  ھي ما یكون طریقھا النّقل، ولا دخل للمجتھد في تكوینھا وإیجادھا، وأن  معنى الأدلة الّنقلیة أو الس��ّ

  .)36(على فھمھا فقط عملھ فیھا قاصرٌ 
  .)37(فھي ما یكون للمجتھد، أو العقل دخل في تكوینھا وإیجادھا الأدلة العقلیةوأما  
ا إلى أقربھا، وأعدلھ بأنھا تجعل المفتي یختار وتظھر أھمیة تنوع الأدلة بین النقل والعقل في الاس������تدلال 

  الدّین في ما یفتي بھ، وكما أن تنوّعھا یجعلھا أكثر مرونة وأقرب حیویة، وأدنى إلى مصالح الناس.
وھذا ما  ز ھذا في نص���وص الإمام الرجراحي الدالةّ على س���عة اطلاعھ، وتمكّنھ في توظیف الدلیل،وقد بر

  سأفصّلھ في البیان الآتي:
 الاستدلال بالقرآن :أولا

وكان ھذا دیدنھ في التدلیل على أغلب المسائل، وقد ظھر في مجمل الأبواب الفقھیة في كتابھ، فیقول 
  الكتاب العزیز، والسنة، والآثار.والأصل في ذلك القرآن، أو 

"فالمطلق ھو الذي لم یخالطھ ش���يء من الأش���یاء، فحكمھ أنھ طاھر  ومن أمثلة ذلك: قولھ رحمھ الله:
  .)38(والسنة، وإجماع الأمة" بالكتاب،
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 وقال في المس�ألة الحادیة عش�رة في باب اللباس في الص�لاة: "والأصل فیھ على الجملة، قولھ تعالى:
ِآدَمَ خُذُوا زِینَتكَُمْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ  یَا بنَي ) :39()31الأعراف(.  

"والأص��ل في وجوب الزكاة في الحبوب  وقال أیض��ا في كتاب الزكاة في باب زكاة الحبوب والثمار:
أَ  أما الكتاب، فقولھ تعالى: والثمار على الجملة الكتاب، والس�����نة، وإجماع الأمة ... جَنَّاتٍ وَھوَُ الَّذِي أنَْش�����َ

  .)40()141الأنعام: ( مَعْرُوشَاتٍ وَغَیْرَ مَعْرُوشَاتٍ 
   نة النبّویة مع العنایة بالتخریجالاستدلال بالس ثانیا: 

  وقد برز منھجھ في الاستدلال بھا على النحو الآتي:
یستدل بالقرآن الكریم، ثم بالسنة النبویة إن كان في المسألة دلیلان أو أكثر، وأما إن كان دلیل المسألة 

  .من السنّة النبویة فقط، فیقول والأصل في ھذه المسألة قولھ 
ي "والأصل ف ومن ذلك ما اس�تدلّ بھ في المسألة الخامسة من قضاء الفوائت بعد خروج وقتھا، فقال:

  .)42(")41("من نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذكرھا، فإنّ ذلك وقتھا" المسألة قولھ علیھ السلام:ھذه 
فیما  "لیست "والأص�ل في نصاب الورق في الزكاة، قولھ علیھ السلام: وكذلك قولھ في كتاب الزكاة:

  .)44(")43(دون خمس أوسق زكاة"
ل قب  -رحمھ الله -ي مس������ائل الخلاف، فقد كان كما كان یس������تدل بالس������نةّ النبویة؛ لمعرفة الراجح ف

الترجیح بھا في مواطن الخلاف یعزو الأحادیث إلى مض��انّھا في كتب التخریج  من أبوابھا. ویخُرّجھا منھا 
عیف، وأن ذلك لھ أثرٌ على اس�������تنباط الأحكام  حیح من الض�������ّ تخریج�اً دقیقاً یدلّ على عنایتھ بمعرفة الص�������ّ

حیحین، أو في أحدھما، فیقول الحدیث واس���تفادتھا منھا، فقد كا ن یص���رّح بص���حّة الحدیث إذا كان في الص���ّ
ص�حیح أخرجھ البخاري في صحیحھ، أو أخرجھ مسلم في صحیحھ، أو متفقٌ علیھ بینھما، أو یقول أخرجھ 

  .)45(أبو داود، والترمذي مالك، أو
وأكثر ما كان یأخذ عن الإمام مس������لم؛ لأنھ مقدم عند المغاربة على الإمام البخاري؛ لما امتاز بھ من 

  .    )46(جمع الطرق، وجودة السیاق، والمحافظة على أداء الألفاظ من غیر تقطیع، ولا روایة بالمعنى
  ثالثا: الاستدلال بالإجماع  

د بھ الكتاب والس�����نة في كان لھذا الدلیل توظیفٌ بارزٌ في اس�����تدلالات ا لرجراجي، حیث كان یعض�����ّ
  التدلیل على المقصود، أو یأتي بھ دلیلا مستقلاً على المسألة، ومن النماذج التي صرّح فیھا بذلك ما یأتي:

اس����تدلالھ على وجوب الزكاة في الحبوب، والثمار بالكتاب والس����نة والإجماع، حیث قال: "والأص����ل في  -
وأما الس�����نة فما أخرجھ  وجوب الزكاة في الحبوب والثمار على الجملة الكتاب والس�����نة وإجماع الأمة،...

 ن التمر صدقة ..."لیس فیما دون خمس�ة أوسق م قال: البخاري ومس�لم، ومالك في "الموطأ" أن النبي 
  .)47(وأما الإجماع فمعلوم من دین الأمة ضرورة وجوب الزكاة بشروط أحكمتھا السنة "

"ثم قام الدلیل القاطع على أنھ مخاطب بالص���لاة والص����یام،  وقال في مخاطبة العبد بالص���لاة، والص����یام: -
  .)48(وھو الإجماع"

داق بالموت: - وجوبھُ بالموت فلیس فیھ دلیل مس����موع من  "وأما وقال في وجوب اس����تحقاق الزوجة للص����ّ
  .)49(كتاب ولا سنة، إلا انعقاد الإجماع"
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  الاستدلال بالقیاس  رابعا:
  ومن الأدلة عند الرجراجي احتجاجُھُ بالقیاس، ومن أمثلة ذلك ما یأتي:      

  ھل یجوز للإمام أن یخطب بغیر طھارة؟ مسألة: 
شرائط الجمعة، وفرضٌ من فروضھا، ھل الطھارة من "وعلى القول بأنھا من  فقال رحمھ الله:

  شروطھا أو یجوز لھ أن یخطبَ بغیر طھارة؟
أن الطھارة من شروطھا، وھي فرض، فمن خطب وھو على غیر  فالمذھبُ على قولین: أحدھما:

نھ إذا "المدونة" لقولھ: أ طھارة، ثم توضّأ للصّلاة: لم تجزیھم، وأعادوا أبدًا، وھو قول سحنون، وھو ظاھر
  أحدث فیھا، فإنھ یستخلف من یتمّھا، ویصليّ. ولم یجعلھ یتمھا بغیر طھارة، كما قال في خطبة العید.

والقول الثاني: أنھا تجوز بغیر طھارة، وأنھ إن خطب على غیر وض�����وء، ثم ص�����لى بوض�����وء: أن 
أن یخطب على  ص�������لاتھم ج�ائزة. وھو قول عب�د المل�ك في "ثمانیة أبي زید"... ووجھ قول من قال: یجوز

ا على ووعظ، فلا یفتقر إلى الطّھارة  غیر وض���وء أنّ الخطبة ذكر وثناء وص���لاة على نبیّنا محمد  قیاس���ً
  .)50("سائر الأذكار

  خامسا: الاستدلال بعمل أھل المدینة
على المس����ائل التي غاب فیھا الدلیل من الكتاب  وكان ھذا الأص����ل بارزا في اس����تدلالات الرجراجي

  والسنة، والإجماع، والقیاس، ومن النماذج على ھذا ما یأتي: 
"فإذا كان الرعافُ لا یخرج المص����لي من ص����لاتھ، وأنھ باق على  مس����ألة الرّعاف في الص����لاة حیث قال:

من البناء، فینبغي أن یكون الإِمام كذلك.  حُرْمَتِھَا، ویمنع من الكلام عمدًا، فإذا تكلّم خرج من الصلاة، ومنع
فوجھ الدلیل من ذلك أنھ إذا منع من الكلام فقد وجب علیھ أن یبنى، حتى إذا تكلّم ابتداء ص�����ار عاص�����یا لھ 

ھل القطع ھو المختار، أو البناء؟ فابن القاس�������م  ؟تع�الى. وعلى القول ب�البن�اء من قبی�ل الج�ائز، فم�ا المخت�ار
وب،  وب، وھذا بناء على أص���لھ أنّ العمل مقدّم على  -رحمھ الله -ومالك یقول: القطع أص��ْ یقول: البناء أص���ْ

  .)51(القیاس"
  سادسا: الاستدلال بمذھب الصّحابي

  ومن الأمثلة على استدلال المؤلف بھذا الأصل، ما یأتي:
ما یرجع م فیینقس -أعني الرعاف-اس�تدلالھ بقول الصحابي في مسألة الرّعاف في الصلاة حیث قال: وھو  -

  إلى الصلاة إلى قسمین:  أحدھما: أن یكون دائمًا لا ینقطع. والثاني أن یكون غیر دائم ینقطع. 
فإن كان دائمًا لا ینقطع، فالحكم فیھ أن یص�����ليّ ص�����احبھ بھ الص�����لاة في وقتھا على الحالة التي ھو علیھا. 

فكان اس���تناد الرجراجي إلى فعل  ،)52( ص���لَّى حین طعُنَ، وجرحُھُ یثعبُ دمًا والأص���ل في ذلك أن عمر 
  دلیلاً على استدلالھ بفعل الأصحاب، والمصیر إلیھ في الترجیح.  عمر 

حابي في مس�ألة غس�ل أحد الزوجین لص��احبھ بعد موتھ، فقال في ثنایا  - ومن ذلك أیض�ا اس�تدلالھ بفعل الص�ّ
إلا  "وقول عائش�ة رض�ي الله عنھا: لو استقبلتُ من أمري ما استدبرت لما غسل النبي  الاس�تدلال لذلك:

   .)54(")53(أزواجُھ
  سابعا: الاستدلال بالاستحسان    

 من النماذج على اس��تدلال الرجراجي بالاس��تحس��ان، مس��ألةُ ماء الآبار إذا ماتت فیھ الدابة، حیث قال:
تْ فیھ��ا،  "وإنم�ا فرق بین البئر القلیل�ة الم�اء والكثیرة؛ لأنَّ القلیل�ة الم��اء م��ادّتھ�ا ض�������عیف��ة، والمیت�ة ق�د تَزَلَّع��َ
وأجزاؤھ�ا مخ�الط�ة لأجزاء الم�اء، ولم یكن لھ�ا من القوة بحی�ث ت�دفع عن نفس�������ھ�ا، ولھ�ذا قال: ینزف حتى 
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 یرّ، فیَنُْزَفُ منھ قدر ما یطیب النّفس، ثمتص�������فى، والكثیرة الم�اء بخلافھ�ا. ف�إن أخرجت حین ماتت ولم تتغ
  .)55(یستعمل. ویجُْتَنبَُ استعمالھ قبل النَّزْف في العادات والعبادات عند مالك على سبیل الاستحسان"

  ثامنا: الاستدلال بالاستصحاب
 من أمثلة استدلال الإمام الرجراجي بالاستصحاب مسألة الصلاة في ثوب الحریر، قال الرجراجي:

لإجماع أیضًا على أن من تعمّد الصلاة بثوب نجس مع القدرة على ثوب طاھر، یجوز لھ لبسھ لا تجوز، "وا
لا شك ولا خفاء أن الضرورة لھا تسلیط على تخصیص العمومین على البدل؛ إذ یجوز لھ لباس الحریر، إذا 

لضرورة، جاز أن یصلي اضطرّ إلیھ، كما یصلي بالثوب النجس إذا اضطرّ إلیھ، فكل ما جاز لبسھ على ا
  .)56("؟بھ. فإذا وجد ثوباً نجسًا، وثوباً حریرًا طاھرًا، ھل یصليّ بالنجس استصحاباً للحال، أو یصلي بالحریر

واختلف الأشیاخ في ترجیح الیقین، فمنھم من  "... وقال في مسألة الشّكّ في غروب الشمس، فأفطر:
المدونة، فساووا بین الطلوع والغروب، ومنھم من رجّح القول لاستظھارھم بظاھر  رجّح مذھب البغدادیین؛

بالتفریق بینھما، وأن الشك في الغروب بمعنى الیقین. ومنھم: من ذھب إلى الجمع بین القولین، وھو القاضي 
و بابن رشد، فقال: لعلّ البغدادیین أرادوا بالشّكّ ھاھنا غلبة الظنّ، فیستوي الفطر في الوقتین. وقال القاضي أ

الفضل عیاض بن موسى: ھذا بعید؛ لأن الشّكّ شيء وغلبة الظنّ شيء آخر غیره، وقد اختلفا بالحدّ والحقیقة. 
  .)57(الأصل في كلّ واحد منھما استصحاب الحال" وأمّا من فرّق بین الطّلوع والغروب، فقال:

  الفرع الثاني: توجیھ الدّلیل
  أولا: مفھوم التّوجیھ لغة واصطلاحا

اقتَْھُ.  ،وجیھ على وزن تفعیل، مص���درٌ للفعل وجّھالتّ  لغة: ى توَْجِیھاً إذَِا س���َ ھتَِ الریحُ الْحَص���َ یقال: وَجَّ
بیل الذي تقص���ده بھ، وش���يء موجّھٌ، إذا جعل على جھة واحدة لا تختلف ویقال لھذا  .)58( ووجھ الكلام الس���ّ

   .)59( القول وجھٌ: أيَْ مَأخَْذٌ وَجِھةٌَ أخُِذَ مِنْھاَ
وبیان مأخذھا الش����رعي المعتبر، وجعلھا ذات  ھو ردّ الأقوال والمس����ائل إلى أص����ولھا،اص����طلاحا: 

  .)60(دلیل
في بیان محامل الرّوایات، والأقوال، وإبراز س���یاقاتھا  وتظھر أھمّیة التوّجیھ الفقھي في الاس���تدلال

الواردة على الروایات والأقوال المختلفة، وھو من أنفع الطرّق في إزالة الاحتمال والالتباس، والإش���كالات 
، وتكوین الوحدة بین الأص��ول والفروع الفقھیة، وذلك بالكش���ف عن أص���ول الروایات والأقوال، )61(الفقھیة

وخاصّة منھا ما ورد مجرّدا عن أدلتھ وعللھ، وكذا ما خالف من الروایات والأقوال معتمد المذھب، وكذلك 
رع، بیان أن كل قول في مذھب معیّن لم یثبت  عن اس�تحس�ان أو ھوى، وإنما كان مس�تنداً إلى نص�وص الش��ّ

  .         )62(وقواعده ومقاصده، وملتزما فیھ بما یروى عن إمام المذھب، وما یجري على أصول مذھبھ وقواعده
  ثانیا: نماذج من التوّجیھ عند الرجراجي

  مسألة: حكم ما یخرج من المعدن في الزكاة
المس���ألة، فذھب بعض���ھم إلى أنھّ الخمس، وذھب آخرون إلى أنھ یزكّى، وھو اختلف العلماء في ھذه 

مذھب مالك وجمیع أص�حابھ. ولا خلاف في المذھب في اعتبار النصّ�اب، كاعتباره في العین، واختلف ھل 
  على قولین: یعتبر حال المالك في الرّقّ، والحرّیة أم لا؟

والعبد، والمس���لم والذمّي؛ فإن الزكاة تؤخذ منھ، وھو قول ابن : أنھ لا یعتبر، وأنھ لا فرق بین الحرّ أحدھما
  الماجشون.



 أ.د/ عبد الكریم حامدي – بوھالي محمد 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 332

: أنھ یعتبر حال المالك، وأنھا لا تؤخذ إلاّ من الحرّ المس�����لم، كزكاة س�����ائر الأموال، وھو قول ابن والثاني 
  القاسم، وبھ قال المغیرة.

  مراعاة مذھب من یقول: إن حكم المعدن حكم الرّكاز. ووجھ القول الأول:
أن�ھ م�ال تج�ب فی�ھ الزك�اة، فیجب اعتبار ش�������روط الزكاة فیھ، كس�������ائر الأموال التي  ووج�ھ القول الث�اني:

  .)63(تزكى
  مسألة: خروج المعتكف من مكانھ لحاجة، ھل یرجع إلى مكانھ، أم یتمّ في الجامع؟     

أی�امًا قلائل تنقض�������ي قبل الجمعة الثانیة، ھل یتم في الجامع أو یرجع؟ ف�إن ك�ان�ت " :ق�ال الرجراجي
  قولان:

  : أنھ یتمّ في الجامع، وھو قول مالك فیما حكاه عنھ ابن القاسم. أحدھما 
  : أنھ یرجع ویتمّھ في موضع ابتدائھ، وھو قول عبد الملك أیضًا.والثاني

أنھ یتمّ في الجامع؛ لأن رجوعھ إلى الموض����ع الأوّل مس����تغنى عنھ، كما لو خرج  ووجھ قول ابن القاس����م:
  ابتداء لغیر معنى.

أن�ھ یرجع إلى موض�������ع الابت��داء، كم�ا لو خرج إلى حقّ واج�ب علی��ھ على أح�د قولي  ووج�ھ القول الث�اني:
  .)64(مالك؛ لأنّ الخروج واجب في الموضعین"
  لعتھا، ھل یلزمھا ھذا الزواج أم لا؟       مسألة: تزویج الوكیل للمرأة من غیر مطا

قال الرجراجي: إن زوّجھا من غیره من غیر مطالعتھا، ولا عرفھا، فھل یلزمھا النكاح أم لا؟ قولان 
  فمرّة ألزمھا النكاح، ومرّة لم یلزمھا النكاح، وكلّ عن مالك.  منصوصان في المدونة:

  وتفویضھا الأمر إلى اجتھاده.عموم الوكالة،  :فوجھ القول بالجواز واللّزوم
   .)65(أنّ المرأة لھا غرض في عین الزوج وتسمیتھ، ثم لا یلزمھا النكاح إلا برضاھا ووجھ القول الثاني:

  الفرع الثالث: تعّلیل النصّوص 
  أولا: مفھومھ لغة واصطلاحا 

ورد مورداً آخر، التّعلیل مص���در عللّ، فیقال عللّ الرجلُ إذا س���قي س���قیا بعد س���قي، أو ورد الملغة: 
وتعللّ بالأمر واعتلّ تشاغل، ومنھ قد اعتلّ، وھذا علّة لھذا، أي: سبب لھ، ویكون معنى عللّ الشيء إذا بیّن 

  .)66(علّتھ بدلیلھ

مع اختلاف طرق ثبوتھا، فقد تكون بالنصّ، أو بالإجماع،  ھو آلیة استخراج العلّة وإثباتھا اصطلاحا:
أو بالقیاس، أي بملاحظة المجتھد معنى یناس�ب مناطا شرعیا، یثبت بھ حكما ثبت في سواه من الصّور فیھا 

  .)67(نفس المعنى الملحوظ
علتّھ ب بتقریب أحكام المس����ائل المعللّة؛ لفھم للمخاطبین، فارتباط الحكموتظھر أھمیتھ في الاس����تدلال 

یكون ادْعى لقبول�ھ من غیره، وفی�ھ توس�������یعٌ لتطبیق دائرة المع�ارف الش�������رعی�ة، وتقریبٌ أحكام الجزئیات 
  للذّھن.  

  نماذج من التعلیل الفقھي عند الرجراجي  ثانیا:
  ھل علیھ كفّارةٌ وحدٌ أم لا؟ مسألة: المكره على وطء المرأة الأجنبیة،

أنھ لا خلاف في وجوب القضاء علیھ، ولكن اختلف في إیجاب الكفّارة والحدّ علیھ على  ذكر الرجراجي   
  قولین: 
  : أنھ یكَُفِّر ویحَُدّ، وھو قول عبد الملك.أحدھما
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   : أنھ لا حدّ، ولا كفارة علیھ، وھو المشھور في المذھب.الثاني   
رأي من أوج�ب الح�دّ والكف�ارة بقول�ھ: "ومن لم یع�ذره بالإكراه، یرى أن لھ في  الرجراجي وق�د علّ�ل

ذلك إیثارًا واختیارًا؛ لأن العادة المألوفة من المكره الانزواء والانقباض، فوجود الانتش�����ار وعدم الانقباض 
    .)68(من الخائف یدلّ على أنّ الإكراه لا تأثیر لھ، وھو ظاھر في المعنى"

ن ھ�ذا التعلیل أن من أوجب الحدّ والكفاّرة لم یوجبھ بناءً على أص�������ل تكلیف المكره، وال�ذي یظھر م
وإنما أوجبھ لنفیھ وص�����ف الإكراه عن الزّاني وتأثیره علیھ، فالرجراجي عللّ قول من أوجب الحدّ والكفاّرة 

تان على إرادة الفعل، على المكره الذي لھ إیثارٌ واختیارٌ بوجود الانتش�����ار، وعدم الانقباض اللذان ھما أمار
  وأنّ المكره من عوائده المألوفة الانقباض، وعدم المطاوعة والانتشار. 

  مسألة: التّفریق في الإغماء بین اللیل والنھار، وھل یعتدّ بصیامھ أم لا؟
ا . ".. قال الرجراجي: ولا فرق بین اللیل والنھار، فلمّا فرّق المذھب بین اللیل والنھار، وفرّق أیض������ً

أن یس�������تغرق النھار بالإغماء، وبین إغمائھ أوّل النھار، دلّ على أنّ العلّة خلاف ما ذكروه، وھو كونھ  بین
أغمي علی�ھ حتى ج�اوز الوق�ت ال�ذي فی�ھ یحت�اج إلى عق�د النیّ�ة بص�������ی�ام�ھ، ف�إذا ج�اوز ذلك الوقت فلا یعتد 

عد ولا بثبوتھ...فإن كان إغماؤه ب بسقوط الخطاب، لھذه العلةّ فلا یعللّبصیامھ، وإن أفاق عقبھ. ومن تفطّن 
  .)69(طلوع الفجر، فلا یخلو من ثلاثة أوجھ..."

فالرجراجي ذھب إلى أن ص������یام المغمى علیھ باطل؛ لأنھ جاوز الوقت الذي یعقد فیھ نیة الص������یام، 
 عقلھ س�������قط بخلاف من علّ�ل الحكم بزوال العق�ل، فھو منتقضٌ علیھم ب�إغمائھ بعد طلوع الفجر، ومن زال

التكلیف عن�ھ، ولا فرق في ذلك بین اللیل والنھار، واس�������تند كذلك في بطلان تلك العلّة بتفریق المذھب بین 
  الإغماء في اللیل والنھار، وبین استغراقھ النھار بإغمائھ وبین إغمائھ أول النھار فقط. 

  ھل یفتقر إلى النیةّ أم لا؟ مسألة: اختلاف العلماء في صیام رمضان،
"وقد اختلف العلماء في ص��یام رمض���ان، ھل یفتقر إلى النیّة أم لا؟ على ثلاثة أقوال  ي:قال الرجراج

  كلھا في المذھب قائمة من "المدونة": 
أن�ھ لا یفتقر إلى النیّ�ة، وأن�ھ متعیّن بتعیین الزّم�ان، وھي روای�ة ابن عبد الحكم، وعبد الملك  :أح�دھ�ا

من غیر ما موض�������ع، منھا قولھ في الحائض إذا  المدونة" عن م�ال�ك، وھو مذھب الحنفیة، وھي قائمة من
كَّت أن تكون طھرت قبل الفجر، أنھا تص��وم وتقض��ي؛ لأنھ یخاف علیھا ألا تطھر  اس��تیقظت بعد الفجر، فَش��َ

بعدم التبییت، وتأوّل بعض المتأخرین ھذه المس���ألة  ولم یعَُلِّلابن القاس���م المس���ألة،  عللّ إلاّ بعد الفجر، فبھذا
  .)70(صیام رمضان لا یفتقر إلى نیّة" على أن

ف�ذكر الرجراجي القول ب�أن رمض�������ان لا یفتقر فی�ھ إلى نی�ة، وأن�ھ تعین على المكلّف ب�دخول زم�ان��ھ 
ووقتھ، وعللّ ھذا الحكم بروایة ابن القاس�م في مس�ألة الحائض التي اس�تیقظت بعد الفجر وشكّت في طھرھا 

طّھر ولیس تبیت النیة، وھذا فیھ دلیلٌ على أنھا لیست شرطا من بعد الفجر، وأن علّة ذلك الحكم عنده ھي ال
یام، ولھذا قال  "وتأوّل بعض المتأخرین ھذه المس�����ألة على أن ص�����یام  بعدھا: -رحمھ الله -ش�����روط الص�����ّ

رمض��ان لا یفتقر إلى نیة؛ لأن ترك ابن القاس��م التّعلیل بعدم التّبییت وعللّ بغیرھا دلیل على أن النیة لیس��ت 
   .)71(طھا"من شر
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  الاعتراض على الدلیل  الفرع الرابع:
  مفھوم الاعتراض لغة واصطلاحا  أولا:    

ھو مص�در للفعل اعترض، وھو بناء تكثر فروعھ إلاّ أنھا ترجع إلى أصل واحد، كما قال ابن فارس، لغة: 
   :)72(وھو العرض الذي یخالف الطول، ویأتي على معان أھمھا

  .)73( عرض لھ الشيء أي: منعھ، وصار عارضاً أي: مانعاً  : یقال:المنع والتصدي -
           .)74( وعارض الشيء بالشيء: أي قابلھ بھ  عارضت كتابي بكتابھ، أي: قابلتھ بھ. : یقال:المقابلة -
  .)75(أظھرتھ لھ وأبرزتھ وإلیھ عرضت لھ الشيء، أي: : یقال:الظھور والإبراز -

ك بالدلیل ویحولُ بینھ والاعتراض فیھ ھذه المعاني، فھو  یمنعُ المس�تدلّ من أن یبلغَ مراده، وأن یتمس��ّ
  وبین إثبات مراده، ولأن المعترض یقابل بھ المستدلّ، ویبرز لھ ما یقدح في دلیلھ.

على المستدلّ؛ لیمنع دلیلھ من إثبات ما ادّعاهُ في  ھي الأس�ئلة التي تعرض من المعترضاص�طلاحا: 
  . )76(وهموضع الخلاف بوجھ من الوج

ومعنى ھذا أن كل ما یورده المعترض على كلام المستدلّ یسمّى اعتراضا؛ً لأنھ منع كلامھ وتصدّى 
لھ، ومنعھ من الجریان، فغایة الاعتراض ھدم قاعدة المس��تدلّ وما ارتكز علیھ من دلیل، فیخدش في ص��حّة 

  قولھ ویضعفھا في تلك المسألة.
ي الدّلیل قوةً، فیس�������لمَ من القوادح التي تقدحُ في دلالتھ على بأنھ یعُطوتظھر أھمّیتھ في الاس�������تدلال 

  المقصود، ویكسبھ حجّةً في المسألة المتنازع فیھا، كما یزیلُ عنھ وجوهَ الاحتمال والتأویل.  
  ثانیا: نماذج من اعتراضات الرجراجي 

  ھل ھو نجس أم طاھر؟ مسألة: الماء تقع فیھ المیتة ولم یتغیر وصف من الأوصاف،
  "قولان قائمان من "المدونة":  قال الرجراجي: 

أ أحدھما : أنھ نجس، ولا یس����تعمل، وھو قولھ في المدونة: في مراجل برقة: إذا ماتت فیھا الفأرة فلا یتوض����ّ
قى منھ الماش������یة، فعلى ھذا یس������تعمل في جمیع العادات، كالعجین والطبخ، ولا عبرة  بھ، ولا بأس أن تسُ������ْ

اس�تعمالھا في الماشیة، واستعمالھا في العجین والطبخ؛ لأن ما شربتھ الماشیة مستھلك بتفریق من فرّق بین 
  لا یقع بھ الانتفاع كالكلب في ذاتھ.

   .)77(: أنھ طاھر، وھو أصل مذھب مالك في الماء القلیل إذا وقعت فیھ النّجاسة الیسیرة، ولم تغیّره"والثاني
بتفریق من فرّق بین اس�������تعم��الھ��ا في الم��اش�������ی��ة  ، فق��ال: "ولا عبرةثم اعترض على القول الأول

واس�تعمالھا في العجین والطبخ؛ لأن ما ش�ربتھ الماش�یة مس�تھلك لا یقع الانتفاع بھ، كالكلب في ذاتھ.  أصل 
ل الذّائب إذا ماتت فیھ الفأرة؛ إذ ذلك لا تقوم بھ الحجّة؛ لأن الانتفاع بھ قد حص����ل على أيّ وجھ  ذلك العَس����َ

  .)78( ھ أن یكون طاھرًا غیر مطھرّأردت، وأدنى حال
  وھذا الجواب على قول مالك في المدونة كما سبق إثباتھ، والشّاھد لما قال: ولا بأس أن تسقى الماشیة منھ.  

  مسألة: المغمى علیھ، ھل یكون كالحائض والصبيّ في قضاء الصلاة أم لا؟
عن ابن حبیب أنھ قال: إن كان الإغماء یتصّ����ل بالمرض قبلھ أو بعده، فھذا الذي لا  أورد الرجراجي

لاة. فأما الذي یغمى علیھ أمدًا یس���یرًا من الفجر إلى طلوع الش���مس وھو ص���حیح، فھذا الذي  یقض���ي الص���ّ
  .)79( یقضي الصلاة

مخالفٌ لأثر ابن  ، فق�ال:" وھذا الذي ذھب إلیھ عبد الملكوق�د عقّ�ب الرجراجي على قول ابن حبی�ب
لاة، ولم ی��ذكر أن��ھ اتص�������ل ب��المرض، لا قب��ل ولا بع��د، ثم ذكر  عمر  أن��ھ أغمى علی��ھ، ولم یقض الص�������ّ
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، النظّر أن یكون كالحائض "وأمّا المغمى علیھ، فالذي یقتضیھ اعتراض�ھ علیھ في أوّل بحث المسألة، فقال:
والص�بيّ؛ لأنھ مغلوب ومعذور، فإن بقي في النھار قدر ركعة إلى أربع، س�قط الظھر في حقّ الجمیع، وإن 

  .)80(بقي قدر خمس ركعات فأكثر، لزمھ الظھر، والعصر في حقّ الجمیع"
  مسألة: طروء الحیض على الجنابة؟

  في المذھب قولان:    
  : أنھا لا تقرأ القرآن وإن اغتسلت، وأنّ غسلھا لا ینوب عنھا ذلك المناب.  أحدھما
لا غس�������ل علیھا حتى تطھر من  "الم�دون�ة"، حی�ثُ قال: : أنھ�ا تغتس�������ل وتقرأ القرآن، وھو ظ�اھروالث�اني

  حیضتھا إن أحبت.
دِمُ  أمر الجن�ابة  وذكر ابن العربي قولا ث�الث�ا، أش�������ار إلی�ھ الرجراجي بقول�ھ: ومن رأى أن الحیض یَھ�ْ

فظاھر قولھ: "إن أحّبت"  .)81( ویزُیل حكمھا، فیقول: إنھا حائض فیجوز لھا أن تقرأ القرآن، وإن لم تغتس��ل
  أنھا إن أحبتّ أن تغتسل اغتسلت.

في إتیانھ بقول ثالث في المس����ألة، فقال:" والقول ابن العربي  على الإماممن ھذا اعتراض����ھ ویظھر 
اغتس���لت، قول ثالث في المس���ألة، حكاه القاض���ي أبو بكر بن العربي، وھو قول لا بأنھا لا تقرأ القرآن وإن 

فقد قیل في أحد الأقوال فیھا: أنھا لا تقرأ  وجھ لھ، ولا دلیل علیھ، إلاّ إذا اعتبرنا حكم الحائض على الجملة؛
  .)82(القرآن، غیر أنھ أورده في محلّ التحصیل في الحائض الجنب"

  النصوصالفرع الخامس: تأویل 
  أولا: مفھومھ لغة واصطلاحا 

 رجع وعاد، والأوْل الرجوع، وأوّل إلیھ الش�����يء أي: رجعھ، أي: التأویل مص�����در أوّل یؤول،لغة: 
   .)83(أوّلَ الحكم إلى أھلھ، أي أرجعھ ورده إلیھم ویقال:

   .)84(ھو صرف اللفظ عن معناه الظاھر إلى معنى مرجوح یحتملھ لدلیل دل علیھ اصطلاحا:
؛ )85(ان ھ��ذا المعنى ب��أن الظ��اھر ھو م��ا احتم��ل أكثر من معنى یكون في أح��دھ��ا أظھر من الأخروبی��

؛ وھو ص�����رفھ من معناه )86(وحكمھ أن یص�����ار إلى معناه الظاھر، ولا یجوز تركھ والعدول عنھ إلا بتأویل
  الظاھر إلى معناه المرجوح بدلیل. 

وأم�ا قولھم: إلى معنى مرجوح یحتمل�ھ: معن�اه أن اللفظ إن احتمل أكثر من معنى، فلابد أن یكون في 
  . )87(أحدھما أظھر من الآخر أولا، فإن كان في أحدھما أظھر فھو الظاھر، ویقابلھ المحتمل المرجوح

أویل حتىّ تتفق مع ب�إخض�������اع الأقوال والروای�ات المحتملة إلى میزان التوتظھر أھمّیت�ھ في الاس�������ت�دلال  
الأص���ول الفقھیة المقرّرة في المذھب درءًا لتعارض���ھا معھا. فأس���اس���ھ التوّفیق بین القول وأص���لھ، ونتیجتھ 
إرجاع الأقوال المحتملة إلى أص���ولھا. وكذلك رفع الخلاف حال التّعارض، ونفي الخلاف الفقھي بین القول 

  . )88(والأصل الفقھي، والتّوفیق بینھما
  ذج من التأویل الفقھي عند الرجراجي ثانیا: نما

  مسألة: الفقیر والمسكین أیھما أحوج؟ 
"ذھب الش����افعي إلى أن الفقیر أحوج من المس����كین، وربما اس����تدلوّا على ذلك بقولھ  قال الرجراجي:

اكِینَ  تعالى: فیِنةَُ فكََانتَْ لِمَس�َ ا الس�َّ اكین" بالتشّ��دید أمََّ ، حیث س�مّاھم مس�اكین ولھم س�فینة، وقد قرئت: "لمس�َّ
إطلاق المسكنة علیھم؛ لعدم القدرة، لا  یمكن أن یتأوّلللسین، وھم ملاحو السفینة، وعلى القراءة المشھورة 



 أ.د/ عبد الكریم حامدي – بوھالي محمد 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 336

، غصباًلعدم المال؛ لأنھم لا یقدرون أن یخلص�وا أنفس�ھم من الملك الذي أمامھم، وما أمنوا من أخذ سفینتھم 
  .)89(فسمّاھم مساكین مجازًا واتساعًا"
ا أوَْ  "وس���بب الخلاف: في المفھوم من قولھ تعالى:وقال في مس���ألة أخرى:  فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِیض���ً

فَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أیََّامٍ أخَُرَ   ي، فالاتفاق في السّفر إذا طرأ علیھ المرضُ الذي لا یقْوى معھ على الصّیام فعَلىَ س�َ
أثناء النھار، أنھ یجوز لھ الفطر. وھل السّفر كذلك أم لا؟ فمن قاس السّفر على المرض قال: لا كفاّرة علیھ، 
ولاس��یما أن الله تعالى ذكرھما مقرونین وتابع بینھما في نس��ق، فبیّن أن أحدھما حكمھ حكم الآخر في إباحة 

فر وبین ثانی"على س�������فر" على بمعنى: "في"، فیف أو یتأول قولھ:الإفطار،  ھ، رّق بین الیوم الذي فیھ الس�������ّ
  .)90(وكأنّ الیوم الذي سافر فیھ لم یتخلّص للسّفر بكلیتھ"

  مسألة: من تزوّج امرأة على ألف، فإن كانت لھ أخرى فصداقھا ألفان؟
"فإن تزوّجھا بألف على أنھ إن أخرجھا من بلدھا فصداقھا ألفان، قال: لا شيء علیھ  قال الرجراجي:

  أن یخرجھا، ولا شيء لھا غیر الألف.ولھ 
فذھب بعض���ھم إلى أنھ اختلاف س���ؤال، قال: والفرق بینھما أن الأولى لا تدري وقت العقد، ھل عنده 

  امرأة أخرى فیكون صداقھا ألفان أو لیست عنده، فیكون لھا ألفاً واحدًا؟
ا على امرأة أخرى، فعند وأما الثانیة فص���داقھا ألف واحد، لا ش���يء لھا غیره، حتى یحدث عقدًا آخرً 

  ذلك یكون لھا ألفا أخرى، وإلى ھذا ذھب فضل بن سلمة.
ؤالین س��واء، وترجع المرأة في جمیعھما  ا إلى أن ذلك اختلاف قول، فإن الس��ّ وذھب ھو وغیره أیض��ً

  .وھذا التأویل أسعد بظاھر الكتابإلى أنھا لا تدري، ھل صداقھا ألف أو ألفان؟ 
إلى أن قولھ في ھذه المس���ألة "لا ش���يء علیھ"، أي: لا یقض���ى  الفاس���ي وذھب الش���یخ أبو عمران 

  علیھ بھذه الزیادة؛ لأنھ خرج منھ مخرج الیمین، لا مخرج التبرّع والتقرب الذي یقضى بھ.
  .)91(أبي عمران الفاسي" تأویلفضل بن سلمة في الوجھین أقرب من  وتأویل

  التخّریج الفرع السادس:
  لغة واصطلاحامفھوم التخریج  أولا:

يْءِ وھولغة لُ: النَّفاَذُ عَنِ الش�������َّ لاَنِ، وَقَدْ یمُْكِنُ الْجَمْعُ بیَْنَھمَُا، َالأْوََّ اءُ وَالْجِیمُ أصَ������ْ ض�������د  : الْخَاءُ وَالرَّ
ا. وَالْخُرَا ا خَرَجَ یخَْرُجُ خُرُوج��ً لُ فقَوَْلنُ��َ ا الأْوََّ أمَ��َّ انيِ: اخْتلاَِفُ لوَْنیَْنِ. ف��َ دِ. وَالْخَ ال��دخول وَالث��َّ الْجَس��������َ رَاجُ جُ ب��ِ

تاَوَةُ  ھِ، لأِنََّھُ مَالٌ یخُْرِجُھُ الْمُعْطِي. ؛وَالْخَرْجُ: الإِْ دُ بِنفَْس��ِ وَّ جُلُ الْمُس��َ : الرَّ مِنْ غَیْرِ أنَْ یَكُونَ لھَُ قَدِیمٌ،  وَالْخَارِجِيُّ
   .)92( كَأنََّھُ خَرَجَ بِنفَْسِھِ 

مع وقد یمكن الج، النَّفَاذُ عَنِ الشَّيْءِ والظھور وَاخْتلاَِفُ اللَوْنَیْنِ معنیان أس�اس�یان ھما  "خرّج" فللفعل:
بین المعنیین ب��أن اختلاف اللوّنین یؤدي إلى ظھور أح��دھم��ا على الآخر فیتمیّزان، غیر أن المعنى الأول 

ر ھو إظھار وھو النفّاذ عن الش������يء ھو الأكثر اس������تعمالاً وتناس������باً مع معنى التّخریج؛ ذلك لأن ھذا الأخی
  للعلاقة بین أصلین، أو فرعین، أو بین أصل وفرع، وتمییز أحدھما على الآخر. 

ھو الاجتھاد في تفریع الإحكام غیر المنص�����وص علیھا على أص�����ول وقواعد المذھب،  اص�����طلاحا:
   .)93(وعلى نصوصھ

ویكون ذل�ك بالتعّرف على آراء الأئمّة في المس�������ائل الفرعیة، التي لم یرد عنھم فیھا نصّ، وإلحاقھا 
بما یش��بھھا في الحكم عند اتفاقھما في علّة ذلك الحكم عند المُخرّج، أو بإدخالھا في عمومات نص���وص���ھ أو 

  .)94(وشروط ذلك...وبالطرق المعتد بھا عندھم،  مفاھیمھا، أو أخذھا من أفعالھ أو تقریراتھ،
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وض����بط الفقھ وتیس����یره  بإلحاق الفروع الفقھیة بقواعدھا وأص����ولھا،أھمیتھ في الاس����تدلال  وتظھر
  وتقریبھ، وضمّ شتات الفروع الفقھیة في سلك واحد ضمن أصولھا.

وك�ذل�ك توجی�ھ الآراء الفقھی�ة المنقول�ة عن الأئمّة، وبیان مآخذھم فیھا، واس�������تخراج المس�������ائل غیر 
  في المذھب، وإلحاقھا بأصولھا الفقھیة. المنصوصة

  ثانیا: نماذج من التخریج الفقھي عند الإمام الرجراجي
  مسألة: ھل الكفار مخاطبون بفروع الشریعة أم لا؟

لا خلاف بین العلماء أن الكفاّر مخاطبون بأص�������ول الش�������ریعة، وبالمعاملات، كالبیع والش�������راء ... 
  .)95( وبالعقوبات، كالحدود والقصاص

واختلفوا في ما عدا ذلك من فروع الش�����ریعة، كالص�����لاة والزكاة والص�����وم والحج و معاملاتھم مع 
  غیرھم، ھل ھم مكلّفون بھا وداخلون في خطاب الشارع العام أم لا؟ على أقوال أھمھا اثنان:

یة والجصاص من الحنف )96(: أنھم مكلفّون بفروع الشریعة مطلقا، وذھب إلى ھذا المالكیةالقول الأول
  .)99(وروایة عن الإمام أحمد )98(وھو مذھب الشافعیة) 97(ونسبھ إلى شیخھ الكرخي

وابن خویز من���داد من  ،)100(أنھم غیر مخ���اطبین بھ���ا، وھو م���ذھ���ب أكثر الحنفی���ة  :القول الث���اني
  .)103(، وفي روایة عن أحمد)102(، وھو اختیار أبي حامد الإسفراییني من الشافعیة)101(المالكیة

  الرجراجي على ھذا الأصل وخرّج علیھ سبعة فروع نذكر منھا: وقد فرّع 
  ؟في أثنائھا ھل یتم الصلاة أم یقصرھا أسلمالنصراني إذا سافر مسافة تقصر فیھا الصلاة ثم  مسألة:

"واختلف المذھب فیمن س���افر مس���افة تقص���ر فیھا الص���لاة، ثم أس���لم في  قال الرجراجي رحمھ الله:
ولا یقص��رون، ویتخرج في المذھب قول  .. فمش��ھور المذھب أنھم یتمّون الص��لاة،أثنائھا إن كان نص��رانیاً.

  ثان: أنھم یقصرون.
  على الخلاف في الكفاّر: ھل ھم مخاطبون بفروع الشریعة أم لا؟ یتخرّج وأما الكافر: فھذا الخلاف فیھ 

مسافة د بقى في الفلا یقص�ر الصلاة؛ لأنھ كما وجبت علیھ الآن، وق فعلى القول بأنھم غیر مخاطبین
  أقل ما تقصر فیھ الصلاة.
  .)104(: فإنھ یقصر الصلاة؛ لأنھ لم تزل علیھ واجبة قبل سفره"ومن قال إنھم مخاطبون

  مسألة في قاعدة: المقدم عند تعارض واللفظ والقص ؟
للفظ امدلول ھذه القاعدة أنّ المتكلم قد یتكلم بلفظ فیتعارض لفظھ مع قص���ده، فعند تعارض���ھ ھل یقدّم 

  فیعمل بموجبھ أم یرجّح القصد على ذلك فیعمل بھ؟
  وقد وقع الخلاف في ھذه المسألة على قولین:

   .)105( قول عند المالكیة : إن اللفظ ھو المعتبر لا اللفظ، وھوالقول الأول
  .)106( : إن القصد ھو المعتبر لا اللفظ، وھو المشھور من مذھب المالكیةالقول الثاني

الرجراجي على ھ�ذه الق�اع�دة خلاف�ا وھو إذا ك�ان الفع�ل مما لا یمكنھ آداؤه في حال، وق�د بنى الإم�ام 
ویمكن في حال آخر، أو لا یمكنھ فعلھ أبدا، مثل: لو حلف بطلاق امرأتھ لیحُجنّ، ولم یوقت عاما بعینھ، ھل 

  یكون مؤلیاً حین تكلم بذلك أم لا؟ 
  ھب على أربعة أقوال كلھا قائمة من "المُدوّنة":فبسط الرجراجي الخلاف في ھذه المسألة فقال:" المذ

: أنھ یكون مولیاً حین تكلم بذلك وھو ظاھر قولھ في كتاب في أول "كتاب الإیلاء" حیث قال: وس��واءٌ أحدھا
ا یقدر على فعلھ أم لا...   كان ذلك الشيء ممَّ
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ا، ولا یمنع منھ��ا حتى یمكن��ھ الفع��ل ف��إذا أمكن��ھ الفع��ل فعن��د ذل��ك یمنع من والقول الث��اني : أن��ھ لا یكون مولی��ً
  وطئھا، وھو قول ابن نافع في "المُدوّنة"... 

  : أنَّھ لا یكون مولیًا ولا یدخل علیھ الإیلاء حتى یضیق الوقت، ویخشى فوات الحج.والقول الثالث
وق��تٌ یمكن��ھ  یجيءف�إن خرج وأحرم في الأج�ل لم تطلّق علی��ھ حتى  : أن�ھ لا یمنع من الوطء،والقول الرابع

   .)107(الخروج"
وس������بب الخلاف اعتبار المقاص������د والألفاظ، فمن اعتبر اللفظ یكون مولیاً بنفس الیمین، ومن اعتبر 

  القصد قال یكون مولیاً عند الإمكان.
،  -ینیكون مولی��ا حین تكلم ب��الیم أن��ھ - فینبني على القول ب��أن المعتبر ھو اللفظ القول ب��القول الأول

وینبني على القول بأن المعتبر ھو القص�د القول بأنھ لا یكون مولیاً من حیث أنشأ الیمن وھذا ما تدور حولھ 
  على اختلاف بینھم متى یكون مولیاً. -الثاني والثالث والرابع -الأقوال 

، قال بأن من اعتبر القص�����د الیمین، بینما فمن اعتبر اللفظ قال بأن الزوج یكون مولیاً حین تكلّم بذلك
  لا یكون مولیاً بنفس یمینھ، أي: حین تكلم بذلك الیمین.  الزوج

  الترجیح بین الروایات والأقوال الفرع السابع:
  مفھومھ لغة واصطلاحا أولا: 

مِّ وَالْفتَْحِ رُجْحَاناً فِیھِمَا أيَْ مَالَ.  الترجیح مصدرلغة:  رجح، تقول: رجح الْمِیزَانُ یرَْجُحُ وَیَرْجَحُ باِلضَّ
حَ ترَْجِیحًا أيَْ أعَْطاَهُ رَاجِحًا ، وقال )109(ورجحت الشيء بتشدید الجیم: فضلتھ وقویتھ؛ )108(وَ أرَْجَحَ لھَُ وَ رَجَّ

اءُ وَالْجِیمُ وَ  ابن فارس:  ،جَحَ الشَّيْءُ، وَھوَُ رَاجِحٌ رَ  یقَُالُ: الْحَاءُ أَصْلٌ وَاحِدٌ، یَدُلُّ عَلىَ رَزَانَةٍ وَزِیاَدَةٍ."رَجَحَ الرَّ
جْحَانِ"   .)110(إذَِا رَزَنَ، وَھوَُ مِنَ الرُّ

  فمن خلال ھذه النقول یظھر أن معاني الترجیح: التمییل والتغلیب والتفضیل والتقویة والتثقیل.     
تتجاذب مصطلح الترجیح تعریفات كثیرة، وأھمھا ھنا: ھو تقویة المجتھد إحدى الروایات : اصطلاحا

عن إمام المذھب، أو أحد الأقوال في المذھب في مسألة من المسائل الفقھیة الخلافیة عند التعارض بدلیل 
  .)111( یستند إلیھ

ویتضح ھذا بأن الترجیح یكون بین الأدلة الشرعیة المتعارضة في ذھن المجتھد، وذلك ببیان مزیة 
أحد الدلیلین على الآخر بشكل عام، والمقصود ھنا بشكل خاص الترجیح بین الروایات والأقوال المتعارضة 

  في المذھب نتیجة الاختلاف بینھا.   
ي المسائل الاجتھادیة ف من الآراء فیھ فكّ التنازع والخلاف فیما وقعأن  أھمّیتھ بالنسبة للاستدلال في وتظھر
  الفقھیة.

  نماذج من الترجیح عند الرجراجي ثانیا:
  : ھل یرجع على الغار بالصداق أم لا؟قال الرجراجي

: أنھ الثانيوالقول  : أنھ لا یرجع علیھ بشيء...أحدھماالمذھب على قولین قائمین من "المدونة": 
علیھ بما غرم من الصّداق، وھو ظاھر قولھ في "كتاب النكاح الثاني"، في مسألة الأخوین إذا تزوجا یرجع 

أختین، فإن دخلت امرأة كل واحد منھما إلى غیر زوجھا، حیث قال: لكلّ واحد منھما صداقھا على الذي 
ور بالقول؛ إذْ لیس ھناك وطئھا، ویرجع بھ الواطئ على الذي غرّه، فھذه قولھ في "الكتاب": بالغرم بالغر

  إلاّ القول خاصّة، وكلّ واحدة منھما أرشدت إلى من تدخل عنده وتنحو نحوه.
  وعلى ھذا الاستقراء عقد بعض حُذَّاق المتأخرین في استخراج الغرم بالغرور بالقول من "الكتاب".
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  .)112(المذھب": القول بالغرم بھ عند أكثر شیوخ والصّوابوالقولان منصوصان في المذھب،   
  حبس التلوّم والاختبار في المجھول الحال مسألة:

فإن طلب المحبوس التلوم، والاختبار أن یعطي حمیلاً حتى یتبین حالھ، ویكشف عن أمره،  قال: "...
ولا یحبس، فقد قال مالك في "المدونة" في ھذا الوجھ: لا یحبس، ویؤخذ علیھ حمیل، وفي بعض روایات 

  علیھ وكیل، وحكى أبو عمران أنھ رواھا."المدونة": یأخذ 
روایة من رواھا "حمیلاً"؛ إذ لا فائدة للوكیل في ھذه الصورة. ولم یبین إن كان الحمیل  والصواب

  بالوجھ أتى بالمال.
 ھنا أن یكون بالوجھ، وقد نصّ علیھ أبو عمران، وأبو إسحاق التونسي رضي الله عنھما، والصواب

  .)113(یین والأندلسیین"وغیرھما من شیوخنا القرو
  ماھي؟ مسألة: العودة في الظھار،

الإمساك مجردًا أو البقاء معھا فمھما مضى لھُ مِن بعد الظھار  والقول الخامس: أنَّ العودة: "... :قال
زمان یمُكنھُُ أن یطُلِّق فیھ ولم یطُلّق فیھِ ولم یطُلِّق وجبت علیھِ الكفَّارة كما یقول الشافعي، وعلیھِ تأوّل القاضي 

  أبو الولید بن رُشد قول ابن نافع. 
ختار منھا یتبیَّن ویتضمِن طریق السبْر والتقسیم في ھذه المسألة وتصحیحُ القولُ المُ  ووجھُ الصواب

وذلك أنَّ معنى العودة لا یخلو من أن یكون: تكرار اللفظ والوطء نفسھُ والإمساك نفسُھُ، أو العزم على الوطء 
ید والتأكید لا یوُجب والإمساك، أو العزم على الإمساك، وباطلٌ أن یكون "تكرار اللفظ" أنَّ ذلك تأك

  .)114("الكفَّارة

  الفرع الثامن: أسباب الخلاف
  مفھوم سبب الخلاف لغة واصطلاحا  أولا:

حو بب، ثم معنى الخلاف على النلكي یتضح مفھوم سبب الخلاف كمركب إضافي، لابدّ من بیان لمعنى الس
  تي:الآ

لُ بِھِ إلِى غَیْرِهِ، وجمعھ أس��باب، فكل ش��يء یتوص��ل بھ مفھوم الس��بب لغة: ى إل ھو كلُّ ش��يءٍ یتَُوَص��َّ
ل بِھِ  ش�يء   فھو س�بب، والأص�ل في اس��تعمالھ، تعُِیر لِكُلِّ مَا یتُوص��َّ ل بِھِ إلِى الماءِ، ثمَُّ اس�ْ الحَبْل الَّذِي یتَُوَص�َّ

  ومنھ س�مي الطریق سببا والحبل سببا والشفیع سببا لأن ھذه الأشیاء یتوصل بھا إلى غیرھا ،)115(إلِى ش�يءٍ 
  أدى إلى اختلاف الفقھاء والأصولیین في مسألة ما من المسائل الفقھیة. ویراد بھ ھنا الطریق والمأخذ الذي

  .)116(عبارة عما یكون طریقاً للوصول إلى الحكم غیر مؤثر فیھ" "ھو اصطلاحا:
 اختلف الأمران ھو بكس���ر الخاء مص���در للفعل اختلف وھو نقیض الاتفاق،یقال مفھوم الخلاف لغة:

بمعنى لم یتفقا، وكل ما لم یتساویا فقد اختلفا، وتخالف القوم إذا اختلفوا وذھب كل واحد إلى خلاف ما ذھب 
  .)117( إلیھ الآخر

  .)118( ""منازعة تجري بین المتعارضین لتحقیق حقٍّ أو لإبطال باطل :مفھومھ اصطلاحا
في الدلالات واختلاف في الفھم یؤدي إلى عبارة عن تعدّد  ھو مفھوم سبب الخلاف كمركب إضافي:

أو ھو الاختلاف في فھم الألفاظ والدلالات الموصلة إلى تباین في  تباین في الحكم بعد البحث والاس�تقصاء،
  .)119( الأحكام

معرفة سبب الخلاف في الاستدلال على المسائل الفقھیة، وھو  أھمّیتھ بالنسبة للاستدلال في وتظھر
  ضرورة للمجتھد تمكّنھ من معرفة الرّاجح بین الأقوال، أو الترجیح بینھا بمعرفة  سبب الخلاف فیھا. 
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  .على أسُس المذاھب وأصولھا، والتعرّف على مناھج الفقھاء في الاختلاف الاطلاعكما یمكن من خلالھ  
  من ذكر الرجراجي لسبب الخلافثالثا: نماذج 

  ؟  مسألة: السلام في الصلاة ھل ھو فرض أم سنة  
تعارض الأخبار وتجاذب  وس����بب الخلاف:" قال بعد عرض����ھ لخلاف الفقھاء في فرض����یة الس����لام:

"مفتاح الص���لاة  قال: عن رس��ول الله  الاعتبار. فأمّا تعارض الأخبار فمنھا حدیث علي بن أبي طالب 
  .)121(")120( وتحریمھا التكبیر، وتحلیلھا التسلیمالطھور، 

دثاه حالرحمن بن نافع، وبكیر بن س����وادة ویعارض����ھ حدیث عبد الرحمن بن زیاد الإفریقي، أن عبد 
:"إذا جلس الرجل في آخر ص���لاتھ فأحدث قبل أن عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: قال رس���ول الله 

   .)122(یسلّم فقد تمت صلاتھ"
حیح إن شاء  حدیث علي فمن رجّح  لاة إلا بھ، وھذا ھو الص�ّ لام، ولا تص�ح الص�ّ قال بوجوب الس�ّ

ھ ھو عند أھل النقل  ضعیف؛ لأن قال: الله تعالى، ولاسیما أن أبا عمر ابن عبد البر ضعَّف حدیث الإفریقي،
   .)123(شيء انفرد بھ"

  مسألة: تعیین لفظ السّلام، ھل یعرّف أم ینكّر؟
فیھ روایتان: إحداھما أنھ یعرّف ولا ینكّر، وأنھ إن نكّر فص����لاتھ باطلة. وھو ظاھر "فعن مالك  قال:

ن،  لام إلا "الس������لام علیكم"،... والأخرى: أنھ یجوز أن ینَُكَّر وینُوََّ قولھ في "المدونة": ولا یجزئ من الس������ّ
  ویقول: سَلاَم علیكم.

  ھل الألف واللام لبیان الجنس أو للمعرفة؟، )124("وتحلیلھا التسلیم" : مفھوم قولھ علیھ السلام:سبب الخلاف
فإذا كان بیانًا للجنس، فیجوز نكرة ومعرفة؛ لأن مقص��ود الش��ارع ألا یخرج من الص��لاة بغیر جنس 
من الس����لام. وأما من رأى أن الألف واللام للمعرفة، قال: لأن الس����لام من أس����ماء الله تعالى، فلا یجوز أن 

  .)125("السلیمانیة" مالك فيوھو قول  وھو المشھور، ینكر،
     ومن ذلك أیضا:

"وأما المحجور علیھ لحقّ غیره، كمدیانة خالعت بمالھا ثمَُّ قام علیھا غرماؤھا، فأرادوا  قول�ھ رحمھ:
  أن یمنعوھا من ذلك، ھل یمكّنون من منعھا أم لا؟ فالمذھب على قولین:

 إخراج مال بغیر عوض، فلم یمض علیھم فعلھا. أن لھم منعھا لما لم یكن لھم حظ في خلعھا، فكأنھ :أحدھما
ا على المدیان إذا ص��الح عن دم العمد بأموال الغرماء فقد والثاني : أنھا تمنع ابتداء، فإن نزل مض��ى قیاس��ً

  إنھا تمنعُ ابتداءً، فإن نزل مضى.  "المدونة": وقال في غیر منع ابتداء في "المدونة" نصًا مجملا،
وذلك أن النكاح مما تمسُّ الحاجة إلیھ وتدعو  الخلع على النكاح أولا یقاس علیھ؟ھل یقاس  س����بب الخلاف:

  .)126(الضرورة إلیھ، كالحاجة إلى المأكول والمشروب والملبوس وغیر ذلك مما لابد للمرء منھ"

  خاتمة:
  تمثلت أھم نتائج ھذا البحث في ما یأتي: 

  الفقھیة في كتابھ المناھج.  سلوك الرجراجي لمنھج واضح في الاستدلال للمسائل  -1
 تنوع الأدلة التي استدل بھا الرجراجي في كتابھ مناھج التحصیل بین أدلة نقلیة وأخرى عقلیة. -2
  اعتماد الرجراجي في شرحھ للمدونة على منھج التوجیھ الفقھي للمسائل التي تعرّض لھا. -3
  بتعلیل الخلاف وتأصیلھ وتقعیده وذكر أسبابھ ومبرراتھ سمة بارزة في ھذا الشرح.    الاعتناء -4
  دلیلٌ على إحاطتھ بالعلوم. اعتراض الرجراجي على أقوال و أدلة المسائل التي ناقشھا وعللھا؛ -5



  ونتائج لطائف التأویلمنھج الاستدلال عند الإمام الرجراجي من خلال كتابھ مناھج التحصیل  
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  كان للرجراجي تخریجات كثیرة لفروع فقھیة استنبطھا من خلال بسطھ للمسائل الفقھیة. -6
  ماد منھج الترجیح في المسائل الخلافیة التي تناولھا الرجراجي بالبیان والتعلیل والتحصیل.اعت -7
  .اطلاعھعنایة الرجراجي بسبب الخلاف بین الفقھاء دلیلٌ على تمكنھ الفقھي وسعة  -8

  :وتمثلت في أھم التوصیات:
بھا كتفس�������یره المفقود وإخراجھ إلى والاعتناء  الاھتم�ام بتراث العلام�ة الرجراجي ومؤلفاتھ العلمیة، أولا:

  وتداولھ بالتحقیق والتعلیق. حیز المطبوع،
ة والقواعد المقاص�����دی دراس�����ة الجوانب العلمیة الأخرى التي لم تدرس بعدُ كباب الض�����وابط الفقھیة، ثانیا:

  واختیاراتھ الفقھیة والجانب العقدي كذلك في ھذا الكتاب.
منھاج الفقھاء القدامى في تنظیم مس�����ائلھم الفقھیة والاعتناء بأدلة  أحث كل باحث على الاس�����تفادة من ثالثا:

  استنباطھا إذ الفقھ كلھ مسائل ودلائل.
  وسلم على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین.  وصلى الله

  :والمراجع المصادر قائمة
  القرآن الكریم 

 المكتب الناشر: عبد الرزاق عفیفي، تحقیق: الأحكام،، الإحكام في أصول ه)631(ت: الآمديأبو الحس�ن بن سالم الثعلبي  -1
 .دمشق لبنان الإسلامي، بیروت

نة وحَلِّ  ه)،633(ت: بعد  الرجراجي أبو الحس���ن على بن س���عید -2 رحِ المدَوَّ یلِ ونتائج لطائف التَّأوِْیل في ش���َ مناَھِجُ التَّحص���ِ
 .1حزم، ط ابن أحمد بن عليّ، دار -أبو الفضل الدّمیاَطي  ، تح:مُشكِلاتھا

حس��ن عبد  حققھ وض��بط نص��ھ وعلق علیھ: ش�عیب الارنؤوط، الس��نن، ه)،385(ت:  أبو الحس�ن علي بن عمر الدارقطني -3
 الناشر: مؤسسة الرسالة، بیروت لبنان. ،عبد اللطیف حرز الله، أحمد برھوم المنعم شلبي،

التلخیص الحبیر، دتح، الناش���ر: دار ھـ���������)، 852أبو الفض���ل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العس���قلاني (ت:  -4
 م.1989 -ھـ 1419الكتب العلمیة، الطبعة: الطبعة الأولى 

ه)، إحكام الفص���ول 374أبو الولید س���لیمان بن خلف بن س���عد بن أیوب بن وارث التجیبي القرطبي الباجي الأندلس���ي(ت:  -5
 -ه 1415، 2رب الإس���لامي، بیروت، طعبد المجید تركي، دار الغ في أحكام الأص��ول، حققھ وقدم لھ ووض���ع فھارس���ھ:

 م.1995
بغداد، تحقیق: الدكتور بش�������ار  ه)، تاریخ463أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مھدي الخطیب البغدادي (ت:  -6

 م.2002 -ه 1422عة: الأولى، عواد معروف، الناشر: دار الغرب الإسلامي بیروت، الطب
ھـ��������)، اللمع في أص��ول الفقھ، الناش��ر: دار الكتب العلمیة، 476أبو إس��حاق إبراھیم بن علي بن یوس��ف الش��یرازي (ت:  -7

  ھـ. 1424 -م  2003الطبعة: الطبعة الثانیة 
(حقق الأجزاء من  ه)، المسند، تحقیق: محفوظ الرحمن زین الله،292أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار (ت:  -8

 )، الناش���ر:18وص���بري عبد الخالق الش���افعي (حقق الجزء  )17إلى  10)، وعادل بن س���عد (حقق الأجزاء من 9إلى  1
 م).2009وانتھت  م،1988(بدأت  الطبعة: الأولى، المدینة المنورة، -مكتبة العلوم والحكم 

جِسْتاني (ت:  -9 محمد  ھـ�������)، السنن، تحقیق:275أبو داود س�لیمان بن الأش�عث بن إس�حاق بن بش�یر بن ش�داد بن عمرو السِّ
 المكتبة العصریة، صیدا، بیروت. محي الدین عبد الحمید، الناشر:

ه)، المسند، تح: شعیب الأرنؤوط، عادل مرشد، وآخرون الناشر: مؤسسة 241أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل (ت: -10
 .م 2001 -ھـ 1420الرسالة، الطبعة: الأولى، 

ه)، المسند، تحقیق: الدكتور محمد بن عبد المحسن 204الجارود الطیالس�ي البصرى (ت: أبو داود س�لیمان بن داود بن  -11
 م.1999 -ھـ 1419، الطبعة: الأولى، الناشر: دار ھجر مصر التركي،
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أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدویھ بن نعُیم بن الحكم الض����بي الطھماني النیس�����ابوري المعروف  -12
ه)، المس�����تدرك على الص�����حیحین، تحقیق: مص�����طفى عبد القادر عطا، الناش�����ر: دار الكتب العلمیة  405(ت: بابن البیع 

 .م1990 -ه 1411، الطبعة: الأولى، بیروت
ه)، البحر المحیط في أص���ول الفقھ، قام بتحریره 794أبو عبد الله بدر الدین محمد بن عبد الله بن بھادر الزركش���ي (ت:  -13

 م.1992 -ه 1413، 2، طللطباعة والنشر والتوزیع، الغردقةوراجعھ د/ سلیمان الأشقر وجماعة، دار الصفوة 
ع بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القرشي المكي (ت: أبو عبد الله محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شاف -14

 مطبعة بولاق الأمیریة وَالنُّسْخَة المطبوعة فيِ بلاَِد الْھِنْد، دَار الْكتب العلمیة، بیروت لبنان. المسند، دتح، ه)،204
تحقیق: أحم��د بن حمی��د، مركز إحی��اء التراث  ه)، القواع��د،758(ت:  أبو عب��د الله محم��د بن محم��د بن أحم��د المقري -15

 ط..الإسلامي مكة، د
عب��د الله عمر  تحقیق: ه)، المنتقى،307أبو محم��د عب��د الله بن علي بن الج��ارود النیس��������ابوري المج��اور بمك��ة (ت:  -16

 م.1988 -ه 1408الطبعة: الأولى،  مؤسسة الكتاب الثقافیة بیروت، البارودي، الناشر:
ن قدامة الش��ھیر باب عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة الجماعیلي المقدس�ي ثم الدمش��قي الحنبلي،أبو محمد موفق الدین  -17

: الطبعة الناش�ر: مؤس�سة الریاّن للطباعة والنشر والتوزیع، دتح، روض�ة الناض�ر وجنة المناظر، ه)،620(ت:  المقدس�ي
  م. 2002-ھـ1423الطبعة الثانیة 

دار  ه)، الص��حاح، تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار، الناش��ر:393الفارابي (ت:  أبو نص��ر إس��ماعیل بن حماد الجوھري -18
 م. 1987 - ھـ1407 الطبعة: الرابعة، العلم للملایین بیروت،

ه)، حلیة الأولیاء وطبقات 430أبو نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إس����حاق بن موس����ى بن مھران الأص����بھاني (ت:  -19
 م.1974 -ھـ 1394بجوار محافظة مصر،  -ادة الناشر: السع دتح، الأصفیاء،

حسین  تحقیق: المسند، ه)،307الموصلي (ت:  أبو یعلى أحمد بن علي بن المثنُى بن یحیى بن عیسى بن ھلال التمیمي، -20
 .م1984 -ه 1404الناشر: دار المأمون للتراث دمشق، الطبعة: الأولى،  سلیم أسد،

 محمد فؤاد عبد الباقي، الناشر: دار الس�نن، تحقیق: ه)،273یر بابن ماجة (ت: أبوعبد الله محمد بن یزید القزویني الش�ھ -21
 فیصل عیسى البابي الحلبي . -إحیاء الكتب العربیة 

عنایة وتقدیم: عبد الحمید عبد الله الھرامة، دار الكاتب،  ،نیل الابتھاج بتطریز الدیباج ه)،1036أحمد بابا التنبكتي (ت:  -22
 الثانیة.الطبعة  ،طرابلس لیبیا

، الناشر: دار الكتب العلمیة، ر عطاھـ)، السنن الكبرى، تح: محمد عبد القاد458أحمد بن الحسین أبو بكر البیھقي (ت:  -23
  م. 2003 -ھـ 1424الطبعة: الثالثة،  بیروت لبنان،

وزارة  عجیل جاش��م النش��مي، دراس��ة وتحقیق: الفص��ول في الأص��ول، ه)،370أحمد بن علي الرازي الجص��اص (ت:  -24
 .م1994 -ه1414، 2ط مطبعة الموسوعة الفقھیة، دولة الكویت، الأوقاف والشؤون الإسلامیة،

عب��د الس�������لام محم��د ھ��ارون، دار  تح: ، مق��اییس اللغ��ة،ه)395ت: ( أحم��د بن ف��ارس بن زكری��اء القزویني الرازي -25
 م.1979 -ھـ 1399الفكر،

 ط..، دالمكتبة العلمیة بیروت دتح، نیر،المصباح الم ھـ)،770(ت:  أحمد بن محمد بن علي الفیومي -26
إیض����اح المس����الك إلى قواعد أبي عبد الله مالك، تحقیق: الص�����ادق بن عبد  ه)، 914أحمد بن یحي الونش����ریس����ي (ت: -27

 م.2006 -ه 1427دار ابن حزم، بیروت لبنان، الطبعة الأولى،  الرحمان الغریاني،
 محیي الدین عبد الحمید، الناشر: دار الكتاب العربي.محمد  تحقیق: المسودة في أصول الفقھ، آل تیمیة، -28
الإبھاج في ش���رح  ه)،756تقي الدین أبو الحس���ن علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام بن حامد بن یحیي الس���بكي (ت: -29

 م.1995 -ھـ 1416عام النشر:  دار الكتب العلمیة بیروت، الناشر: المنھاج،
في الأح�ادی�ث الواھی�ة،  العل�ل المتن�اھی�ة ه)،597لي بن محم�د الجوزي (ت: جم�ال ال�دین أبو الفرج عب�د الرحمن بن ع -30

 .م1981 -ھـ 1401الطبعة: الثانیة،  الناشر: إدارة العلوم الأثریة، فیصل آباد، باكستان، إرشاد الحق الأثري، تحقیق:
الخامسة عشرة  للملایین، الطبعة:الأعلام، الناش�ر: دار العلم  ه)،1396(ت:  الزركلي خیر الدین بن محمود بن فارس، -31

 م.2002أیار، مایو  -
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التطبیق العلمي لمنھج البح�ث الأدبي وتحقیق النص�������وص، دتح، جامعة بغداد، الطبعة  رش�������ی�د عب�د الرحمن العبی�دي، -32
 الثانیة.

ق: یوس��ف ه)، مختار الص��حاح، المحق666زین الدین أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي (ت:  -33
 .م1999 -ھـ 1420صیدا، الطبعة: الخامسة،  –الدار النموذجیة، بیروت  -الشیخ محمد ، الناشر: المكتبة العصریة 

عة جام ،یر، بإش�راف: عبد القادر بن حرز اللهمنھج الرجراجي الفقھي في ش�رح المدونة، رس�الة ماجس�ت س�عدون قدور، -34
 .م2010 -ه 1431سنة:  نوقشت ،1باتنة

، المجلد 1حولیات جامعة الجزائر ،-دراس���ة نظریة تطبیقیة تأص���یلیة  –التوجیھ الفقھي عند المالكیة  بولنوار،س���لطان  -35
 م.2020 - 3، العدد34

عیني ش�����مس الدین أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلس�����ي المغربي، -36 ي المالك المعروف بالحطاب الرُّ
 م.1992 -ھـ 1412ه)، مواھب الجلیل في شرح مختصر خلیل، دتح، الناشر: دار الفكر، الطبعة: الثالثة، 954(ت: 

 م.1981-ه1401، 01الھادي، بیروت، ط  دتح، دار مقاصد الشریعة، طھ جابر العلواني، -37
س��الة دكتوراه، ر كتابھ البیان والتحص��یل،منھج التوجیھ والتعلیل بالقواعد الفقھیة عند ابن رش��د الجد في  عائش��ة لروي، -38

 .م 2013-ه  2012سنة:  نوقشت محمد سنیني، إشراف:
دتح، دبي، دار البحوث للدراس�����ات الإس�����لامیة  منھج الخلاف والنقد الفقھي عند الإمام المازري، عبد الحمید عش�����اق، -39

 م2005 -ه 1426، 1ط وإحیاء التراث،
 م.1977وعات، الطبعة الثالثة، الناشر: وكالة المطب ، دتح،عبد الرحمان بدوي، مناھج البحث العلمي -40
ماي  ه،1427د ط، ربیع الثاني  التش���ریع، دتح، مناھج البحث التربوي في مص���ادر عبد الرحمان بن عبد الله الفاض���ل، -41

 م.2006
دیوان المبتدأ والخبر في تاریخ العرب والبربر ومن عاص���رھم ه)، العبر و808ت: ( ابن خلدونعبد الرحمن بن محمد  -42

 م. 1988 -ھـ 1408الثانیة،  الناشر: دار الفكر، بیروت، الطبعة: ر، تح: خلیل شحادة،من ذوي السلطان الأكب
 م.2019 -ه 1440 ،1جامعة باتنة عبد الكریم حامدي، محاضرات في محاضرات في التخریج الفقھي عند المالكیة، -43
تح: ص���لاح بن محمد بن  ه)، البرھان في أص���ول الفقھ،478(ت:  الملك بن عبد الله بن یوس���ف بن محمد الجوینيعبد  -44

 م.1997 -ھـ 1418، الطبعة الأولى: عویضة، دار الكتب العلمیة بیروت لبنان
 ھـ���������)، التعریفات، ض���بطھ وص���ححھ جماعة من العلماء816(ت:  علي بن محمد بن علي الزین الش���ریف الجرجاني -45

 م.1983-ھـ 1403 ،ط: الأولى بیروت لبنان، بإشراف الناشر، دار الكتب العلمیة،
 دار الدعوة، دط، دت. دتح، ،مجمع اللغة العربیة بالقاھرة، المعجم الوسیط -46
علق علیھ: عبد المجید خیالي، الناشر:  في طبقات المالكیة، شجرة النور الزكیة ه)،1360محمد ابن س�الم مخلوف (ت:  -47

 .م 2003 -ھـ 1424الطبعة: الأولى،  ،الكتب العلمیة، لبناندار 
 م.1993 -ه 1430، 4محمد أدیب صالح، تفسیر النصوص في الفقھ الإسلامي، المكتب الإسلامي، بیروت، ط -48
الناش��ر:  ه)، مذكرة في أص��ول الفقھ، دتح،1393(ت:  محمد الأمین بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني الش��نقیطي -49

 م. 2001 ،الطبعة الخامسة العلوم والحكم، المدینة المنورة،مكتبة 
دراسة في الأسس العلمي "محمد المص�لح، ظاھرة الانتصار للمذھب عند القاضي عبد الوھاب من خلال كتابھ المعونة  -50

 . ، دط، دت"والمقومات المنھجیة
 الناشر: دار الفكر، دط، ،لشرح الكبیرحاشیة الدسوقي على ا ه)،1230محمد بن أحمد بن عرفة الدس�وقي المالكي (ت:  -51

 د ت.
الناشر: دار  دتح، ه)، منح الجلیل شرح مختصر خلیل،1299محمد بن أحمد بن محمد علیش، أبو عبد الله المالكي (ت:  -52

 م1989 -ھـ 1409تاریخ النشر:  دط، الفكر بیروت،
أص����ول الفقھ، حققھ وعلق  ، العدة فيه)458(ت:  محمد بن الحس����ین بن محمد بن خلف ابن الفراء القاض����ي أبي یعلى -53

 علیھ وخرج نصھ: د أحمد بن علي بن سیر المباركي، بدون ناشر.
ه)، ت��اریخ الطبري، الن��اش�������ر: دار 310محم��د بن جریر بن یزی��د بن كثیر بن غ��ال��ب الآملي، أبو جعفر الطبري (ت:  -54

 ھـ. 1387 ،التراث بیروت، الطبعة الثانیة



 أ.د/ عبد الكریم حامدي – بوھالي محمد 
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 -الشیخ أحمد عزو عنایة، دمشق  إرشاد الفحول، تحقیق: ه)،1250(ت:   الش�وكانيمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله -55
 م  . 1999 -ھـ 1419الأولى  :بعةطال كفر بطنا، دار الكتاب العربي،

وْرة بن موس�ى بن الض�حاك، الترمذي، -56 تحقیق وتعلیق:  ه)، س�نن الترمذي،279أبو عیس�ى (ت:  محمد بن عیس�ى بن س�َ
) وإبراھیم عطوة عوض المدرس في الأزھر الش����ریف (جـ 3)، ومحمد فؤاد عبد الباقي (ج 2، 1أحمد محمد ش���اكر (ج 

 م.1975 -ھـ 1395، الطبعة: الثانیة، )، الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي، مصر5، 4
بیدي أبو الفیض، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الحس�یني، -57 ھـ�������)، تاج العروس، تح: 1205ت: ( الملقّب بمرتضى الزَّ

 مجموعة من المحققین، دار الھدایة، دط.
تح: مجدي باس��لوم، دار الكتب العلمیة بیروت،  ه)،711(ت: الماتریدي تفس��یر محمد بن محمد بن منص��ور الماتریدي، -58

  الطبعة: الأولى.لبنان، 
الناش���ر: دار ص���ادر  دتح، لس���ان العرب،ه)، 711(ت:  محمد بن مكرم بن على، أبو الفض���ل، جمال الدین ابن منظور -59

 .ه1414، الطبعة: الثالثة بیروت،
 م.1947مطبعة الأزھر،  دتح، مصر، محمد شلبي، تعلیل الأحكام، -60
 زھیر الش���اویش، الس���بیل، إش���راف: إرواء الغلیل في تخریج أحادیث منار ه)،1420(ت:  محمد ناص���ر الدین الألباني -61

 م1985 -ھـ 1405الثانیة،  بعة:الط المكتب الإسلامي بیروت، الناشر:
رس���الة دكتوراه،  إش���راف: أحمد فھمي أبو س���نة، الاعتراض���ات الواردة على القیاس، محمد یوس���ف آخذ جان نیازي، -62

 م.1995 -ه 1416 نوقشت سنة: جامعة أم القرى،
، تحقیق: الله ه)، المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول 261مس�لم بن الحجاج النیسابوري (ت:  -63

 .محمد فؤاد عبد الباقي، الناشر: دار إحیاء التراث العربي بیروت
مص�����طفى محمد جبري ش������مس الدین، ترتیب الأدلة الش������رعیة المتفق علیھا عند الجمھور وتنزیلھ من خلال قض������ایا  -64

 م. 2005فبرایر  یا،التعارض والترجیح، كلیة معارف الوحي والعلوم الإنسانیة الجامعة الإسلامیة العالمیة مالیز
كتبة الرش���د، م -دراس���ة نظریة تطبیقیة تأص���یلیة-یعقوب بن عبد الوھاب الباحس��ین، التخریج عند الفقھاء والأص���ولیین  -65

 دط. دت، الریاض،
  الھوامش:

القزوین����ي ال����رازيّ، أب����و الحس����ین، م����ن أئم����ة اللغ����ة والأدب، ق����رأ علی����ھ الب����دیع  ھ����و أحم����د ب����ن ف����ارس ب����ن زكری����اء -1
الھم��ذاني والص��احب اب��ن عب��اد وغیرھم��ا م��ن أعی��ان البی��ان. أص��لھ م��ن ق��زوین، وأق��ام م��دة ف��ي ھم��ذان، ث��م انتق��ل إل��ى 

الص���احب اب���ن  ال���ريّ فت���وفي فیھ���ا، وإلیھ���ا نس���بتھ. م���ن تص���انیفھ مق���اییس اللغ���ة، والمجم���ل، والص���احبيّ، ألف���ھ لخزان���ة
 .193، ص 01عباد، وجامع التأویل في تفسیر القرآن. الزركلي، الأعلام، ج

عب���د الس���لام محم���د ھ���ارون، ، مق���اییس اللغ���ة، ت���ح: ھ���ـ"395ت: "أحم���د ب���ن ف���ارس ب���ن زكری���اء القزوین���ي ال���رازي  -2
  .361، ص 5ج م،1979 -ھـ 1399دار الفكر، 

، 02ھ����ـ"، المص����باح المنی����ر، دت����ح، المكتب����ة العلمی����ة بی����روت، ج770أحم����د ب����ن محم����د ب����ن عل����ي الفی����ومي "ت:  -3
 .627ص

بی���دي -4 ، ص 6ھ���ـ"، ت���اج الع���روس، دت���ح، دار الھدای���ة، ج 1205"ت: محمّ���د ب���ن عب���د ال���رزّاق الحس���یني، الملقّ���ب بالزَّ
252.  

  . 361، ص05ابن فارس، مقاییس اللغة، ج -5
 .957، ص02العربیة بالقاھرة، المعجم الوسیط، دتح، الناشر: دار الدعوة، دط، جمجمع اللغة  -6
تفس����یر الماتری����دي، ت����ح: مج����دي باس����لوم، دار الكت����ب ، ھ����ـ"333"ت: محم����د ب����ن محم����د ب����ن منص����ور الماتری����دي  -7

  .315، ص01، ج 01العلمیة بیروت، لبنان، ط
  .04م، ص1977الثالثة، عبد الرحمان بدوي، مناھج البحث العلمي، دتح، الطبعة  -8
ینظ���ر: رش����ید عب����د ال����رحمن العبی����دي، التطبی����ق العلم����ي لم����نھج البح����ث الأدب����ي وتحقی����ق النص����وص، دت����ح، جامع����ة  -9

  .22بغداد، الطبعة الثانیة، ص
عب����د الرحم����ان ب����ن عب����د الله الفاض����ل، من����اھج البح����ث الترب����وي ف����ي مص����ادر التش����ریع، دت����ح، د ط، ربی����ع الث����اني  -10

  .10ص  م،2006ھـ، ماي 1427
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ھ���و محم���د ب���ن مك���رم ب���ن عل���ي، أب���و الفض���ل، اب���ن منظ���ور الأنص���اري الإفریق���ي، ص���احب لس���ان الع���رب: الإم���ام  -11

اللغ���وي الحج���ة. م���ن نس���ل رویف���ع ب���ن ثاب���ت الأنص���اري. ول���د بمص���ر وقی���ل: ف���ي ط���رابلس الغ���رب، وخ���دم ف���ي دی���وان 
وق���د ت���رك بخط���ھ نح���و خمس���مائة الإنش���اء بالق���اھرة. ث���م ول���ي القض���اء ف���ي ط���رابلس. ع���اد إل���ى مص���ر فت���وفي فیھ���ا، 

  مجلد، وعمي في آخر عمره.
ق��ال اب��ن حج��ر: ك��ان مغ��رى باختص��ار كت��ب الأدب المطوّل��ة. وأش��ھر كتب��ھ لس��ان الع��رب جم��ع فئ��ھ أمھ��ات كت��ب اللغ��ة، 

  .108، ص07فكاد یغني عنھا جمیعا. ومن كتبھ مختار الأغاني وغیرھا، ینظر: الزركلي، الأعلام، ج 
ھ���ـ"، لس���ان الع���رب، دت���ح، الناش���ر: دار ص���ادر بی���روت، الطبع���ة: 711ي اب���ن منظ���ور "ت:محم���د ب���ن مك���رم ب���ن عل��� -12

  .248 -247، ص 11ھـ، ج 1414 -الثالثة 
ھ���ـ"، التعریف���ات، ض���بطھ وص���ححھ جماع���ة م���ن 816عل���ي ب���ن محم���د ب���ن عل���ي ال���زین الش���ریف الجرج���اني "ت:  -13

  .17م، ص1983-ھـ 1403، 1العلماء بإشراف الناشر، دار الكتب العلمیة، بیروت لبنان، ط 
ھ���ـ"، إرش���اد الفح���ول إل���ى تحقی���ق الح���ق م���ن عل���م 1250محم���د ب���ن عل���ي ب���ن محم���د ب���ن عب���د الله الش���وكاني "ت:  -14

م، ج 1999 -ھ���ـ 1419، 1كف���ر بطن���ا، دار الكت���اب العرب���ي، ط  -الأص���ول، ت���ح: الش���یخ أحم���د ع���زو عنای���ة، دمش���ق 
  . 172، ص02

لي عند أبي بكر بن العربي من خلال كتابھ القبس، إشراف: أ.د/ مسعود محمد مھدي لخضر بن ناصر، المنھج الاستدلا -15
  .29م، ص 2010 -ه 1431، 1فلوسي، جامعة باتنة

  .152م، ص1981-ه 1140، 1ینظر: طھ جابر العلواني، مقاصد الشریعة، دتح، دار الھادي، بیروت، ط -16
ن���ة وحَ���لِّ  ھ���ـ)،633الرجراج���ي (ت: بع���د  عل���ى ب���ن س���عید -17 منَ���اھِجُ التَّحصِ���یلِ ونت���ائج لط���ائف التَّأوِْی���ل ف���ي شَ���رحِ المدَوَّ

 .12، ص1، ج1أحمد بن عليّ، دار ابن حزم، ط -، تح: أبو الفضل الدّمیاَطي مُشكِلاتھا
دار  ، عنای���ة وتق���دیم: عب���د الحمی���د عب���د الله الھرام���ة،نی���ل الابتھ���اج بتطری���ز ال���دیباجھ���ـ"، 1036أحم���د باب���ا التنبكت���ي " -18

  .316الكاتب، طرابلس لیبیا، الطبعة الثانیة، ص
  .307، ص5أحمد بابا التنبكتي، نیل الابتھاج في تطریز المنھاج، مرجع سابق، ج -19
ھ��و عب��د ال��رحمن ب��ن محم��د ب��ن محم��د، اب��ن خل��دون أب��و زی��د، ول��يّ ال��دین الحض��رميّ الإش��بیلي، م��ن ول��د وائ��ل ب��ن  -20

لیة، ومول����ده ومنش����أه بت����ونس. رح����ل إل����ى ف����اس وغرناط����ة وتلمس����ان حج����ر: الفیلس����وف الم����ؤرخ. أص����لھ م����ن إش����بی
والأن��دلس، وت���ولى أعم���الا، واعترض���تھ دس���ائس ووش��ایات، وع���اد إل���ى ت���ونس. ث���م توج��ھ إل���ى مص���ر فأكرم���ھ س���لطانھا 
الظ���اھر برق���وق. وول���ي فیھ���ا قض���اء المالكی���ة، ول���م یت���زيّ ب���زيّ القض���اة محتفظ���ا ب���زيّ ب���لاده. وع���زل، وأعی���د. وت���وفي 

لق����اھرة. ك���ان فص����یحا، جمی���ل الص����ورة، ع���اقلا، ص����ادق اللھج���ة، عزوف����ا ع���ن الض����یم، طامح���ا للمرات����ب فج���أة ف���ي ا
العالی���ة. اش���تھر بكتاب���ھ: دی���وان المبت���دأ والخب���ر ف���ي ت���اریخ الع���رب والعج���م والبرب���ر وم���ن عاص���رھم م���ن ذوي الش���أن 

الفرنس���یة وغیرھ���ا.  الأكب���ر، أوّلھ���ا المقدم���ة وھ���ي تع���د م���ن أص���ول عل���م الاجتم���اع، ترجم���ت ھ���ي وأج���زاء من���ھ إل���ى
  .230، ص03الزركلي، الأعلام، ج

دی����وان المبت���دأ والخب����ر ف���ي ت����اریخ الع���رب والبرب����ر وم����ن  ھ���ـ"،808ت: اب���ن خل����دون "عب���د ال����رحمن ب���ن محم����د  -21
 -ھ���ـ 1408وت، الطبع���ة: الثانی���ة، ر، ت���ح: خلی���ل ش���حادة، الناش���ر: دار الفك���ر، بی���رعاص���رھم م���ن ذوي الش���أن الأكب���

  .275، ص 06م، ج 1988
  .46، ص01مناھج التحصیل، ج -22
  .333، ص03مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -23
  .454، ص 02ج مناھج التحصیل، "ن.م"،  -24
  .264، ص01، جمناھج التحصیل، "ن.م" -25
  .10، ص01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -26
محم���د ب���ن أحم���د ب���ن عرف���ة الدس���وقي الم���الكي، م���ن أھ���ل دس���وق بمص���ر تعل���م وأق���ام وت���وفي بالق���اھرة. وك���ان م���ن ھو -27

المدرس���ین ف���ي الأزھ���ر. ل���ھ كت���ب، منھ���ا الح���دود الفقھی���ة ف���ي فق���ھ الإم���ام مال���ك، وحاش���یة عل���ى مغن���ي اللبی���ب، وحاش���یة 
ینظ����ر: الزركل����ي، . ه1230ة ، ت: س����نعل����ى الس����عد التفت����ازاني، وحاش����یة عل����ى الش����رح الكبی����ر عل����ى مختص����ر خلی����ل

  .17، ص06الأعلام، ج
���د عل��یش المص���ري، ش���یخ الس���ادات المالكی��ة بھ���ا ومفتیھ���ا أس���تاذ الأس���اتذة  -28 ���د ب��ن أحم���د ب���ن محمَّ ھ��و أب���و عب���د الله محمَّ

وخاتم��ة الأع��لام الجھاب��ذة ، تخ��رّج علی��ھ م��ن علم��اء الأزھ��ر طبق��ات متع��ددة وأل��ف ت��آلیف كثی��رة ف��ي فن��ون م��ن العل��م، 
مختص����ر وحاش����یة علی����ھ وش����رح مجم����وع الأمی����ر وحاش����یة علی����ھ وحاش����یة عل����ى ش����رح المجم����وع للأمی����ر كش����رح ال

وحاش���یة عل���ى أق���رب المس���الك وحاش���یة عل���ى كب���رى السنوس���ي، ول���ھ ش���رح الم���نن وش���رح إض���اءة الدجن���ة وحاش���یة 
 م. ینظ���ر: اب���ن1881 -ھ���ـ1299عل���ى مول���د البرزنج���ي، ول���ھ فت���اوى مجموع���ة ف���ي مجل���دین وغی���ر ذل���ك، وم���ات س���نة :

  .552 - 551، ص 01مخلوف، شجرة النور الزكیة، ج
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دار  ، وم�����نح الجلی�����ل،216، ص 01جدار الفك�����ر، دمش�����ق س�����وریا، دط،  : حاش�����یة عل�����ى الش�����رح الكبی�����ر،ینظ�����ر -29

  .225، ص 01جالفكر، دمشق سوریا، الطبعة الثالثة، 
 .10ص  01مناھج التحصیل، ج -30
  .216، ص 01، جالشرح الكبیرھـ"، حاشیة على 1230الدسوقي "محمد بن أحمد  - 31
  .171، ص02، ج ھـ"، مواھب الجلیل في شرح مختصر خلیل 954محمد بن محمد الحطاب " -32 

  .37، ص 01مناھج التحصیل، ج  -33
  .36، ص 01، ج مناھج التحصیل، "ن.م" -34
  .38، ص01، ج مناھج التحصیل، "ن.م" -35
الش���رعیة المتف���ق علیھ���ا عن���د الجمھ���ور وتنزیل���ھ م���ن خ���لال مص���طفى محم���د جب���ري ش���مس ال���دین، ترتی���ب الأدل���ة  -36

قض���ایا التع���ارض والت���رجیح، كلی���ة مع���ارف ال���وحي والعل���وم الإنس���انیة الجامع���ة الإس���لامیة العالمی���ة مالیزی���ا، فبرای���ر 
  .34م، ص 2005

مص���طفى محم���د جب���ري ش���مس ال���دین، ترتی���ب الأدل���ة الش���رعیة المتف���ق علیھ���ا عن���د الجمھ���ور وتنزیل���ھ م���ن خ���لال  -37
 .34قضایا التعارض والترجیح، "ن.م"، ص

  .98، ص01مناھج التحصیل، ج -38
  .349، ص 01ج، مناھج التحصیل، "ن.م" -39
  .381، ص02، جمناھج التحصیل، "ن.م" -40
أخرج���ھ مس���لم ف���ي كت���اب الص���لاة، ب���اب: قض���اء الص���لاة الفائت���ة واس���تحباب تعجی���ل قض���ائھا، م���ن ح���دیث أن���س ب���ن  -41

  .477، ص1، ج684مالك، رقم: 
  .453، ص 01مناھج التحصیل، ج -42
  .673، ص02، ج979أخرجھ مسلم في كتاب الزكاة، رقم:  -43
 . 182، ص02مناھج التحصیل، ج -44
  .252، ص 02، ج544، 419، 211، ص 01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -45
ھ���ـ، 1431ة: س���عدون ق���دور، الم���نھج الفقھ���ي للإم���ام الرجراج���ي، إش���راف: عب���د الق���ادر ب���ن ح���رز الله، نوقش���ت س���ن - 46

 .180م، ص  2010
  .382 -381، ص 02مناھج التحصیل، ج -47
 .296، ص01مناھج التحصیل،"ن.م"، ج -48
  .468، ص 03مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -49
 .541-540، ص 01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج- 50
  .146، ص01ج  مناھج التحصیل، "ن.م"، - 51
  .143، ص01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -52
، 43، ج26307وأحم����د ف����ي المس����ند، ب����رقم:  196، ص03، ج3141أب����و داود ف����ي كت����اب الجن����ائز، ب����رقم: أخرج����ھ -53

، 4398، والح���اكم ف���ي مس���تدركھ ف���ي كت���اب المغ���ازي والس���رایا، ب���رقم: 360والش���افعي ف���ي المس���ند، رق���م:  332ص
ب ، واب�����ن الج�����ارود ف�����ي المنتق�����ى ف�����ي كت�����ا476، ص07، ج4495، وأب�����و یعل�����ى ف�����ي مس�����نده رق�����م: 61، ص03ج

، واب�����ن جری�����ر ف�����ي 544، ص03، ج6621، والبیھق�����ي ف�����ي الس�����نن الكب�����رى رق�����م: 136، ص517الجن�����ائز ب�����رقم: 
، وحس�����نھ 502، ص03، ج 1643. وص�����ححھ اب�����ن حج�����ر ف�����ي التلخ�����یص الحبی�����ر، رق�����م: 239ص  02تاریخ�����ھ، ج

  .163، ص03، ج703الألباني في إرواء الغلیل، رقم: 
 . 36، ص02الرجراجي، مناھج التحصیل، ج -54
  .130، ص01الرجراجي، مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -55
 .361، ص01الرجراجي، مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -56
 .61، ص02، جالرجراجي، مناھج التحصیل، "ن.م " -57
 .558، ص13ینظر: ابن منظور، لسان العرب، ج -58
  .649، ص02الفیومي، المصباح المنیر، ج  -59
، 1، حولی���ات جامع���ة الجزائ���ر-دراس���ة نظری���ة تطبیقی���ة تأص���یلیة  -المالكی���ة س���لطان بولن���وار، التوجی���ھ الفقھ���ي عن���د  -60

 . 373م، ص  2020- 3، العدد34المجلد 
دراس���ة ف���ي  –محم���د المص���لح، ظ���اھرة الانتص���ار للم���ذھب عن���د القاض���ي عب���د الوھ���اب م���ن خ���لال كتاب���ھ المعون���ة  -61

 .370، ص 05الأسس العلمي والمقومات المنھجیة، ج
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عب����د الحمی����د عش����اق، م����نھج الخ����لاف والنق����د الفقھ����ي عن����د الإم����ام الم����ازري، دت����ح، دب����ي، دار البح����وث للدراس����ات  -62

 .364، ص 01م، ج2005 -ھـ 1426، 1الإسلامیة وإحیاء التراث، ط
  .291، ص02الرجراجي، مناھج التحصیل، ج -63
  .169، ص 02ج الرجراجي، مناھج التحصیل، "ن.م"، -64
  .348، ص03، جالتحصیل، "ن.م" الرجراجي، مناھج -65
 .260، ص 15ینظر: ابن منظور، لسان العرب، ج -66
 .12م، ص1947ینظر: محمد شلبي، تعلیل الأحكام، دتح، مصر، مطبعة الأزھر،  -67
 . 132، ص 02مناھج التحصیل، ج -68
 .92، ص02مناھج التحصیل، "ن.م "، ج -69
  .102، ص02مناھج التحصیل، "ن.م "، ج -70
  .102، ص02، جالتحصیل، "ن.م "مناھج  -71
 .269، ص 04ابن فارس، مقاییس اللغة، ج -72
 . 1083، ص03ھـ"، الصحاح، ج393إسماعیل بن حماد الجوھري "ت: -73
 .1087، ص03الجوھري، الصحاح،"ن.م"، ج -74
  .1082، ص 03الجوھري، الصحاح،"ن.م"، ج -75
محم���د یوس���ف آخ���ذ ج���ان نی���ازي، الاعتراض���ات ال���واردة عل���ى القی���اس، إش���راف: احم���د فھم���ي أب���و س���نة، رس���الة  -76

 .62م، ص1995 -ھـ 1416دكتوراه، جامعة أم القرى، نوقشت سنة: 
 .131، ص 01مناھج التحصیل، ج -77
  .131، ص 01، حمناھج التحصیل، "ن.م" -78
 .221، ص01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج  -79
 .220، ص 01اھج التحصیل، "ن.م"، جمن -80
 .178، ص 01مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -81
 .179، ص 01، جمناھج التحصیل، "ن.م" -82
  .33، ص11ابن منظور، لسان العرب، ج -83
-ھ����ـ 1430، 4محم����د أدی����ب ص����الح، تفس����یر النص����وص ف����ي الفق����ھ الإس����لامي، المكت����ب الإس����لامي، بی����روت، ط -84

 .366، ص 02م، مج 1993
 -م 2003، 2ھـ"، اللمع في أصول الفقھ، دتح، دار الكتب العلمیة، ط 476اھیم بن علي بن یوسف الشیرازي "ت: إبر -85

  .48ھـ، ص  1424
ھـ"، روضة الناظر وجنة المناظر، دتح، الناشر: مؤسسة الریاّن للطباعة 620عبد الله بن أحمد بن محمد ابن قدامة "ت:  -86

 .805، ص01م، ج2002-ھـ142، 2والنشر والتوزیع، ط 
ھـ"، مذكرة في أصول الفقھ، دتح، الناشر: مكتبة العلوم والحكم، 1393محمد الأمین بن محمد المختار الشنقیطي "ت:  -87

  .211م، ص 2001، 5المدینة المنورة، ط 
عائش���ة ل���روي، م���نھج التوجی���ھ والتعلی���ل بالقواع���د الفقھی���ة عن���د اب���ن رش���د الج���د م���ن خ���لال كتاب���ھ البی���ان والتحص���یل،  -88

 . 347م، ص2013-2012رسالة دكتوراه، إشراف: محمد سنیني، نوقشت سنة: 
 .302، ص02مناھج التحصیل، ج -89
  .85، ص02مناھج التحصیل،"ن.م"، ج  -90
  .436 - 435، ص03، جمناھج التحصیل،"ن.م" -91
 .176 -175، ص 01ابن فارس، مقاییس اللغة، ج -92
 .10م، ص2019 -ھـ 1440، 1عبد الكریم حامدي، محاضرات في التخریج الفقھي عند المالكیة، جامعة باتنة -93
، دت���ح، -دراس���ة نظری���ة تطبیقی���ة تأص���یلیة -یعق���وب ب���ن عب���د الوھ���اب الباحس���ین، التخ���ریج عن���د الفقھ���اء والأص���ولیین  -94

 .187ھـ، ص1414كتبة الرشاد، سنة النشر:م
دار الكت����ب العلمی����ة بی����روت، ع����ام ، دت����ح"، الإبھ����اج ش����رح المنھ����اج،  756تق����ي ال����دین أب����و الحس����ن الس����بكي "ت: -95

  .177، ص01ج م 1995 -ھـ 1416النشر: 
ھ����ـ"، إحك����ام الفص����ول ف����ي أحك����ام الأص����ول، ت����ح: عب����د المجی����د ترك����ي، دار الغ����رب  474أب����و الولی����د الب����اجي " -96

 . 230، ص01م، ج1995 -ه 1415، 2الإسلامي بیروت، ط
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ھ����ـ"، الفص����ول ف����ي الأص����ول، دراس����ة وتحقی����ق: عجی����ل جاش����م النش����مي، 370الجص����اص "ت: أحم����د ب����ن عل����ي  - 97

، 02م، ج 1994 -ه1414، 2مطبع����ة الموس����وعة الفقھی����ة، دول����ة الكوی����ت، طوزارة الأوق����اف والش����ؤون الإس����لامیة، 
 .156ص 

، 1ھ���ـ"، البرھ���ان ف���ي أص���ول الفق���ھ، ت���ح: عب���د العظ���یم ال���دیب، قط���ر، ط478الج���ویني "ت: عب���د المل���ك ب���ن عب���د الله  -98
 .107، ص 01ه، ج 139

عل��ي س���یر المب��اركي، المملك���ة  ھ��ـ"، الع���دة ف��ي أص���ول الفق��ھ، ت���ح: أحم��د ب���ن458أب��و یعل���ى "ت: محم��د ب��ن الحس���ین -99
 .358، ص02م، ج 2003 -ه 1423، 2العربیة السعودیة، الریاض، ط

  .34، ص01الشوكاني، إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول، ج  -100
 .230، ص 01الباجي، إحكام الفصول، ج -101
ط  ،الناش���ر: دار الكتب���ي ح���یط، دت���ح،ھ���ـ"، البح���ر الم794الزركش���ي "ت: ب���در ال���دین محم���د ب���ن عب���د الله ب���ن بھ���ادر  -102
  .399، ص01جم، 1994 -ھـ 1414، 1
آل تیمی��ة، المس��ودة ف��ي أص��ول الفق��ھ، حق���ق أص��ولھ وض��بط م ش��كلھ وعل��ق عل���ى حواش��یھ محم��د مح��ي ال��دین عب���د  -103

  .47الحمید، مطبعة المدني، القاھرة، ص 
  .440 - 439، ص01مناھج التحصیل، ج -104
 .572تحقیق: أحمد بن حمید، مركز إحیاء التراث الإسلامي مكة، صینظر: المقري، القواعد،  -105
، والونشریسي، إیضاح المسالك إلى قواعد أبي عبد الله مالك، تحقیق: الصادق بن 572ینظر: المصدر السابق، ص  -106

 .98م، ص2006 -ه 1427، 1عبد الرحمان الغریاني، دار ابن حزم، بیروت لبنان، ط 
  .118 -117، ص 05مناھج التحصیل، ج -107
ھـ"، مختار الصحاح، تحقیق: یوسف الشیخ محمد، الناشر: 666زین الدین أبو عبد الله محمد بن أبي بكر الرازي "ت:  -108

 .118م، ص1999 -ھـ 1420، 5المكتبة العصریة الدار النموذجیة، بیروت صیدا، ط 
 .219، ص01الفیومي، المصباح المنیر، ج -109
 .489، ص02ة، جابن فارس، مقاییس اللغ -110
عائش����ة ل����روي، م����نھج التوجی����ھ والتعلی����ل بالقواع����د الفقھی����ة عن����د اب����ن رش����د الج����د م����ن كتاب����ھ البی����ان والتحص����یل،  -111

 .386ص
 .390، ص03مناھج التحصیل، ج  -112
 .163، ص08مناھج التحصیل، "ن.م"، ج -113
 .81، ص 05مناھج التحصیل، "ن.م"، ج  -114
 .459 -458، ص 01ابن منظور، لسان العرب، ج -115
 .117الجرجاني، التعریفات، ص  -116
  .178، ص01ینظر: الفیومي، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، ج  -117
 .101الجرجاني، التعریفات، ص -118
  . 147سعدون قدور، المنھج الفقھي للإمام الرجراجي في شرح المدونة، ص -119
، ج 03، والترم����ذي ف����ي كت����اب الطھ����ارة، رق����م: 16، ص01، ج 61أخرج����ھ أب����و داود ف����ي كت����اب الطھ����ارة، رق����م: -120

، م����ن ح����دیث عل����ي. وص����ححھ 101، ص01، ج275، واب����ن ماج����ة ف����ي كت����اب الطھ����ارة وس����ننھا، رق����م: 08، ص01
 .09، ص02الألباني في الإرواء، ج 

  .508، ص01مناھج التحصیل، ج -121
، وال���دارقطني ف���ي 408، والترم���ذي ف���ي كت���اب الطھ���ارة، رق���م: 617أخرج���ھ أب���و داود ف���ي كت���اب الص���لاة، رق���م:  -122

، والطیالس����ي ف����ي مس����نده، رق����م: 149، ص 13، والخطی����ب البغ����دادي ف����ي ت����اریخ بغ����داد، ج379، ص01الس����نن، ج
ق���ي ف���ي الس���نن الكب���رى، ، والبیھ117، ص 05، وأب���و نع���یم ف���ي الحلی���ة، ج 2451، والب���زار ف���ي مس���نده، رق���م: 2252
  .2647رقم: 

، 01وق����ال ال�����دارقطني: عب�����د ال����رحمن ض�����عیف لا یح�����تج ب����ھ. وق�����ال اب�����ن الج����وزي: لا یص�����ح. العل�����ل المتناھی�����ة، ج 
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 الخوارج على الرد في م)1071/ ھـ 463(ت القرطبي النمري البر عبد ابن منھج
   التمھید كتابھ خلال من

The Method of Ibn Abd-al-Barr Al-Namari Al-Qurtubi( D 
463AH/1071AJC) in responded to the kharijites through his book 

"altamhid" 
 

   بوذینة نورالدین دكتوراه طالب
   بوزریعة للأساتذة العلیا المدرسة

boudinanour1986@gmail.com 
  

  11/09/2022 :القبول تاریخ   10/01/2021 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
 تحاربو عنھا تنافح ومقالات أصولا متبنیة ،مالإسلا تاریخ من مبكرة فترة في الخوارج فرقة ظھرت

 القرطبي البر عبد ابن العلماء ھؤلاء ومن لھا، یتصدون وعلماءھم السنة أئمة جعل ما ھذا یعادیھا، من كل
 على الرد في البر عبد ابن علیھ اعتمد الذي المنھج إلى أتطرق أن حاولت لذا م)1071/ ھـ 463 (ت

 ة،المشھور مقالاتھم دحض في علیھا اعتمد التي الأسس عن بالكشف ،""التمھید مؤلفھ خلال من ،الخوارج
 على معتمدا ،ھمنھج بیان إلى الدراسة ھذه تھدف .نحوھم منھجھ تقییم ثم رواتھم، ومن ھم،من موقفھ وإبراز
 ما منھا یھاف علیھم رد التي المسائل كتنوع نتائج إلى وتوصلت والوصفي، ،التحلیلي الاستقرائي، المنھج

 الكریم قرآنكال علیھم الرد في علیھا اعتمد التي الأسس أیضا وتنوع ،ولروایة والحكم والفقھ بالعقیدة تعلق
  .وغیرھا النبویة والسنة

  الفرق. ؛التمھید ؛الخوارج ؛المنھج ؛البر عبد ابن المفتاحیة: الكلمات
Abstract:  
The kharijites sect appeared at an early period in the History of Islam. It defends its origins and 
fights for, that made the Oulamas confront it, like Ibn Abd-al-Barr al-Namari al-Qurtubi (D 
463AH/1071AJC) This study aims to show the Method of Ibn Abdel Barr in responded to the 
kharijites through his book "altamhid", and disclosure of the rules that Ibn Abdel Barr based it 
his Method to nullify their famous assets, and show his opinion on their narrators and how to 
deal with them evaluate the his Method. Using the method Inductive analytical descriptive, the 
results obtained very Important as diversity of the issues who treat it in his book as the doctrine, 
el fikh ,the narration, and diversity of the rules used from him as Holy Quran ,The Sunnah and 
others 
Key words: Ibn Abdel Barr; The Method; The kharijites; "altamhid"; the sects 
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  بعد: أما ، الله رسول على والصلاة � الحمد مقدمة:
 ىعل خطرھا العلماء عند علم وقد الإسلام، تاریخ في ظھرت التي الفرق أوائل من الخوارج یعتبر

 یتصدون جعلھم ما ھذا الأخرى، الفرق خلاف على مخالفیھا اتجاه والقتال التكفیر بین جمعھا بسب المسلمین
 ةالقضی ھذه في جھود لھم كانت الذین العلماء فحول ومن أباطیلھم. ودحض أصولھم ردبِ  وحدیثا قدیما لھا

 منھجھ إبراز البحث ھذا في سأحاول الذي م)1071/ھـ 463 (ت النمري القرطبي البر عبد ابن زمانھ إمام
  .والأسانید المعاني من الموطأ في لما التمھید كتابھ خلال من علیھم الرد في

 ،ھمومعتقدات الخوارج أفكار على الرد في العلمي ومسلكھ البر عبد ابن طریقة ھنا بالمنھج وأقصد
 جالخوار على الرد في البر عبد ابن منھج ھو ما :كالآتي وھي ،عامة جاءت البحث وإشكالیة شبھھم، ودحض

 لقةالمتع القضایا ھي ما :وھي ،الموضوع بعناصر تلم فرعیة تساؤلات وتبعھا ؟التمھید كتابھ خلال من
 مقالات لىع الرد في علیھا اعتمد التي الأسس ھي ما ؟التمھید كتابھ في البر عبد ابن تناولھا التي بالخوارج
 موقفھ ما الخوارج؟ روایات البر عبد ابن یقبل ھل مقالاتھم؟ على الرد في الأسس تلك وظف كیف الخوارج؟

  ؟ججھمحو الخوارج مقالاتل رده في بالموضوعیة البر عبد ابن التزام مدى ما علیھم؟ الرد في قفِّ وُ  ھل منھم؟
 الأمة شباب انحراف في كبیر دور لھا یزال لا الخوارج فرقة أن في الموضوع ھذا أھمیة وتبرز 

 المنحرفة الطائفة ھذه أفكار فدراسة لذلك دینھ، حقائق عن وغربا شرقا وحدیثا، قدیما عامة الإسلامیة
 لذيا البر عبد بابن لارتباطھ أھمیة الموضوع ھذال أن كما بمكان، الأھمیة من لھا النقدي بالجانب والاھتمام

 لميع تراث من الإمام ھذا فھخلّ  لما وأیضا الإسلامي، الغرب في المالكیة السنة أھل علماء أعیان من یعتبر
 ھطرق أحدا رأ فلم الموضوع، ھذا اراختیو العلمیة، الأوساط في التمھید كتابھ لقیمة بالإضافة ومتنوع، كبیر

 مواجھة في اخصوص والمالكیة عموما الإسلامي الغرب علماء دور إبراز ھو منھ والھدف -اطلاعنا حسب-
 إعطاء محاولا الموضوع ھذا في الكتابة على عزمت لھذا .ردودھم من والاستفادة للخوارج المنحرف الفكر

  عنھ. واضحة صورة سواء والقارئ الباحث
 بالخوارج تتعلق التي المسائل جمع في المتمثل الاستقرائي المنھج بین عفتنو المستخدم المنھج أما 

 المنھج ثم م،منھ موقفھ وإبراز البر عبد ابن منھج استخلاص ثم تاما، استقراء واستقرائھا التمھید كتاب في
 المادة ةصیاغ في الوصفي المنھج ثم علیھا البر عبد ابن رد یةوكیف الخوارج مقالات حطر عند التحلیلي
  الشكل. بھذا عرضھاو یبھاترتو تحریرھاو العلمیة

  البحث مفاھیم تحدید أولا:
 نھجات والجمع ح،واض بین نھج "طریق معناھا: نھج مادة في العرب لسان في جاء لغة: المنھج:-1

 وضح، وأنھج: الأمر، ونھج الواضح، الطریق كالمنھج". والمنھاج وضحھ، الطریق ونھج وج،ونھ ونھج
  .)48(المائدة:  لكُِلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنْھاَجًا التنزیل: وفي 1ومنھاجھ. الطریق ومنھج

 أبانھ الطریق ھج)و(ن ،الواضح الطریق و(المنھاج) .2المنھاج وھو العامر الطریق :والنھج
 .سالكلا فیھ یسیر يالذ المستقیم الواضح الطریق ھو: جالمنھا أو المنھج أن لنا یتبین ھذا ومن .3"وأوضحھ

 ینالقوان من عةمجمو على تطلق وأصبحت البحث، مناھج علم نشأ عندما اصطلاحیا، دلولام الكلمة أخذت ثم
 صطلحا والقوانین، القواعد من مجموعة أیضا وھو ،عملیاتھ وتحدد العقل سیر على تسیطر التي والقواعد،

 إذا ھوف علمیة، حقیقة على خلالھ من التعرف یود ما، موضوع في الباحث بھا یلتزم المناھج، علماء علیھا
 علمي ثبح لأي بد لا منھج، دون بحث یوجد لاف المعرفة، لتحصیل ث؛الباح یستخدمھا يالت الأداة، بمثابة
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 لردا في البر عبد ابن سلكھا التي والأسالیب الطرق ھنا بالمنھج ونعني4أصحابھ. یسلكھ واضح، منھج من
  .الخوارج على

 أطلق وقد الخروج، من مشتق اسم وخارجي خارج، جمع فھو لغة: الخوارج تعریف أما :الخوارج -2
 ذلك معللین الناس؛ من الطائفة ھذه على (خرج) مادة في اللغویة تعریفاتھم في الخوارج كلمة اللغة علماء

 فقد اصطلاحا: أما .5الناس على لخروجھم أو عنھ، الله رضي علي الخلیفة على أو الدین عن بخروجھم
 الإمام على خرج من (كل بقولھ: عرفھم)م1153/ھـ548 (ت فالشھرستاني الفرق، كتب بین تعریفھم اختلف
 دینالراش الأئمة على الصحابة أیام في الخروج كان سواء خارجیا، یسمى علیھ الجماعة اتفقت الذي الحق

 (ت الأشعري الحسن أبو أما ،6زمان) كل في والأئمة بإحسان لھم التابعین على بعدھم كان من أو
 حزم ابن وقال ،7طالب" أبي بن علي على خروجھم خوارج؛ لھ سموا الذي "والسبب فقال: )م936/ھـ324
 لىع بالخروج والقول الكبائر أصحاب وتكفیر التحكیم إنكار من الخوارج وافق ومن ):م1064/ھـ456 (ت
 أما .8خارجي فھو قریش غیر في جائزة الإمامة وأنّ  النار في مخلدون الكبائر أصحاب وأنّ  الجور أئمة

 أبي بن علي الخلیفة بین م657/ھـ37 سنة الفرات شاطئ على صفین معركة بعد فكان التاریخي ظھورھا
 و9رقةف عشرین تجاوزت عدیدة تسمیات لھم كذلك عنھم. الله رضي طالب أبي بن معاویة الشام ووالي طالب

  13السیف. على واجتمعوا الاسم، في اختلفوا الخوارج فإن ،12الإباضیة 11الصفریة 10الأزارقة أشھرھا من
 طبيالقر الأندلسي، النمري البر عبد بن محمد بن الله عبد بن یوسف عمر أبو ھو البر: عبد ابن-3
 وما والأثر الحدیث في عصره إمام الأندلس، علماء شیخ المغرب، حافظ م)،1071/ ھـ 463(ت المالكي،

 توفيو 15وشنترین 14لشبونة قضاء وولي وشرقیھا. الأندلس غربي في طویلة رحلات رحل بھما، یتعلق
 متراج في الأصحاب معرفة في والاستیعاب والسیر المغازي اختصار في "الدرر كتبھ منو 16بشاطبة

 المعاني من الموطأ في لما التمھید ھذا" كتابنا إلى بالإضافة وفضلھ، العلم بیان وجامع الصحابة،
  .17والأسانید"

 لفھأ المالكي، الفقھ في كتاب ھو والأسانید المعاني من الموطأ في لما التمھید كتاب إن التمھید: -2
 ابن فیھ رحش كتاب وھو والحدیث، الفقھ في شاملة وموسوعة بابھ، في فرید اكتاب دیع البر، عبد ابن الحافظ

 ترتیب عن یختلف آخر ترتیبا رتبھ ولكنھ )،م795/ھـ179(ت أنس بن مالك للإمام الموطأ كتاب البر عبد
 ترجمو المعجم حروفل وترتیبھم مالك، الإمام یوخش أسماء على الإسناد بطریقة رتبھ أنھ حیث مالك، الإمام
 ھمیتھلأ ونظرا سنة. ثلاثین من أكثر تألیفھ في وقضى والفقھ، العلم أھل آراء وذكر الأحادیث وخرج للرواة

  ...ھذا موضوعنا في علیھ اعتمدنا
  الخوارج على الرد في البر عبد ابن منھج ثانیا:

 لردل مطلقا ضعوی لم ھذا كتابھ أن من بالرغم متمیز، الخوارج على الرد في البر عبد ابن منھج إن
 نتتبع عندما ولكن كثیرا، العبارة ھذه وتكررت 18علیھم" للرد موضعا ھذا كتابنا ولیس" یقول: فنجده علیھم

 الأسس خلصنست علیھم، رده في طریقتھ معرفة یمكننا التمھید كتابھ في الخوراج فیھا تناول التي المواضع
   كالآتي: وھي ،منھجھ علیھا أقام التي

 ساسأ كأول الكریم القرآن على الخوارج على رده في البر عبد ابن عتمدا :الكریم القرآن على الاعتماد -1
نْ حَكِیمٍ حَمِیدٍ  الذي الله كتاب فھو منھجھ، أسس من  لاَّ یأَتِْیھِ الْبَاطِلُ مِن بیَْنِ یَدَیْھِ وَلاَ مِنْ خَلْفِھِ ۖ تنَزِیلٌ مِّ

 یرد ما فیھ كان القرآن إنسان تدبر ولو" :)م855/ھـ 241(ت حنبل بن أحمد الإمام قال وقد .)42(فصلت: 
 كتاب وفي إلا بدعة الإسلام في ابتدع ما« ):م721/ھـ103(ت الشعبي عامر قال ،19"بدعتھ مبتدع كل على
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 ىعل لیست بآیات الله كتاب من احتجوا الذین الخوارج على البر عبد ابن فرد .20»یكذبھ ما وجل عز الله
ئِكَ ھمُُ الْكَافِرُونَ  وجل: عزّ  قولھ مثل 21المذنبین تكفیر في ظاھرھا ُ فأَوُلَٰ (المائدة:  وَمَن لَّمْ یَحْكُم بِمَا أنَزَلَ اللهَّ

وَمَن : وجل عزّ  الله قول في )م687/ھـ68(ت عباس ابن الأمة حبر بتفسیر ذلك أعقب ثم ھذا، ونحو )44
ئكَِ ھمُُ الْكَافِرُونَ  ُ فَأوُلَٰ  ھذه ولأن 22كفر. دون كفر ولكنھ الملة عن ینقل بكفر لیس قال: لَّمْ یَحْكُم بمَِا أنَزَلَ اللهَّ

 ھب یرد ما واستنباط الكریم القرآن في التدبر خلال ومن .23تعالى الله كلام المحرفین الیھود في نزلت الآیات
 نم الكبیرة مرتكب إخراجھم مسألة في الخوارج على الرد البر عبد ابن استطاع الخوارج، مقالات على
ُ وَجِلتَْ  وجل: عزّ  قولھ على اعتماد حججھم، دحض حیث ،24الإیمان دائرة إنَِّمَا الْمُؤْمِنوُنَ الَّذِینَ إذَِا ذُكِرَ اللهَّ

 حق المؤمن بأن الكریمة الآیة ھذه تفسیر بین فلقد)، 2(الأنفال:  قلُوُبھُمُْ وَإذَِا تلُِیتَْ عَلیَْھِمْ آیاَتھُُ زَادَتْھمُْ إیِمَاناً
 أن وبین .كثیر القرآن في الآیة ھذه ومثل حقا المؤمنون ھم أولئك قال ولذلك ،صفتھ ھذه كانت من الإیمان

 اقصن الذنوب مرتكب أن یرى البر عبد فابن مؤمن، غیر كافر المذنب أن على كلھا تتفق الخوارج فرق
  .25بكافر ولیس ذلك بفعلھ الإیمان

 وارجالخ على الرد في منھجھ نم الوافر القسط النبوي حدیثال أخذ النبوي: حدیثال على الاعتماد -2
سُولِ  تعالى: لقولھ اتباعا مقالاتھم، وعلى ِ وَالرَّ  وكانت ،)59(النساء:  فإَنِ تنََازَعْتمُْ فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إلَِى اللهَّ

 الحدیث صریح إلى الاحتكام منھا الخوارج، على بھ والاحتجاج النبوي حدیثبال استدلالھ في كثیرة أوجھ لھ
 يبالنّ  عن عمر ابن رواه بحدیث الزعم ھذا فرد الجائر، الإمام على الخروج كقولھم بھ، والاحتجاج بويالنّ 
 :الخوارج فھم البر عبد ابن رد كذلك .26كره" أو أحب فیما والطاعة السمع المسلم المرء "على قال 

 قال: الصامت بن عبادة رواه حدیث خلال من الجائر الحاكم منازعة مسألة في للصواب والمخالف الخاطئ
 تنازع لا وأن علیك وأثرة ومكرھك ومنشطك ویسرك عسرك في والطاعة بالسمع علیك الله رسول قال

  .27الكتاب من تأویلھ كعند بأمر یأمروك أن إلا أھلھ الأمر
 لىوإ أھلھ، الأمر بمنازعة یرون الذین الخوارج على ردا النبوي الحدیث بشرح البر عبد ابن فقام

 یكون أن الاختیار ھو ھذا فقالوا السنة أھل وھم الحق فأھل الأمة، سلف فھم وفق 28الجائر الظالم منازعة
 لأن ،علیھ الخروج من أولى الأئمة من الجائرین طاعة على فالصبر یكن لم فإن محسنا عدلا فاضلا الإمام

 الغارات وشن الدماء إھراق على یحمل ذلك ولأن ،بالخوف الأمن استبدال علیھ والخروج منازعتھ في
 أعظم أن والدین والعقل تشھد والأصول وفسقھ جوره على الصبر من أعظم وذلك الأرض في والفساد

 العداء أھل على الحدود ویقیم العدو ویجاھد والعید الجمعة یقیم إمام وكل ،بالترك أولاھما المكروھین
 ما كل في طاعتھ فواجب السبل بھ تأمن و الدھماء لھ وتسكن لبعض بعضھم مظالمھم من الناس وینصف

  .29المباح من أو الصلاح من بھ یأمر
 في "الأحادیث بقولھ: علیھم، عمر أبو رد ، 31بيالنّ  30بحوض الإیمان الخوارج أنكر عندما وأیضا

 ھب والإقرار واجب المسلمین علماء جماعة عند بالحوض والإیمان كثیرة ثابتة صحیحة متواترة  حوضھ
 في والآثار ... ذلك في عنھ جاء بما التصدیق على الحق وأھل كالخوارج، البدع أھل نفاه وقد لازم،

 ھالأن ،منھا ذكره حضرنا ما الباب ھذا في نذكر ونحن روى،ویُ  نقلیُ  ما وأصح تحصى أن من أكثر الحوض
 من الخوارج وجعل بل ،32مذھبھ..." ویحمد قولھ یرضى من ینكرھا لا الأثر جھة من مأخوذة مسألة

 أصحابي، من ناس عليّ  "لیردن فیھ: قال ، بيلنّ ا لحدیث استنادً  ،33عنھ المبعدین الحوض عن المطرودین
 الحدیث واستخدم .34بعدك" أحدثوا ما تدري لا فیقول: أصحابي، فأقول: دوني، اختلجوا عرفتھم إذا حتى

 توفي قال: ھنيالج خالد بن زید رواه بحدیث احتجف الكبیرة مرتكب تكفیرھم عند علیھم الرد في أیضا النبوي
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 على صلوا« قال:  الله رسول أن زید فزعم . الله لرسول ذكروه وإنھم ،م629/ھـ08 حنین یوم رجل
 سبیل في 35غل قد صاحبكم إن« قال:  الله رسول أن زید فزعم لذلك. الناس وجوه فتغیرت ،»صاحبكم

 قولھ وفي :البر عبد ابن قال .36درھمین تساوین ما یھود، خرز من خرزات فوجدنا متاعھ، ففتحنا قال: ،»الله
 عمتز كما بغلولھ كفر لو لأنھ ،الإیمان عن المذنب تخرج لا لذنوبا أن على دلیل صاحبكم على صلوا 

 ولا لالفض أھل لا المسلمون علیھ یصلي لا والمشرك الكافر فإن ،علیھ بالصلاة لیأمر یكن لم ،الخوارج
 كانت فلو الكبیرة، مرتكب تكفیر في الخوارج خطأ تأكید في النبوي الحدیث على أیضا اعتمد كما ،37غیرھم
 تقام دوداح الكبائر لمرتكبي وجل عز الله جعل لما ،الكفر دائرة إلى الإیمان دائرة من المؤمن تخرج الكبائر
 رواه بحدیث إلیھ ذھب ما صحة على واستدل اقترفوھا، التي الكبائر ھذه من وتطھیرا كفارة لتكون ،علیھم
 أمرهف لا ومن كفارة لھ فھو الحد علیھ وأقیم -الكبائر من یعني - شیئا منھا واقع "فمن : بيالنّ  عن عبادة

 فرالكا حكم ھذا "ولیس بقولھ: الحدیث ھذا على البر عبد ابن فعلق ،38عذبھ" شاء وإن لھ غفر شاء إن الله إلى
 یسفل ،بعض فوق بعضھا مراتب والإیمان ،یشاء لمن ذلك دون ما ویغفر بھ یشرك أن یغفر لا الله لأن

 لنار،ا في یخلد ممن الكبیرة مرتكب بأن یرى لا البر عبد ابن أن جلیا لنا فیظھر ،39"كالكامل فیھا الناقص
   .40إیمان من خردل حبة مثقال قلبھ في لیس جاحد كافر یكون أن إلا

 مقالاتھم ضعر في والتلبیسات المغالطات یستخدمون مقالاتھم، في الخوارج أن إلى البر عبد ابن تنبھ
 عبد ابن كرذ فقد مغالطتھم، وكشف لھم تصدى لذلك بینھم، فكارھملأ ترویجالو علیھم للتلبیس الناس، على
 معنى عمر أبو قال ،41"عملھ حبط فقد العصر صلاة ترك من" قال:  النبي عن بریرة روتھ حدیثا البر
 إذا نھأ یعني ،وقتھا في صلاھا من أجر على یحصل فلم ،فیھا عملھ حبط أي عملھ حبط الحدیث ھذا في قولھ

 مالأع وسائر الصلوات سائر في جملة عملھ حبط أنھ لا وقتھا، في عملھا جرأُ  فقد وقتھا خروج بعد عملھا
 عز الله قال وحده، با� الكفر الأعمال یحبط وإنما ،الخوارج مذھب فإنھ التأویل ھذا مثل من با� أعوذ ،البر

یمَانِ فَقدَْ حَبطَِ عَمَلھُُ  وجل:  بالإیمان یكفر لم من أن واضح دلیل النص ھذا وفي)، 5(المائدة:  وَمَن یَكْفرُْ بِالإِْ
   .42عملھ یحبط لم

 إلا ،صلاتھ في بأحد أحد تمیأْ  لأن ،كراھیتھم بحجة 43الجماعة صلاة فضل الخوارج إنكار مسألة وفي
 على العلماء أجمع كما فضلھا، تبین  بيالنّ  عن متواترة أحادیث بأن علیھم فرد صدیقا، أو نبیا یكون أن

 لمینالمس لجماعة ومخالفتھم الخوارج بدعة یوضح ما ذلك كل وفي ،بھا والقول اعتقادھا وعلى مجیئھا صحة
  .44جماعة في الصلاة إنكارھم في

 من كرهذ ما ذلك فمن بویةالن بالسیرة الاستدلال على أیضا اعتمد :النبویة السیرة على الاعتماد -3
 ماعز رجمھ مثل ،المحصنین رجم ، الله رسول عن ثبت بما فاستدل ،45المحصن رجم الخوارج إنكار

 ،جائز غیر المحصن رجم أن یزعمون ما كان لو أنھ أنیسا، إلیھا بعث والتي والجھنیة والغامدیة الأسلمي
، منھم بعض إقرار وفي الزنا، كبیرة اقترافھم ثبت والذین ،عھده في المحصنین على ، الله رسول أقامھ لما
  .46المسلمین بإجماع الرجم وجب المحصن زنى فإذا

 عتمادبالا معلیھ الرد في رالب عبد ابن یكتف لم والتابعین: الصحابة من السلف أقوال على عتمادالا -4
 من الأول السلف بأقوال أیضا احتج بل فحسب، النبویة السیرة من ثبت وما النبوي حدیثوال الكتاب على

 ماو الخوارج، عنده ذكر أنھ عباس ابن عن راأث البر عبد ابن ونقل السنة، أھل أئمة من وتابعیھم الصحابة
 مسألة وفي ،47"یضلون ھم ثم والنصارى، الیھود من اجتھادا بأشد "لیسوا فقال: القرآن، تلاوة عند یلقون

 أثرب خطئھم على البر عبد ابن استدل ،الخوارج أصول من أصلا تعتبر التي الجائر الحاكم على الخروج
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 إن )م683/ھـ 64 (ت معاویة بن یزید الأموي الخلیفة بویع حین قال: أنھ )م692/ھـ 73 ت ( عمر ابن عن
  .48صبرنا بلاء كان وإن رضینا خیرا كان

 ، نالراشدو الخلفاء فعلھ بما استشھد المحصن لرجم الخوارج إنكار مسألة رده في البر عبد فابن
 فقال ،ھارجم أراد التي الحبلى وقصة بالشام ورجم بالمدینة سخیلة رجم حین الخطاب بن عمر الخلیفة ورجم

 فعلھ ماب أیضا واستشھد وعرض، یلسب علیھ لك لیس فإنھ بطنھا في للذي ذلك لك لیس جبل بن معاذ لھ
 إلى مسیره في أیضا ورجم الھمدانیة شراحة علي ورجم الحبلى، المجنونة في علي مع عفان بن عثمان
 في اختلفوا أنھم إلا العلماء دعن مشھور كلھ وھذا بالزنا، مقرا أتاه رجلا م،657/ھـ 37 سنة فینصِ  معركة

  .49علیھ جلد ولا یرجم الجمھور وقال ،ویرجم یجلد فرقة فقالت ،الرجم مع المحصن جلد
 ابن ھمعلی رد حیث ،بعلم أفتى إذا منھ أعلم ھو من فیھ بلد في العالم یفتي أن الخوارج أنكر وحینما

 كانوا ابةالصح أن ترى ألا" بقولھ: بعلم، أفتى إذا منھ أعلم ھو من فیھ بلد في یفتي أن للعالم أن البر عبد
 عمر ابن عن روي بما البر عبد ابن استدل نماحی عمر، ابن عن أثرا وذكر "، الله رسول عھد في یفتون

 عبد ابن واعتمد .50غیرھما أعلم ولا وعمر بكر أبو فقال:  الله رسول زمان في فتيیُ  كان نعمّ  سئل أنھ
 یانسف عن بأثر استدل الحوض، كإنكارھم الخوارج منھج دحض في السلف أثار من ورد ما على كذلك البر
 والشفاعة بالحوض والإیمان وینقص یزید والإیمان ونیة وعمل قول الإیمان ):م813/ھـ 198(ت عیینة بن

 لا فإنھم وافقھم ومن الخوارج عدا ما ،كلھم المسلمین جماعة بأن الأثر على البر عبد ابن علق ثم والدجال"
  .51تحصى أن من أكثر الحوض في الآثار أن بین ثم بالدجال، ولا بالحوض ولا بالشفاعة یصدقون
 بإنكارھم الآحاد خبر مسألة في الإجماع الخوارج مخالفة في أما المذاھب: أئمة على الاعتماد -5

 عدم يف المالكي، مذھبھ في ورد ما على الخوارج على الرد في التمھید كتابھ في البر عبد ابن استدل ،52إیاه
 ودون الواحد الخبر ھذا ثبوت مع بھ، العمل التزام وعدم العدل 53الواحد الخبر بقبول الخوارج اعتراف

 علیھ والذي مالك مذھب وأصل "... إنكارھم، داحضا البر عبد ابن علیھم رد حیث إجماع، أو بأثر نسخھ
 أھل جمعوأ سواء بالمسند یجب كما العمل بھ ویلزم الحجة بھ تجب الثقة مرسل أن المالكیین أصحابنا جماعة

 إذا ھب العمل وإیجاب العدل الواحد خبر قبول على علمت فیما الأمصار جمیع في والأثر الفقھ أھل من العلم
 ھذا نایوم إلى الصحابة لدن من عصر كل في الفقھاء جمیع ھذا على إجماع أو أثر من غیره ینسخھ ولم ثبت
 لالسائ الواحد قبول جواز على المسلمون أجمع وقد خلافا تعد لا شرذمة البدع أھل من وطوائف الخوارج إلا

  .54مثلھ..." بھ خبری فیما العدل الواحد خبر وقبول یعلمھ لا فیما استفتاه إذا الواحد العالم بھ یخبره لما المستفتي
  الخوارج الرواة من موقفھ ثالثا:

 الخوارج ھبمذ ینتحلون الذین الرواة وثقة عدالة إثبات في والتعدیل الجرح منھج البر عبد ابن استخدام
 جھمنھ لأصول مخالفتھم مع الخوارج الرواة البر عبد ابن أنصف لقد الأخبار، سرد أو الحدیث روایة في

 الخوارج الرواة أشھر ومن البر عبد ابن عنھم تحدث الذین ومن عامة، والجماعة السنة أھل ولمنھج خاصة
 في والذم بالقدح فیھ تكلم فیمن عباس ابن مولى 55)م723/ھـ105 (ت عكرمة الخوارج ببدعة رمي ممن

 كتابھ في یكون أن كره مالكا لأن ،الحدیث ھذا روایة من عكرمة ذكر أسقط مالك الإمام أنّ  بحجة عدالتھ،
 ھذا سند في عكرمة وجود البر عبد ابن فند وقد فیھ، وغیره )م713/ھـ 94 (ت المسیب ابن سعید لكلام

 رسول أن عباس ابن عن عكرمة عن ثور عن مالك عن عبادة بن روح عن روي الذي الموطأ في الحدیث
 غم إنف تروه حتى تفطروا ولا الھلال تروا حتى تصوموا :(لا فقال رمضان ذكر وسلم علیھ الله صلى الله

 في الموطأ في لیس بأنھ عكرمة على والادعاء 56الزعم ھذا البر عبد ابن فرد ثلاثین) العدة فأكملوا علیكم
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 الحج كتاب في ذكره قد مالكا بأن عكرمة عدالة لإثبات واحتج ،57ھذا صحة أدري ولا عكرمة الإسناد ھذا
 في ) م733/ھـ115 (ت عطاء كروایة غیره روایة وترك عباس ابن عن روایتھ إلى ومال باسمھ وصرح

 الكم فالإمام البر عبد ابن ذكر وكما والأمانة. والثقة المناسك علم في التابعین أجلّ  وعطاء، المسألة تلك
 ىمول عكرمة عن الدیلي، زید بن ثور عن مالك، عن وحدثني كالآتي: وھي الحج، في عكرمة بروایة احتج

 یعتمر یفیض أن قبل أھلھ یصیب الذي« قال: أنھ عباس بن الله عبد عن إلا أظنھ لا قال: عباس، ابن
 الزبیر أبي عن مالك، عن یحیى، حدثني كالآتي: وھي ،59رباح أبي ابن عطاء روایة وترك .58»ویھدي
 أن قبل بمنى وھو بأھلھ وقع رجل عن سئل أنھ عباس بن الله عبد عن رباح، أبي بن عطاء عن المكي،
 نع نقل ما أیضا عدالتھ یؤكد وما عباس. ابن عن كانتا الروایتین وكلتا، 60»بدنة ینحر أن فأمره« یفیض؟

 لكذ في یقول الرحمن عبد أبي بن ربیعة سمع أنھ مالك، عن حدثني كالآتي: وھي عكرمة، روایة عن مالك
 عكرمة أن عمر أبو أكد ثم ».ذلك في إلي سمعت ما أحب وذلك« مالك: قال عباس ابن عن عكرمة قول: مثل

 كلام روبرّ  فیھ، تكلم أحد مع حجة لا لأنھ ،فیھ تكلم من كلام فیھ یقدح لا العلماء جلة من عباس ابن مولى
 61الخوارج رأي من إلیھ نسب لما أو بالكذب عكرمة یرمي كان المسیب بن سعید لأن عكرمة عن مالك الإمام
 (ت عيالشاف الإمام اتقاء على أیضا البر عبد ابن وعقب الله، شاء إنْ  علیھ باطل ھذا أن البر عبد ابن فقال
 عفاءالض حدیث یتقى أن بھ أولى كان الشافعي الإمام بأن البر عبد ابن فرد عكرمة، حدیث )م819/ھـ204

 حكم في بھم یحتج لم الذین 64فروة أبي بن وإسحاق 63العمري والقاسم 62یحیى أبي بن كإبراھیم المتروكین
 ،عدالتھ في قدح مالكا أن كحجة ،عكرمة عدالة یجرح ما كل البر عبد ابن وفند عكرمة، عكس على واحد
 خلفاء "كان بقولھ: ،بالمغرب عنھ الخارجي المذھب نشر تنفي حادثة وذكر بل ،الإباضیة يرأْ  یرى كان لأنھ
 شاة المائة تذبح فربما قال ،العسلیة بعد تولد لم التي لخرفانا جلود یطلبون المغرب إلى یرسلون أمیة بني
 كفر ذاھ ویقول ذلك، یستعظم عكرمة فكان الفراء، منھا یتخذون كانوا عسلي واحد إلا بطنھا في یوجد فلا
 سحنون الإمام عن بعبارة ودعمھا، 65بالذنوب" اسالنّ  فكفروا والإباضیة الصفریة عنھ ذلك فأخذ شرك ھذا
   .المغرب" أضل بأنھ عباس ابن مولى عكرمة على یزعمون كانوا "بأنھم )م854/ھـ240 (ت

 ولق ومنھا: فقط، بعضھا على نقتصر عكرمة، في الحدیث أئمة بعض شھادات البر عبد ابن وأورد
 أھل رؤساء ذلك على واتفق ،عكرمة بحدیث الاحتجاج على العلم أھل عامة إجماع المروزي الله عبد أبو

 واحد یرغ وبأن ،إیاه وملازمتھ عباس ابن بصحبة عدالتھ ثبتت قد عكرمة بأن عنھ وأیضا ،بالحدیث العلم
 عبد ابن رجحھ ما صحة یؤكد وما .عنھ ونروُ یَ  بعدھم العلم أھل زال وما وعدلھ عنھ روى العلم أھل من
 عن تكذیبھ یثبت لم ثبت، ثقة عكرمة: عن )م1448/ھـ852(ت حجر ابن الحافظ كلام عكرمة، بعدالة البر
   .66بدعة عنھ یثبت ولا عمر، ابن

 فیھ، الرجال أقوال ذكر حیث 67الحصین بن داود البر عبد ابن ذكرھم الذین الخوارج الرجال ومن
 ثم ثقة، )م847/ھـ233(ت معین بن یحیى وقول ،الحدیث جائز عنھ )م767/ھـ150(ت إسحاق ابن كقول
 زید بن ثور وفي فیھ ذلك قال الحدیث، في یكذب أن من إلیھ أحب السماء من یخر داود بأن مالك الإمام قول

 حدیثال في احتملا وقد ،كذب منھما واحد إلى ینسب ولم ،الخوارج مذھب وإلى القدر إلى بانینس جمیعا وكانا
 صدوق المدینة أھل من ھو "... 69الدیلي زید بن ثور عن البر عبد ابن وتحدث .68الأئمة الثقات عنھما وروى

 وسلیمان ))م795/ھـ179 أنس(ت بن مالك الإمام عنھ "روى فقال: الحدیث أھل من عنھ روى من وذكر ..."
– وافیة كافیة ھؤلاء من التزكیة فھذه بالكذب..." أحد یتھمھ ولم 72والدراوردي 71أویس وأبو 70بلال بن

 لم ولكن ،الخوارج لمذھب زید بن ثور انتحال البر عبد ابن وأثبت ولعدالتھ، لتوثیقھ -البر عبد ابن حسب
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 خوارجال رأي إلى ینسب كان "... لأنھ وعدالتھ توثیقھ في یقدح لا فھذا الخارجي، مذھبھ إلى دعوتھ تیثب
 الرجل أن ،البر عبد ابن عند خاصة ثور عدالة أكد اممّ و ، ذلك" من شيء إلى یدع یكن ولم ،73بالقدر والقول

 دالتھم،وع الخوارج رجال اتجاه البر عبد ابن وموقف ذلك، عنھ یثبت ولم ،الخارجیة بدعتھ إلى یدع یكن لم
 الأصل أن عندھم ثبت حیث نحوھم، عامة الحدیث أھل أئمة إجماع ھو بل وحده، بھ خاص لیس موقف ھو
 قومی الذي منھجھم بحكم -بحجة بھكذ الرجال علم أثبت من فقط یستثنى – عامة الخوارج رجال توثیق ھو

 بدع،ال أھل من ثقة كل بل وحدھم، الخوارج ولیس عندھم، الكذب كبیرة ومنھا الكبیرة، صاحب تكفیر على
 وتعظیمھم الصدق تحریھم من رأوا لما 74بالصدق معروفون الخوارج أن الحدیث أئمة عند اشتھر ولكن

 وقد الحدیث "صالح ثور في حنبل بن أحمد الإمام شھادة أورد ثم ،صاحبھا یكفر كبیرة باعتباره 75الكذب
 مالك بروایة حسبك -أحمد أي- یقول "كأنھ قائلا: أحمد، كلام على البر عبد ابن وعلق ،مالك" عنھ روى
 وكافیة مثبتة فھي ،76روایة" كأیة لیست بالتأكید فھي مالك، روایة ما أدراك وما عنھ مالك روایة أي عنھ"
   الرجل. لعدالة
  الخوارج من موقفھ :رابعا

 لجھلھم أصلا خلافا ھاعدّ یُ  فلا ،الفقھیة وآرائھم العقدیة أصولھمو الخوارج من موقفھ البر عبد ابن بین
 ھذا عن فأجاب الكفر، إلى الإسلام دائرة من لخروجھم سببا تكون وھل ،77المسلمین جماعة عن وخروجھم

 من بالخروج البدع أھل من غیرھم على ولا الخوارج على قطعیُ  لا أن یوجب "وذلك العبارة: بصریح
 في لتوقفا یجب بل علیھ" القطع دون عنھ التوقف فسبیلھ فیھ یشك شيء وكل أمرھم في یشك وأن الإسلام،

 رھم،تكفی بعدم الخوارج اتجاه الرأي بھذا البر عبد ابن ینفرد ولم .78الشك بسبب البدع أھل من كغیرھم أمرھم
 403 (ت الباقلاني بكر وأبو ،79كالشافعي عنھ والمتأخرین المتقدمین السنة أھل أئمة من الكثیر وافقھ بل
 عیاض كالقاضي ،82)م1111/ھـ505(ت الغزالي حامد وأبو ،81حزم وابن 80)،م1012/ھـ

 وغیرھم ،85)م1388/ھـ790(ت والشاطبي 84)،م1225/ھـ622 (ت تیمیة وابن 83)م1049/ھـ544(ت
 نم وغیره عنھ الله رضي علي مع لھم جرى كما الكفار معاملة یعاملوھم لم السلف من كثیرا لأن كثیر،

 نم كثیر علیھ أقدم خطیر، باب التكفیر باب أن القرطبي: كلام ھو ھؤلاء موقف یوضح وما .86الصحابة
 أھل من الأصول أھل أكثر وذھب .87شیئا بالسلامة نعدل ولا موا،فسلِ  الفحول فیھ وتوقف فسقطوا، الناس
 لىع منھم نذكر الخوارج بتكفیر یرون أي البر عبد ابن خالفوا الذین العلماء أما ،88فساق الخوارج أن السنة
 الدین تقي 90)م1151/ھـ546ت( العربي بن بكر أبو ،89)م871/ھـ 257ت ( البخاري الإمام المثال: سبیل

  .91)م1355/ھـ756ت( السبكي
  التالیة: النقاط في مختلفة مسائل في الخوارج اتجاه البر عبد ابن موقف نلخص أن ویمكن

 لأن ،92للناس إماما الخوارج جعلھ من أو الخوارج أئمة خلف الصلاة جواز البر عبد ابن یرى -
  .والبدع الفجور أھل خلف صلوا إذا الصلاة یعیدون یكونوا لم الصحابة
 تالوالق المواجھة على وحرصھم تمادیھم بعد إلا مباشرة، الخوارج قتال یستعجل لا البر عبد ابن -
  الأرض. في وفسادھم
 الخارجي كان إذا أو علیھ، یقدر أن قبل منھم تاب من قتال عن كالعدول معھم، القتال آداب فصل -

 لا ماك یقاتلون، لا فھؤلاء الخارجیة، فئتھ غیر فئة إلى القتال من فراره حین أو القتال، عن عاجزا نفسھ
  أمره. یترك بل جریحھم، على جھزیُ 
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 نم إلا میت كل غسل فواجب بالإجماع، ثبت قد منھم الموتى فغسل موتاھم، بغسل أیضا ویرى -
  .93مالك الإمام قول وھذا ثابتة سنة أو إجماع أخرجھ
  منھجھ تقییم :خامسا

  التالیة: الملاحظات خلال من منھجھ تقییم یمكن
 السنةو الكتاب في المتمثلة اعتمد التي الأسس خلال من الخوارج على الرد في البر عبد ابن وفق -
 أئمة أقوالو والتابعین الصحابة وآثار الأمة سلف فھم وفق النبویة السیرة من والثابت الصحیحة النبویة

 ومقالات أصول جمیع دحض البر عبد ابن حاول وقد ...والتعدیل الجرح منھج استخدام مع المذاھب
  ومتناسقة. منظمة علمیة بطریقة وعقلیة نقلیة حجج على مؤسس منھج وفق الخوارج،

 ستشھادالا وأ الكریم القرآن لآیات الخاطئ بالتأویل الخاطئة الخوارج استدلالات البر عبد ابن بین -
 الخوارج لرواةا مع منصفا البر عبد ابن كان مذھبھم. صحة على للتأكید الفاسد العقل أو النبوي حدیثلل المبھم

 ھوافقو الخوارج، البر عبد ابن ركفِّ یُ  لم ذلك. في قفِّ ووُ  عدالتھم إثبات في والتعدیل الجرح منھج واستخدم
 ولم توبتھم، یرجو كان بل ابتداء، الخوارج قتال إلى البر عبد ابن یدع لم والجماعة. السنة أھل أئمة أكثر
  توبتھم. بعد المسلمین عامة مع دمجھم إلى یسعى بل نحوھم، التوبة باب یغلق

   خاتمة:
 عن د،التمھی كتاب خلال من منھم، وموقفھ الخوارج على الرد في البر عبد ابن لمنھج دراستي كشفت

  التالیة: النتائج
 وصریح قولالمن كصحیح قویة أصول على تستند متینة علمیة أسس على مبنیا كان البر عبد ابن منھج

 في البر عبد ابن وعداء. خصومة بغض ملُ تحْ  أو لمذھب تعصب أو مقیت ھوى كل من مجردة المعقول،
 صدهق كان بل مال، حیازة ولا سلطان ربةقُ  في طمعا لغیره ولا لنفسھ الانتصار یرد لم الخوارج، على رده

 أو بةالتو باب یغلق لم أنھ كما وفعالھم، معقولھ فساد ظاھر مع بتكفیرھم یجزم لم فھو وحده، الحق نصرة
 لمتعصبا قارئال ظنی ىحت القتال. ساحات في لقاءھم تمني لا توبتھم یرجو فكان أمامھم، الحق طریق یقطع

 بالتنوع زتمیّ الخوارج على الرد في البر عبد ابن منھج فیھم. الشرع بحكم التزم وإنما معھم، متسامحا كان أنھ
 سیرة من تالثاب ثم النبویة، والسنة الكریم بالقرآن بدایة التشریع أصول جمیع بین جمع حیث والشمولیة،
 أھم لىع كبیر بشكل منھجھ تركز القیاس. ىحتّ  واستخدم والإجماع والتابعین الصحابة وآثار المصطفى

 السنةو الكریم القرآن صریحي على كالاعتماد مباشرة بطریقة أكان سواء والسنة الكتاب التشریع أصلي
 متحاملا یكن ولم ومنصفا موضوعیا كان البر عبد ابن منھما. كالاستنباط مباشرة غیر بطریقة أو النبویة،

 صیلبالتف لھم نقده واتسم -خصومھم جمیع مع السلف منھج ھو وھذا-أباطیلھم ورد لھم نقده في الخوارج على
  النقاش. في والتدقیق العمق في لأصولھم المباشر والنقد غالبا،

 نم ویعتبرونھا الخوارج على السنة أھل ینكرھا التي المسائل أھم عن تحدث رده في البر عبد ابن
 عبد بنا یقبل وغیرھا. المحصن رجم ونفي الكبیرة مرتكب وتكفیر الجائر الحاكم على كالخروج أصولھم

 الرجال، موعل الحدیث أئمة لدى المعتبرة الروایة شرط فیھا توافرت إذا والأخبار للحدیث الخوارج روایة البر
 ختلفا من عن ودافع بل والتعدیل، الجرح منھج وفق رواتھم عدالة وثبت وثق أنھ إلا لمقالتھم، إنكاره فرغم

 فقط ھتمی لم البر عبد ابن مثلا. عباس ابن مولى كعكرمة الحدیث علم أصحاب بین قویة بحجج روایتھ في
 كتاب منھا خلا ما تقلیدي جانب وھو وأصولھم، كمقالاتھم الخوارج اتجاه النظري الجانب ودراسة بمعالجة

 تحقیق من فعلا الخوارج تمكن حال في أي التطبیقي الجانب في المتمثل آخر جانبا أضاف بل فرق، أو عقیدة
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 دابآ ووضح ولاتھم، أو حكامھم خلف الصلاة كحكم معھم، التعامل كیفیة فبین الواقع، أرض على أصولھم
 محا،س كان الأحكام. من وغیرھا تغسیلھم كحكم وفاتھم وعند القتال، عن قعودھم حال في وأیضا منھم، القتال
 عند وربما- لدي خفیة كانت جوانب عن الدراسة ھذه أبانت معھم. حل آخر قتالھم ورأى توبتھم إلى ودعا
 لھ لفالرج النوع، أو الكم حیث من سواء البر عبد ابن عند الكبیر العلمي الإلمام منھا -غیري من الكثیر
 التاریخو والفقھ الرجال علم خاصة وعلومھ والحدیث كالتفسیر الشرعیة العلوم فروع شتى في واسع اطلاع

 ویحیط هعند إلا یكون یكاد لا تعلیق أو باستنباط یأتي تجده مسألة تناول فإذا النوع أما الكم، ناحیة من ھذا
 لاإ المالكي، المذھب أعیان من البر عبد ابن أنّ  رغم فیھا. واردة ولا شاردة یترك فلا الجوانب جمیع من بھا
 نمادو وغیرھا المشھورة الفقھیة المذاھب أئمة كل بین تقریبا جمع -الدراسة ھذه حسب– التمھید كتابھ أن

 دق أكون أن أرجو الأخیر فيو مذھبھ. ھي فقط الدامغة والحجة الدلیل بل غیره، عن فضلا لمذھبھ تعصب
 كونی أن آمل كما التمھید، كتابة خلال من الخوارج على الرد في البر عبد ابن منھج عن الكشف في وفقت
 أخرى. فرقا تتناول بحثیة لأوراق مفتاحا ھذا مقالي
  والمراجع: المصادر قائمة
  الكریم القرآن

 العقیدة شرح ھـ)،792 (ت الدمشقي الصالحي الأذرعي علي، الدین علاء بن محمد الدین صدر الحنفي العز أبي ابن -1
 م.2005 ،1 ط: التوزیع، والنشر للطباعة السلام دار العلماء، من جماعة تح: الطحاویة،

 السنة أصول ھـ)،399 (ت المالكي الإلبیري المري، محمد بن عیسى بن الله عبد بن محمد الله عبد أبو زمنین أبي ابن -2
 لأثریة،ا الغرباء مكتبة البخاري، حسین بن الرحیم عبد محمد بن الله عبد تح: السنة، أصول بتخریج الجنة ریاض ومعھ

  ھـ. 1415 ،1 ط: السعودیة، العربیة المملكة ،النبویة المدینة
 في المصنف الكتاب ھـ)،235 (ت بكر أبو العبسي خواستي بن عثمان بن إبراھیم بن محمد بن الله عبد شیبة أبي ابن -3

  ه.1409 ،1 ط: الریاض، ،الرشد مكتبة الحوت، یوسف كمال تح: والآثار، الأحادیث
 القواصم من العواصم ھـ)،543 (ت: بكر أبو المالكي الاشبیلي المعافري العربي بن بكر أبو الله عبد بن محمد العربي ابن -4

 العربیة المملكة ،والإرشاد والدعوة والأوقاف الإسلامیة الشؤون وزارة ، النبي وفاة بعد الصحابة مواقف تحقیق في
  ھـ.1419 ،1 ط: السعودیة،

 بن محمد بن الرحمن عبد تح: الفتاوى، مجموع ھـ)728 (ت العباس أبو الدین تقي الحراني الحلیم عبد بن أحمد تیمیة ابن -5
  م.1995 السعودیة، العربیة المملكة النبویة، المدینة الشریف، المصحف لطباعة فھد الملك مجمع قاسم،

 الثقات، ھـ)،354 (ت حاتم أبو البستي الدارمي، التمیمي، معبد، بن معاذ بن حبان بن أحمد بن حبان بن محمد حبان ابن -6
 م.1973 ،1: ط الھند، الدكن آباد بحیدر العثمانیة المعارف دائرة

  .1379 بیروت، ،المعرفة دار البخاري، صحیح شرح الباري فتح ه)، 852 (ت الشافعي علي بن أحمد العسقلاني حجر ابن -7
  م.2002 ،1 ط: الإسلامیة، البشائر دار غدة، أبو الفتاح عبد تح: المیزان، لسان العسقلاني، حجر ابن -8
 والنحل، والأھواء الملل في الفصل ھـ)،456 (ت الظاھري القرطبي الأندلسي سعید بن أحمد بن علي محمد أبو حزم ابن -9

  القاھرة.، الخانجي مكتبة
 الأرنؤوط شعیب تح: الإمام، مسند ھـ)،241 (ت الله عبد أبو الشیباني أسد بن ھلال بن حنبل بن محمد بن أحمد حنبل ابن -10

   م. 2001 ،1 ط: الرسالة، مؤسسة وآخرون،
 الأعیان وفیات ھـ)،681 (ت الإربلي البرمكي بكر أبي بن إبراھیم بن محمد بن أحمد الدین شمس العباس أبو خلكان ابن -11

  بیروت.، صادر دار عباس، إحسان تح: الزمان، أبناء وأنباء
 الفرق بین الفرق ،ه)429 (ت منصور أبو الأسفراییني، التمیمي الله عبد بن محمد بن القاھر عبد البغدادي طاھر ابن -12

  م. 1977 ،2 ط: بیروت،، الجدیدة الآفاق دار الناجیة، الفرقة وبیان
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 من الموطأ في لما التمھید ھـ)،463 (ت عمر أبو القرطبي النمري عاصم بن محمد بن الله عبد بن یوسف البر عبد ابن -13
 ،الإسلامیة والشؤون الأوقاف عموم وزارة البكري، الكبیر عبد ومحمد العلوي أحمد بن مصطفى ت: والأسانید، المعاني

  .ھـ 1387 المغرب،
 عبد فؤاد محمد تح: ماجھ، ابن سنن ھـ)،273 (ت الله عبد أبو یزید أبیھ اسم وماجة القزویني، یزید بن محمد ماجة ابن -14

   الحلبي. البابي عیسى فیصل ،العربیة الكتب إحیاء دار الباقي،
 في والمختلف المؤتلف عن الارتیاب رفع في الإكمال ھـ)،475 (ت نصر أبو جعفر بن الله ھبة بن علي ماكولا ابن -15

 م.1990 ،1ط: لبنان، بیروت، العلمیة الكتب دار الملك، سعد تح: والأنساب، والكنى الأسماء
 أبو تح: والألقاب، الكنى في الباب فتح ھـ)،395 (ت الله عبد أبو العبدي بن یحیى بن محمد بن إسحاق بن محمد منده ابن -16

   م.1996، السعودیة، الریاض، الكوثر مكتبة ،1 ط: الفاریابي، محمد قتیبة
 العرب، لسان ھـ)،711 (ت الإفریقى الرویفعى الأنصاري الدین جمال الفضل، أبو على، بن مكرم بن محمد منظور بنا -17

  ھـ. 1414 - 1 ط: بیروت،، صادر دار
 الكتب دار المصري، یونس ابن تاریخ ھـ)،347 (ت سعید أبو الصدفي، أحمد بن الرحمن عبد المصري یونس ابن -18

   .2ج ھـ، 1421 ،1ط: بیروت، العلمیة،
 موسى أبي بن بردة أبي بن موسى بن الله عبد بن إسماعیل بن سالم بن إسحاق بن إسماعیل بن علي الأشعري الحسن أبو -19

 م.2005 - ھـ1426 ،1 ط: العصریة، المكتبة زرزور، نعیم ت: المصلین، واختلاف الإسلامیین مقالات ھـ)،324 (ت
 دار الزھراني، عطیة تح: السنة، ھـ)،311 (ت الحنبلي البغدادي یزید بن ھارون بن محمد بن أحمد الخلال بكر أبو -20

  م.1989 ،1 ط: الریاض،، الرایة
 الداودي، عدنان صفوان تح: القرآن، غریب في المفردات ھـ)،502 (ت القاسم أبو الراغب محمد بن الحسین الأصفھانى -21

  ھـ. 1412 - 1 ط: بیروت، دمشق، الشامیة الدار القلم، دار
 الجامع صحیح ھـ)،1420 (ت الأشقودري آدم، بن نجاتي بن نوح الحاج بن محمد، الرحمن عبد أبو الدین ناصر الألباني -22

 الإسلامي. المكتب وزیاداتھ، الصغیر
 وأیامھ وسننھ  الله رسول أمور من المختصر الصحیح المسند الجامع الجعفي، الله عبد أبو إسماعیل بن محمد البخاري -23

  ھـ.1422 ،1 ط: النجاة، طوق دار الناصر، ناصر بن زھیر محمد تح: )،ـھ 257(ت البخاري صحیح المسمّى
  الدكن.، آباد حیدر العثمانیة، المعارف دائرة الكبیر، التاریخ البخاري، -24
 رھج مركز التركي، المحسن عبد بن الله عبد تح: الكبیر، السنن ھـ)، 458 (ت بكر أبو علي بن الحسین بن أحمد البیھقي -25

  م. 2011 ،1ط: والإسلامیة، العربیة والدراسات للبحوث
  م.2003 ،3 ط: لبنان، بیروت العلمیة، الكتب دار عطا، القادر عبد محمد تح: الكبرى، السنن البیھقي، -26
 الكتب وآخرون، الموجود عبد أحمد عادل تح: الرجال، ضعفاء في الكامل ھـ)،365 (ت أحمد أبو عدي بن الجرجاني -27

  م.1997 ،1 ط: لبنان، بیروت ،العلمیة
 عبد أبو تح: الروایة، علم في الكفایة ھـ)،463 (ت بكر أبو مھدي بن أحمد بن ثابت بن علي بن أحمد البغدادي الخطیب -28

  المنورة. المدینة، العلمیة المكتبة المدني، حمدي إبراھیم، السورقي الله
 شعیب تح: النبلاء، أعلام سیر ھـ)،748 (ت قایماز بن عثمان بن أحمد بن محمد الله عبد أبو الدین شمس الذھبي -29

  م. 1985 ،3ا ط: الرسالة، مؤسسة وآخرون، الأرناؤوط
 ،1 ط: الإسلامي، الغرب دار معروف، عواد بشار الدكتور ت: والأعلام، المشاھیر ووفیات الإسلام تاریخ الذھبي، -30

  .905ص ،4ج م. 2003
 محمد السلام عبد تح: اللغة، مقاییس معجم ھـ)،395 (ت الحسین أبو القزویني زكریاء بن فارس بن أحمد الرازي -31

  .361ص ،5ج م،1979الفكر، دار ھارون،
 محمد، الشیخ یوسف تح: الصحاح، مختار ھـ)،666 (ت الحنفي القادر عبد بن بكر أبي بن محمد الدین زین الرازي -32

  م.1999 / ھـ1420 ،5ط: صیدا، بیروت النموذجیة، الدار، العصریة المكتبة
 جواھر من العروس تاج ھـ)،1205 (ت بمرتضى الملقب الفیض، أبو الحسیني، الرزاق عبد بن محمد بن محمد الزبیدي -33

  الھدایة. دار المحققین، من مجموعة تح: القاموس،
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 ط: للملایین، العلم دار الأعلام، ھـ)،1396 (ت الدمشقي فارس بن علي بن محمد بن محمود بن الدین خیر الزركلي -34
  م.2002 ،15

 ابن دار الھلالي، عید بن سلیم ت: الاعتصام، ھـ)،790 (ت الغرناطي اللخمي محمد بن موسى بن إبراھیم الشاطبي -35
  م.1992 ،1 ط: السعودیة، عفان،

 عبد أبو يالمك القرشي المطلبي مناف عبد بن المطلب عبد بن شافع بن عثمان بن العباس بن إدریس بن محمد الشافعي -36
   م.1940 ،1 ط: مصر، الحلبي، مكتبھ شاكر، أحمد تح: ، الرسالة، ھـ)،204 (ت الله
 الحلبي. مؤسسة والنحل، الملل ھـ)،548 (ت أحمد بكر أبى بن الكریم عبد بن محمد الفتح أبو الشھرستاني -37
 عبد بن حمدي تح: الكبیر، المعجم ھـ)،360 (ت القاسم أبو الشامي اللخمي مطیر بن أیوب بن أحمد بن سلیمان الطبراني -38

   .2 ط: القاھرة، ،تیمیة ابن مكتبة السلفي، المجید
  م.2004 ،10ط: والتوزیع، للنشر المعارف مكتبة الحدیث، مصطلح تیسیر محمود، طحان -39
 مؤسسة في التراث تحقیق مكتب تح: المحیط، القاموس ھـ)،817 (ت طاھر أبو یعقوب بن محمد الدین مجد الفیروزآبادى -40

  م. 2005 - ھـ 1426 ، 8ط: لبنان، بیروت والتوزیع، والنشر للطباعة الرسالة مؤسسة العرقسوسي، نعیم محمد الرسالة،
 أعراب أحمد سعید تح: المسالك، وتقریب المدارك ترتیب ھـ)،544 (ت الفضل أبو الیحصبي موسى بن عیاض القاضي -41

   .1 ط: المغرب، المحمدیة، فضالة مطبعة م،1981-1983
 الدین محیي تح: مسلم، كتاب تلخیص من أشكل لما المفھم ھـ)، 656 (ت العباس أبو إبراھیم بن عمر بن أحمد القرطبي -42

  م. 1996 ،1 ط: بیروت، دمشق كثیر، ابن دار وآخرون، میستو دیب
 علماء معرفة في الإرشاد ھـ)،446 (ت یعلى أبو الخلیلي، الخلیل بن إبراھیم بن أحمد بن الله عبد بن خلیل القزویني -43

  ه.1409 ،1 ط: الریاض،، الرشد مكتبة إدریس، عمر سعید محمد تح: الحدیث،
 السنة أھل اعتقاد أصول شرح ھـ)،418 (ت القاسم أبو الرازي الطبري منصور بن الحسن بن الله ھبة اللالكائي -44

   م.2003 ،8 ط: السعودیة،، طیبة دار الغامدي، حمدان بن سعد بن أحمد تح: والجماعة،
 إحیاء دار الباقي، عبد فؤاد محمد تح: مالك، الإمام موطأ ھـ)،179 (ت المدني الأصبحي عامر بن مالك بن أنس بن مالك -45

  م.1985 لبنان، بیروت العربي، التراث
 للنشر ةالإسلامی المكتبة والتربیة، والمنھج العقیدة في السلف مواقف موسوعة سھل، أبو الرحمن عبد بن محمد لمغراويا -46

  .1 ط: المغرب، مراكش للكتاب، النبلاء مصر، القاھرة والتوزیع،
  العالمیة. المدینة جامعة ماجستیر، ومصادره، الأدبي البحث أصول العالمیة، المدینة جامعة مناھج -47
 غدة، أبو الفتاح عبد تح: الصغرى، السنن ھـ)،303 (ت الرحمن عبد أبو الخراساني علي بن شعیب بن أحمد النسائي -48

  م.1986 ،2ط: حلب، الإسلامیة، المطبوعات مكتب
 مطبعة خان، المعید عبد محمد تح: الحدیث، غریب ھـ)،224 (ت عبید أبو البغدادي الله عبد بن سلام بن القاسم الھروي -49

 م.1964 - ھـ 1384 ،1 ط: الدكن،، آباد حیدر العثمانیة، المعارف دائرة
 إحیاء دار مرعب، عوض محمد تح: اللغة، تھذیب ھـ)،370 (ت منصور أبو الأزھري بن أحمد بن محمد الھروي -50

   م.2001 ،1 ط: بیروت،، العربي التراث
 ،2 ط: بیروت، صادر، دار البلدان، معجم ھـ)،626 (ت الرومي الله عبد بن الله عبد أبو الدین شھاب الحموي یاقوت -51

   م. 1995
 
  الھوامش:

 العرب، لسان ،ھـ)711 (ت الإفریقي الرویفعى الأنصاري الدین جمال الفضل، أبو على، بن مكرم بن محمد منظور ابن -1
 ھـ)،502 (ت القاسم أبو الراغب محمد بن الحسین الأصفھانى .383ص ،2ج ھـ،1414 - 1 ط: بیروت،، صادر دار

، ھـ1412 - 1 ط: بیروت، دمشق، الشامیة الدار القلم، دار الداودي، عدنان صفوان ت: القرآن، غریب في المفردات
 من العروس تاج ھـ)،1205 (ت بمرتضى الملقب الفیض، أبو الحسیني، الرزاق عبد بن محمد بن محمد الزبیدي .825ص

  .252ص ،6ج الھدایة، دار المحققین، من مجموعة :حت القاموس، جواھر

                                                        



  م) في الرد على الخوارج1071ھـ / 463منھج ابن عبد البر النمري القرطبي (ت 
 

  

  361                                                                                                                    الإحیاء مجلة

                                                                                                                                                                             
 مطبعة خان، المعید عبد محمد :حت ،الحدیث غریب ھـ)،224 (ت عبید أبو البغدادي الله عبد بن سلام بن القاسم الھروي -2

 .278ص ،3ج م،1964 - ھـ1384 ،1 ط: الدكن، ،آباد حیدر العثمانیة، المعارف دائرة
 الشیخ یوسف :حت الصحاح، مختار ھـ)،666 (ت الله عبد أبو الحنفي القادر عبد بن بكر أبي بن محمد الدین زین الرازي -3

 بن فارس بن أحمد الرازي .320ص ،م1999 / ھـ1420 ،5ط: صیدا، بیروت النموذجیة، الدار - العصریة المكتبة محمد،
 ،5ج م،1979الفكر، دار ھارون، محمد السلام عبد :حت اللغة، مقاییس معجم ھـ)،395 (ت الحسین، أبو القزویني زكریاء

  .361ص
  .96 ص العالمیة، المدینة جامعة ماجستیر، ومصادره، الأدبي البحث أصول العالمیة، المدینة جامعة مناھج -4
 ھـ)،370 (ت منصور أبو الأزھري بن أحمد بن محمد الھروي .517ص ،5ج السابق، المصدر ھـ)،1205 (ت الزبیدي -5

 مجد الفیروزآبادى .27ص ،7ج م2001 ،1 ط: بیروت،، العربي التراث إحیاء دار مرعب، عوض محمد :حت اللغة، تھذیب
 نعیم محمد الرسالة، مؤسسة في التراث تحقیق مكتب تح: المحیط، القاموس ھـ)،817 (ت طاھر أبو یعقوب بن محمد الدین

  .186ص م، 2005 ،8 ط: لبنان، بیروت والتوزیع، والنشر للطباعة الرسالة مؤسسة العرقسوسي،
 .114ص ،1ج الحلبي، مؤسسة والنحل، الملل ،ھـ)548 (ت أحمد بكر أبى بن الكریم عبد بن محمد الفتح أبو الشھرستاني -6
 موسى(ت بيأ بن بردة أبي بن موسى بن الله عبد بن إسماعیل بن سالم بن إسحاق بن إسماعیل بن علي الأشعري الحسن أبو -7

 .112ص ،1ج م،2005 ،1 ط: العصریة، المكتبة زرزور، نعیم ت: المصلین، واختلاف الإسلامیین مقالات ھـ)،324
 والنحل، والأھواء الملل في الفصل ،ھـ)456 (ت الظاھري القرطبي الأندلسي سعید بن أحمد بن علي محمد أبو حزم ابن -8

  .90ص ،2ج القاھرة،، الخانجي مكتبة
 وبیان الفرق بین الفرق ،ه)429 (ت منصور أبو الأسفراییني، التمیمي الله عبد بن محمد بن القاھر عبد البغدادي طاھر بنا -9

  .54ص م، 1977 ،2 ط: ،بیروت الجدیدة الآفاق دار ،الناجیة الفرقة
 رھا،كو وعلى علیھا فغلبوا الأھواز، إلى البصرة من نافع مع خرجوا الذین الحنفي الأزرق بن نافع راشد أبي أصحاب -10

 أكثر رقةف قط للخوارج تكن ولم ،النواحي بھذه عمالھ وقتلوا الزبیر بن الله عبد أیام في وكرمان فارس بلدان من وراءھا وما
  .62ص السابق، المصدر البغدادي، طاھر بنا .119ص ،1ج السابق، المصدر الشھرستاني، شوكة، منھم أشد ولا عددا

 إذا تال،الق عن القعدة یكفروا لم أنھم منھا: عقائد في الخوارج فرق بقیة خالفوا الأصفر، بن زیاد أصحاب ھم الصفریة -11
 النار. يف وتخلیدھم وتكفیرھم المشركین أطفال بقتل یحكموا ولم الرجم، یسقطوا ولم والاعتقاد، الدین في موافقین كانوا

  .137ص ،1ج السابق، المصدر الشھرستاني،
 دار الإسلام أھل من مخالفیھم دار إن عقائدھم من أمیة، بني دولة أیام آخر في خرج الذي إباض بن الله عبد أصحاب -12

 ،1ج نفسھ، المصدر الشھرستاني، مؤمنون لا موحدون إنھم الكبیرة ومرتكب ،بغي دار فإنھ السلطان معسكر إلا توحید،
 .134ص

 عفان، ابن دار الھلالي، عید بن سلیم ت: الاعتصام، ھـ)،790 (ت الغرناطي اللخمي محمد بن موسى بن إبراھیم الشاطبي -13
  .113ص ،1ج م1992 ،1 ط: السعودیة،

 قرطبة، بيغر البحر من قریبة قدیمة مدینة وھي شنترین، بأعمال عملھا یتصل بالأندلس مدینة ھي بالألف: أشبونة، ویقال -14
 السابق، المصدر الحموي، یاقوت أنظر: .ـھ 573 سنة في النصارى ملكھا وقد بالأندلس الذي عسل كل على فضل ولعسلھا

  .16ص ،5ج
 البحر يف انصبابھ من قریب تاجھ نھر وعلى قرطبة غربي ثم الأندلس غربي في باجة بأعمال متصلة مدینة شنترین: -15

 في النصارى طرف من وملكت أیام، أربعة باجة وبین وبینھا یوما، عشر خمسة قرطبة وبین بینھا حصینة، وھي المحیط،
 .367ص ،3ج نفسھ، المصدر الحموي، یاقوت ه،543 سنة

 یاقوت الفضلاء، من خلق منھا خرج قد قدیمة، كبیرة مدینة وھي قرطبة، وشرقي الأندلس شرقي في مدینة شاطبة: -16
 ،3ج م،1995 ،2 ط: بیروت، صادر، دار البلدان، معجم ھـ)،626 (ت الرومي الله عبد بن الله عبد أبو الدین شھاب الحموي

  .310ص
 أعراب أحمد سعید تح: المسالك، وتقریب المدارك ترتیب ھـ)،544 (ت الفضل أبو الیحصبي موسى بن عیاض القاضي -17

 بن أحمد الدین شمس العباس أبو خلكان ابن .127ص ،8 ج ،1 ط: المغرب، المحمدیة ،فضالة مطبعة م،1981-1983
 دار عباس، إحسان تح: الزمان، أبناء وأنباء الأعیان وفیات ھـ)،681 (ت الإربلي البرمكي بكر أبي بن إبراھیم بن محمد
 أعلام سیر ھـ)،748 (ت قایماز بن عثمان بن أحمد بن محمد الله عبد أبو الدین شمس الذھبي .66ص ،7ج ،بیروت، صادر

  .153ص ،18ج م، 1985 ،3 ط: الرسالة، مؤسسة وآخرون، الأرناؤوط شعیب :حت النبلاء،
 من الموطأ في لما التمھید ھـ)،463 (ت عمر أبو القرطبي النمري عاصم بن محمد بن الله عبد بن یوسف البر عبد ابن -18

 ،الإسلامیة والشؤون الأوقاف عموم وزارة البكري، الكبیر عبد محمدولوي الع أحمد بن مصطفى ت: والأسانید، المعاني
 ھـ)،1396 (ت الدمشقي فارس بن علي بن محمد بن محمود بن الدین خیر الزركلي .84-83ص 9ج ھـ، 1387 المغرب،
  .240ص ،8ج م،2002 ،15 ط: للملایین، العلم دار الأعلام،
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، الرایة دار الزھراني، عطیة تح: السنة، ھـ)،311 (ت الحنبلي البغدادي یزید بن ھارون بن محمد بن أحمد الخلال بكر أبو -19

  .546ص ،3ج م،1989 ،1 ط: الریاض،
  .547ص ،3ج نفسھ، المصدر الخلال، بكر أبو -20
 .116ص ،1ج ،السابق المصدر الشھرستاني،. 16، ص17ج  السابق، المصدر البر، عبد بنا -21
 .1ص ،16ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -22
 الدین محیي تح: مسلم، كتاب تلخیص من أشكل لما المفھم ھـ)، 656 (ت العباس أبو إبراھیم بن عمر بن أحمد القرطبي -23

  .117ص ،5ج م، 1996 ،1 ط: بیروت، دمشق كثیر، ابن دار وآخرون، میستو دیب
  .145ص ،4ج السابق، المصدر حزم، ابن .244ص ،9ج السابق، المصدر البر، عبد بنا -24
  .244ص ،9ج السابق، المصدر البر، عبد بنا -25
 بن ھلال بن حنبل بن محمد بن أحمد حنبل ابن ،279ص ،23ج السابق، المصدر البر: عبد بنحدیث صحیح، أنظر: ا -26

 م، 2001 ،1 ط: الرسالة، مؤسسة وآخرون، الأرنؤوط شعیب تح: الإمام، مسند ھـ)،241 (ت الله عبد أبو الشیباني أسد
 ھـ)،1420 (ت الأشقودري آدم، بن نجاتي بن نوح الحاج بن محمد، الرحمن عبد أبو الدین ناصر الألباني .379 ص ،10ج

 .688ص ،1ج الإسلامي، المكتب وزیاداتھ، الصغیر الجامع صحیح
  .277 .23ج السابق، المصدر البر، عبد بنا -27
 .55ص السابق، المصدر البغدادي، طاھر ابن. 279، ص23ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -28
 279ص ،23ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -29
 .473ص السابق، المصدر الأشعري، الحسن أبو. 290، ص2، جنفسھد البر، المصدر عب ابن -30
 حد تبلغ الحوض ذكر في الواردة والأحادیث حق وھو لأمتھ غیاثا  رسولھ بھ الله أكرم الذي الحوض صحیح، حدیث -31

 لي،ع الدین علاء بن محمد الدین صدر الحنفي العز أبي ابن أنظر: صحابیا، وثلاثون بضع الصحابة من رواھا التواتر،
 والنشر للطباعة السلام دار العلماء، من جماعة تح: الطحاویة، العقیدة شرح ھـ)،792 (ت الدمشقي الصالحي الأذرعي
 .227ص م،2005 ،1 ط: التوزیع،

  .291-290ص ،2ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -32
  .262ص ،20ج نفسھ، المصدر البر، عبد ابن -33
 عبد بن حمدي تح: الكبیر، المعجم ھـ)،360 (ت القاسم أبو الشامي اللخمي مطیر بن أیوب بن أحمد بن سلیمان الطبراني -34

 الجامع ،الله عبد أبو الجعفي إسماعیل بن محمد البخاري .201 ص ،17ج ،2 ط: القاھرة،، تیمیة ابن مكتبة السلفي، المجید
 بن زھیر محمد تح: )،ـھ 257(ت البخاري صحیح المسمّى وأیامھ وسننھ  الله رسول أمور من المختصر الصحیح المسند
  .120ص ،8ج ھـ،1422 ،1 ط: النجاة، طوق دار الناصر، ناصر

 یخفیھ يأ متاعھ في یغلھ آخذه لأن بذلك سُمِّي قتیبة ابن قال: المغنم في الخیانة أي واللام المعجمة بضم غل جمع الغلول: -35
 شرح الباري فتح ه)، 852 (ت الشافعي علي بن أحمد العسقلاني حجر ابن الكبائر، من أنھ على الإجماع النووي ونقل فیھ

  .185ص ،6ج ،1379 بیروت،، المعرفة دار البخاري، صحیح
 إحیاء دار ،الباقي عبد فؤاد محمد تح: ،مالك الإمام موطأ ،ھـ)179 (ت المدني الأصبحي عامر بن مالك بن أنس بن مالك -36

  .458ص ،2ج م،1985 لبنان، بیروت العربي، التراث
 الباقي، عبد فؤاد محمد تح: ماجھ، ابن سنن ،ھـ)273 (ت یزید أبیھ اسم وماجة الله عبد أبو القزویني یزید بن محمد ماجة ابن

 البیھقي .230 ص ،5ج السابق، المصدر .الطبراني،950 ص ،2ج الحلبي، البابي عیسى فیصل، العربیة الكتب إحیاء دار
 للبحوث ھجر مركز التركي، المحسن عبد بن الله عبد تح: الكبیر، السنن ھـ)، 458 (ت بكر أبو علي بن الحسین بن أحمد

  .112 ص ،4ج السابق، المصدر ماجة، ابن .334ص ،18م.ج 2011 ،1ط: والإسلامیة، العربیة والدراسات
  .287ص ،23ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -37
  .68-67ص ،2ج السابق، المصدر الألباني، أنظر: صحیح الحدیث -38
   .244ص ،9ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -39
  .287ص ،23ج نفسھ، المصدر البر، عبد ابن -40
 بن شعیب بن أحمد النسائي .115ص ،1ج السابق، المصدر البخاري: .54 ص ،38ج السابق، المصدر حنبل، بن أحمد -41

 الإسلامیة، المطبوعات مكتب غدة، أبو الفتاح عبد تح: الصغرى، السنن ھـ)،303 (ت الرحمن عبد أبو الخراساني علي
 نان،لب بیروت العلمیة، الكتب دار عطا، القادر عبد محمد ت: الكبرى، السنن البیھقي، ،236ص ،1ج م،1986 ،2ط: حلب،

  .652ص ،1ج م، 2003 ،3 ط:
 125ص 14ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -42
 .135ص ،4السابق،ج المصدر حزم، .ابن140ص ،14ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -43
 .140ص ،14ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -44
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 .64ص السابق، المصدر البغدادي، طاھر بنا. 322، ص 23ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -45
  .84ص ،5ج السابق، المصدر القرطبي،. 325، ص5ج  ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -46
 القاسم أبو الرازي الطبري منصور بن الحسن بن الله ھبة اللالكائي .222.223ص ،23ج ،نفسھ المصدر البر، عبد بنا -47

 ،8 ط: السعودیة،، طیبة دار الغامدي، حمدان بن سعد بن أحمد تح: والجماعة، السنة أھل اعتقاد أصول شرح ھـ)،418 (ت
 ھـ)،235 (ت بكر أبو العبسي خواستي بن عثمان بن إبراھیم بن محمد بن الله عبد شیبة أبي ابن.1307ص ،7ج ،م2003
  .556ص ،7ج ،ـھ1409 ،1 ط: الریاض،، الرشد مكتبة الحوت، یوسف كمال تح: والآثار، الأحادیث في المصنف الكتاب

 الاشبیلي المعافري العربي بن بكر أبو الله عبد بن محمد العربي ابن .279ص ،23ج السابق، المصدر البر: عبد ابن -48
 الإسلامیة الشؤون وزارة ، النبي وفاة بعد الصحابة مواقف تحقیق في القواصم من العواصم ھـ)،543 (ت: بكر أبو المالكي

 محمد الله عبد أبو زمنین أبي .ابن226-225ص ھـ،1419 ،1 ط: السعودیة، العربیة المملكة - والإرشاد والدعوة والأوقاف
 أصول بتخریج الجنة ریاض ومعھ السنة ھـ)،أصول399 (ت المالكي الإلبیري المري، محمد بن عیسى بن الله عبد بن

 السعودیة، لعربیةا المملكة، النبویة المدینة الأثریة، الغرباء مكتبة البخاري، حسین بن الرحیم عبد محمد بن الله عبد تح: السنة،
  .280ص ھـ، 1415 ،1 ط:

  .121ص ،23ج نفسھ، المصدر البر: عبد بن ا .324 ،5ج ،نفسھ المصدر البر، عبد ابن -49
   77ص. ،9ج نفسھ، المصدر البر، عبد ابن -50
 .291-290ص ،2ج ،نفسھ المصدر البر، عبد ابن -51
  .2ص ،1ج ،نفسھ المصدر البر، عبد ابن -52
 لم ما ھو اصطلاحا: - واحد. شخص یرویھ ما ھو: الواحد وخبر الواحد، بمعنى: أحد، جمع الآحاد: لغة: الآحاد: خبر -53

 وحجیتھ لآحادا الخبر في وللتفصیل والشرائع، العقائد في حجیتھ حول العلماء بین كبیر خلاف ظھر المتواتر. شروط یجمع
 أبو لمكيا القرشي المطلبي مناف عبد بن المطلب عبد بن شافع بن عثمان بن العباس بن إدریس بن محمد الشافعي أنظر:

 طحان بعدھا. وما 400 ص ،1ج م.1940 ،1 ط: مصر، الحلبي، مكتبھ شاكر، أحمد تح: الرسالة، ،ھـ)204 (ت الله عبد
  .27ص م،2004، 10ط: والتوزیع، للنشر المعارف مكتبة الحدیث، مصطلح تیسیر ،محمود

 .2ص ،1ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -54
 كان دوق المدینة، سكان ومن ،عباس بن الله عبد مولى مدنى، الله عبد أبا یكنى الھاشمي القرشي عباس بن مولى عكرمة -55

 أشھر وھو صحاحھم، في ثقة عنھ روى إذا أحادیثھ أدخلوا الصحاح وأصحاب إفریقیة إلى وصار مصر، قدم ،مكة سكن
 أبو الصدفي، أحمد بن الرحمن عبد المصري یونس ابن أنظر: بھ. بأس لا وھو حدیثھ، من حدیثا أجرح أن یحتاج أن من

 الجرجاني .149 ص ،2ج ھـ، 1421 ،1ط: بیروت، العلمیة، الكتب دار المصري، یونس ابن تاریخ ھـ)،347 (ت سعید
 بیروت، العلمیة الكتب وآخرون، الموجود عبد أحمد عادل تح: الرجال، ضعفاء في الكامل ھـ)،365 (ت أحمد أبو عدي بن

  .477ص ،6ج م1997 ،1 ط: لبنان،
 اسعب ابن عن بروایة وجدتھ وإنما الموطأ، كتاب كاملا الإسناد بھذا الحدیث ھذا أجد فلم ھذا، في البر عبد ابن صح نعم -56

  .287 ص ،1ج السابق، المصدر مالك: الإمام أنظر: عكرمة، ذكر عدم مع
 .1228-1227ص ،2ج السابق، المصدر الألباني، كتاب: أنظر صحیح، الحدیث -57
  .384ص ،1ج السابق، المصدر مالك، الإمام أنظر: -58
  .384ص ،1ج نفسھ، المصدر مالك، الإمام أنظر: -59
  .287 ص ،1ج نفسھ، المصدر مالك، الإمام أنظر: -60
 ولم ةالصفری رأي الخوارج رأي یرى كان ولكنھ الناس أعلم من كان أیضا: فیھ وقال بالكذب، المسیب بن سعید رماه نعم -61

  .470ص ،6ج السابق، المصدر الجرجاني، وإفریقیة، ومصر والیمن والشام خراسان إلیھ خرج إلا موضعا یدع
 وقال ف.ضعی النسائي: وقال الحدیث. منكر البخاري: قال المكي، إسماعیل أبو الأشعث بن الیسع یحي: أبي ابن إبراھیم -62

 م، 2002 ،1 ط: الإسلامیة، البشائر دار غدة، أبو الفتاح عبد تح: المیزان، لسان العسقلاني، حجر ابن متروك. الدارقطني:
  .271ص ،1ج

 مدني.ال العمري، القاسم أبو الخطاب، بن عمر بن عاصم بن حفص بن عمر بن الله عبد بن الرحمن عبد العمري: القاسم -63
 لامالإس تاریخ الذھبي، ومائة. وثمانین ست سنة صفر في مات قیل: بثقة. لیس داود: أبو متروك.وقال زرعة: أبو وقال

  .905ص ،4ج ،م 2003 ،1 ط: الإسلامي، الغرب دار معروف، عواد بشار الدكتور ت: والأعلام، المشاھیر ووفیات
 قول:ی معین بن یحیى سمعت قال: عفان. بن عثمان لآل مولى المدیني سلیمان أبو الله عبد ابن فروة. أبي ابن إسحاق -64

   .530ص ،2ج السابق، المصدر الجرجاني، حدیثھ. یكتب لا بشيء لیس فروة أبي بن إسحاق
   33-32 ،2ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -65
 للنشر الإسلامیة المكتبة والتربیة، والمنھج العقیدة في السلف مواقف موسوعة سھل، أبو الرحمن عبد بن محمد المغراوي -66

  .62-61ص ،2ج ،1 ط: المغرب، مراكش للكتاب، النبلاء مصر، القاھرة والتوزیع،
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 بھ لیس ه:وغیر النسائي، وقال مطلقا. معین بن یحیى وثقھ: المدني. مولاھم، الأموي سلیمان أبو الفقیھ، الحصین: بن داود -67

 روى مالكا أن لولا حاتم: أبو وقال فمنكر. عكرمة، عن روى ما المدیني: ابن وقال حدیثھ. نتقي كنا عیینة: ابن وقال بأس.
  .106ص ،6ج النبلاء، أعلام سیر الذھبي، الخروج. یرى كان حبان: ابن وقال حدیثھ. لترك عنھ،

  .310ص ،2ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -68
 نةس مات بلال بن وسلیمان أنس بن مالك عنھ روى الغیث وأبي عكرمة عن یروي المدینة أھل من الدیلي: زید بن ثور -69

 أبو البستي الدارمي، التمیمي، معبد، بن معاذ بن حبان بن أحمد بن حبان بن محمد حبان ابن أنظر: ومائة، وثلاثین خمس
 .128ص ،6ج م،1973 ،1: ط الھند، الدكن آباد بحیدر العثمانیة المعارف دائرة الثقات، ھـ)،354 (ت حاتم

 علیھ أثنىو الزھري لقي بمكثر، ولیس ثقة ،المدني التیمي القرشي الصدیق بكر أبي بن عتیق أبي ابن مولى أیوب أبو -70
 أبو خلیلي،ال الخلیل بن إبراھیم بن أحمد بن الله عبد بن خلیل القزویني ومئة. وسبعین سبع سنة مات الفروي: قال مالك،
 ،1 ط: الریاض،، الرشد مكتبة إدریس، عمر سعید محمد تح: الحدیث، علماء معرفة في الإرشاد ھـ)،446 (ت یعلى

  .4ص ،4ج الدكن،، آباد حیدر العثمانیة، المعارف دائرة الكبیر، التاریخ البخاري، .196ص ،1ج ،ـھ1409
 البخاري: الق الزھري عنھ: روى قیس. بن تمیم بني حلیف المدني. الأصبحي عامر أبي بن الله عبد بن الله عبد أویس: أبو -71

 بديالع بن یحیى بن محمد بن إسحاق بن محمد منده ابن ضعیف. حدیثھ معین: ابن عنھ قال أصح. فھو كتابة عن روى ما
الریاض ، الكوثر مكتبة ،1 ط: الفاریابي، محمد قتیبة أبو تح: والألقاب، الكنى في الباب فتح ھـ)،395 (ت الله عبد أبو

 عن الارتیاب رفع في الإكمال ھـ)،475 (ت نصر أبو جعفر، بن الله ھبة بن علي ماكولا ابن .105ص ،م1996 السعودیة
 ،1ج م،1990 ،1ط: لبنان، بیروت، العلمیة الكتب دار الملك، سعد تح: والأنساب، والكنى الأسماء في والمختلف المؤتلف

 .114ص
 قریة دراورد من أصلھ قیل: المدني مولاھم، الجھني محمد أبو المحدث، عبید بن محمد بن العزیز عبد الدراوردي: -72

  .368-367ص ،8ج السابق، المصدر الذھبي، بالمدینة. توفي فنعم كتابھ من حدث إذا قال: أحمد وعن بخراسان.
 الأولى ائفةالط على والتسمیة أیضا. قدریة بالقدر المحتجون الجبریة تسمى وكذلك القدر، لإنكارھم قدریة وسموا القدریة: -73

 سنةوال الكتاب لمخالفتھ مردود، فاسد وقولھم ،الكفر أراد والكافر كلھم الناس من الإیمان أراد الله أن زعموا فإنھم، أغلب
  .113ص ،1ج السابق، المصدر الحنفي، العز أبي ابن الصحیح، والمعقول

 بن محمد بن الرحمن عبد تح: الفتاوى، مجموع ھـ)728 (ت العباس أبو الدین تقي الحراني الحلیم عبد بن أحمد تیمیة ابن -74
 .357ص ،3ج م،1995 السعودیة، العربیة المملكة النبویة، المدینة الشریف، المصحف لطباعة فھد الملك مجمع قاسم،

 عمرانك، منھم كالإجماع ذلك فصار، بأخبارھم واحتجوا، روایاتھم وحدیثا قدیما العلم أھل ودوّن مخالفیھم، بروایة فاحتجوا -75
 للتفصیل الروافض. الشیعة عدا ما والمعتزلة القدریة من وغیرھم الخوارج، من ھم عباس ابن مولى وعكرمة حطان بن

 تح: الروایة، علم في الكفایة ھـ)،463 (ت بكر أبو مھدي بن أحمد بن ثابت بن علي بن أحمد البغدادي الخطیب أنظر: أكثر
  بعدھا. وما 125ص، المنورة المدینة، العلمیة المكتبة المدني، حمدي إبراھیم، السورقي الله عبد أبو

  .1ص ،2ج السابق، المصدر البر، عبد ابن -76
  .84-83ص، 9ج نفسھ، المصدر البر، عبد ابن -77
  226ص ،23ج نفسھ، المصدر البر، عبد ابن -78
 .37930 ص ،7ج السابق، المصدر شیبة: أبي ابن -79
 .300ص ،12ج الباري، فتح العسقلاني، حجر ابن -80
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   :الملخص
یتضمن ھذا البحث دراسة وتحقیق لمخطوط "رسالة في وجھ منع صرف الاسم"، للإمام محمد السعید بن 

 ـ 1277الجزائري (ت محیي الدین  م)، وھو الأخ الأكبر للأمیر عبد القادر الجزائري، موضوع المخطوط  1861 -ھ
في عِلْمَي النحو والصرف، ألفھا الإمام محمد السعید لما كان سجینا مع أخیھ الأمیر عبد القادر  -كما یظھر من اسمھ-

لأنھ لم یحظ بالتحقیق من قبل، فاشتمل البحث على  في مدینة "أمبواز" الفرنسیة، وقد أراد الباحث إخراج المخطوط؛
التعریف بالمؤلفّ، والتعریف بالرسالة، وسلك الباحث المنھج الوصفي والمنھج التاریخي ومنھج تحقیق النصوص، 
وأسفر البحث عن أن أكثر مؤلفات العلامة محمد السعید محفوظة في مجموع بخط یده بدار الكتب القطریة، وأن 

السعید بلغ مكانة علمیة رفیعة، تظھر من خلال ثناء العلماء علیھ، ومن تراثھ المخطوط في شتى الفنون،  الإمام محمد
  وختاما فإن الباحث یوصى المحققین بضرورة الاعتناء بتراث علماء الجزائر في مختلف العلوم والفنون.

  أمبواز.؛ فرالممنوع من الص ؛الجزائري ؛محمد السعید ؛مخطوط: الكلمات المفتاحیة
Abstract: 

This paper includes a study and an investigation of the manuscript “Rissala fi Wajh Manaa 
Sarf al Ism” by Mohamed Said Bin Mohieddine al al Jazairi. He is the elder brother of Emir 
Abdel Qader al Jazairi. The topic of the manuscript, as its name shows, stems from semantics 
and syntax. The manuscript was written when Mohamed Said was a prisoner with his brother 
Emir Abdel Qader in Amboise, France. We want to make known the manuscript because it has 
never been investigated. The paper includes the background of the writer, the manuscript, and 
the text that investigated it. We used descriptive, historical, and text investigation methods. 
Findings show that most of the publications of Mohamed Said are preserved by the books house 
in Qatar, in a collection written by hand, and that the indexer did not mention this manuscript. 
Moreover, Mohamed Said had a venerable scientific position that manifests in the praise of the 
other scientists of him and in his legacy in various arts. Finally, we recommend the investigators 
to take care of the legacy of the Algerian scientists in the various arts and sciences. 
Key words: Manuscript; Mohamed Said; al Jazairi; unconjugatable; Amboise. 

  مقدّمة: 
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صحبھ أجمعین ومن تبعھم الحمد � رب العالمین، والصلاة والسلام على نبینا محمد وعلى آلھ و
  بإحسان إلى یوم الدین، أما بعد: 

 ـ1277حسني الجزائري (ت فإن ھذه الرسالة ألَّفھا الإمام محمد السعید بن محیي الدین ال م) 1861 -ھ
، یتعلق موضوعھا بعلمَي النحو -وھو الأخ الأكبر للأمیر عبد القادر مؤسس الدولة الجزائریة الحدیثة

  الصرف.
المحقق دراستھا وتحقیقھا والتعریف بمؤلِّفھا؛ إسھاما منھ بتعریف الخلف بتراث السلف، وقد رأى 

، وأیضا خدمة للغة العربیة لغة القرآن الكریم؛ لأن ھذا الإمام یكاد -المحروسة –لا سیما في بلادنا الجزائر 
رسوخ قدمھ في شتى على الرغم من علو قدره، و-یكون مغمورا؛ إذ لم تحظ أعمالھ بالتحقیق والدراسة 

ھـ)" على منظومة ابن فرح الإشبیلي  819سوى "حاشیتھ على زوال الترح لعز الدین بن جماعة (ت  -الفنون
  ھـ) المعروفة بـ "غرامي صحیح". 699(ت 

  أھمیة البحث:
  یكتسي موضوع البحث أھمیة بالغة تتلخص في النقاط التالیة:

ف، وھما من أھم علوم الآلة؛ إذ یستعان بھما في فھم الكتاب یتعلق موضوع الرسالة بعلمَي النحو والصر -
  والسنة وكلام العرب.

مكانة مؤلفھا الإمام محمد السعید بن محیي الدین الحسني الجزائري (رحمھ الله)؛ لكونھ الأخ الأكبر للأمیر  -
  .-مؤسس الدولة الجزائریة الحدیثة –عبد القادر (رحمھ الله) 

لمحققین إلى المجموع المحفوظ بدار الكتب القطریة، والذي یحتوي على كنز ثمین لفت نظر الباحثین وا -
  في شتى الفنون من تراث الإمام محمد السعید بن محیي الدین الحسني الجزائري بخط یده (رحمھ الله).

  بیان تعلق العلماء الجزائریین باللغة العربیة وعلومھا، لا سیما النحو والصرف. -
  ت علماء الجزائر في العلوم العربیة.إبراز إسھاما -
  إثراء المكتبة الإسلامیة والعربیة بھذه الرسالة التي لم تحظ بالتحقیق من قبل. -

  إشكالیة البحث:
على الرغم من المكانة الرفیعة للإمام محمد السعید بن محیي الدین الحسني الجزائري إلا أن أغلب 

إلى المبادرة في إحیاء تراث الإمام محمد السعید بن محیي الدین، لھذا سعى الباحث ، كتبھ لم تحظ بالتحقیق
بتحقیق ھذه الرسالة والعنایة بھا، والإجابة عن تساؤلات صحة نسبتھا إلى مؤلفھا، بیان ومصادره فیھا وغیر 

  ذلك مما تقتضیھ قواعد تحقیق المخطوطات.
  بة عنھا في ھذا البحث.فكل ما سبق یبین الإشكالیة المحوریة التي یحاول الباحث الإجا

  طة البحث:خ
  خطة البحث من مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة. تتكون

  لتعریف بالبحث، وبیان أھمیتھ، وخطتة.لالمقدمة  خصص الباحث -
للتعریف بالمؤلِّف، وذلك ببیان اسمھ ونسبھ ومولده وأسرتھ، شیوخھ وطلبھ  قد جعلھوأما المبحث الأول ف -

  للعلم، وثناء العلماء علیھ، ومؤلفاتھ، ووفاتھ.
للتعریف بالرسالة، واسمھا وإثبات نسبتھا للمؤلف، وموضوعھا، وبیان  خصصھوأما المبحث الثاني ف -

  مصادر المؤلف فیھا، ووصف النسخة الخطیة.
  لنص المحقق.على احث الثالث المباقتصر و -
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  أھم النتائج والتوصیات. علىالخاتمة احتوت و -
  منھج البحث:

  لقد اتبع الباحث في إعداد ھذا البحث مجموعة من المناھج العلمیة، تتلخص فیما یلي: 
  المنھج التاریخي لضبط ترجمة تاریخیة للمؤلِّف (رحمھ الله). -
  للرسالة، وبیان موضوعھا.المنھج الوصفي لوصف النسخة الخطیة  -
منھج تحقیق النصوص في إخراج النص المحقق للرسالة كما أراده مؤلِّفھا (رحمھ الله)، أو على أقرب  -

  صورة إلیھ.
  وقد سلك الباحث الخطوات الإجرائیة التالیة:

  نسخ الرسالة، ثم كتابتھا حسب قواعد الإملاء الحدیثة. -
  ].160جموع بین معكوفین ھكذا [ص وضع أرقام صفحات كما جاءت في الم -
  عزو الآیات القرآنیة إلى أماكن وجودھا في المصحف الشریف. -
  التعریف بالأعلام الواردة في النص بإیجاز. -
  توثیق الآراء والأقوال إلى كتب أصحابھا. -
 إلحاق صور النسخة المعتمدة في التحقیق. -

  المبحث الأول: التعریف بالمؤلِّف
ھو السید محمد السعید بن محیي الدین بن مصطفى بن محمد بن  ومولده وأسرتھ:اسمھ ونسبھ 

المختار بن عبد القادر بن أحمد "المختار" بن عبد القادر بن أحمد بن محمد بن عبد القوي بن علي بن أحمد 
بن عبد القوي بن خالد بن یوسف بن أحمد بن بشار بن محمد بن مسعود بن طاووس بن یعقوب بن عبد 

لقوي بن أحمد بن محمد بن إدریس الأصغر بن إدریس الأكبر بن عبد الله الكامل بن الحسن المثنى بن ا
  .1الحسن بن الإمام علي بن أبي طالب

الجدّ السادس للإمام محمد السعید -تشیر المصادر التاریخیة أن العلامة عبد القادر بن أحمد (بن خدَّة) 
منطقة "وادي غریس" في الجزائر وھو من كبار علماء الجزائر  ھو أول من استوطن في -بن محیي الدین

  .2في القرن التاسع الھجري
ولد الإمام محمد السعید بن محیي الدین (رحمھ الله) في بلدة (القیطنة) على ضفة "وادي الحمام" في 

لأخ م)، وھو ا 1799 -ھـ 1214منطقة "غریس" بالقرب من مدینة "معسكر" في الغرب الجزائري سنة (
الأكبر للأمیر عبد القادر الجزائري، وكان لھ خمسة من الإخوة، وھم: مصطفى، وعبد القادر (الأمیر)، 

  وحسین، وأبو بكر، وأحمد (أصغرھم).
وللإمام محمد السعید أربعة أبناء ھم: أحمد المجاھد، ومحمد الصادق، ومحمد المرتضى، وعبد 

 .3الباقي
  شیوخھ وطلبھ للعلم:

بن ام محمد السعید في أسرة علمیة فحفظ القرآن المجید عن ظھر قلب على الشیخ محمد لقد نشأ الإما"
، وتلقى بعدھا مبادئ العلوم الشرعیة على ید والده الإمام محیي الدین بن ھـ) 13(ت ق عابد الوھراني

(ت  ، ثم نھل من معین جماعة من علماء الجزائر منھم: العلامة السید محمد آمنةھـ) 1249(ت  مصطفى
، والحافظ محمد أبو راس ھـ) 13(ت ق ، والمحقق الكبیر السید بن عبد الله بن الشیخ المشرفيھـ) 13ق
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العلامة عبد القادر بن و، ھـ) 13(ت ق ، والشیخ محمد بن عبد الحلیم المستغانميھـ) 1238(ت  الناصري
 .ھـ) 13(ت ق مصطفى الأزھري

الباع الطویل في التفسیر، لاسیما "تفسیر البیضاوي" وقد كان للإمام محمد السعید بن محیي الدین 
  .4وحواشیھ، فإنھ لملازمتھ لھ یكاد یحفظھ"

وقال الأمیر عبد القادر الجزائري واصفا أخاه الأكبر: "كان أخي السعید (رحمھ الله) ینَْفِرُ من الحقائق 
بعلوم الصوفیة وفلسفاتھا، بل اتجھ أي على الرغم من كونھ قادریا، إلا أنھ لم یھتم ، 5ومطالعة كتب القوم"

اھتمامھ إلى العلوم الشرعیة، كالفقھ واللغة والحدیث، ولا أدل على ذلك من تراثھ الذي خلفھ، فإن مؤلفاتھ 
  تكاد تنحصر في علوم الحدیث واللغة والفلك والكلام والعقیدة، ولا یوجد فیھا أي رسالة في التصوف.

  :تلامیذه
ھـ) وعبد  1316د السعید ولداه العالمان الفاضلان: محمد المرتضى (ت لقد تتلمذ على الشیخ محم

  6ھـ). 1335الباقي (ت 
  ثناء العلماء علیھ:

قال عنھ العلامة جمال الدین القاسمي (رحمھ الله): "ھو العلامة النحوي اللغوي المنطقي الأصولي 
وقافاً عند الحدود الشرعیة... وكان في بلاده الفرضي، كان زاھداً ورعاً، ذا صلابة في الدین، متبعاً للسنة، 

صاحب عزٍّ وجاهٍ وریاسة وأبھة عظیمة، حتى بعثھ أخوه حضرة الأمیر عبد القادر سفیراً إلى الدولة 
  .7المراكشیة، واجتمع بسلطانھا عبد الرحمن ووزرائھ"

  مؤلفاتھ:
  :8والعقلیة، منھا للعلامة محمد السعید مؤلفات كثیرة في مختلف العلوم والفنون النقلیة

 رسالة في المقولات العشر. -1
 رسالة في الفرق بین عقد الوضع وعقد الحمل. -2
 رسالة في الفرق بین المجاز بمرتبة والمجاز بمرتبتین. -3
 رسالة في علم الفلك، تشرح كیفیة دخول السنة العربیة والعجمیة. -4
 رسالة في مدلول النظم المعجز. -5
 وھي ،ل الترح" لابن جماعة في شرح منظومة ابن فرح الإشبیلي "غرامي صحیح"حاشیة على "زوا -6

 مطبوعة.
 ورسالة في الحیاء من الإیمان والحیاء خیر كلھ، وغیر ذلك. -7
 رسالة في مصطلح الحدیث.  -8
 رسالة في النِّسب الست التي بین الحمد والشكر. -9

 .أنََّمَا فيِ الأَْرْضِ مِن شَجَرَةٍ أقَْلاَمٌ وَلوَْ  رسالة في تفسیر قولھ تعالى: -10
  لى البعث، ھل ھي عقلیة أو نقلیة؟رسالة في الدلالة ع -11
 رسالة في العلم وما یتعلق بھ. -12
 رسالة في الفرق بین خطاب التكلیف وخطاب الوضع. -13
 رسالة في الكسب على مذھب الأشعري. -14
 المقولات العشر.رسالة في معنى الجوھر وبقیة  -15
 رسالة في مدلول النظم المعجز.  -16
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 رسالة في وجھ استحالة الدور والتسلسل. -17
 رسالة في الحیاء وأنھ سنة متبعة. -18
 شرح الرسالة الوضعیة العضدیة. -19
 وھي موضوع الدراسة والتحقیق. رسالة في وجھ منع صرف الاسم. -20
 ھ.رسالة في تعریف العدد، وشرح ماھیت -21
 رسالة في قاعدة بھا یعرف دخول المحرم والعام العربي. -22
 رسالة في أن اسم الفاعل یدل على الحال حقیقة وعلى غیره مجازا.  -23
 رسالة في الفرق بین المعنى المصدري والحاصل بالمصدر. -24
  رسالة إتقان الصنع في علم الوضع. -25

 وستین ثلاث عن ،)م1861( لسنة الموافق ،)ھـ1277( سنة بدمشق) الله رحمھ( وفاتھ كانت :وفاتھ
  .9الكِفل ذي مقبرة في قاسیون بسفح ودفن سنة،

  المبحث الثاني: التعریف بالرسالة
ھذه الرسالة ھي ضمن مجموع لرسائل الإمام محمد السعید بن  اسم الرسالة وإثبات نسبتھا للمؤلِّف:

بدار الكتب القطریة، یحتوي ھذا المجموع على مؤلفاتھ محیي الدین الحسني الجزائري بخط یده، محفوظة 
السابقة الذكر، وتقع "رسالة في وجھ منع صرف الاسم" بین "رسالة في مصطلح الحدیث" و"قصیدة عنوان 

 .160إلى  154الحكم" لأبي الفتح البستي، من ص 
ذكر أن الإمام محمد وقد سماھا بھذا الاسم مفھرس دار الكتب القطریة تبعا لمحتواھا، والجدیر بال

 السعید بن محیي الدین لم یسم رسائلھ باسم معین.
أما نسبتھا للمؤلف فھي ثابتة لا شك فیھا؛ لورودھا ضمن المجموع المنسوب إلیھ، وبخط یده، 
ولتصریح المؤلف باسمھ في آخرھا بقولھ: "انتھى ما التقطھ وقیَّده كاتبھ محمد السعید بن محیي الدین عام 

؛ تقریباً وتسھیلاً للمسألة التي كنت أستھوِلھا لنفسي وأبنائي، أقرَّ الله بھم العین بجاه سید الأولین ھـ) 1268(
والآخرین، وجعلھم للعلوم من الوارثین، وآخر دعوانا إن الحمد � رب العالمین. الله الله ربي لا أشرك بھ 

ى بمدینة "أنبواز" عند الفرنسیس دمرھم شیئاً، وصلى الله على سیدنا محمد وآلھ وصحبھ وسلم، ونحن أسر
  الله آمین".

لقد تعرض المؤلف في رسالتھ لتعریف الصرف وبیان الخلاف في اشتقاقھ،  موضوع الرسالة:
وذكر العلل التسعة المانعة من الصرف، ثم انتقل إلى تعریف الإعراب والبناء ومذاھب العلماء فیھما، ثم 

  أشار إلى ألقاب الإعراب والبناء.
 لقد صرح المؤلف ببعض مصادره في ھذه الرسالة، وھي موضحة كالتالي: مصادر المؤلِّف:

 شرح الكافیة لابن مالك. -1
 النكت على اللمحة البدریة لابن ھشام. -2
 سر صناعة الإعراب لابن جني. -3
 تسھیل الفوائد وتكمیل المقاصد لابن مالك. -4

 ویلاحظ أحیانا أن الإمام محمد السعید یذكر أسماء شراح كتب، ویقصد مؤلفاتھم، وھي مبینة فیما یلي: 
 شرح كتاب سیبویھ للسیرافي. -1
 شرح كافیة ابن الحاجب للرضي. -2
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 الآجرومیة لابن آجروم. -3
 العلمیةوقد وقف المحقق على مصادر أخرى لم یصرح بھا المؤلف، وتظھر من خلال توثیق المادة 

 للرسالة في الھامش، وھي مفصلة كالتالي:
 ألفیة ابن مالك. -1
 حاشیة الصبان على شرح الأشموني لألفیة ابن مالك. -2
 شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك. -3
 شرح الأشموني على ألفیة ابن مالك. -4
 شرح التصریح على التوضیح لخالد الأزھري. -5
 شرح المفصل للزمخشري. -6
 شرح كتاب الحدود في النحو للفاكھي. -7
 المقدمة الجزولیة في النحو. -8
 نتائج الفكر في النحو للسھیلي. -9

  إلا أن أكثر الكتب التي اعتمدھا المؤلف (رحمھ الله) ھي شرح الأشموني على الألفیة وحاشیة الصبان علیھ.
یده، وھي تقع ضمن مجموع اعتمد المحقق على نسخة المؤلف الوحیدة التي بخط  وصف النسخة:

 .160إلى  154یبدأ من ص 
 اسم الرسالة: رسالة في وجھ منع صرف الاسم.

 الدین.  یياسم المؤلف: محمد السعید بن مح
أولھ: "بسم الله الرحمن الرحیم، وصلى الله على سیدنا محمد وآلھ وصحبھ وسلم تسلیما، قولھ: وأما 

 لا ینصرف، اعلم أنھ اختلف في اشتقاقھ". الفتحة فتكون علامة للخفض في الاسم الذي
ھـ)؛ تقریباً وتسھیلاً  1268آخره: "انتھى ما التقطھ وقیَّده كاتبھ محمد السعید بن محیي الدین عام (

للمسألة التي كنت أستھوِلھا لنفسي وأبنائي، أقرَّ الله بھم العین بجاه سید الأولین والآخرین، وجعلھم للعلوم 
دعوانا إن الحمد � رب العالمین. الله الله ربي لا أشرك بھ شیئاً، وصلى الله على سیدنا من الوارثین، وآخر 

 محمد وآلھ وصحبھ وسلم، ونحن أسرى بمدینة "أنبواز" عند الفرنسیس دمرھم الله آمین". 
 الخط: مغربي معتاد.

 الناسخ: المؤلف نفسھ.
 ھـ).1268تاریخ النسخ: (عام 

 ).04عدد الأوراق: (
 ).160-154) ضمن مجموع من ص (07لصفحات: (عدد ا

 ) سطراً.25(معدل عدد الأسطر: 
 ) سم.17×23المقاس: (
 ).117/10/24رقمھا: (

  مصدرھا: دار الكتب القطریة
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  صور النسخة:
  

 
  غلاف المجموع
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  الأولى والثانیة للرسالة الصحفة
 

 
  السابعة والأخیرة للرسالة الصحفة

  لرسالةالمحقق لالنص : لثالمبحث الثا
  بسم الله الرحمن الرحیم] 154ص [

  وسلم تسلیماوصحبھ وصلى الله على سیدنا محمد وآلھ 
  :، اعلم أنھ اختلف في اشتقاقھ10"وأما الفتحة فتكون علامة للخفض في الاسم الذي لا ینصرف: "قولھ

رف، وھو الخالص من اللبن، والمنصرفُ  -  الفعل والحرف؟  ھِ بَ من شَ  خالصٌ  ھل ھو من الصِّ
رْف وھو التنوین صوتٌ في الآخِر؟ أو من الصَّ  -  ریف، وھو الصوت؛ لأن الصَّ
الفعل، فمُنع ما مُنع منھ  ھِ بَ ضربٌ أقبل على شَ : أو من الانصراف، وھو الرجوع؟ وكأن الاسم ضربان -

 . انصرف عنھ رُّ والتنوین، وضربٌ الفعل، وھما الجَ 
  .11الحركات؟أو من الانصراف إلى جھات  -

سمي منصرفا؛ً لانقیاده إلى ما یصرفھ عن عدم التنوین إلى التنوین، وعن ": "شرح الكافیة"قال في 
  .12"وجھ من وجوه الإعراب إلى غیره

یكون الاسم بھ أمكن، والمراد بالمعنى الذي یكون الاسم بھ  على معنىً  ھو التنوین الدالُّ  :والصرف
؛ لتمكنھ "أمكن"من الصرف، وسمي  منعَ بنى، ولا الفعل فیُ أنھ لم یشبھ الحرف فیُ  أيبقاؤه على أصلھ؛  :أمكن

ي ف اسم تفضیل، وبناؤه من مَكُن مكانة، إذا بلغ الغایة في التمكن، أي زائدٌ " أمكن"في باب الاسمیة، و
  .13التمكُّن
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، "سیبویھ"التنكیر كـوقد علم من ھذا أن غیر المنصرف ھو الفاقد لھذا التنوین المذكور، فیدخل تنوین 
ى زیدتین علمع بألف وتاء مَ مما جُ " مسلمات"، ویستثنى من ذلك نحو "غواش"و" جوار"وتنوین العوض كـ

  .14"مسلمین"جمع المذكر السالم في نحو " نون"مع أنھ فاقد لھ؛ إذ تنوینھ لمقابلة  مفرده، فإنھ منصرفٌ 
ھُ ھُ بَ مُعرَباً منصرفاً، وإنما یخرجھ عن أصلھ شَ فإذا تقرر ھذا، فاعلم أن الأصل في الاسم أن یكون 

 الشرطیة والاستفھامیة" أي"، فیبنى إن شابھََ الحرف بلا مُعارِضٍ یقتضي الإعراب، كـ15بالحرف أو بالفعل
من لزوم الإضافة، " أي"ھ بما عارضھ في بَ ؛ لضعف الشَّ "اللتان"و" اللذان"و" تان"و" ذان"والموصولیة و

  .16ه من وجود صورة التثنیة، وھما من خواص الأسماءوما بعد" ذان"وفي 
وإن كان الجمع من خواص الأسماء؛ لأنھ لم یجر على سَنَن الجُموع؛ لأنھ أخص " ینَ الذِ "وإنما یبنى 

عام في " والذي"خاص بالعقلاء، " الذین"، وشأن الجمع أن یكون أعم من مفرده، وذلك أن "الذي"من 
 ]155ص[ وإن شابھََ الفعل-، وھو ما سوى الله تعالى، والعالمین-بفتح اللاَّم-، فھما كالعَالَم 17العاقل وغیره

رْفَ الذي ھو التنوین، ویسمى بتنوین التمكین، أو الجرَّ  -بكونھ فرعاً بوجھ من الوجوه الآتیة  التنوینَ و مُنعِ الصَّ
  .18معاً 

، فیھ علتان فرعیتان مختلفتان على وجھ خاص والمعتبر من شَبھَ الفعل في منع الصرف ھو كون الاسم
  .19الأخرى المعنى، أو ما فیھ علة واحدة فرعیة تقوم مقام علتین ، ومرجعُ إحداھما اللفظُ  مرجعُ 

أن الفعل فیھ علة فرعیة عن الاسم من جھة اللفظ، وھي اشتقاقھ من المصدر،  :ھبَ وبیان وجھ الشَّ 
الفاعل، والفاعل لا یكون إلا اسماً، فالاسم من ھذین الوجھین وفرعیة من جھة المعنى، وھي احتیاجھ إلى 

العدلُ، والوصفُ، والتأنیثُ، : ، والجھات التي تكون بھا الفرعیة في الاسم20أصلٌ للفعل؛ لاحتیاجھ إلیھ
والمعرفةُ، والعجمةُ، والجمعُ، والتركیبُ، وزیادةُ الألفِ والنونِ، ووزنُ الفعل، فالعلل المانعة من الصرف 

  :في بیت فقال 21تسعٌ جمعھا ابن النحاس
بْ وَزِدْ عُجْمَةً فَالوَصْفُ قَدْ كَمُلاَ *** اجْمَعْ وَزِنْ عَادِلاً أنِّثْ بِمَعْرِفَةٍ    22رَكِّ

أن أصل الاسم أن یكون مفرداً مذكراً نكرةً عربيَّ الوضع غیرَ وصفٍ، ولا مزیدٍ  :وَوَجْھُ الفرعیة فیھا
  23.فیھ، ولا معدولٍ، ولا خارج عن أوزان الآحاد، ولا مواطئ للفعل في وزنھ الغالب علیھ، ولا المختص بھ

ق النكرة طلالأن إ[فھذه الأسباب تشبِّھ الاسمَ بالفعل؛ لأنھا فرع، ألا ترى أن التعریف بعد التنكیر؛ 
 :مولود وموجود قبل إطلاق العَلمَ كزیْد علیھ، وبعبارة الأحسن أن یقال: سابق على المعرفة، فمن ولد یقال لھ

المراد أنھا أصل في الاعتبار، وذلك أن النكرة تدل على الشيء من حیث ھو، والمعرفة إنما تطلق إذا طرأ 
 یرد علیھا ما ورد على الأولى من أنھ یطلق على من ولد لھ تعیین في القصد بصلة أو عَلَمٍ مثلا؛ً لأنھ لا

، والأصل عدم طرد ذلك، فكیف "المولود"ـ، والألف واللام ك"الذي وجد"ـ، والموصول ك"ھذا"ـالإشارة ك
  .24]یعترض بھ؟

والصفة تابعة للاسم، فھي فرع عنھ، ووزن الفعل فرع عن وزن الاسم، والجمع بعد الواحد، والتركیب 
یر المركب، فلما كانت ھذه فروعاً، وجب أن یكون لھا تأثیر، فإذا اجتمع منھا اثنان في اسم منعاه فرع عن غ

ن، ولا یكون للواحد من ھذه الأسباب على الانفراد بالفعل، والفعل لا یُ  ھِ ھِ بَ من الجرِّ والتنوین؛ لشَ  جرُّ ولا ینوَّ
اجتمع منھا سببان غلباه، ومنعاه الصرف، فاعلم ذلك  تأثیر في الاسم؛ لأن خفة الاسم تقلُّ مع واحد منھا، فإذا

  .واجعل علیھ ید الضنین البخیل
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؛ لأنھ "فرس"و" رجل"ومن ثمة انصرف من الأسماء ما جاء على الأصل كالمفرد الجامد النكرة، كـ
وصف  ھوالمعنى فیھ من جھة واحدة كالتصغیر، فإن ،خف، فاحتمل زیادة التنوین، وألُحِق بھ ما فرعیتھ اللفظ

  .25"دُرَیھم"في المعنى، وأمثلتھ فرع عن المكبر كـ
، فإن فیھ فرعیة الجمع والتصغیر لفظاً، أو من جھة "أجَُیْمَال"وما تعددت فرعیتھ من جھة اللفظ كـ

؛ لأنھ لم یصر بتلك الفرعیة كامل ]156ص [ ، فإن فیھ فرعیة التأنیث والوصفیة معنى"حائض"ـالمعنى ك
  .26ھ بالفعلبَ الشَّ 

-الفعل ھي وزن- إحداھما اللفظُ  مرجعُ  ،؛ لأن فیھ علتین فرعیتین مختلفتین"أحمد"ولم ینصرف نحو 
؛ لأن مدلول الفعل 27ل الفعلقَ ثِ ل كَ قُ بالفعل ثَ  ھُ ھُ بَ ، فلما كمل شَ -وھي التعریف- ومرجع الأخرى المعنى ،

م مدلولھ المسمى فقط، فل مركب من الحدث والنسبة، والفاعل المخصوص، بخلاف الاسم، فإنھ بسیط؛ لأن
  .وكذا البواقي مما فیھ علتان فرعیتان مختلفتا الجھة ،یدخلھ الجر والتنوین

؛ لأنھ لیس كل ما فیھ علتان فرعیتان مطلقاً یمتنع صرفھ، ألا ترى "على وجھ مخصوص": وقولنا
الذي  لم یعتبر التأنیث فیھ الصفة والتأنیث، وھما فرعان عن الجمود والتذكیر، إلا أن الواضع" قائمة"نحو 
  .28إلا مع العلمیة، لأنھ لا یكون لازماً إلا معھا "الألف"بغیر 

، وذلك مثل المؤنث بألف التأنیث الممدودة أو المقصورة، "أو ما فیھ علة تقوم مقام علتین": وقولنا
؛ لأن التأنیث علةٌ، وكون التأنیث لازماً للكلمة غیر "مصابیح"و "مساجدكـ"، والجمع "حُبْلى"و "حمراءكـ"

 "حُبْلى"مفارقھا بمنزلة علة أخرى، فألَِفُ التأنیث إذا كانت رابعة تثبت في المفرد وجمع التكسیر، نحو 
، "حطلا"طلحة وكـ"كذلك، بل قد تحذف في التكسیر،  "التاء"، ولیست "سكارى"و "سَكْرى"و "حُبالى"و

  .إلا مع سبب وھو العلمیة "التاء"الصرفَ وحدھا، ولم تمنع  "الألفُ "فلذلك منعت 
كونھ  "دنانیر"و "دراھمكـ" "مصابیح"و "مساجد"لزوم الشيء كوجود مثلھ، ونحو : قال أھل الفن

 لىالنكت ع"على صفة منتھى الجموع، أي على صفة یمتنع جمعھا جمع تكسیر بمنزلة علة أخرى، وفي 
لا نظیر لھ في الآحاد، ھو منزل عندھم منزلة جمعیْن؛ لأنھ جمع " مساجد"نحو ": 29لابن ھشام" محةلال

  .30"انتھت إلیھ الجموع ووقفت عنده، فلم تجاوزه، فكأنھ جمع مرتیْن
مساجد، أحمدَ، عمَر، فإنھ معدول : 31وأمثلة ما یمتنع من الصرف على الترتیب المذكور في البیت

؛ لأنھ معدول عن الألف واللام، فصار كالعَلَم؛ لأن الأصل إذا أردت سحر یوم بعینھ "سحَر"، و"عامر"عن 
  .32جئت یوم الجمعة سحرَ، والمانع العدلُ والتعریف: ، نحو"ال"أن یتعرف بـ 

وفاطمة وطلحة وحمراء وحبلى وزینب وعقرب، وھو المؤنث في المعنى دون اللفظ، فلا ینصرف؛ 
  .ان وسكران وإبراھیم وإسماعیل وأحمر وأفضلومعدي كرب، وعمر، لاجتماع التعریف والتأنیث المعنوي

ه بالفتحة نحو ، 34َّفي أحسن تقویمُّ، إلا إن أضیف نحو 33َّفحیوا بأحسن منھاُّوما كان مثل ما ذكر، فإن جرَّ
أو ، 36َّكالأعمى والأصمُّأو موصولة، نحو:  ،35َّوأنتم عاكفون في المساجدُّ: معرفة كانت نحو" ال"أو دخلتھ 

  زائدة كقولھ:
  37الوَلِیدَ بْنَ الْیزَِیدِ مُبَارَكاً***شَدِیداً بأِعَْباَءِ الخلاَفَةِ كَاھِلھُُ رَأیَْتُ 

  .38لأن الإضافة والألف واللام یخرجانھ عن شبھ الفعل؛ لأنھما من خواص الأسماء ؛انصرف] 157ص [
مصدر : متمكن، وھو المعرب، مشتق من الإعراب، والإعراب في اللغة: والحاصل أن الاسم ضربان

  :39أعرب بمعنى أبان، أي أظھر أو حسَّن أو غیَّر، وأما في الاصطلاح ففیھ مذھبان
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فھ في 40أنھ لفظي، واختاره ابن مالك: أحدھما ء ما جي: "بقولھ" التسھیل"، ونسبھ إلى المحققین، وعرَّ
في ، فھو عنده أثرٌ ظاھرٌ یجلبھ العامل 41"بھ لبیان مقتضى العامل من حركة أو حرف أو سكون أو حذف

  .آخر الكلمة
، والمقتضى الفاعلیة "الباء"و" جاء" ، أي مطلوبھ، فالعامل كـ"لبیان مقتضى العامل: "قولھ

  .42والمفعولیة، والإضافة، والإعراب الذي یبین ھذا المقتضِي الرفعُ والنصبُ والجرُ 
  .43"ما"من حركة إلخ، بیان لـ : وقولھ

وتلمیذه  45وكثیرون كأبي حیان 44"الأعلم"والحركات دلائل علیھ، واختاره  ،إنھ معنوي: والثاني 
فوه47"سیبویھ"، وھو ظاھر مذھب 46"ابن آجُروم" بأنھ تغییر أواخر الكلم لاختلاف العوامل الداخلة : ، وعرَّ

  .48علیھ لفظاً أو تقدیراً 
لھ، فلا یصح حملھ على الإعراب الذي  أن التغییر فعل الفاعل، فھو وصفٌ  :تغییر، أورد علیھ: قولھ

  49.بأن المراد بھ المعنى الحاصل بالمصدر، وھو التغیُّر الذي ھو أثر التغییر: وأجیب. ھو وصف للكلمة
الاسم المتمكن، والفعل المضارع الذي لم یتصل بآخره نون الإناث، ولم تباشره : والمراد بالكلم ھنا

  .نون التوكید
م، جمع "العوامل: "وقولھ ویوجد المعنى المقتضي  ،، أي یحصل-بفتح الیاء- عامل، وھو ما بھ یَتقَوَّ

م ما ھو الفاعلیة، و :والمعنى المقتضي للإعراب .نحواً من قیام العرض بالجوھر :للإعراب، ونعني بالتقوُّ
بھا  ألحقالمضارع المرفوع، والمفعولیة وما [ألحق بھ كالنائب والمبتدأ والخبر، وما حُمِل علیھا كالفعل 

المضارع المنصوب، والإضافة وما ألحق بھا، وھو  50]كالحال والتمییز وغیرھما، وما حمل علیھا كالفعل
  .51المجرور بحرف من حروف الجر

فلذلك لا بد أن [وحروف الجر تسمى حروف الإضافة؛ لأنھا تضیف معاني الأفعال إلى الأسماء، 
، فالمعنى المذكور كالأعراض قائم بالكلمة بسبب 53]بْھُ فعل، ومتعلقھا إما فعل أو شِ 52یكون مدخولھا أسماء

توسط العامل، والموجِد للمعاني المتكلم، والآلة العامل، والمحل الاسم مثلاً، وكذا الموجِدُ لعلامات ھذه 
المعاني ھو المتكلم، لكن النحاة جعلوا الآلة كأنھا الموجِدة للمعاني ولعلاماتھا، فالعوامل في كلام العرب 

محدثُ : "54علامات لتأثیر المتكلم لا مؤثرات، فنسبة التأثیر والعملِ لھا حقیقة عرفیة نحویة، قال الرضي
  .55"لكونھ ھو السبب للعلامة والمعنى ]158ص [ ھذه المعاني ھو المتكلم، وإنما نسب الإحداث للعامل؛

الكلمة  كون :والمفعولیة والإضافةومعنى الفاعلیة : المقتضي للإعراب، أي الطالب، وبعبارة: وقولھ
  .56عمدة أو فضلة أو مضافاً إلیھا
رفع ونصب وخفض وجزم، فھذه ألقاب الإعراب، والضم والفتح والكسر : وأقسام الإعراب أربعة

والسكون ألقاب البناء، ولوقوع الرفع على الضم والحروف كان أعم من الضم، ولكون الضمِّ یكون عَلَماَ 
كون، صار أعم أیضاً من الرفع، وكذا الكلام في النصب والخفض، فعند الإطلاق الضم للعمدة، وقد لا ی

والفتح والكسر والسكون ألقاب البناء عند البصریین، ومع القرینة تطلق على حركات الإعراب، والكوفیون 
  .57یطلقون أحد النوعین على الآخر مطلقا

الرفع والنصب والخفض والجزم مصادر دالة أن  :وحاصل الفرق بین ألقاب الإعراب وألقاب البناء
كلمة المصدر، أي رفعك ال رفع، أي لاقتضائھ رافعا، وكذا في البواقي، فالمراد: على العوامل، فقولنا مثلا

، "الألف والنون"و "الواو"ـأو نصبھا إلخ، ولیس المراد الرفعة التي ھي الحركة؛ لأنھا لا تشمل الحروف ك
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 ألقاب البناء مصادر نقلت فجعلت أن والضم والفتح والكسر والسكون أسماء، أيوكذا تقول في البواقي، 
  .أعلاماً على حركة البناء، وألقاب الإعراب بقیت مصادر على أصلھا

، إنك متى سمعت بعد معرفة الاصطلاح : "58كما قال السیرافي والتحقیق أن ذلك اصطلاح، ولھ سرٌّ
ھذه حركة بعامل : ففیھ اختصار قولك، 59"فع علمت أنھ بعاملالضم علمت أنھ بلا عامل، وإذا سمعت الر

  .وتزول، وھذه حركة بلا عامل، ولا تزول
واو، ببعض ال -بلا فصل -والحركات في الحقیقة أبعاض حروف العلة، فضم الحرف الإتیان بعده 

اف والسكون من أوصفالحركة ، وفتحھ الإتیان بعده بشيء من الألف، وكسره الإتیان بعده بشيء من الیاء
تأتي عقب الحرف بلا فصل ببعض حروف المدِّ،  60نتاالأجسام، فلا تحل الأصوات في الحقیقة، لكن لما ك

وأنھا من فرط اتصالھا بھ یتوھم أنھا معھ، سمي الحرف متحركاً، فإذا أشبعت الحركة، وھي بعض حروف 
  .61تامٍّ  المد صارت حرف مدٍّ 

الحركات أبعاض حروف المد، وھي ثلاثة، فكانت الحركات " ":سر الصناعة"في  62قال ابن جني
ثلاثة، ولذا كان المتقدمون یجعلون الفتحة ألفاً صغیرة، والكسرة یاء صغیرة، والضمة واواً صغیرة، وقد 
كانوا في ذلك على طریق مستقیم، فذلك یدل على أن الحركات أبعاض لھذه الحروف، ولذلك إذا أشبعت 

  .اھـ كلامھ .63"حدث بعدھا الحرف الذي ھي بعضھ ]159 ص[ واحدة من الحركات
وإنما سمي الرفع رفعا؛ً لأنك إذا ضممت العضلتین، أعني الشفتین لإخراج ھذه الحركة ارتفعتا عن 
مكانھما، فالرفع من لوازم ھذا الضم، فسمیت حركة البناء ضماً، وحركة الإعراب رفعاً، وكذا نصب الفم 

ھ، أي أقمتھ لفتحك إیاه، فسمیت حركة البناء فتحاً، وحركة الإعراب بتَ صَ نَ شيء ساقط فَ تابع لفتحھ، كأنَّ الفم 
فجررتھ  ،وخفضُھ تابع لكسره، كأن الفك شيء كسر وسقط وھوى إلى أسفل ،نصباً، وكذا جرُّ فكك الأسفل

ي وأوضح فوخفضتھ لكسرك إیاه، فسمیت حركة البناء كسراً، وحركة الإعراب جراً وخفضا؛ً لأنھما أظھر 
والسكون وحذف الحرف للجازم  ،المقصود من صورة الفم من الكسر، ثم الجزم بمعنى القطع والوقف

  .64كالشيء القاطع للحركة والحرف، فسمي الإعراب جزماً والبناء وقفاً وسكوناً 
الضمة عبارة عن تحریك الشفتین بالضم عند النطق بالحرف، فیحدث من ذلك صوت خفي : وبعبارة

عبارة عن فتح الشفتین عند النطق بالحرف : والفتحة. للحرف، إن امتد كان واواً، وإن قصر كان ضمةمقارن 
ي وكذا القول ف. أیضاً، فیحدث من ذلك صوت خفي مقارن للحرف، إن امتد كان ألفاً، وإن قصر كان فتحة

 عند النطق بالحرفولا یحدث . عبارة عن خلو العضو من الحركات عند النطق بالحرف: والسكون. الكسرة
صوت، فینجزم عند ذلك، أي ینقطع، فلذلك سمي جزماً باعتبار انجزام الصوت، وھو انقطاعھ، وسكوناً 

  .65اعتباراً بالعضو
  . ضم وفتح وكسر وسكون ھو من صفات العضو: فقولنا 

حركات الإعراب رفعاً " سیبویھ"فسمَّى  ،رفع ونصب وخفض وجزم من صفات الصوت: وقولنا
وخفضاً وجزما؛ً لأن الإعراب لا یكون إلا بسبب، وھو العامل كما أن ھذه الصفات إنما تكون بسبب،  ونصباً 

وسمَّى حركات البناء ضماً وفتحاً وكسراً ووقفاً وسكونا؛ً لأنھ لا یكون بسبب، أعني  ،وھو حركة العضو
  .66خفىففي التسمیة مناسبة لا ت ،كما أن ھذه الصفات یكون وجودھا بغیر آلة ،بعامل

 فوجود العامل ھنا لفظاً أو تقدیراً، ،"جاء زید" كما في إن رجع إلى العوامل، لفظاً أو تقدیراً، :وقولھ
 اً كما فيوتقدیر ،"زید" كما في وإن رجع إلى الإعراب، فالتغییر لفظاً،، فلا إشكال ،"زیداً ضربتھ" كما في

أي  مع أن المعنوي لا یظھر ولا یصح إلا على مجاز الحذف، أشَْكَلَ كونھ ظاھراً ] 160ص [ ،"الفتى"
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، 68راضٍ صاحبھا :على معنى ،67َّعیشة راضیةُّ فھو من باب أو لما ظھرت علامتھ عُدَّ كأنھ ظاھر، علامتھ،
لأن المذھب الثاني یقتضي أن التغییر الأول، أي الانتقال من الوقف إلى ؛ والمذھب الأول أقرب للصواب

لأن حقیقة اختلاف ؛ أي حین التغییر الأول ،أي الآن، 69بعد لأن العوامل لم تختلف؛ إعراباً الرفع لیس 
  .70رأن یخلف كل منھا الآخ :الأشیاء

، وضع شيء على صفة یراد بھا الثبوت :والبناء في اللغة، مشتق من البناء وھو المبني، وغیر متمكن،
ولیس  لا لبیان مقتضى العامل من شِبْھ الإعراب، ما جيء بھ: "71"التسھیل" فقال في :وأما في الاصطلاح

  .72"حكایة أو إتباعاً أو نقلاً أو تخلصاً من سكونیْن
  . خرج بھ الإعراب لا لبیان مقتضى الإعراب، :قولھ

أي مشابھھ في كون كلٍّ حركةً أو سكوناً أو حرفاً أو  ،-بكسر فسكون أو بفتحتین- من شِبْھ الإعراب :وقولھ
  ".ما" بیان لـ "من"و .حذفاً 

  .73أي ما جيء بھ ولیس، :وقولھ
 أو الإتباع كما في ."رأیتُ زیداً " :حكایة لمن قال ؟"من زیداً " كما في أي لأجل الحكایة، حكایة إلخ، :وقولھ

بنقل ضمة الھمزة  ،74َّوتي كتابھ بیمینھا منُ ُّ كما في أو النقل، إتباعاً لكسر اللام، -بكسر الدال - "الحمدِ �"
فھذه الحركات لیست إعراباً ولا  ،"الرجل اضربِ " :كما في أو التخلص من التقاء الساكنین، النون،إلى 
  .فعلى ھذا ھو لفظي، بل حركة الإعراب والبناء مقدَّرتان منع من ظھورھما ھذه الحركات بناء،
  .ھو لزوم آخر الكلمة حركة أو سكوناً لغیر عامل أو اعتلال :وقیل
والمناسبة في التسمیة على المذھبین فیھما ، وعلى ھذا ھو معنوي، "الفتى" خرج بھ نحو أو اعتلال، :قولھ

  .75ظاھرة
 وكأسماء أو معناه كأسماء الشروط والاستفھام، وسبب البناء شِبْھُ الحرف في وضعھ كالضمائر،

معنىً من لأن الإشارة ؛ لأنھا أشبھت حرفاً معدوماً كان من حق العرب أن تضعھ فلم تضعھ؛ الإشارات
أو  أو استعمالھ كأسماء الأفعال،، كالخطاب ونحوه مما تقدم ،المعاني التي من حقھا أن تؤدى بالحروف

  .الاسمیتین" منذ"و "مذ"و، الاسمیة "احاش"ـ ك أو لفظھ افتقاره كالموصولات،
وھو الذي لا ینصرف لشبھ  ومتمكن غیر أمكن،، وھو المنصرف متمكن أمكن، :والمتمكن قسمان

   :أو من جھة تقوم مقام جھتین فعل في كونھ فرعاً من جھتین مختلفتین،ال
  .كما تقدم. 76-"لا" ما لم یضف أو یكُ بعد -

تقریباً وتسھیلاً للمسألة ؛ )ھـ 1268( ما التقطھ وقیَّده كاتبھ محمد السعید بن محیي الدین عام ىھنتا
وم من وجعلھم للعل أقرَّ الله بھم العین بجاه سید الأولین والآخرین، ،لھا لنفسي وأبنائيالتي كنت أستھوِ 

نا محمد وصلى الله على سید، الله الله ربي لا أشرك بھ شیئاً  .وآخر دعوانا إن الحمد � رب العالمین، الوارثین
  .عند الفرنسیس دمرھم الله آمین" أنبواز" ونحن أسرى بمدینة، وآلھ وصحبھ وسلم

  خاتمة:
  الباحث في ھذا البحث إلى جملة من النتائج منھا: توصل 

ھـ) وھو في سجن "أمبواز"  1268ھذه الرسالة سنة ( محمد السعید بن محیي الدین الجزائري ألف الإمام -
  .مع أخیھ الأمیر عبد القادر وبقیة عائلتھم

یة على ألفیة ابن مالك بحاشأكثر اعتماد الإمام محمد سعید في تألیف ھذه الرسالة كان على شرح الأشموني  -
  الصبان علیھ، واستفاد أیضا من مراجع أخرى.



  علي بسامد.  
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 378

 محمد السعید بن محیي ماملم یحظ ھذا المخطوط بالدراسة والتحقیق من قبل، كما ھو شأن أكثر مؤلفات الإ -
  الدین الجزائري.

  ، وحظي بثناء العلماء علیھ.رفیعةتبوّأ المؤلِّف (رحمھ الله) مكانة علمیة  -
لفّ العلامة محمد السعید مؤلَّفات كثیرة في فنون شتىّ، أكثرھا محفوظ بمجموع بدار الكتب القطریة، خ -

  وھو بخط یده (رحمھ الله).
وفي الختام فإن الباحث یوصي المحققین المھتمین بتراث علماء الجزائر بخاصة بالمبادرة في إخراج 

  لجزائري (رحمھ الله).محمد السعید بن محیي الدین ا مامالتراث الدفین للإ
  وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین

  
  قائمة المصادر والمراجع:

، سنة: 1ھـ)، الآجرومیة، دار الصمیعي، الریاض، ط 723محمد بن محمد بن داود الصنھاجي أبو عبد الله، (ت  :ابن آجروم -
  م. 1998 -ھـ  1419

سر صناعة  )، تحقیق: محمد حسن إسماعیل وأحمد رشدي عامر،ھـ 392عثمان أبو الفتح الموصلي، (ت  :ابن جني -
  م. 2000 -ھـ  1421، سنة: 1الإعراب، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط

ھـ)، شرح الكافیة الشافیة، تحقیق: عبد المنعم أحمد  672محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني (ت  :ابن مالك -
  م. 1982 -ھـ  1402، سنة: 1حیاء التراث بجامعة أم القرى، مكة المكرمة، طھریدي، مركز البحث العلمي وإ

  ة ابن مالك، دار التعاون، د.ت.ط.ھـ)، ألفی 672(ت  ،محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني :ابن مالك -
ھـ)، تسھیل الفوائد وتكمیل المقاصد، تحقیق: محمد كامل  672محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني، (ت  :ابن مالك -

  م. 1967 -ھـ  1387بركات، دار الكتاب العربي، بیروت، سنة: 
یق: محمد باسل عیون ھـ)، شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك، تحق 686محمد بن محمد الطائي بدر الدین، (ت  :ابن مالك -

  م. 2000 -ھـ  1420، سنة: 1السود، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط
ھـ)، شرح اللمحة البدریة في علم اللغة العربیة،  761عبد الله بن یوسف بن أحمد أبو محمد الأنصاري، (ت  :ابن ھشام -

  ادي نھر، الیازوري، عمان، د.ت.ط.تحقیق: ھ
ھـ)، شرح المفصل للزمخشري، تحقیق: إمیل بدیع  643عیش أبو البقاء الموصلي، (ت یعیش بن علي بن ی :ابن یعیش -

  م. 2001 -ھـ  1422، سنة: 1یعقوب، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط
ھـ)، شرح التصریح على التوضیح، دار الكتب  905خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن محمد الجرجاوي، (ت  :الأزھري -

  م. 2000 -ھـ  1421، سنة: 1العلمیة، بیروت، ط
ھـ)، شرح الأشموني على ألفیة ابن مالك، دار الكتب العلمیة،  900علي بن عیسى أبو الحسن نور الدین، (ت  :الأشموني -

  م. 1998 -ھـ  1419، سنة: 1بیروت، ط
بیروت، شر، دار صادر، یخ القرن الثالث ع، حلیة البشر في تارھـ) 1355بن حسن بن إبراھیم، (ت  عبد الرزاقالبیطار:  -

  ھـ. 1413سنة: 
، عقد الجمان النفیس في ذكر الأعیان من أشراف غریس، دار الخلیل ھـ) 11بن عبد الله (ت ق  عبد الرحمانالتویجني:  -

  ھـ. 1425القاسمي، الجزائر، سنة: 
الجزولیة في النحو، تحقیق: شعبان  ھـ)، المقدمة 607عیسى بن عبد العزیز بن یللَْبخَْت أبو موسى البربري، (ت  :الجزولي -

  اب محمد، مطبعة أم القرى، د.ت.ط.عبد الوھ
  م. 2002، منتخبات التواریخ لدمشق، دار البیروني، بیروت، سنة: ھـ) 1358، (ت محمد أدیب آل تقي الدینالحصني:  -
م،  1967ة العربیة، دمشق، سنة: ، المواقف في التصوف، دار الیقظھـ) 1279بن عبد الله بن مصطفى، (ت  محمدالخاني:  -

3/1390.  
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، شرح الرضي لكافیة ابن الحاجب، تحقیق: حسن بن محمد بن ھـ) 686لحسن الأسترباذي، (ت بعد محمد بن ا :الرضي -
  سعود الإسلامیة، الریاض، د.ت.ط. إبراھیم الحفظي، جامعة الإمام محمد بن

  م. 2002، سنة: 15ھـ)، الأعلام، دار العلم للملایین، ط 1396(ت  ،خیر الدین بن محمود بن محمد الدمشقي :الزركلي -
  .م 2007ھـ)، تاریخ الجزائر الثقافي، دار البصائر، الجزائر، سنة:  1435سعد الله: أبو القاسم، (ت  -
لعلمیة، بیروت، ، نتائج الفكر في النحو، دار الكتب اھـ) 581، (ت عبد الرحمان بن عبد الله بن أحمد أبو القاسمالسھیلي:  -

  م. 1992 -ھـ  1412، سنة: 1ط
ھـ)، شرح كتاب سیبویھ، تحقیق: أحمد حسن مھدلي وعلي  368الحسن بن عبد الله بن المرزبان أبو سعید، (ت  :السیرافي -

  م. 2008، سنة: 1سید علي، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط
ـ)، بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة، تحقیق: محمد أبو ھ 911عبد الرحمان بن أبي بكر جلال الدین، (ت  :السیوطي -

  الفضل إبراھیم، المكتبة العصریة، صیدا.
ھـ)، روض البشر في أعیان دمشق في القرن الثالث عشر، دار الیقظة العربیة، دمشق،  1378الشطي: محمد جمیل، (ت  -

  .ھـ 1323سنة: 
ھـ)، حاشیة الصبان على شرح الأشموني لألفیة ابن مالك، دار الكتب  1206محمد بن علي أبو العرفان، (ت  :الصبان -

  م. 1997 -ھـ  1417، سنة: 1العلمیة، بیروت، ط
نیة التلمسانیة، الجزائر، القول الأعم في أنساب قبائل الحشم، دار الخلدو ھـ)، 1320(ت  الطیب بن مختار،الغریسي:  -

  د.ت.ط.
ھـ)، شرح كتاب الحدود في النحو، تحقیق: المتولي رمضان أحمد الدمیري،  972، (ت عبد الله بن أحمد المكي :الفاكھي -

  م. 1993 -ھـ  1414، سنة: 2مكتبة وھبة، القاھرة، ط
  ھـ. 1430خلدون بن مكي الحسني، البارق السني من حیاة مكي الحسني، دار البینة، دمشق، سنة:  -
، تحفة الزائر في مآثر الأمیر عبد القادر وأخبار الجزائر، المطبعة التجاریة، ھـ) 1331بن الأمیر عبد القادر، (ت  محمد باشا -

  ھـ.1331الإسكندریة، سنة: 
  الھوامش:

دار ھـ)، عقد الجمان النفیس في ذكر الأعیان من أشراف غریس،  11التویجني: عبد الرحمان بن عبد الله (ت ق ینظر:  -1
ھـ)، حلیة  1355البیطار: عبد الرزاق بن حسن بن إبراھیم، (ت ؛ 15-14ھـ، ص  1425الخلیل القاسمي، الجزائر، سنة: 

محمد باشا بن الأمیر عبد القادر، (ت ؛ 2/884ھـ،  1413بیروت، سنة: دار صادر،  البشر في تاریخ القرن الثالث عشر،
ھـ، 1331المطبعة التجاریة، الإسكندریة، سنة:  ھـ)، تحفة الزائر في مآثر الأمیر عبد القادر وأخبار الجزائر، 1331

2/297. 
ونیة التلمسانیة، الجزائر، الحشم، دار الخلدھـ)، القول الأعم في أنساب قبائل  1320ینظر: الغریسي: الطیب بن مختار، (ت  -2

 .15، ص د.ت.ط
 .20ھـ، ص  1430دار البینة، دمشق، سنة:  خلدون بن مكي الحسني، البارق السني من حیاة مكي الحسني،ینظر:  -3
 .25-23ینظر: المرجع السابق، ص  -4
الیقظة العربیة، دمشق، سنة: دار  التصوف، ھـ)، المواقف في 1279الخاني: محمد بن عبد الله بن مصطفى، (ت ینظر:  -5

 .3/1390م، 1967
 ،الیقظة العربیةدار  القرن الثالث عشر،أعیان دمشق في البشر في  ، روضھـ) 1378، (ت جمیلمحمد الشطي: ینظر:  -6

، سنة: الجزائر، البصائردار  ،، تاریخ الجزائر الثقافيھـ) 1435، (ت أبو القاسم؛ سعد الله: 213ھـ،  1323، سنة: دمشق
 .7/122، 566-5/565، 4/57، م 2007

 .435ص  خلدون بن مكي الحسني، البارق السني من حیاة مكي الحسني،ینظر:  -7
الحصني: محمد أدیب آل تقي الدین، ؛ 25-23ص  خلدون بن مكي الحسني، البارق السني من حیاة مكي الحسني،ینظر:  -8

؛ مجموع المخطوطات بدار 2/696م،  2002دار البیروني، بیروت، سنة:  ھـ)، منتخبات التواریخ لدمشق، 1358(ت 
 ).117/10/24الكتب القطریة رقم: (

 .25-23ص  خلدون بن مكي الحسني، البارق السني من حیاة مكي الحسني،ینظر:  -9
، 1یعي، الریاض، طدار الصم ھـ)، الآجرومیة، 723ابن آجروم: محمد بن محمد بن داود الصنھاجي أبو عبد الله، (ت  -10

 .7م، ص  1998 -ھـ  1419سنة: 
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دار الكتب  ھـ)، شرح الأشموني على ألفیة ابن مالك، 900الأشموني: علي بن عیسى أبو الحسن نور الدین، (ت ینظر:  -11

 الأزھري: خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن محمد الجرجاوي،؛ 3/134م،  1998 -ھـ  1419، سنة: 1العلمیة، بیروت، ط
، 2/315م،  2000 -ھـ  1421، سنة: 1دار الكتب العلمیة، بیروت، ط ھـ)، شرح التصریح على التوضیح، 905(ت 

 بتصرف.
تحقیق: عبد المنعم  ھـ)، شرح الكافیة الشافیة، 672ابن مالك: محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني (ت ینظر:  -12

م،  1982 -ھـ  1402، سنة: 1ء التراث بجامعة أم القرى، مكة المكرمة، طأحمد ھریدي، مركز البحث العلمي وإحیا
اب ن وجھ من وجوه الإعرمن عدم تنوین إلى تنوین، وم"سمي منصرفا؛ً لانقیاده إلى ما یصرفھ ، بتصرف، ولفظھ: 3/1434

ا ذكره الأشموني، ، وھو ھنا قریب ممالشیخ محمد سعید كان یتصرف في النصوص، وتجدر الإشارة إلى أن إلى غیره"
 .3/134ینظر: شرح الأشموني، 

 .2/316شرح التصریح على التوضیح، الأزھري، ؛ 1/31، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -13
 .2/316شرح التصریح على التوضیح، الأزھري، ینظر:  -14
 .3/133، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -15
 .1/43ینظر: المرجع السابق،  -16
 .1/44ینظر: المرجع السابق،  -17
 .الأزھريینظر: المرجع السابق؛  -18
تحقیق: محمد  ھـ)، شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك، 686ابن مالك: محمد بن محمد الطائي بدر الدین، (ت ینظر:  -19

على  شرح الأشموني ،الأشموني؛ 1/450م، 2000 -ھـ 1420، سنة: 1ب العلمیة، بیروت، طباسل عیون السود، دار الكت
 .3/134، ألفیة ابن مالك

 .3/135، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشموني؛ 1/450شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك، ابن مالك، ینظر:  -20
ھو: محمّد بن إبراھیم بن محمّد بن أبي نصر، الإمام أبو عبد الله بھاء الدّین ابن النحّاس الحلبي النحّويّ، شیخ الدیار  -21

ھـ بحلب، وأخذ العربیّة عن جمال الدین محمد ابن عمرون، والقراءات عن الكمال  627المصریة في علم اللّسان، ولد سنة 
ئمّة وفضلاء الأدب، توفي سنة شیوخھا، ثمّ جلس للإفادة، وتخرج بھ جماعة من الأالضّریر، دخل مصر، وأخذ عن بقایا 

   ھـ بالقاھرة، لم یصنف شیئا إلا ما أملاه شرحا لكتاب "المقرب".698
تحقیق: محمد  ھـ)، بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة، 911السیوطي: عبد الرحمان بن أبي بكر جلال الدین، (ت ینظر: 
 .1/13لفضل إبراھیم، المكتبة العصریة، صیدا، أبو ا

 .1/84شرح التصریح على التوضیح، الأزھري، نسبھ لابن النحاس خالد الأزھري، ینظر:  -22
تحقیق:  ھـ)، المقدمة الجزولیة في النحو، 607الجزولي: عیسى بن عبد العزیز بن یلَلْبخَْت أبو موسى البربري، (ت ینظر:  -23

 .207حمد، مطبعة أم القرى، د.ت.ط.، ص شعبان عبد الوھاب م
 .بخط مغایر ما بین [ ] وجد في ھامش النسخة -24
 .3/135، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشموني؛ 1/450شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك، ابن مالك، ینظر:  -25
 المرجع السابق. -26
 المرجع السابق. -27
تحقیق: المتولي رمضان أحمد  ھـ)، شرح كتاب الحدود في النحو، 972أحمد المكي، (ت  الفاكھي: عبد الله بنینظر:  -28

 .125 - 124م، ص  1993 -ھـ  1414، سنة: 2الدمیري، مكتبة وھبة، القاھرة، ط
ـ، ھ 708النحّويّ، ولد سنة  نصاريالأالمصري  ھشامالدّین ابن جمال  محمد، الإمام أبو عبد الله بن یوسف بن أحمدھو:  -29

وفي تتصدر لنفع طلبة العلم، ثمّ  أ القرآن على ابن السراج،، وقرالشھاب عبد اللطیف بن المرحل وغیرهوأخذ العربیّة عن 
كتبا كثیرة في علوم اللغة، منھا مغني اللبیب عن كتب الأعاریب، وأوضح المسالك شرح ألفیة ابن مالك، ھـ، صنف 761سنة 

   .وغیرھا
 .2/68 الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،بغیة ینظر: السیوطي، 

ابن ھشام: عبد الله بن یوسف بن أحمد أبو محمد ؛ ینظر: المطبوع باسم: شرح اللمحة البدریة في علم اللغة العربیة -30
تحقیق: ھادي نھر، الیازوري، عمان، د.ت.ط.،  ھـ)، شرح اللمحة البدریة في علم اللغة العربیة، 761الأنصاري، (ت 

1/285. 
بْ وَزِدْ عُجْمَةً فاَلوَصْفُ قَدْ كَمُلاَ. -31  یقصد البیت: اجْمَعْ وَزِنْ عَادِلاً أنِّثْ بِمَعْرِفَةٍ *** رَكِّ
-3/162، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشموني؛ 1/466شرح ابن الناظم على ألفیة ابن مالك، ابن مالك، ینظر:  -32

163. 
 النساء. من سورة 86جزء من الآیة  -33
 من سورة التین. 4جزء من الآیة  -34
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 من سورة البقرة. 187جزء من الآیة  -35
 من سورة ھود. 24جزء من الآیة  -36
ھـ)، شرح المفصل  643ابن یعیش: یعیش بن علي بن یعیش أبو البقاء الموصلي، (ت نسبھ ابن یعیش لابن میادة، ینظر:  -37

 .1/135م،  2001 -ھـ  1422، سنة: 1تحقیق: إمیل بدیع یعقوب، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط للزمخشري،
 .1/73، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -38
 .1/41، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -39
د سنة النّحويّ، ول الأندلسي مالك الطائي الجیانيالدّین ابن جمال  اللهعبد أبو  علامة، المحمد بن عبد الله بن عبد اللهھو:  -40

كتبا كثیرة في علوم ھـ، صنف  672توفي سنة تصدر لإقراء العربیة، ، ثمّ ابن عمرون وغیرهھـ، وأخذ العربیّة عن  600
   .اللغة، منھا شرح التسھیل، والألفیة، وغیرھا

 .1/130 للغویین والنحاة،بغیة الوعاة في طبقات اینظر: السیوطي، 
تحقیق:  ھـ)، تسھیل الفوائد وتكمیل المقاصد، 672ابن مالك: محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني، (ت ینظر:  -41

 .7م، ص  1967 -ھـ  1387محمد كامل بركات، دار الكتاب العربي، بیروت، سنة: 
دار  ھـ)، حاشیة الصبان على شرح الأشموني لألفیة ابن مالك، 2061الصبان: محمد بن علي أبو العرفان، (ت ینظر:  -42

 .1/72م،  1997 -ھـ  1417، سنة: 1الكتب العلمیة، بیروت، ط
 .1/72، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -43
إبراھیم الإفلیلي ھـ، وأخذ العربیّة عن  410، ولد سنة المعروف بـ "الأعلم" النحّويّ  یوسف بن سلیمان بن عیسىھو:  -44

   ھـ. 476توفي سنة صارت إلیھ الرحلة في زمانھ، ، ثمّ وغیره
 .2/356 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،ینظر: السیوطي، 

أبي الحسن عن ، وأخذ العربیّة بغرناطة ھـ 654ولد سنة ، النّحويّ  محمد بن یوسف بن علي أبو حیان النفزي الأندلسيھو:  -45
وأخذ عنھ أكابر عصره، ألف كتبا كثیرة، منھا: التذییل والتكمیل في شرح التسھیل، ، الأبذي وأبي جعفر بن الزبیر، وغیرھما

   ھـ. 745توفي سنة والتذكرة في العربیة، وغیرھا، 
 .1/280 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،ینظر: السیوطي، 

ھـ، وأخذ العربیةّ  672ولد سنة المشھور بـ "ابن آجروم"،  النحّويّ داود أبو عبد الله الصنھاجي  محمد بن محمد بنھو:  -46
   ھـ.723سنة  بفاس توفيألف المقدمة المشھورة بالآجرومیة، ، أبي حیان، وغیرهعن 

 .1/238 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،ینظر: السیوطي، 
حمد الخلیل بن أ، وأخذ العربیّة عن بالبصرةولد سنة إمام البصریین،  النحّويّ عمرو بن عثمان بن قنبر أبو بشر ھو:  -47

ألف "الكتاب" وھو أعظم مؤلف في النحو والصرف، اختلفوا في وفاتھ على ، الفراھیدي، وأبي الخطاب الأخفش، وغیرھما
   .ھـ 194ھـ،  161ھـ،  180أقوال منھا: 

 .2/229 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،طي، ینظر: السیو
 .1/41، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -48
 .1/72، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -49
 .بخط مغایر ما بین [ ] وجد في ھامش النسخة -50
 .1/72، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -51
 .4/454، للزمخشري شرح المفصلابن یعیش، ینظر:  -52
 .بخط مغایر ما بین [ ] وجد في ھامش النسخة -53
محمد بن الحسن الأسترباذي النحوي المعروف بـ "الرضي"(من أھل أسترباذ وھي من أعمال طرستان)، اشتھر ھو:  -54

   .ھـ686الكافیة لابن حاجب، توفي بعد بكتابھ الوافیة في شرح 
م، 2002نة: ، س15دار العلم للملایین، ط ھـ)، الأعلام،1396محمود بن محمد الدمشقي، (ت  الزركلي: خیر الدین بنینظر: 

6/86. 
تحقیق: حسن بن  ، شرح الرضي لكافیة ابن الحاجب،ھـ) 686لحسن الأسترباذي، (ت بعد الرضي: محمد بن اینظر:  -55

 .1/52د بن سعود الإسلامیة، الریاض، محمد بن إبراھیم الحفظي، جامعة الإمام محم
 .1/72، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -56
 .1/61شرح الرضي لكافیة ابن الحاجب، الرضي، ینظر:  -57
وأخذ  ھـ، 270سنة بـ "سیراف" قبل ولد ، إمام الأئمة، النّحويّ  الحسن بن عبد الله بن المرزبان أبو سعید السیرافيھو:  -58

   ھـ. 368سنة  ببغداد توفيألف كتبا كثیرة، أشھرھا: شرح كتاب سیبویھ، ، ابن درید وابن السراج، وغیرھماالعربیّة عن 
 .1/507 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،ینظر: السیوطي، 



  علي بسامد.  
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تحقیق: أحمد حسن مھدلي  سیبویھ،ھـ)، شرح كتاب  368السیرافي: الحسن بن عبد الله بن المرزبان أبو سعید، (ت ینظر:  -59

 ، بتصرف.1/49م،  2008، سنة: 1وعلي سید علي، دار الكتب العلمیة، بیروت، ط
 في الأصل: كنت. والمثبت ھو الصواب. -60
 .1/60شرح الرضي لكافیة ابن الحاجب، الرضي، ینظر:  -61
 ،أبي علي الفارسي، وغیرهوأخذ العربیّة عن  ھـ، 330سنة قبل ولد ، إمام الأئمة، النحّويّ  عثمان بن جني أبو الفتحھو:  -62

تتلمذ علیھ عبد السلام البصري، وأبو الحسن السمسمي، ترك مصنفات عدیدة، منھا: الخصائص في النحو، سر الصناعة، 
   ھـ. 392توفي سنة وغیرھا، 

 .2/132 بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة،ینظر: السیوطي، 
محمد حسن إسماعیل وأحمد تحقیق:  ھـ)، سر صناعة الإعراب، 392ثمان أبو الفتح الموصلي، (ت ابن جني: عینظر:  -63

اعلم أن ، نقلھ مختصرا، ولفظھ: "34-1/33م،  2000 -ھـ  1421، سنة: 1دار الكتب العلمیة، بیروت، ط ،رشدي عامر
الحروف ثلاثة، فكذلك الحركات ثلاث، وھي الحركات أبعاض حروف المد واللین، وھي الألف والیاء والواو، فكما أن ھذه 

الفتحة، والكسرة، والضمة، فالفتحة بعض الألف، والكسرة بعض الیاء، والضمة بعض الواو، وقد كان متقدمو النحویین 
یسمون الفتحة الألف الصغیرة، والكسرة الیاء الصغیرة، والضمة الواو الصغیرة، وقد كانوا في ذلك على طریق مستقیمة، 

ري أن الألف والیاء والواو اللواتي ھن حروف نوام كوامل، قد تجدھن في بعض الأحوال أطول وأتم منھن في بعض، ألا ت
وذلك قولك یخاف وینام، ویسیر ویطیر، ویقوم ویسوم، فنجد فیھن امتدادا واستطالة ما، فإذا أوقعت بعدھن الھمزة أو الحرف 

ویداء ویسوء ویھوء ویجيء ویفيء وتقول مع الإدغام شابة ودابة، ویطیب  المدغم، ازددن طولا وامتدادا، وذلك نحو: یشاء
قوص زید بما علیھ، أفلا ترى إلى زیادة المد فیھن بوقوع الھمزة والمدغم بعدھن،  بكر، ویسیر راشد، وتمود الثوب، وقد

 نھ.ا بأبعد في القیاس موھن في كلا موضعیھن یسمین حروفا كوامل، فإذا جاز ذلك فلیست تسمیة الحركات حروفا صغار
 ". ویدلك على أن الحركات أبعاض لھذه الحروف

 .61-1/60شرح الرضي لكافیة ابن الحاجب، الرضي، ینظر:  -64
دار الكتب العلمیة،  ھـ)، نتائج الفكر في النحو، 581السھیلي: عبد الرحمان بن عبد الله بن أحمد أبو القاسم، (ت ینظر:  -65

 .1/67م،  1992 -ـ ھ 1412، سنة: 1بیروت، ط
 .22-1/21شرح كتاب سیبویھ، السیرافي، ینظر:  -66
 من سورة الحاقة. 21جزء من الآیة  -67
 .1/74، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -68
 .1/41، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -69
 .1/74، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -70
 .10تسھیل الفوائد وتكمیل المقاصد، ص ابن مالك، ینظر:  -71
 .1/41، على ألفیة ابن مالك شرح الأشموني ،الأشمونيینظر:  -72
 .1/74، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -73
 من سورة الحاقة. 19جزء من الآیة  -74
 .1/75، على شرح الأشموني حاشیة الصبانالصبان، ینظر:  -75
ھـ)، ألفیة  672ابن مالك: محمد بن عبد الله بن مالك أبو عبد الله الجیاني، (ت ھذا عجز بیت من ألفیة ابن مالك، ینظر:  -76

  . تمامھ:12، ص دار التعاون، د.ت.ط ابن مالك،
 .وجرّ بالفتحة ما لا ینصرف *** ما لم یضف أو یك بعد أل ردف
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  التعریف بمخطوط (نظم متن الورقات) للشیخ محمد الطاھر التلیلي
  

Introduction of the manuscript (the Body of papers system) by 
Sheik Mohammed Al-Taher Al-Talili 

 

  عبد الباسط دردور/ دأ.      1عمر عبد الفتاح بنطالب الدكتوراه 
  1جامعة باتنة - كلیة العلوم الإسلامیة

  مخبر العلوم الإسلامیة في الجزائر تاریخھا، مصادرھا، أعلامھا
abdelbasset.derdour@univ-batna.dz             abdelfettah.benamor@univ-batna.dz 

  14/12/2022 :القبول تاریخ   26/10/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
"نظم متن الورقات" من جھة  تھدف ھذه الدراسة إلى التعریف بشخصیة محمد الطاھر التلیلي، وبمخطوطھ:

  ا.العلمیة، ووصفھ شكلا ومضمون بیان موضوعھ، ونسبتھ للمؤلف، وسبب تألیفھ، ومنھجھ فیھ، ومصادره، وقیمتھ
لنا من خلال ھذا البحث إلى جملة من النتائج أبرزھا أن مخطوط نظم متن الورقات أو سلم الوصول ولقد توصّ 

على ورقات الأصول من المخطوطات النفیسة في علم أصول الفقھ التي ینبغي أن تلقى العنایة والاھتمام كبقیة 
  تاب للمؤلف نسبة صحیحة لا شك ولا ریب فیھا. المنظومات الأخرى، وأن نسبة الك

  التلیلي؛ مخطوط؛ الورقات؛ التعریف؛ متن. :الكلمات المفتاحیة
Abstract:  

This study aims to introduce the personality of Muhammad Al-Tahir Al-Talili and his 
manuscript, "The Body of Papers", in terms of his subject matter, his attribution to the author, 
the reason for his writing, his methodology in it, his sources, his scientific value, and his 
description of form and content. Through this research, we have reached a number of results, 
the most prominent of which is that the manuscript on the body of the papers or the ladder of 
access to the original manuscripts in the jurisprudence sciences should receive attention and 
attention like the rest of the systems, and that the ratio of the author's book to the original is 
undoubtedly correct. 
Key words: analytic; manuscript; Papers; Definition; body. 
 

  مقدّمة: 
دُنَا بإضافات في مختلف العلوم والفنون بما یخفیھ من مكنونات          لا یزال عالم المخطوطات الشرعیة یزَُوِّ

ویكنُّھ من معلومات، التي من شأنھا أن تصلنا بماضینا المشرق، وسلفنا الصالح، لتكون حلقة وصل بین 
نت من قِبلَِ علماء أجلاء ، ومشایخ فضلاء، وأعلام حكماء، نذروا الماضي والحاضر والمستقبل، والتي دُوِّ

أنفسھم لخدمة ھذا الدین وأھلھ، ولم یثنھم عن ھذا السبیل أي مُعیق، ولم یشغلھم عنھ أي شاغل باذلین في 
ذلك الغالي والنفیس مخلصین � رب العلمین، ومن ھؤلاء الأعلام الذین ورّثوا لنا ھذا الموروث، وخَلَّفوُا 

                                                        
 .المؤلف المرسل -1
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نا بوابل الذي أمطر  )رحمھ الله(الجزائري السُّوفي القمُاري الشیخ محمد الطاھر التلیلي  لنا ذلك الترات العالِم
  من المخطوطات بلغت بضعا وثلاثین مخطوطا، ولم یحُقق منھا إلاّ النزر الیسیر، والعدد القلیل.

خروج الومن جملة مخطوطاتھ التي لا زالت حبیسة الخزائن، وتحت أسر الرفوف، ولم یكُتب لھا بعد 
  ).عالىرحمھ الله ت( نور الطبع مخطوط:" نظم متن الورقات"، الذي نظم فیھ الشیخ متن الورقات للجویني إلى

  والتساؤلات الفرعیة: مشكلة البحث
وانطلاقا من ھذا فإن مشكلة البحث تتبلور حول التعریف بھذا المخطوط الذي یعتبر من المخطوطات 

  النفیسة في علم أصول الفقھ.
  وتتفرع عن الإشكالیة الرئیسة الساؤلات الفرعیة الآتیة:

 الشیخ محمد الطاھر التلیلي)؟(من ھو صاحب المخطوط  -
  ما محتوى ھذا المخطوط؟ -

  أھمیة البحث:
  وتتجلى أھمیة بحثنا في البعدین الآتیین:

  بعد علمي نظري: وھو اكتشاف ھذا المخطوط، والبحث عن مضمونھ ومحتواه. -
  من قبِلَِ الباحثین، وإثراء للمكتبة العربیة والإسلامیة.بعد عملي واقعي: وھو الاستفادة من ھذا المخطوط،  -

  أھداف البحث:
  ونھدف من خلال بحثنا إلى ما یأتي:

 معرفة شخصیة الشیخ محمد الطاھر التلیلي. -
 التعرف على مخطوطھ نظم متن الورقات. -
  النظم المغمور.دفع الباحثین إلى دراسة ھذا  -

  مناھج البحث:
 ولقد اعتمدت في ھذا البحث على المناھج العلمیة الآتیة:

 الذي وصفت من خلالھ ھذا المخطوط من جھة شكلھ ومضمونھ. المنھج الوصفي -1
 ویتضح ذلك جلیا من خلال ترجمھ صاحب المخطوط، وبیان مسیرتھ التاریخیة والعلمیة.المنھج التاریخي  -2
 ن خلال استقراء بعض النصوص وتحلیلیھا.المنھج التحلیلي م -3

یق ولم یحظ بأي تحق -في حدود علمي -أما فیما یتعلق بالدراسات السابقة لھذا المخطوط فھي غیر موجودة 
علمي مما جعلني أشمّر على سواعد الجد، وأعقد العزم على التعریف بھ، وفتح الباب على مصراعیھ أمام 

  الباحثین؛ من أجل تحقیقھ ودراستھ. 
  خطة البحث:

  وبناء على ما تقدم فإن بحثنا سینتظم وفق الخطة الآتیة:
  .المقدمة

  احب المخطوط (الشیخ محمد الطاھر التلیلي) بشكل موجز.: التعریف بصالمطلب الأول
  : التعریف بالمخطوط.المطلب الثاني

  .الخاتمة والتوصیات
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  التعریف بصاحب المخطوط: المطلب الأول
 لاھ أوف بصاحبالتي یجب التركیز علیھا أثناء تعریفنا بمخطوط ما أن نعرّ المھمة من أھم الأمور 

  لنجمع بین التعریف بالمخطوط وصاحبھ.
  ز في تعریفنا بصاحب المخطوط على النقاط الآتیة:وبناء على ھذا فإننا سنركّ  

  : اسم صاحب المخطوط ونسبھ.أولا
  : مولد صاحب المخطوط ووفاتھ.ثانیا
  : طلب صاحب المخطوط للعلم.ثانیا
  : أعمال صاحب المخطوط وآثاره.رابعا

  سبھاسمھ ونالفرع الأول: 
، 2القماري ،1الجزائري السُّوفي ھو الفقیھ النبیھ العالم الموسوعي الأستاذ الشیخ محمد الطاھر التلیلي

وھو من جھة النسب محمد الطاھر بن بلقاسم بن الأخضر بن عمر بن أحمد بن قاسم بن أحمد التلیلي من 
  .3 ذریة سیدي تلیل الذي ینسبھ النسَّابون إلى الخلیفة عثمان بن عفاّن

  مولده ووفاتھالفرع الثاني: 
  والتحق بالرفیق  4میلادیة1910ھجریة الموافقة لسنة 1328من شھر ذي الحجة  6ولد الشیخ في 

  .5المئات م ودفن في الیوم الموالي في جنازة مھیبة حضرھا2003الأعلى یوم الثلاثاء في سنة 
  للعلم طلبھالفرع الثالث: 

، فتعلم منھ 6م. مع المؤدّب الشیخ أحمد بن الأخضر المحنط1915العلمیة سنةابتدأ الشیخ حیاتھ       
م. ثم مع 1923 الحروف وبعض سور القرآن، ثم أتم التعلم مع جدّه الشیخ الأخضر بن عمر التلیلي إلى سنة

ا إلى غایة  ي ف، وبعض المتون العلمیة كمتن ابن عاشر لشیخ القرآنم. فحفظ ا1927الشیخ الطیب بن البزَّ
  كما حضر دروس الشیخ عمار بن الأزعر.، 7الفقھ

م. فطلب العلم على أیدي علمائھا إلى 1927ثم رحل الشیح إلى تونس للدراسة بجامع الزیتونة سنة 
  .8م1934أن رجع إلى الدیار بشھادة التطویع سنة 

 أعمالھ وآثارهالفرع الرابع: 
إلى التعلیم بقریة كمبیطة بولایة بجایة بأمر من جمعیة  ،م1935بعد مجیئھ من الزیتونة اتجھ سنة 

العلماء، فدرّس وخطب في مسجدھا، إلا أن معارضة الحكومة الفرنسیة الاستعماریة حالت دون إتمام 
ة، فرجع إلى قمار سنة  ة، وأداء الـمَھَمَّ بطلب من أھلھا، فشرع في الخطابة بالمسجد الكبیر،  ،م1938الـمُھِمَّ

فتحت مدرسة النجاح بقمار أبوابھا فدرّس فیھا الشیخ إلى  ،م1948ھ والتعلیم بالمدرسة، وفي سنة والإمامة ب
م. أشرف على التدریس والإدارة بالمعھد الإسلامي بالزاویة القادریة 1965وفي سنة  ،9م1962سنة 

بالوادي، وبعدھا اختار الاندماج في سلك مدارس التربیة الوطنیة في المرحلة الثانویة في عنابة، وفي سنة 
  .10م1972م. انتقل إلى تقرت للتدریس بالثانویة المختلطة واستمر إلى غایة تقاعده عام  1967

  مؤلفات كثیرة في أبواب متعددة نذكر منھا ما یأتي: )رحمھ الله(خلف الشیخ ولقد 
في ھذا الكتاب قام المؤلف بنظم متن الورقات للإمام الجویني سلم الوصول إلى ورقات الأصول، و -1

عة ) في قسم المخطوطات بجام597موجود برقم (ھو محل دراستنا وھو وھذا الكتاب  )رحمھ الله تعالى(
 الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.
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 )مھ اللهرح( ترجم الشیخ محمد الطاھر التلیليرسالة في إتحاف القارئ بحیاة خلیفة بن حسن القماري  -2
) في قسم المخطوطات 605للشیخ خلیفة بن حسن القماري ترجمة موسعة وھذا الكتاب موجود برقم (

رحمھ ( بجامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة، وقد طبع ھذا الكتاب بتحقیق الدكتور أبو القاسم سعد الله
 .)الله

) في قسم المخطوطات بجامعة 606قم (وھذا الكتاب موجود برمنظومة في الثابت والمحذوف في القرآن،  -3
 الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.

) في قسم المخطوطات بجامعة الأمیر 610وھذا الكتاب موجود برقم (الدرة المعارة لقراء الاستعارة،  -4
 عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.

) في قسم 614وھذا الكتاب موجود برقم (ائیة الجزائریة، توجیھات تربویة وطنیة لتلامیذ المدارس الابتد -5
 المخطوطات بجامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.

) في قسم المخطوطات بجامعة الأمیر عبد 619وھذا الكتاب موجود برقم (دیوان المقامات الحریریة،  -6
 القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.

) في قسم المخطوطات بجامعة الأمیر 621وھذا الكتاب موجود برقم (اریخیة متفرقة، مجموع مسائل ت -7
  عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة.

  تعریف بالمخطوطال: المطلب الثاني
بعد تعریفنا بصاحب المخطوط الشیخ محمد الطاھر التلیلي بشكل موجز نتناول في ھذا المطلب 

  الكلام عما یأتي:التعریف بالمخطوط من خلال 
  أولا: بیان اسم المخطوط وموضوعھ ونسبتھ للمؤلف

   سبب كتابة المخطوط ومنھجھ فیھ ومصادره وقیمتھ العلمیة ثانیا:
  ثالثا: وصف المخطوط

 اسم المخطوط وموضوعھ ونسبتھ للمؤلِّفالفرع الأول: 
  أولا: اسم المخطوط

الورقات" حیث ذكر المؤلف في المقدمة فقال:" فھذه الاسم الذي سمّى بھ المؤلف كتابھ ھو " نظم متن 
   .11عدة أبیات من الرجز نظمت فیھا متن الورقات الذي ألفھ إمام الحرمین"

  وقال أیضا: 
  12وتات تخطئة وكلا    نظم متین الورقات مجلا

امعة جوما تجد الإشارة إلیھ أن القائمین على مكتبة الشیخ محمد الطاھر التلیلي بمصلحة المخطوطات ب
"سلم الوصول على ورقات  الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة بقسنطینة ذكروا لھ عنوانا آخر وھو:

  الأصول". 
  ثانیا: موضوع المخطوط

 متن الورقات للإمام الجویني )رحمھ الله( أما عن موضوع المخطوط فھو أصول الفقھ حیث نظم الشیخ
  .)رحمھ الله(

أن لمتن الورقات منظومات عدیدة ولقد أحصیت منھا خمس منظومات ثلاثة وما یمكن الإشارة إلیھ ھنا 
  منھا مطبوعة، واثنتان مفقودتان.

  فأما المنظومات المطبوعة فھي كالآتي:
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 ھـ).979(ت: تسھیل الطرقات في نظم الورقات لشرف الدین العمریطي -
 ھـ).1244(ت: الموریتانيمنح الفعال نظم متن الورقات للشیخ محمد بن سیدي المختار الكنتي  -
 ھـ).1339(ت: سلم الوصول إلى الضروري من علم الأصول للشیخ محمد الدیسي الجزائري -
  وأما المنظومتان المفقودتان فھما:  
 ھـ).893الزبدة في الأصول لطالب الوصول لأحمد بن محمد الطوخي الشافعي(ت: -
  .13ھـ)1085(ت: نظم الورقات للشیخ محمد بن إبراھیم بن المفضل الیمني -

  ولقد تمیز نظم الشیخ محمد الطاھر التلیلي بسھولة العبارات وجزالة الألفاظ.
  وتكلم في منظومتھ عن الموضوعات الآتیة:

ھ أصول الفقتعریف فیھ  )رحمھ الله( بیتا، وتناول الشیخ 27وعدد أبیات ھذا الباب : باب أصول الفقھ
(الفرض)، والمندوب، والمباح،  وبیّن أن عددھا سبعة وھي: الواجبعدد الأحكام الشرعیة باعتبار مفردیھ، و

 والعلم، وأن الفقھ أخص الفرق بین الفقھ، و(المحظور)، والصحة والبطلان، وتعریف كل واحد منھا المحرم
م مكتسب مع إعطاء وأنھ ینقسم إلى علم ضروري وعل ،أقسام العلممعنى العلم والجھل، وبیّن من العلم، و

رحمھ ( ، وأن تناول الشیخبیّن معاني كلمة النظر، والاستدلال، والدلیل، والظن، والشكل منھما، كما مثال لك
ل الإجمال، ولیس على سبیل التفصیل، بالإضافة إلى كیفیة الاستدلال على سبیكان  وطرقھ أصول الفقھ) الله

 بھا.
اب أصول الفقھ، وھي: أقسام ) أبیات، وتناول فیھا أبو7(وبلغ عدد أبیات ھذا الفصل سبعة : فصل

الكلام، والأمر والنھي، والمجمل، والعام، والخاص، والمبیّن، والظاھر، والناسخ والمنسوخ، والقیاس، 
  والإجماع، والجواز(الإباحة)، والحظر(المحرم)، وأدلة الأحكام، وصفة المفتي والمستفتي، وحكم المجتھد.

فیھ أقسام الكلام وأن ینقسم  )رحمھ الله( فتناول الشیخبیتا،  25ویبلغ عدد أبیات ھذا الفصل : فصل
باعتبارات كثیرة فبالاعتبار الأول فھو یتكون من اسمین أو اسم وفعل، أو فعل وحرف، وبالاعتبار الثاني 
فھو ینقسم إلى أمر ونھي، وخبر، واستخبار، وباعتبار آخر ینقسم إلى تمنّ، وعرض، وقسم، وباعتبار آخر 

أنواعھ، والحقیقة وأنواعھا، مع ذكر أمثلة علیھا، وبعدھا تكلم عن إلى حقیقة ومجاز، ثم بیّن معنى المجاز و
 الأمر والمسائل المتعلقة بھ. 

من خلالھا المخاطبون  )رحمھ الله( بیتا، وبیّن الشیخ 44وعدد أبیات ھذا الباب : باب الأمر والنھي
لشریعة، وبأصلھا وھو بالأوامر والنواھي الشرعیة، وغیر المخاطبین بھا، وأن الكفار مخاطبون بفروع ا

الإسلام، وتعرض لبعض القواعد في ھذا الباب كالأمر بالشيء نھي عن ضده، والنھي عن السيء أمر 
بضده، إضافة إلى حدیثھ عن النھي وما یتعلق بھ من مسائل، وأن صیغة الأمر قد یراد بھا الإباحة، أو التھدید 

خاص والمقید والمطلق، والمجمل والمبیّن، والظاھر أو التكوین، كما تعرض للمسائل المتعلقة بالعام وال
 والمؤول.

وأنھ لا یخلو من  بیتا بیّن الشیخ فیھا أحوال أفعال النبي  12وعدد أبیات ھذا الباب : باب الأفعال
  ثلاث حالات فإما أن یكون طاعة، وإما أن یكون قربة، وإما أن یكون غیر ذلك.

إل معنى النسخ في اللغة  )رحمھ الله( بیتا، وفیھا تعرض الشیخ 14وعدد أبیات ھذا الباب : باب النسخ
 والاصطلاح، وأقسامھ والمسائل المتعلقة بھ.

أبیات، وتكلم فیھ الشیخ عن مسألة العام والخاص، وكیفیة  10عدد أبیات ھذا الفصل : فصل التعارض
 التعامل معھما في حالة التعارض.
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بیتا، وتحدث فیھ الشیخ عن المصدر الثالث من مصادر  14وعدد أبیات ھذا الفصل : باب الإجماع
 التشریع الإسمي وھو الإجماع من جعة تعریفھ، وحجیتھ، وبعض المسائل المتعلقة بھ.

الخبر وأقسامھ،  )رحمھ الله( بیتا، وتناول فیھ الشیخ 16یبلغ عدد أبیات ھذا الباب : باب الأخبار
 وموجبات كل قسم، وما یندرج تحتھما من مسائل.

رحمھ الله من خلالھا تعریف القیاس، -بیتا بیّن الشیخ 54وبلغ عدد أبیات ھذا الباب : باب القیاس
وأنواعھ وتعریف كل قسم، وبعض شروط القیاس، وبعض المسائل كاستصحاب الحال، وشروط المفتي 

 اد، وما یتعلق بھ من مسائل.والمستفتي، وتعریف الاجتھ
قصیدتھ، وبین فیھا أنھ ھو الذي قام  (رحمھ الله) بیتا، وبھا ختم الشیخ 12وقد بلغ عدد أبیاتھا : خاتمة

بنظمھا، ویرجو من وراء نظمھا مغفرة الله من كل الذنوب، وعدد أبیاتھا وتاریخ الانتھاء من نظمھا، ثم 
تأمل ھذا النظم،  القارئوعلى آلھ وأصحابھ والتابعین لھم بإحسان من أمتھ، ثم طلب من  صلى على النبي 

والنظر فیھ من جھة مطابقتھ لمتن الورقات من عدمھ، والعفو عنھ في حالة وجود خطإ فیھ، ثم حمد الله تعالى 
  في آخر بیت كما حمده في أولھ. 

 ثالثا: نسبة المخطوط للمؤلف
  للمؤلف فنسبتھ إلیھ واضحة كوضوح الشمس في رابعة النھار، ودلیل ذلك ثلاثة أمور:أما عن نسبة الكتاب 

ھ، "فنظمتھ تسھیلا لحفظھ، وتقریبا للفظ ما جاء في مقدمة الكتاب حیث قال الشیخ محمد الطاھر التلیلي: -1
 .14محمد الطاھر التلیلي"...كان الله للجمیع آمین

 في خاتمة النظم ما نصھ:أیضا جاء  -2
  الطاھر بن القاسم القماري ... نظمھ العبد الذلیل الدار"

  15تحیط بالذنوب یوم الآخره  ... المرتجي من الإلھ مغفره
ما نصھ:" انتھى نظم متن الورقات بقلم وإنشاء محمد الطاھر بن أبي القاسم أیضا جاء في آخر الكتاب  -3

، وذلك بتاریخ عشرة جمادى الأولى سنة بن الأخضر بن محمد بن أحمد بن أبي القاسم بن أحمد التلیلي
 .16م. غفر الله لجمیع المسلمین آمین1944ماي  4الموافق لیوم  -ھـ1363

رحمھ ( فكل ھذه الأدلة تدل دلالة قاطعة لا ریب فیھا أن ھذا المخطوط من تألیف الشیخ محمد الطاھر التلیلي
  .)الله تعالى

   ومصادره وقیمتھ العلمیةسبب كتابة المخطوط ومنھجھ فیھ الفرع الثاني: 
  أولا: سبب كتابة المخطوط

  فأما سبب نظم الكتاب مع وجود منظومات أخرى لھذا المتن فیقول الشیخ:
  تسھیل حفظ أو توسیع فكر...  والقصد من نظام ذاك النثر

  17قد أھملت ولم ترُد لحفظھا ... فكم متون لانتشار لفظھا
المسائل الأصولیة على طلبة العلم وتوسیع فكرھم؛ لأن  فمقصود الشیخ من ھذا النظم ھو تسھیل حفظ

  ھذا العلم من العلوم الدقیقة التي توسع ذھن الإنسان وفكره.
  ثانیا: منھج الشیخ في المخطوط

  وأما عن منھج الشیخ في ھذا المخطوط فیقول:
  ثم احترامي نصھ ترتیبا ... مع التزامي لفظھ تقریبا

  غیرت أو بدلت لفظ المتن ... إلا اضطرارا لانتظام الوزن
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  18وربما أوجدت ما عناه...  بِكِلْمة تقرب من معناه
  فمن خلال ھذه الأبیات نستنتج أن منھج الشیخ في ھذا النظم یقوم على ما یأتي: 
 الالتزام والانضباط باللفظ والعبارة التي ذكرھا صاحب المتن. -
 المحافظة على ترتیب الماتن. -
لشیخ تغییر اضطراري وسببھ المحافظة على الأوزان الشعریة لكن بعبارة قریبة أن التغییر الذي یقوم بھ ا -

 من معنى لفظ الماتن. 
  ثالثا: مصادر المخطوط

  أما فیما یتعلق بالمصادر الذي اعتمد علیھا الشیخ محمد الطاھر التلیلي فتتجلى فیما یأتي:
  مؤكدا ھذا الأمر: وقال الشیخ في منظومتھ، 19الجوینيكتاب متن الورقات للإمام  -1

  نظم مُتین الورقات الآتي...  وبعد ذا فالقصد من أبیات
  20أبو المعالي سامیا للفلك...  حبرّه الإمام عبد الملك

 كلام علماء الأصول، ولھذا ذكر الشیخ في منظومتھ بعض المسائل وأسندھا للعلماء، فمما قال: -2
  21العلمایعم والتخصیص قال ...  خص من لفظ مقابل ما (...)

  22نص علیھ في الأصول العلما...  والعكس للأمرین جائز كما
  23دلتّ علیھ باتفاق العلما...  لم توُجب الحكم ولكن ربما

 كتب أھل اللغة، ولھذا جاء في بعض أبیاتھ قولھ: -3
  24قد أخذوه وھي عود الكرسي...  والنص من منصة للعرس

  فمل للأدبمعنى الإزالة ...  النسخ أدى في لسان العرب
  ظل الظلام أيْ أزالت رفعت...  من قولھم شمس النھار نسخت

  25ما في الكتاب معنى ذا نقلت...  وقیل من قولھم نسخت
وفي ھذا دلالة على أن الشیخ اعتمد على كلام العلماء مما نصوا علیھ من خلال كتبھم أو دروسھم، 

  وھو في جانب المصادر موافق لمصادر الماتن.
  العلمیة رابعا: قیمتھ

أما فیما یخص قیمتھ العلمیة فتتجلى في كون المتون المنظومة أفضل من المتون المنثورة لسھولة 
فنظمتھ تسھیلا لحفظھ، وتقریبا " حفظھا وضبطھا، ولھذا قال الشیخ محمد الطاھر التلیلي في المقدمة:

ة مما یجعل النظم في متناول طلبكما أن أسلوب الشیخ في نظمھ یمتاز بالسھولة والیسر والجزالة  .26"للفظھ
دراسة لا أكادیمیة ولا غیرھا لھذا النظم بالرغم من قیمتھ  -الأسف الشدید-ومع ذلك كلھ فلم نجد مع  العلم.

  العلمیة. 
  وصف المخطوطالفرع الثالث: 

  لھذا المخطوط نسخة واحدة فقط لم نجد غیرھا، ودونك بیاناتھا:
  اسم المخطوط: نظم متن الورقات (سلم الوصول عل ورقات الأصول).  -
  اسم المؤلف: محمد الطاھر التلیلي. -
 اسم الناسخ: محمد الطاھر التلیلي. -
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انتھى نظم متن الورقات بقلم وإنشاء محمد الطاھر بن تاریخ النسخ: قال الشیخ محمد الطاھر التلیلي:"  -
 وذلك بتاریخ عشرة جمادى، بن أبي القاسم بن أحمد التلیلي أبي القاسم بن الأخضر بن محمد بن أحمد

 .27"م1944ماي  4ھـ الموافق لیوم 1363الأولى سنة 
 .أوراق) 7(أي  صفحة 15عدد الصفحات:  -
بیتا، وفي  21في كل صفحة:  الأبیات، عدد 8، 6، 5، 4، 3بیتا، ففي الصفحات:  247عدد الأبیات:  -

عدد الأبیات  10، و9بیتا، وفي الصفحتین:  22عدد الأبیات في كل واحدة:  13، 12، 11، 7الصفحات: 
 بیتا. 14عدد أبیاتھا: 14بیتا، وفي الصفحة:  20في كل واحدة منھما:

 لون الحبر: أسود. -
 سم. 16/21مسطرتھا:  -
فیھ غموض  7، و5شكل حسن إلا في الصفحة رقم: وصف النسخة: نسخة مكتوبة بخط مغربي مصورة ب -

  .نمرقمیفي الكلمة الأولى من كل بیت بسبب ضعف في التصویر؛ لأن المخطوط 
مكان الحفظ: مكتبة محمد الطاھر التلیلي القماري بمصلحة المخطوطات بجامعة الأمیر عبد القار للعلوم  -

 الإسلامیة بقسنطینة الجزائریة.
  .597رقم المخطوط:  -

  ة:خاتم
  من النتائج المھمة التي یمكننا استخلاصھا من خلال ھذا البحث ما یأتي:

  أن الشیخ محمد الطاھر التلیلي من العلماء المعاصرین الموسوعیین. -1
 الشیخ محمد الطاھر التلیلي خریج جامع الزیتونة بتونس. -2
التعلیم أو التدریس أو أن الشیخ محمد الطاھر التلیلي قام بأعمال عظیمة، ونشاطات مشھودة سواء في  -3

 التألیف.
 أن الشیخ محمد الطاھر التلیلي خلّف مؤلفات كثیرة جدا، وغالبھا ما زال مخطوطا. -4
أن من أبرز مخطوطات الشیخ محمد الطاھر التلیلي النفیسة نظم متن الورقات أو سلم الوصول على  -5

 لم أصول الفقھ.ورقات الأصول فلھ قیمة علمیة كبیرة تتمثل في تقریب وتسھیل تناول ع
 أن نسبة المخطوط للشیخ محمد الطاھر التلیلي واضحة وضوحا لا مریة فیھ. -6

  التوصیات
  ما نوصي بھ في ختام ھذا البحث ما یأتي:

أوصي الباحثین لاسیما المتخصصین في الفقھ وأصولھ بدراسة وتحقیق ھذا النظم دراسة أكادیمیة متینة  -
  وغاربھا. ینتفع بھا الباحثون في مشارق الأرض

  أوصي بتدریس ھذا النظم في المساجد والمعاھد والجامعات لما فیھ من الفوائد العظیمة. -
  أوصي بأن یعُتمد ھذا النظم كبدایة یستفتح بھا طالب العلم الشرعي علم أصول الفقھ لا سیما في الجزائر. -
  لدراسة.توفیر نسخ إلكترونیة في جمیع الجامعات الإسلامیة لیسھل تناولھا با -
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  قائمة المصادر والمراجع:
، 1صحیح البخاري، تحقیق محمد زھیر بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، ط ،ھـ)256: محمد بن إسماعیل(ت:البخاري -1

  ھـ.1422
  .محمد الطاھر، نظم متن الورقات، مخطوط لدى الباحث :التلیلي -2
الجزائر، لا. ط،  -إعداد وإشراف: بشیر خلف، دار الثقافة محمد العمودي، الوادي ،محمد الطاھر، ھذه حیاتي :التلیلي -3

  .م2017
، 1ط الجزائر،-إبراھیم، الشیخ محمد الطاھر التلیلي وجھوده في البحث الفقھي والإفتاء، مطبعة سخري، الوادي :رحماني -4

  .م2011/ـھ1432
  م.2002، 15العلم للملایین، د.م، طالزركلي: خیر الدین بن محمود، الأعلام، دار  -5
  .2013، .طدالجزائر، -مطبعة سخري، الوادي التجاني، أعلام من قمار بوادي سوف.العقون:  -6
-، إشراف وتنسیق: عادل محلو، شركة مزوار، الواديالعلامة المصلح محمد الطاھر التلیلي ،مجموعة من المختصین -7

  .م2005لا.ط،  الجزائر،
، منظومات أصول الفقھ دراسة نظریة وصفیة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، العزیز عبد الله بن علي عبد :النملة -8

  .م2012/ـھ1433، 1الكویت، ط
  حقالملا

  الصفحة الثانیة من المخطوط 1ملحق رقم:
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  الصفحة الأخیرة من المخطوط 2ملحق رقم:
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  الورقاتفھرس نظم  3ملحق رقم:
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سرد كامل لنظم متن الورقات (سلم الوصول على ورقات الأصول) للشیخ محمد الطاھر  4ملحق رقم:
  التلیلي

  ال������ح������م������د ل������ل������رح������م������ن ف������ي اب������ت������داء
        

  والش�����������ك�����ر ل�����ل�����م�����ول�����ى ب�����لا ان�����ت�����ھ�����اء  
  ث�������م الص�������������لاة ق�������ب�������ل ذا ال�������ن�������ظ�������ام  

       
  ع�������ل�������ى ن�������ب�������ي ج�������اء ب�������الإس��������������لام  

  وب������ع������د ذا ف������ال������قص������������د م������ن أب������ی������ات  
      

ت�������ی�������ن ال�������ورق�������ات الآت�������ي     ن�������ظ�������م م�������ُ
ره      الإم�������ام ع�������ب�������د ال�������م�������ل�������كح�������ب�������ّ

      
  أب�����و ال�����م�����ع�����ال�����ي س�����������ام�����ی�����ا ل�����ل�����ف�����ل�����ك  

ت������بص�������������رة ل������ل������م������ب������ت������دي وت������ذك������ره       
  

ھ����ا م����خ����تص�����������ره     ل����ل����م����ن����ت����ھ����ي ف����ي ف����ن����ّ
ج������زاه رب������ن������ا ال������رح������ی������م ت������ك������رم������ھ       

  
  ف�����ي ج�����ن�����ة ب�����م�����ا ل�����ل�����ن�����اس ع�����ل�����م�����ھ  

  وال�����قص������������د م�����ن ن�����ظ�����ام ذاك ال�����ن�����ث�����ر  
       

  ت����وس�����������ی����ع ف����ك����رتس�����������ھ����ی����ل ح����ف����ظ أو   
ف�����ك�����م م�����ت�����ون لان�����تش������������ار ل�����ف�����ظ�����ھ�����ا       

  
رد ل�����ح�����ف�����ظ�����ھ�����ا     ق�����د أھ�����م�����ل�����ت ول�����م ت�����ُ

م������ع ال������ت������زام������ي ل������ف������ظ������ھ ت������ق������ری������ب������ا      
  

  ث������م اح������ت������رام������ي نص������������ھ ت������رت������ی������ب������ا  
إلا اض�������������ط������رارا لان������ت������ظ������ام ال�������وزن       

  
  غ������ی������رت أو ب������دل������ت ل������ف������ظ ال������م������ت������ن  

م������ة ت������ق������رب م������ن م������ع������ن������اه        ل������ْ ك������ِ ب������ِ
  

  ورب���������م���������ا أوج���������دت م���������ا ع���������ن���������اه  
م����ع����ت����رف����ا ف����ي ذاك����ـ������������� ب����ال����ت����قص����������ی����ر       

  
  م�����ل�����ت�����مس������������ا إغض������������اءة ال�����بص������������ی������ر  

  أصـــــــــــــــــــــــول الــــــــفـــــــقــــــــــــھ  
أم�����ل�����ي ع�����ل�����ی������ك ورق�����ات تش������������ت�����م������ل     

  
  على فصول بالأصول تتصل  

أع����ن����ي ب����ھ����ا أص�����������ول ف����ق����ھ ف����اع����ل����م����ا        
  

  ف��������إن أردت ح��������دّه م��������ن��������ت��������ظ��������م��������ا  
ف�������ذاك م�������ن ج�������زأی�������ن م�������ف�������ردی��������ن      

  
رى ب�������ال�������ع�������ی�������ن      م�������ؤل�������ف ك�������م�������ا ی�������ُ

ن����ي        ف����الأص����������ل م����ا غ����ی����رٌ ع����ل����ی����ھ ق����د ب����ُ
  

  وال�����ف�����رع م�����ا ع�����ل�����ى س�����������واه ی�����ن�����ب�����ن�����ي  
وال������ف������ق������ھ أن ت������ع������رف ب������اج������ت������ھ������اد       

  
  أح�������ك�������ام ش�������������رع الله ب�������اس�������������ت�������ن�������اد  

وع��������دد الأح��������ك��������ام س��������������ب��������ع��������ة وِلا      
  

  ف������رض ون������دب وال������م������ب������اح ق������د ح������لا  
ح�������ظ�������رٌ ك�������راھ�������ةٌ وص�������������ح�������ةٌ ك�������ذا        

  
ب������ذا     ب������ط������لان������ھ������ا وغ������ی������ر ذي ق������د ن������ُ

وواج���������بٌ ف���������ي ف���������ع���������ل���������ھ ث���������واب       
  

  وت��������رك��������ھ ی��������ت��������ب��������ع��������ھ ال��������ع��������ق��������اب  
وم������ا ی������ث������اب ف������اع������ل ع������ن ف������ع������ل������ھ      

  
  ولا ع������ق������اب ف������ي اع������ت������م������اد ت������رك������ھ  

ف��������ذل��������ك ال��������م��������ن��������دوب وال��������م��������ب��������اح      
  

  م������ا ل������ی������س ف������ي ال������ت������رك ل������ھ ج������ن������اح  
ولا ف������ي ف������ع������ل������ھ ث������واب مس������������ت������ق������ر      

  
  ث������م ال������ح������رام ع������ك������س واج������ب غ������ب������ر  

وم��������ا ی��������ث��������اب ت��������ارك ل��������ف��������ع��������ل��������ھ     
  

  أص������������ل������ھولا ع������ق������اب ف������ي اق������ت������راف   
ف������ذل�������ك ال�������م�������ك�������روه ف�������ي الأح�������ك�������ام      

  
ل الإس�����������لام   ب������ُ دی������ت س�����������ُ   ف������اح������ف������ظ ھ������ُ

ث�����م الص������������ح������ی�����ح م������ا ب������ھ ت������ع�����ل������ق������ا      
  

  ن�����ف�����وذن�����ا واع�����ت�����دّ ح�����ك�����م�����ا م�����ط�����ل�����ق�����ا  
وب��������اط��������ل ل��������ی��������س ب��������ھ اع��������ت��������داد       

  
  ولا ب��������ھ ال��������ن��������ف��������وذ مُس��������������ت��������ف��������اد  

  وال������ف������ق������ھ ف������ي ت������ع������ری������ف������ھ������م أخ������صُّ   
      

وا     م����ن م�����ع�����ن�����ى ع�����ل�����م ھ�����ك����ذا ق�����د نص����������ّ
م����ع�����رف�����ة الش�����������يء ع�����ل����ى م�����ا ھ�����و ب�����ھِ       

  
  ع������ل������مٌ وج������ھ�������لٌ ض������������ده ف������ان�������ت������ب�������ھِ   
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وال����ع����ل����م ف����ي اص����������ط����لاح����ھ����م ع����ل����م����ان    
  

  م������ك������تس�������������ب وض������������رري وال������ث������ان������ي  
م����ا ل����م ی����ق����ع ع����ن اس�����������ت����دلال أو ن����ظ����ر      

  
  ك����واق����ع ب����ال����ل����م����س أو س�����������م����ع بص�����������ر  

والش��������������م أو ال�������ذوق أو ال�������ت�������وات�������ر      
  

  وض�������������دّه م�������ك�������تس�������������ب ل�������ل�������ن�������اظ�������ر  
وال�����ن�����ظ�����ر ال�����ف�����ك�����ر ال�����م�����ف�����ی�����د ف�����ائ�����ده       

  
  ف�����ي ح�����ال�����ة ال�����م�����ن�����ظ�����ور ف�����ی�����ھ زائ�����ده  

وط�������ل��������ب ال��������دل�������ی��������ل الاس��������������ت��������دلال       
  

  ث��������م ال��������دل���������ی��������ل م��������رش���������������د ودال  
إل������ى ال������م������ط������ل������وب ث������م ح������دّ ال������ظ������ن       

  
  ت������ج������وی������زك الأم������ری������ن ف������ي ذا ال������ف������ن  

نِ       م������ع ال������ظ������ھ������ور وال������ج������لاء ال������ب������ی������ّ
  

نِ      لأح����������د الأم����������ری����������ن عِ وع����������ی����������ّ
ھ        ت�������ج�������وی�������زھ�������م أم�������ری�������ن لا م�������زی�������ّ

  
ھ     لأح��������د ع��������ن غ��������ی���������ره ج���������ل��������ی���������ّ

وْهُ ش�������������ك�������ا لاخ�������ت�������لاف الأم�������ر      دَع�������َ
  

  ث�����م أص������������ول ال�����ف�����ق�����ھ م�����ا ق�����د ت�����دري  
رُق����������ھ بص���������������ف����������ة الإج����������م����������ال     ط����������ُ

  
  ث�������م ب�������ھ�������ا ك�������ی�������ف�������ی�������ة اس�������������ت�������دلال  

  فــــــــــــــــــــــــصــــــــــــــل  
فص�����������لٌ أص�����������ولُ ال�����ف�����ق�����ھ ك�����ال�����ك�����ت�����اب    

  
ن ال��������فص��������������ول والأب��������واب     مض��������������م��������ّ

م��������ث���������ل ال��������ك���������لام ول��������ھ أقس���������������ام        
  

  أم��������رٌ ون��������ھ��������يٌ م��������ج��������م��������لٌ ع��������ام  
نَ اذك�������را     وم�������ا ی�������خ�������ص وال�������م�������ب�������ی�������ّ

   
  ف����ي ج����م����ل����ة ال����فص�����������ول ث����م ال����ظ����اھ����را  

(كلمة غیر مفھومة) الرس������ول ناس������خ منس������وخ      
  

  ث�������م ال�������ق�������ی�������اس وب�������ھ ال�������رس��������������وخ  
(كلم����ة غیر مفھوم����ة) إجم����اع أھ����ل العص�������ر       

  
  ث������م ال������ج������واز ت������ال������ی������ا ل������ل������ح������ظ������ر  

(ك�ل��م����ة غ�ی��ر م��ف�ھ��وم����ة) ب�ی��ن����ا أدل����ة الأح��ك����ام       
  

  وص�����������ف�����ة ال�����م�����ف�����ت�����ی�����ن ف�����ي الإس�����������لام  
  المس������تفتین حكم المجتھ���د (كلم���ة غیر مفھوم���ة)   

   
  ن����ھ����ای����ة ال����ف����ھ����رس����������ت ف����اف����ھ����م واج����ت����ھ����د  

  فــــــــــــــــــــــــصـــــــــــــــل  
(ك��ل��م����ة غ��ی��ر م��ف��ھ��وم����ة) أقس����������ام����ھ ك��ث��ی��ره     

  
  م����ن����ھ����ا اع����ت����ب����ار ال����ج����م����ل ال����قص�����������ی����ره  

(كلمة غیر مفھومة) من اس������مین أو اس������م ومعھ      
  

  ف�����ع�����ل وإم�����ا ح�����رف م�����ع�����ن�����ى أو دع�����ھ  
(ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة) ذا ف����الفع����ل ثم الحرف      

  
  أرب�������ع�������ة ب�������ھ�������ن ت�������م ال�������وص��������������ف  

(ك�ل�م����ة غیر مفھوم����ة) دلال����ة الكلام ق����د ظھر       
  

  إل�����ى أم�����ر ث�����م ن�����ھ�����ي ب�����ع�����ده ال�����خ�����ب�����ر  
(كلمة غیر مفھومة) اس����تخبار ثم أیض����ا قد قس����م       

  
  إل�������ى ت�������م�������ن ث�������م ع�������رض وقس�������������م  

(كلم���ة غیر مفھوم���ة) اعتب����ار ث���ال����ث ینقس�������م     
  

ع�������ل�������مإل������ى      ح�������ق�������ی������ق�������ة م�������ج������از ی�������ُ
  موض������وع���ھ معنى بقي (ك�ل�م����ة غ�ی�ر مفھوم����ة)   

     
  ف�����ھ�����و ال�����ح�����ق�����ی�����ق�����ة ك�����م�����ا ق�����د ان�����ت�����ق�����ي  

(كلمة غیر مفھومة) ما اس������تعمل فیما اص������طلحا       
  

  ع����ل�����ی����ھ م����ن خ�����ط����اب ن����اس ص�����������ل�����ح�����ا  
(ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة) مج����از فھو م����ا تجُوزا      

   
ح��������رزا     م��������ع ق��������ری��������ن��������ة ب��������ھ��������ا ت��������ُ

(ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة) الموض�������وع والحقیق����ة      
  

  ش�������������رع�������ی�������ة ع�������رف�������ی�������ة دق�������ی�������ق�������ة  
(ك���ل���م����ة غ���ی���ر م���ف���ھ���وم����ة) ك����ذل����ك ال���م���ج����از      

  
  أرب�����ع�����ة أقس������������ام�����ھ ل�����یس������������ت م�����ج�����از  

   ونق���ل وك���ذا اس������تع���اره (ك�ل�م����ة غیر مفھوم����ة)  
  

ث����������ل م����������خ����������ت����������ارهزی����������ادة      ب����������م����������ُ
أولٍ كس���������ل ق��ری��ت��ن���ا   (ك��ل��م����ة غ��ی��ر م��ف��ھ��وم����ة)   

  
  وج�������اء رب�������ك ك�������م�������ا ق�������د ب�������ی�������ن�������ا  
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(ك�ل�م����ة غ�ی�ر م�ف�ھ�وم����ة) ب�ھ�م م�ث����ال����ھ ل�ل�ث����اني  
     

  ك�������غ�������ائ�������ط ی�������خ�������رج م�������ن إنس�������������ان  
(ك��ل��م����ة غ��ی��ر م��ف��ھ��وم����ة) ق����د م��ث��ل��وه أیض����������ا     

  
  ی������ری������د ذا ال������ج������دار أن ی������ن������قض�������������ا  

(ك��ل��م����ة غ��ی��ر م��ف��ھ��وم����ة) م��ث����ال����ھ ف��ي ال��ح��ك��م       
  

  الله ش������������يء ف�����اع�����ل�����مل�����ی�����س ك�����م�����ث�����ل   
  (ك�ل�م����ة غ�ی�ر م�فھوم����ة) الفع����ل وأن����ت الع����الي  

      
  ب�����ال�����ق�����ول أم�����ر ف�����اط�����ل�����ب ال�����م�����ع�����ال�����ي  

ع�����ل�����ى س������������ب�����ی�����ل ال�����ح�����ت�����م ب�����ات�����ف�����اق      
  

  ص����������ی����غ����ت����ھ اف����ع����لْ وھ����ي ف����ي الاط����لاق  
رّدت ع������ن ج������م������ل������ة ال������ق������رائ������ن     إن ج������ُ

    
  م�����ح�����م�����ول�����ة ع�����ل�����ى ال�����وج�����وب ال�����ب�����ائ�����ن  

إلا إذا دل ال�����������دل�����������ی�����������ل أن�����������ھْ       
  

  ی��������راد ل��������ل��������ج��������واز أو ل��������لس��������������ن��������ھ  
لا ت�����ق�����تض�����������ي ال�����ف�����ور ولا ال�����ت�����ك�����رارَ      

  
  ع����ل����ى الص����������ح����ی����ح ف����اق����ت����ف ال����م����خ����ت����ارا  

إلا إذا دل ال�������دل�������ی�������ل ال�������ع�������ل�������م�������ي    
  

  ع�����ل�����ى ال�����ذي ق�����دم�����ت�����ھ ف�����ي ال�����ن�����ظ�����م  
والأم��������ر ب��������الإی��������ج��������اد ل��������لأف��������ع��������ال    

   
  أم������ر ب������ك������ل م������ق������تض������������ى ال������ك������م������ال  

ك��������الأم��������ر ب��������الص���������������لاة لا ی��������ت��������م    
     

  إلا ب��������ط��������ھ��������ر ف��������ع��������ل��������ھ م��������ھ��������م  
ث��������م ال��������ذي أم��������رت��������ھ إذا ف��������ع��������ل      

  
ھ�����دةِ الأم�����ر حص�����������لخ�����روج�����ھ ع�����ن      ع�����ُ

  بـــــــــــاب الأمــــــر والـــــــنھــــي  
ال��������داخ��������ل��������ون ف���������ي خ��������ط��������اب الله    

  
  أم������را ون������ھ������ی������ا م������ؤم������ن م������ب������اھ������ي  

والس�����������اھ�����ي وال�����م�����ج�����ن�����ون والص�����������ب�����ي    
   

  خ������روج������ھ������م م������ن ك������ل������ف������ة م������ح������ك������ي  
واع������ل������م ب������أن ال������ك������اف������ری������ن ع������ن������دن������ا      

  
  م������خ������اط������ب������ون ب������ال������ف������روع ھ������اھ������ن������ا  

ن�����ت�����ف�����ع      ك�����ذاك ب�����الأص�����������ل ال�����ذي ل�����م ی�����ُ
    

رت�������ف�������ع     ب������ف�������ع�������ل�������ھ�������ا إلا ب�������ھ أو ت�������ُ
وذل��������ك الإس��������������لام ث��������م ال��������ح��������ج��������ھ    

     
  ف������ي س������������ورة ال������م������دث������ر ال������م������ح������ج������ھ  

وف������ي الأص������������ول الأم������ر ب������الأش������������ی������اء     
   

  ن������ھ������ي ع������ن الض������������د ب������لا ام������ت������راء  
وال�������ن�������اھ�������ي ع�������ن�������ھ أم�������ر بض�������������ده      

  
  ف�����اف�����ھ�����م م�����ق�����ال�����ي واس�����������ت�����م�����ع ل�����ح�����ده  

ف����ال����ن����ھ����ي ع����رف ب����اس����������ت����دع����اء ال����ت����رك      
   

  ب������ال������ق������ول م������م������ن دون������ھ ول������ت������ح������ك  
ع����ل����ى س�����������ب����ی����ل ال����ح����ت����م م����ث����ل الأم����ر      

  
  وغ���������ی���������ره ك���������غ���������ی���������ر ذاك ف���������ادرِ   

  وق������د ی�������دل ال�������ن�������ھ�������ي ع�������ن فس�������������اد   
     

  ل�������ذل�������ك ال�������م�������ن�������ھ�������ي ع�������ن�������ھ ب�������ادِ   
وص������������ی������غ������ة اف������ع������ل رب������م������ا ی������ح������اد    

     
  ب�������ھ�������ا ع�������ن ال�������وج�������وب ب�������ل ی�������راد  

ت������ھ������دی�������د أو ت������ك������وی�������ن أو إب������اح�������ھ      
  

  إرش��������������ادٌ أو تس��������������وی�������ة م�������ب�������اح�������ھ  
وال�����ع�����ام ل�����ف�����ظ ع�����م م�����ع�����ن�����ى أك�����ث�����را       

  
  وم����ا (ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة)م�ن واح����د ك�م�ن   

(ك�ل�م����ة غ�ی�ر م�ف�ھ�وم����ة) ق�ول�ھ�م وقی����دوه ذكرا       
  

م�����ت زی�����دا ب�����ال�����ع�����ط�����ا وع�����م�����را     ع�����م�����ّ
ك�ل�م����ة غ�ی�ر م�ف�ھ�وم����ة) ت�قول عم ك����ل الن����اس     

    
  وك��������ث��������رة الأم��������ث��������ال ل��������ل��������ق��������ی��������اس  

  (كلم���ة غیر مفھوم���ة) ألف���اظ���ھ أربع���ة ب���النوع   
      

  ال�����واح�����د ال�����م�����ح�����ل�����ى واس�����������م ال�����ج�����م�����ع  
(كلمة غیر مفھومة) ذاك والأس��ماء أعني المُبھمھ       

  
  ك������م������ن وم������ا وأيّ أی������ن ف������اف������ھ������م������ھ  

  (ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة) وم����ا وك����ل ذي بمعنى   
     

  ق����د خص�������ص����������ت ك����ف����ي ال����م����ك����ان أی����ن����ا  
(كلم��ة غیر مفھوم��ة) معنى من لع��اق��ل ومعنى م��ا    

     
  ل������غ������ی������ره وف������ي ال������ج������م������ی������ع أی������م������ا  
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(كلم���ة غیر مفھوم���ة) تكون في الزم���ان المطلق    
  

  وم����ا ف����ي الاس�����������ت����ف����ھ����ام أی����ن����م����ا ح����ق����ق  
(كلم�ة غیر مفھوم�ة) في الجزا أو غیره ف�المبھم�ھ     

   
  ت�����م�����ت ولا ف�����ي ال�����ن�����ك�����رات ف�����اع�����ل�����م�����ھ  

(كلم�ة غیر مفھوم�ة) العموم من ص�������فات النطق     
   

  ف�����لا ت�����ج�����وز دع�����وى غ�����ی�����ر الص������������دق  
  (كلم�ة غیر مفھوم�ة) غیره من فع��ل أو م�ا یجري   

     
  م�����ج�����راه ف�����ي ال�����ح�����دوث لا ف�����ي ال�����ذك�����ر  

كلم���ة غیر مفھوم���ة) خص من لفظ مق���اب���ل م���ا    
    

  ی����ع�����م وال�����ت����خص�����������ی�����ص ق�����ال ال�����ع����ل�����م�����ا  
(ك�ل�م����ة غ�یر مفھوم����ة) بعض جمل����ھ وھو إلى    

    
  م������ن������فص�������������ل وذك������روا ال������م������تص�������������لا  

(ك�ل�م����ة غ�ی�ر م�ف�ھ�وم����ة) اس�������ت�ث�ن����اء أو تقیی����د      
  

  ط أو ب����ال����وص����������ف وب����ال����ت����ح����دی����دب����الش����������ر  
  (كلم�ة غیر مفھوم�ة) ف�الاس�������تثن�آ إخراج ما لولاه   

      
  ل������ك������ان م������ع������ن������ى ال������ق������ول ق������د ح������واه  

(كلم���ة غیر مفھوم���ة) إنم���ا یص�������ح ذا بش�������رط    
    

  أن ی�����ب�����ق�����ى ش�����������يء م�����ن ك�����لام ال�����رھ�����ط  
  (كلمة غیر مفھومة) من ش��روطھ اتص���ال بالكلام   

     
  ت����ق�����دی����م الاس�����������ت�����ث����ن�����اء ج�����از والس�����������لام  

(كلمة غیر مفھومة) من جنس����ھ یجوز الاس����تثناء    
    

  وم��������ن س���������������واه ك��������ل ذا س���������������واء  
(كلم��ة غیر مفھوم��ة) والش�������رط یجوز أن یؤخرا    

    
  ع����ن ال����ج����زا وال����ع����ك����س أص����������ل ق����د ج����رى  

(كلم���ة غیر مفھوم���ة) مقی���د بوص�������ف���ھ محتم���ل    
    

  ع�����ل�����ی�����ھ م�����ط�����ل�����ق الص�����������ف�����ات ی�����ح�����م�����ل  
(كلم�ة غیر مفھوم�ة) ص�������ف�ة الإیم�ان في الرقاب      

  
  ق�������ی�������دت ف�������ي آی�������ة ال�������ك�������ت�������اب ق�������د  

  (كلمة غیر مفھومة) وأطلقت في موض����ع فمطلق  
       

ط�������ل�������ق     إل�������ى م�������ق�������ی�������د ال�������رق�������اب ی�������ُ
(ك��ل��م����ة غ��ی��ر م��ف��ھ��وم����ة) ال��ك��ت����اب ب����ال��ك��ت����اب    

    
  وس������������ن������ة ی������ج������وز ف������ي ال������خ������ط������اب  

وال�����ع�����ك�����س ل�����لأم�����ری�����ن ج�����ائ�����ز ك�����م�����ا     
  

  ن����ص ع����ل����ی����ھ ف����ي الأص�����������ول ال����ع����ل����م����ا  
وج�����وزا ال�����ت�����خص������������ی�����ص ب�����ال�����ق�����ی�����اس     

  
  ال�����ن�����اسل�����ل�����ن�����ط�����ق أع�����ن�����ي ق�����ول رب   

ك����ذا ح����دی����ث ال����مص����������ط����ف����ى ال����ع����دن����ان����ي      
  

  وم������ج������م������ل م������ا اح������ت������اج ل������ل������ب������ی������ان  
  إخ����راج ش�����������يء م����ن ح����م����ى الإش�����������ك����ال   

     
ز ال������ت������ج������ل������ي ف������ي ال������م������ق������ال     ل������ح������ی������ّ

ھ�����و ال�����ب�����ی�����ان وال�����ذي ل�����م ی�����ح�����ت�����م�����ل      
  

  م���ن ال���م���ع����ان���ي غ����ی���ر م���ع���ن���ى مس����������ت����ق����ل  
وق������ی������ل م������ا ت������أوی������ل������ھ ت������ن������زی������ل�������ھ      

  
  ف�������ذاك ن�������صّ م�������ع�������م�������ل دل�������ی�������ل�������ی�������ھ  

وال������ن������ص م������ن م������نص������������ة ل������ل������ع������رس       
  

  ق�����د أخ������ذوه وھ�����ي ع�����ود ال������ك�����رس������������ي  
وظ������اھ������ر م������ا اح������ت������م������ل الأم������ری�������ن     

   
  وواح��������د أج��������ل��������ى م��������ن الاث��������ن��������ی��������ن  

م���������ؤول خ���������لاف ذا الس���������������ب���������ی���������ل     
   

  وأول ال���������ظ���������اھ���������ر ب���������ال���������دل���������ی���������ل  
  بـــــــــــــاب الأفــــــــعـــــــــال  

  ف����ع����ل ال����ن����ب����ي ص�����������اح����ب الش�����������ری����ع����ھ 
      

  لا ی������خ������ل������و م������ن ث������لاث������ة رف������ی������ع������ھ  
ف��������ق��������رب��������ة وط��������اع��������ة م��������ن��������ی��������ف��������ھ    

    
  ب�������ذات�������ھ الش�������������ری�������ف�������ھ م�������خ�������تص�������������ة  

  وط������اع������ة تش������������م������ل أیض������������ا ح������زب������ھ  
     

  وث�������ال�������ث الأف�������ع�������ال غ�������ی�������ر ق�������رب�������ھ  
  ف����ط����اع����ة ع����ل����ى اخ����تص�����������اصٍ ت����ح����م����ل   

      
ن�������ق�������ل     إذا دل�������ی������ل الاخ�������تص�������������اص ی������ُ

  وف�������ع�������ل�������ھ ول�������ی�������س ف�������ی�������ھ ن�������ق�������ص   
     

  إن ل��������م ی�������دل لا ب��������ھ ی��������خ��������ت��������ص  
إذ ك��������ان ف��������ی��������ھ ل��������لأن��������ام إس��������������وه      

  
  حس�������������ن�������ة رج�������ال�������ھ�������م وال�������نس��������������وه  

  



  التعریف بمخطوط (نظم متن الورقات) للشیخ محمد الطاھر التلیلي 
 

  

  397                       الإحیاء مجلة

وب������ع������د ذا ف������ھ������ل ع������ل������ى الإی������ج������اب    
  

  ی������ح������م������ل أو یص�������������رف ل������لان������ت������داب  
وب������عض������������ھ������م ق������د ق������ال ب������ال������ت������وق������ف     

  
  ف������ي ف������ع������ل������ھ إذ لا دل������ی������ل ف������اع������رف  

وف������ع������ل������ھ إن ك������ان غ������ی������ر ال������ط������اع������ھ    
     

  أب�������ی��������ح الات��������ب��������اع ل��������ل��������ج�������م��������اع��������ھ  
إق�������راره ل�������ل�������ف�������ع��������ل أو ل�������ل�������ق��������ول      

  
  ك������ف������ع������ل������ھ أو ق������ول������ھ ف������ي ال������ن������ق������ل  

ب�������حض�������������رة ك�������واق�������ع ف�������ي وق�������ت�������ھ       
  

  ت�����ع�����ل�����م�����ھ ف�����ي غ�����ی�����ر م�����ا حض�����������رت�����ھ  
رْ ح������ك������م������ھ ك������ف������ع������ل������ھ    ن������ك������ّ   ول������م ی������ُ

      
  وك�������ل ق�������ول م�������ث�������ل ذا ك�������ق�������ول�������ھ  

  بــــــــــــــاب الــــــــــنـــــــــســـــخ  
  ال������نس������������خ أدى ف������ي لس������������ان ال������ع������رب

        
  م�������ع�������ن�������ى الإزال�������ة ف�������م�������ل ل�������لأدب  

  م���ن ق���ول���ھ���م ش����������م���س ال���ن���ھ����ار نس����������خ����ت   
    

  ظ�������ل ال�������ظ�������لام أيْ أزال�������ت رف�������ع�������ت  
وق�������ی�������ل م�������ن ق�������ول�������ھ�������م نس�������������خ�������ت    

     
  م�����ع�����ن�����ى ذا ن�����ق�����ل�����تم����ا ف�����ي ال�����ك�����ت�����اب   

  وح������ده ف������ي ال������ع������رف رف������ع ال������ح������ك������م  
       

  م����ع ال����ت����راخ����ي ب����ال����خ����ط����اب ال����رس����������م����ي  
إن ك�����ان ب�����ال�����ق�����ول ال�����ق�����دی�����م م�����ث�����ب�����ت�����ا       

  
  بص��������������ف��������ة ل��������ولاه ك��������ان ث��������اب��������ت��������ا  

وق������د ی������ج������وز م������عْ ب������ق������اء ال������ح������ك������م    
    

  نس������������خ ل������رس������������م وب������ق������اء ال������رس������������م  
م����ع نس�����������خ ح����ك�����م وك�����ذا نس�����������خ�����ھ����م�����ا    

     
  ف������ك������ن وع������اء ل������ل������ع������ل������وم ف������ھ������م������ا  

  وال���������نس���������������خ ك���������ل ول���������ھ أقس���������������ام  
       

رزھ�������ا ال�������ن�������ظ��������ام     ك�������ث�������ی�������رة ی�������ع�������ْ
  ب��������ب��������دل وغ��������ی��������ره ث��������م انص��������������رف   

     
  إل������ى أش�������������د وإل������ى م������ا ھ������و أخ������ف  

  نس������������خ ال������ك������ت������اب ب������ال������ك������ت������اب ج������ازَ   
     

  وب������ال������ح������دی������ث ف������ات������ب������ع ال������م������ج������ازَ   
ونس������������خ������ك ال������ح������دی������ث ب������ال������ك������ت������اب    

    
  وب������ال������ح������دی������ث ش������������ائ������ع ف������ي ال������ب������اب  

وج���������از نس���������������خ ال���������م���������ت���������وات���������رات     
    

  ب��������ال��������م��������ت��������وات��������رات ل��������ل��������ث��������ق��������ات  
  ونس����������������خ����������ك الأح����������اد ب����������الأح����������اد   

      
  وب�������ال�������ذي ت�������وات�������رت ف�������ي ال�������ن�������ادي  

ق�������د ج�������وزوه لا ال�������ت�������ي ت�������وات�������رت     
   

  ت����نس�����������خ����ھ����ا الآح����اد ف����اع����ل����م وان����ت����ھ����ت  
  فـــــــــــصــــــل الــــــــــتــــــــعارض  

ت�����ع�����ارض ال�����ن�����ط�����ق�����ی�����ن ل�����م ی�����رت�����ف�����عِ    
   

  ع�������ن واح�������د م�������ن ال�������وج�������وه الأرب�������ع  
ع�������م�������وم ك�������لَ أو خص�������������وص ك�������لٍّ    

    
  م������خ������ال������ف ف������ي الش������������ك������لأو واح������د   

رى        أو ك��������ل واح��������د ل��������ھ وج��������ھ ی��������ُ
  

  م����ن ال����ع����م����وم وال����خص�����������وص مس�����������ف����را  
ف��������إن ی��������ك��������ن ك��������لاھ��������م��������ا ی��������ع��������م    

    
  وم������م������ك������ن ج������م������ع������ھ������م������ا ال������م������ھ������م  

م�����ك�����نِ       ف�����ال�����ج�����م�����ع واج�����ب وإن ل�����م ی�����ُ
  

نِ    ب�������ی�������ّ   وان�������ع�������دم ال�������ت�������اری�������خ ل�������م ی�������ُ
ف�������ح�������ك�������م�������ھ ت�������وق�������ف وإن ع�������ل�������م       

  
  ت������اری������خ ك������لٍّ ف������ان������تس������������اخٌ م������ل������ت������زم  

لأق������دم ال������ن�������ط������ق�������ی������ن ب������ال�������م������ؤخ�������رِ       
  

  ویش�����������م�����ل ال�����خص�����������وص ك�����ل م�����ا دُري  
وإن ی�����ك�����ن وص�����������ف ال�����ع�����م�����وم خُص�����������ا       

  
  ب������واح������د ف������اح������ف������ظ ل������ذاك ال������نص�������������ا  

ف����ج����ع����ل����ك ال����خص�����������وص ف����ي ال����ع����م����وم      
  

  م�������ن واح�������د ف�������ي آخ�������ر م�������ف�������ھ�������وم  
ص ك�������لٌّ ب�������خص�������������وص ال�������ك�������لِّ     وخ�������ُ

    
  إن ك������ان ل������ل������وج������ھ������ی������ن ك������ال������م������ح������ل  
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  بـــــــــاب الإجـــــــمـــــــاع
أم������ا الإج������م������اع ف������ھ������و أن ی������ت������ف������ق������ا    

  
  أص�����������ح�����اب ع�����ل�����م الش�����������رع م�����ط�����ل�����ق�����ا  

ع����ل����ى قض�����������ای����ا ح����دث����ت ف����ي الش�����������رع     
    

  ف����ي ح����ك����م����ھ����ا وش����������رط ال����ف����ق����ھ م����رع����ي  
وح��������ج��������ةٌ إج��������م��������اع ھ��������اذي الأم��������ةِ     

    
  دون س�����������واھ�����ا واس�����������ت�����م�����ع ل�����ح�����ج�����ت�����ي  

ق�����ول رس�����������ول ص�����������ادق لا ت�����ج�����ت�����م�����ع       
  

  ع�����ل������ى ض������������لال أم������ت�����ي ف�����ل������ی�����ت������ب������ع  
ق�����������د وردت دلائ�����������ل ل�����������لأم�����������ھ     

  
  تش������������رف������ت ب������ال������عص������������م������ھب������أن������ھ������ا   

إج�������م�������اع عص�������������ر ح�������ج�������ة أك�������ی�������ده     
  

  ع�������ل�������ى عص�������������ور ب�������ع�������ده ع�������دی�������ده  
ب�����دون ش������������رط لان�����ق�����راض ال�����عص������������ر     

  
  ع����ل�����ى الص�����������ح�����ی�����ح ث����م ق�����ی�����ل ی�����ج�����ري  

ع���ل���ى الض����������ع���ی���ف ق���ول م���ن م���ن���ھ���م ول����د     
  

  م�����ع�����ت�����ب�����را إذ ف�����ي ح�����ی�����ات�����ھ�����م وُج�����د  
وص�����������ار م�����ن أھ�����ل اج�����ت�����ھ�����اد ی�����ف�����ت�����ي     

   
  وق����د س����������م����ا ع����ن رت����ب����ة ال����مس����������ت����ف����ت����ي  

وج��������از ح��������ق��������ا ل��������ذوي الإج��������م��������اع      
  

  أن ی�����رج�����ع�����وا ع�����ن ح�����ك�����م�����ھ�����م ب�����داع  
  ب������ق������ول������ھ������م وف������ع������ل������ھ������م ت������ح������ق������ق������ا  

      
  إج������م������اع������ھ������م ف������ك������ن ل������ھ م������دق������ق������ا  

وب�������م�������ق�������ال أو ف�������ع�������ال ال�������ب�������ع�������ض       
  

  م�������وزّع�������ا م�������ن�������تش�������������را ف�������ي الأرض  
م�������ع س��������������ك�������وت الآخ�������ری�������ن ف�������ادر       

  
  ث�����م الص������������ح�����اب�����ي ق�����ول�����ھ لا ی�����ج�����ري  

ك�����ح������ج������ةٍ ع������ل������ى س������������واه م�����ط������ل������ق������ا       
  

ط������ل������ق������اب������ذل������ك ال������ق������ول ال������ج������دی������د      ی������ُ
  بــــــــاب الأخــــــــــبـــــــــــار  

ذب ص�����������دق ص�����������ف�����ت�����ان ل�����ل�����خ�����ب�����رْ      ك�����ِ
  

ع�������ت�������ب�������رْ      ل�������ذات�������ھ وغ�������ی�������ر ذا لا ی�������ُ
وم��������ت��������وات��������را آح��������ادا ی��������ن��������قس���������������مْ      

   
  وأولٌ ت�������ع�������ری�������ف�������ھ ك�������م�������ا رُس��������������مْ   

م�����ا ش�����������أن�����ھ إی�����ج�����اب ع�����ل�����م م�����تس�����������ع       
  

  م������ث������ال������ھ ج������م�������عٌ رَوى ول������م ی������ق�������عْ   
ت����واط�����ؤٌ م����ن م�����ث�����ل����ھ�����م ع�����ل����ى ال�����ك�����ذب     

  
ل������بإل������ى      ن������ھ������ای������ة ال������ذي م������ن������ھ ج������ُ

ھ������اد       وك�����ان ف�����ي الأص������������ل ع�����ن الش������������ّ
  

  أو الس�������������م�������اع لا ع�������ن اج�������ت�������ھ�������اد  
ث�������م الآح�������اد م�������وج�������ب ل�������ل�������ع�������م�������ل      

  
  ول�����ی������س م������وج������ب������ا ل�����ع������ل������م م������ك������م������ل  

ل������مس�������������ن������د وم������رس�������������ل ی������ن������قس�������������مُ      
  

  ت������ع������ری������ف ك������لٍّ ع������ن������دن������ا ی������ن������ت������ظ������مُ   
ف������مس������������ن������دٌ إس������������ن������اده ق������د اتص������������ل      

  
  وم�����رس������������ل إس������������ن�����اده ق�����د ان�����فص������������ل  

وم�����رس������������ل ال�����ح�����دی�����ث ل�����ی�����س ح�����ج�����ھ      
  

  م����ن غ����ی����ر ص����������ح����ب ف����ات����ب����ع ال����م����ح����ج����ھ  
إلا ال������ذي أرس������������ل������ھ اب������ن ال������ط������ی������ب     

  
ب     ال����ت����اب�����ع����ي س�����������ع����ی����د ب����ن ال�����مس�����������ی�����َّ

إذ ف������تش�������������وا م������رس�������������ل������ھ ف������وج������دوا     
  

  أن ال�������ذي ی�������رس�������������ل�������ھ مس�������������ت�������ن�������د  
رد       ع�������ن�������ع�������ن�������ة دخ��������ول�������ھ�������ا م�������ط��������ّ

  
  ع�����ل�����ى الإس�����������ن�����اد وھ�����ي قس�����������م م�����ف�����رد  

أخ�����ب������رن������ي ح������دّث������ن������ي ش������������ی������خ������ي إذا      
  

ذا     ت�������لا ع�������ل�������يّ ك�������ت�������ب�������ھ م�������ح�������ب�������ّ
  وإن ق��������رأت ك��������ت��������ب��������ھ أخ��������ب��������رن��������ي   

     
  أق����������ول لا أق�����������ول ح�����������دّث�����������ن�����������ي  

ح�������دث��������ن��������ي أج��������ازن�������ي أخ��������ب��������رن��������ي    
   

  إج��������ازة إن ل��������م ی��������ك��������ن أق��������رأن��������ي  
ك�����ل ی�����ج�����وز ف�����ي اص�����������ط�����لاح ال�����ق�����وم      

  
  بش������������رط م�����ا ق�����دم�����ت�����ھ ف�����ي ال�����ن�����ظ�����م  
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  بــــــــــــــــــاب
أم������ا ال������ق������ی������اس ف������ھ������و رد ل������ل������ف������رع    

  
  لأص��������������ل�������ھ ب�������ع�������ل��������ةٍ ل�������ل�������ج�������م��������ع  

  ف������ي ح������ك������م������ھ وان������قس������������م ال������ق������ی������اس   
    

  إل�������ى ث��������لاث ق��������د دراھ�������ا ال�������ن��������اس  
ق��������ی��������اس ع��������ل��������ة دلال��������ة ش��������������ب��������ھ      

  
  وأول ل�������ل�������ح�������ك�������م ف�������ی�������ھ م�������وج�������ب�������ھ  

ع�������ل�������ت�������ھ وذك�������روا ف�������ي ال�������ث�������ان�������ي      
  

  ب����أن�����ھ مس�����������ت�����ن�����د لا ل�����ن�����ا ف�����ي الش�����������أن  
ع�����ل�����ى ال�����ن�����ظ�����ی�����ر ب�����ال�����ن�����ظ�����ی�����ر الآخ�����ر      

  
  ع��������ل��������ت��������ھ ب��������ی��������ان��������ھ ف��������ي الآخ��������ر  

وج�����ب ال�����ح�����ك�����م ول�����ك�����ن رب�����م�����ا        ل�����م ت�����ُ
  

ت ع������ل������ی������ھ ب������ات������ف������اق ال������ع������ل������م������ا     دل������ّ
وث������������ال������������ث م������������ردد م������������ذب������������ذبُ       

  
  ب����ی����ن الأص�����������ول ف����رع����ھ ال����مض����������ط����ربُ   

ف�������ح�������ق�������ھ إل�������ح�������اق�������ھ ب�������الأش�������������ب�������ھ       
  

  ف�������اح�������ف�������ظ ب�������ن�������ي ھ�������ذه وان�������ت�������ب�������ھ  
وك�������ون�������ھ م�������ن�������اس�������������ب�������ا ل�������لأص�������������ل     

  
  م���ن ش��������رط ف���رع ف���ي غض��������ون ال���فص����������ل  

وش������������رط أص������������ل أن ی�����ك�����ون ث�����اب�����ت�����ا      
  

  م�����ن ال�����خص������������وم ب�����دل�����ی�����ل أس������������ك�����ت�����ا  
راد       وع�������ل�������ة م�������ن ش�������������رط�������ھ�������ا اط�������ّ

  
  ف�����ي م�����ع�����ل�����ولات ق�����یس������������ھ�����ا ال�����م������راد  

ل�����ف�����ظ�����ا ولا م�����ع�����ن�����ى ف�����لا ت�����ن�����ت�����ق�����ض      
  

  وش�����������رط ع�����ل�����ة ل�����ح�����ك�����م ق�����د رض�����������وا  
ف����ي ال����ن����ف����ي والإث����ب����ات وھ����ي ال����ج����ال����ب����ھ       

  
  ل������ح�������ك������م�������ھ������ا ك������ع�������ل������ة م������ق�������ارب�������ھ  

وال�����ح�����ك�����م م�����ا ع�����ل�����م�����ت�����ھ ال�����م�����ج�����ل�����وب      
  

  ل��������ع��������ل��������ة وح��������دّه ال��������م��������ط��������ل��������وب  
وح���������رم���������ة إب���������اح���������ة ح���������ك���������م���������ان     

  
  ق�������ب�������ل ورود الش�������������رع م�������ث�������ب�������ت�������ان  

ل������ك�������ن ذا ع�������ل�������ى اخ�������ت�������لاف ف�������ی�������ھ      
  

  ال������ت������ن������زی������ھم������ق������رر ب������م������ن������ت������ھ������ى   
ف��������ق��������ائ��������ل أص��������������ال��������ة الأش��������������ی��������اء     

  
  ح������رم������ت������ھ������ا ل������ع������دم اس������������ت������رض������������اء  

إلا ال�������م�������ب�������اح ب�������ط�������ری�������ق الش�������������رع      
   

  ب�����واض������������ح ال������دل�����ی�����ل ف������ي ذا ال�����ف������رع  
ت�����مس�����������ك�����ا ب�����ال�����ح�����ظ�����ر وھ�����و الأص�����������ل    

    
  إن ل�����م ن�����ج�����د ف�����ي الش�����������رع م�����ا ی�����دل  

وم�������ن ف�������ری�������ق ق�������ائ�������ل ب�������الض��������������د      
  

  ح������ج������ت������ھ ت������ك������ری������م ھ������ذا ال������ع������ب������د  
إذ الأش������������ی������اء أص������������ل������ھ������ا الإب������اح������ھ      

  
اح������ھ م������ا ل������م     ت������رد ش������������ری������ع������ة ل������م������ّ

ھ      ب�������ح�������ظ�������ر ف�������رع أو ف�������روع ج�������م�������ّ
   

  ف������ذل������ك ال������م������م������ن������وع ع������ن������د الأم������ھ  
وإن ت���رد م���ع���ن���ى اس����������تص����������ح����اب ال���ح����ال     

   
ح�������ت�������م ف�������ي ال�������ج�������دال     ذاك ال�������ذي ی�������ُ

  ب����م����ث����ل�����ھ ف����اس�����������تص�����������ح����ب الأص�����������ولا   
     

  إن ل����م ت����ج�����د ف����ي ش�����������رع�����ن����ا ال����دل����ی�����لا  
أم��������ا الأدل��������ة ال��������ت��������ي ت��������ق��������دم��������ت     

    
  ف������واج������ب ت������رت������ی������ب������ھ������ا ك������م������ا أت������ت  

ف��������ق��������دم ال��������ج��������ل��������ي ف��������ي الأدل��������ھ     
  

ھ     ع������ل������ى ال������خ������ف������ي م������دن������ی������ا م������ح������ل������ّ
وم��������وج��������ب ل��������ع��������ل��������م��������ن��������ا م��������ق��������دم      

  
  ع�����ل������ى ال������ذي ل������ظ������ن������ن������ا یس������������ت������ل������زم  

وال�����ن�����ط�����ق أول�����ى م�����ن ق�����ی�����اس ال�����ن�����اس      
  

  ك�������ذل�������ك ال�������ج�������ل�������ي ف�������ي ال�������ق�������ی�������اس  
ع������ل�������ى ال�������خ������ف�������ي ف������إذا م������ا وج�������دا     

   
را أص�����������لا أوردا     ف����ي ال����ن����ط����ق م����ا غ����ی����ّ

واس����������تص����������ح����ب ال����ح����ال إذا م����ا ان����ع����دم����ا      
  

  أن ی�����ك�����ون ع�����ال�����م�����اوش�����������رط م�����ف�����ت   
ب����ال����ف�����ق����ھ أص�����������لا ث����م ف����رع����ا م����ذھ����ب�����ا     

  
  ث��������م خ��������لاف��������ا ف��������ي ع��������داد الأدب��������ا  
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وأن ی����������ك����������ون ك����������ام����������ل الأدل����������ھ   
   

ھ     ف������ي الاج������ت������ھ������اد ع������ارف������ا م������ح������ل������ّ
وأن ی������ك������ون ع������ارف������ا ل������م������ا اف������ت������ق������ر      

  
  إل�����ی�����ھ ف�����ي اس�����������ت�����ن�����ب�����اط أح�����ك�����ام أخُ�����ر  

  م������ن م������ث������ل ن������ح������و ورج������ال ول������غ������ھ   
      

  ت������فس������������ی������ر وارد الآی������ات ال������ب������ال������غ������ھ  
ف������ي ص�������������ف������ة الأح������ك������ام والأخ������ب������ار      

  
  أع������ن������ي ال������ت������ي ق������د وردت ل������ل������ق������اري  

م����خ����تص����������ة ب����ال����ح����ك����م وال����مس����������ت����ف����ت����ي      
  

  م����ن ش����������رط����ھ ت����ق����ل����ی����د ف����ت����وى ال����م����ف����ت����ي  
ول������ی������س ل������ل������م������ج������ت������ھ������د ال������ت������ق������ل������ی������د      

  
  ل��������م��������ث��������ل��������ھ إذ رأی��������ھ الس��������������دی��������د  

ق�������ب�������ول ق�������ول ق�������ائ�������ل ت�������ق�������ل�������ی�������د      
  

  ب��������لا دل��������ی��������ل ح��������دّه ال��������قص��������������ی��������د  
م����ن أج����ل ذا ق����ب����ول ق����ول ال����مص����������ط����ف����ى      

  
  ت����ق�����ل�����ی�����د ق����ول مص�����������ط�����ف�����ىی����دع�����ون�����ھ   

  وم�����ن�����ھ�����م م�����ن ق�����ال ف�����ي ال�����ت�����ق�����ل�����ی�����د   
     

  ق��������ب��������ول ق��������ول ق��������ائ��������ل م��������ج��������ی��������د  
وأن������ت لا ت������دري ال������مص������������ادر ال������ت������ي     

  
  س����������ق����اك م����ن����ھ����ا ق����ول����ھ ف����اس�����������ت����ث����ب����ت  

ف�������إذا أج�������زن�������ا ق�������ول م�������ن ی�������ق�������ول      
  

  إن ال������ق������ی������اس ل������ل������ن������ب������ي م������ن������ق������ول  
ق������ل������ن������ا ق������ب������ول ق������ول������ھ ت������ق������ل������ی������د     

  
  حس�������������ب ال������ذي ق������دم������ھ ال������نش�������������ی������د  

وب������ذل وس�������������ع ف������اع������ل������م اج������ت������ھ������اد      
  

راد     إل����������ى ب����������ل����������وغ غ����������رض ی����������ُ
وك��������ام��������ل الأدل��������ة ال��������م��������ج��������ت��������ھ��������د       

  
  إذ اج�����ت�����ھ�����اد ف�����ي ال�����ف�����روع ی�����قص������������د  

ف���������إن أص����������������اب ف���������ل���������ھ أج���������ران      
  

  ف�������واح�������د ف�������ي خ�������ط�������إ لا اث�������ن�������ان  
وق���������ائ���������ل ولا ی���������ق���������ال ب���������دع���������ي      

  
  ك�����لٌّ مص�����������ی�����ب ف�����ي اج�����ت�����ھ�����اد ال�����ف�����رع  

ولا ی�������ق�������ال ف�������ي أص�������������ول ال�������دی�������ن      
  

  ك�������لٌّ أص�������������اب غ�������رض ال�������ی�������ق�������ی�������ن  
لأن ذاك م����������ن����������ھ����������م ال����������دلال����������ھ       

  
  إل������ى تص�������������وی������ب ف������رق الض�������������لال������ھ  

م����ن ال����نص�����������ارى وال����م����ج����وس ال����ف����ج����ره      
  

  وال�����م�����ل�����ح�����دی������ن وال�����ی�����ھ������ود ال�����ك�����ف������ره  
  أم������������ا دل������������ی������������ل أول الأق������������وال   

     
  ف������ف�������ي ح������دی�������ث س�������������ی������د ال�������رج�������ال  

أخ�������رج�������ھ الش��������������ی�������خ�������ان والأی�������م�������ھ     
  

  ك��������فس��������������ح��������ة ورح��������م��������ة ل��������لأم��������ھ  
وج��������ھ ال���������دل��������ی���������ل وال���������ذي أن���������اره     

  
  تص������������وی������ب������ھ ال������م������ج������ت������ھ������دی������ن ت������اره  

وت�����������ات ت�����������خ�����������ط�����������ئ�����������ة وك�����������لا      
  

ن ال������ورق������ات م������ج������لا     ن������ظ������م م������ت������ی������ْ
  خـــــــــاتـــــــــــمــــــھ  

ن������ظ������م������ھ ال������ع������ب������د ال������ذل������ی������ل ال������دار  
   

  ال�����ط�����اھ�����ر ب�����ن ال�����ق�����اس�����������م ال�����ق�����م�����اري  
ال������م������رت������ج������ي م������ن الإل������ھ م������غ������ف������ره     

  
  ت������ح������ی������ط ب������ال������ذن������وب ی������وم الآخ�������ره  

أب�������ی�������ات�������ھ م�������ن ب�������دئ�������ھ ل�������ل�������خ�������ت�������م       
  

  م����ج�����م����وع�����ة ف����ي (رم�����ز) ھ�����ذا ال����ن�����ظ�����م  
أت����م�����م����ت�����ھ ف�����ي ع����اش�����������ر م�����ن خ�����ام�����س    

   
  ث�����ال�����ث م�����ن س�����������ادس م�����ع�����اك�����س م�����ن  

م������ن ث������ال������ث م������ن ث������ان������يَ الأل������ف������ی������ن      
  

  م������ن ھ������ج������رة لس������������ی������د ال������ك������ون������ی������ن  
ى      م�������ح�������م�������د ع�������ل�������ی�������ھ الله ص�������������ل�������ّ

  
  والآل والأص�������������ح������اب ث������م ال������م������ول������ى  

ل�����ھ م�����ن أم�����ت�����ھ       وال�����ت�����اب�����ع�����ی�����ن س������������ب�����ْ
  

  ال����م����رت�����وی����ن م����ن ح����ی�����اض ش�����������رع����ت�����ھ  
وف�����ي ال�����خ�����ت�����ام أم�����ل�����ي ف�����ي ال�����ق�����اري     

  
  ت�������أم�������لٌ ف�������ي ال�������ن�������ظ�������م والأخ�������ب�������ار  
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م�����راع������ی������ا ل�����لأص������������ل ھ������ل ط������اب������ق������ھ  
   

  أو أخ�����ط�����أ ال�����ت�����وث�����ق ف�����ي ال�����م�����واف�����ق�����ھ  
  وال����ع����ف����و م����ن����ھ م����رت����ج����ى ف����ي الض����������ی����ق   

     
  ل�����خ�����ط�����إ ف�����ي ال�����ن�����ظ�����م وال�����ت�����ط�����ب�����ی�����ق  

  ف�������إن�������م�������ا الأع�������م�������ال ب�������ال�������ن�������ی�������ات  
      

  ف���������ي غ���������اب���������ر وح���������اض���������������ر وآت  
وال�����ح�����م�����د م�����ث�����ل ال�����ب�����دء ف�����ي ال�����خ�����ت�����ام    

    
  ل�������م�������ن ھ�������دان�������ا س�������������ب�������ل الس�������������لام  
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  05/10/2022 :القبول تاریخ   25/07/2022 الإرسال: تاریخ

  
   :الملخص

اریخ المجموعة في تتھدف الدّراسة إلى إبراز أھمّ أسالیب الترّبیة عند الشّیخ محمّد عبدَه مِنْ خلال أدبیاتھ 
كذا مِنْ والأستاذ الإمام لتلمیذه محمّد رشید رضا، وفي الأعمال الكاملة التي جمعھا المحقق محمّد عمارة، 

  عملھ المیداني في مزاولة رسالة الترّبیة والإصلاح. خلال 
ي الأسالیب التّربویة التي اعتمدھا في إصلاحاتھ لاستثمارھتتبّع والباحث  حاولوقد  في العمل  اتقصِّ
  الترّبوي.  

لتخلص الدّراسة إلى أنھّ استلھم ھذه الأسالیب مِنْ تجارب المصلحین السّابقین، جاعلا مِنَ الشّریعة 
الإسلامیة مرجعھ الأساس في الترّبیة، دون أنْ یغُفل أسالیب الترّبیة التي أقرّھا علم الترّبیة الحدیث في ھذا 

لده بقدرا محترما مِنَ الإصلاح الترّبوي في المجتمع الذي خدم بھ  الجانب؛ فاستطاع بتوظیفھا أنْ یحقق
  الأمّة الإسلامیة والإنسانیة جمعاء.و

  الإصلاح. ؛الترّبیة ؛الأسالیب الكلمات المفتاحیة:
 

Abstract: 
       This study aims at showing the main educational techniques used by Mohamed 
Abdou in his work in vein as a messenger of education and renovation, in which he 
relied on the method of induction in using these educational features within his 
educational work. 
       For so, the study summarizes the fact that Mohamed Abdou has inspired these 
techniques from the experiences of some former renovators basing on Islamic law as a 
major reference in his study. 
       Without neglecting in turn the recent educational features claimed by modern 
Pedagogy, as a result, he succeeded in realizing a great deal of educational renovation 
which serves humanity and the Islamic nation in particular. 
Key words: techniques; education; renovation.  

  
    مقدّمة:
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م)، جعلھ یستفرغ كلّ جھوده 1849/1905( إنّ الإصلاح الترّبوي الذي قام بھ الشّیخ محمّد عبدَه
الفكریة والبدنیة لتربیة الإنسان وتوعیتھ وتھیئتھ لتحمّل رسالة الإصلاح والتّغییر وتجسیدھا على أرض 
ھ إلى المؤسّسات المصریة الترّبویة والدّینیة  الواقع، والقیام بواجب التّعمیر والاستخلاف في الأرض، فتوجَّ

خلالھا مختلف شرائح المجتمع، فوظّف كلّ الأسالیب والطرّق والوسائل  والقضائیة، واستھدف مِنْ 
المشروعة المتاحة لدیھ لتربیة أمّتھ وتعلیمھا، وجعلھا تتفاعل مع واقعھا ومستجدّات عصرھا، وحتّى تستطیع 

  الحفاظ على ھویتھا، وحمایة مصالحھا، وفي ھذا السیاق نطرح الإشكالیة الآتیة: 
  ؟ ترّبویة التي وظّفھا الشّیخ محمّد عبدَه في إصلاحاتھما ھي الأسالیب ال

  ویتفرّع عن الإشكالیة التّساؤلات الفرعیة الآتیة: 
  ما مكانة الترّبیة وأثرھا في إصلاح الأمّة؟  -أ

  وما أسالیب الترّبیة الشّرعیة التي اعتمدھا الشّیخ محمّد عبدَه لتحقیق إصلاحاتھ الترّبویة؟ -ب
  الترّبیة المعاصرة التي وظفّھا في إصلاحاتھ الترّبویة؟  وما أسالیب علم -ج

  وللإجابة عن إشكالیة الدّراسة والأسئلة المتفرّعة عنھا اتّبعت الخطّة الآتیة:
  مقدّمة

  : تحدید مفاھیم الدّراسة.المبحث الأوّل
  : مكانة التّربیة وأثرھا في إصلاح الأمّة.المبحث الثّاني
  ب الترّبیة الشّرعیة التي اعتمدھا الشّیخ محمّد عبدَه في إصلاحاتھ الترّبویة.: أھمّ أسالیالمبحث الثّالث
  : أھمّ أسالیب علم الترّبیة المعاصرة التي وظّفھا في الإصلاح. المبحث الرّابع

   الخاتمة
  المبحث الأوّل: تحدید مفاھیم الدّراسة:

  مفھوم  الأسلوب: -1
، یقاَل للسّطر مِنَ النّخل ولكلّ )1(مأخوذ مِنْ (سَلبََ) والسّین واللاّم والباء أصل واحد الأسلوب لغة: -أ

أخذ فلان في أسالیبَ مِنَ  طریق ممتد أسلوبٌ، وھو: الوجھ والطّریق والمذھب، وقیل ھو: الفنّ، فیقال:
  .)3( سَلَكْتُ طرَیقَتھ ومذھبھ فیھا، ویقاَل سَلَكْتُ أسلوب فلان في الكتاَبة، أي )2(القول:أي أفانین منھ

وبناء على ما سبق فإنّ للأسلوب إطلاقات عدیدة في معاجم اللغة العربیة؛ فیطْلقَُ على الطرّیق والفنّ 
والوجھِ والمذھبِ والمنھجِ، وعلى طریقة المتكلّم في الكلام، وعلى طریقة العامل والمدرّس والمصلح 

  والدّاعي في عملھ.
لھ تعریفات عدیدة منھا أنھّ: الطّرائق والكیفیات والمناھج الترّبویة الشّرعیة  لاحا:الأسلوب اصط -ب

التي یستخدمھا المربِّي لتنشئة المتربِّین تنشئة صالحة على ضوء ما جاء في المنھج النّبوي، ومعالجة أخطائھم 
  .)4( لیتوصّل بھا إلى أھداف ومقاصد التّربیة الإسلامیة السّامیة

مكن القول بأنّ الأسلوب: ھو منھجٌ في التفّكیر أو البحث أو العمل الترّبوي، یسلكھ القائم وبالتالي ی
بالعملیة التّربویة لتقویم أفكار وسلوكات المتربِّین حتّى یكونوا صالحین في أنفسھم مصلحین لغیرھم في 

  المجتمع والأمّة عموما.
   مفھوم التّربیة: -2

: ھو الله عز وجل، ورَبُّ كل شيء: مالكُھ، ویطلق  نَ الفعل رَببََ، مشتقة مِ الترّبیة في اللغة:  -أ والرّبُّ
بُّ على المالك والسّیّد والمدبّر والمربِّي والقیِّم والمُنْعِم، والمُصْلِح، ورَبَّ الشّيءَ إذا أصلحھ، ورَبَّ وَلَدَهُ  الرَّ
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أي تحفظھا  )5([أخرجھ مسلم]» ھلَْ لَكَ عَلَیْھِ نعِْمَةً تًرُبُّھاَ‹‹ الحدیث:یرَُبُّھُ رَبًّا تَرْبیِبًا وتَرِبَّةً بمعنى رَبَّاهُ، وفي 
 وتراعیھا وترَُبِّیھاَ كما یرُبِّي الرّجل ولدَه، وترََبَّبھَ وارْتَبَّھ ورَبَّاه تَرْبیَِةً: أحسن القیام علیھ، وولیھ حتى یفارق

ایة والإصْلاح والسّیاسة والتدّبیر والتنّمیة لأمور ، فكلمة الترّبیة تحمل معاني الزّیادة والرّع)6(الطفولیة
  .)7(الخَلْق

بل التي ینقل بھا مجتمع ما سواء أكان صغیرا التّربیة في الاصطلاح:  -ب ھي حاصل العملیات والسُّ
أم كبیرا قوتھ المكتسبة وأھدافھ بقصد ضمان استمرار وجوده ونموه، وكذا تنمیة القدرات الفطریة الكامنة 

   .)8( سانفي الإن
وتعني تكوین الإنسان لیكون صالحا عقدیا وأخلاقیا وسلوكیا وتنظیم علاقاتھ، لإشاعة معاني الرّحمة 

، وعرّفت بأنھّا: )9(والمودّة والحبّ والعدل والوفاء والحقّ وغیرھا مِنَ القیم السامیة بین أفراد المجتمع
 الإنسان شیئا فشیئا مِنْ جمیع النّواحي وفق المبادئمجموعة مِنَ التّطبیقات التّربویة التي تساعد على بناء 
  .)10( والقیم التي جاء بھا الإسلام وصولا إلى الكمال البشري

وعرّفھا الشّیخ محمّد عبدَه بقولھ: "الترّبیة ھي عبارة عن اتبّاع الأصول التي جاء بھا الأنبیاء 
السّعادة الحقیقیة، تعُلِّمُ الإنسانَ الصّدق والأمانة  والمرسلون مِنَ الأحكام والحِكَمِ والتّعالیم، وھي عبارة عن

  .)11( وحُبَّ نفسھ، فإذا تربّى الإنسانُ أحبَّ نفسَھ لأجل أنْ یحبّ غیره، وأحبَّ غیره لأجل أنْ یحبَّ نفسھ"
 ؛وھذا الذي یتقاطع مع ما تنُادي بھ الترّبیة الحدیثة التي تعُْنىَ بتربیة جمیع جوانب الشّخصیة الإنسانیة

جسمیا وعقلیا وعاطفیا واجتماعیا وخُلقیا، لذا ینبغي أنْ تكون الترّبیة عملیة شاملة متكاملة، لأنّ نمُُوَّ الإنسان 
  .)12( یتمّ بطریقة متكاملة مِنَ النّواحي البدنیة والعقلیة والنفسیة في آن واحد

ة، بأنّ المراد بأسالیب وعلیھ یمكن أنْ نخلص إلى المفھوم الإجرائي للدّراس أسالیب التّربیة: -ج
الترّبیة باعتبارھا مركبا إضافیا عند الشّیخ محمّد عبدَه: ھي تلك الطّرائق والكیفیات التي تَتَبَّعَھَا في تنشئة 
فئات المجتمع ورعایتھا وتعھّدھا بالتّربیة والتّعلیم والتّكوین تكوینا كاملا؛ جسمیا ونفسیا وعقلیا وروحیا 

داریا مِنَ الولادة إلى الوفاة، وتھیئتھا لتحمّل مسؤولیات الحیاة المختلفة، حتىّ تكون واعتقادیا واجتماعیا وإ
صالحة في نفسھا ومصلحة لغیرھا في المجتمع والأمّة والعالم أجمع، وتساھم في تعمیر الأرض، وتحقیق 

   الاستخلاف، ونیل رضوان الله تعالى والسّعادة في الدّنیا والآخرة.  
  مكانة الترّبیة وأثرھا في الأمّة  المبحث الثّاني:

لقد اھتمّ الإسلام بالترّبیةَ وجعل لھا مكانة عالیة، واعتنى بتربیة الإنسان الذي وضع لھ منھجا شاملا 
متكاملا لتربیتھ جسمیا ووجدانیا وروحیا وعقلیا وتنشئتھ منذ الصّغر وتوجیھھ نحو الخیر والصّلاح لعبادة 

  .)13( الله وحده
ق في مكّة أكثر مِنْ عِقْدٍ یربِّي أصحابھ على الإسلام؛ لتتخرّج على یدیھ ثلةّ مثالیة مِنَ مكث النّبيّ 

الصّحابة، لذا یجب على المربّین تَمَثُّلِ أسالیبھ التّربویة للنّھوض بالأمّة وتحقیق النجّاح وتجسید مقاصد 
  .)14( الترّبیة السّامیة

طَلَبُ العِلْمِ ‹‹ رُوِيَ عن أنس س أنّ الرّسول ق قال:والإسلام أوجب على الإنسان طلب العلم لِمَا 
، ودعا إلى تقدیر المعلّم والمتعلِّم لكونھما مِنْ أعمدة الترّبیة )15([أخرجھ ابن ماجھ] »فَرِیضَةٌ عَلَى كُلِّ مُسْلِمٍ 

  .)16( أخرجھ ابن ماجھ]»[بِمَا یفَْعَلُ  وَإنَِّ المَلاَئكَِةَ لَتضََعُ أجَْنِحَتَھاَ لِطاَلِبِ العِلْمِ رِضًا‹‹والتّعلیم فقال ق:
ولمّا كان المعلّم یساھم في تحقیق الأھداف الترّبویة، تزاید الاھتمام بإعداده وتكوینھ علمیا وأكادیمیا 
ومھنیا ونفسیا واجتماعیا، وتأھیلھ وتطویر مستوى أدائھ الترّبوي، الذي صار مطلبا أساسیا، حتىّ یتعرّف 
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الترّبویة ویحوّلھا إلى مھارات تعلیمیة، وحتىّ یتسنىّ لھ تجسید تربیةٍ سلیمةٍ على ھدي  على مُدْخَلاَت العملیة
  .)17( الإسلام وإصلاح الأمّة وتأھیلھا لمواجھة تحدیات العصر

لذلك اجتھد الشّیخ محمّد عبدَه في انتھاج الأسالیب التّربویة المساعدة على تجسید إصلاحاتھ، والتي 
الإسلامیة وموروث أمّتھ الأصیل، وخبرات الأمم المتناغمة مع روح الشّریعة  جمع فیھا بین الشّریعة

الإسلامیة، فطبَّقھا لإصلاح المؤسّسات التّربویة والدّینیة والقضائیة، ووضع ما یناسبھا مِنْ برامج ومقرّرات 
ویّة امیة إلى طمس ھلتكوین معلّمین أكْفاء مؤھّلین لتجسیدھا واقعیا، ولصدّ الھجمات الغربیة المغرضة الرّ 

  الأمّة العربیة والإسلامیة.
كما تتجلىّ أھمیة اتّباع الأسالیب الصّحیحة في الترّبیة؛ في الآثار الإیجابیة التي تترتّب علیھا، لأنّ 
الترّبیة السّلیمة تعود على الأفراد والجماعات بفوائد كثیرة؛ فینمو العقل ویتطوّر الفكر ویرتقي مستواھم 

وتتمتّن بینھم الرّوابط والعلاقات، وتتحقّق طموحاتھم، وتلُبَّى حاجاتھم، وتحَُلّ مشكلاتھم، ویشعرون العلمي، 
  بالأمان والاطمئنان، ویساھمون في تقدّم وتطویر أمّتھم. 

  أسالیب الترّبیة الشّرعیة التي اعتمدھا الشّیخ في الإصلاح المبحث الثّالث:
بھا ثیق بالعملیة التّربویة، فبھا تغرس القیم الإسلامیة في الناّشئة، ولأسالیب التّربیة الشّرعیة ارتباط و

م سلوكاتھم وتنتظم حیاتھم.   یعُدّل تفكیرھم وتقُوَّ
وھذه الأسالیب ینبغي أنْ تكون متكاملة ومناسبة للمتربِّین حتىّ یكونوا صالحین مصلحین، وقادرین 

المتطوّرة، مِنْ تلك الأسالیب؛ الترّبیة بالقدوة الحسنة  على النّھوض بأمّتھم والارتقاء بھا إلى مصافّ الأمم
بالحوار و التّربیة بالمحاضرة،والموعظة والترّغیب والتّرھیب والثوّاب والعقاب وضرب الأمثال والقصّة، و

الفروق الفردیة والقدرات العقلیة لھم، ولقُِّنوا  رُوعیتوغیرھا و الأسالیبفإذا اعتمُدت ھذه  ،)18( والمناظرة
، وفیما یلي استعراض لأھمّ أسالیب الترّبیة الشّرعیة التي اعتمدھا الشّیخ )19(العلوم النافعة؛ سیتحقّق صلاحھم

  محمّد عبدَه:
نْ أإنّ الترّبیة بالقدوة أسلوب تربوي شرعي، یستطیع المربِّي القدوةُ  :الترّبیة بالقدوة الحسنة -1

لقََدْ كَانَ لَكُمْ  یحقّق بھ الأھدافَ الترّبویة المرجوّةَ، لذا جعل اللهُ الرّسولَ ق قدوة حسنة فقال في كتابھ العزیز:
ِ إسِْوَةٌ حَسَنةٌَ    ].21 :[الأحزاب فيِ رَسُولِ اللهَّ

وس تنطبع في نففعلى المربّین أنْ یكونوا قدوة حسنة للنّاس في أقوالھم وأفعالھم وأحوالھم، حتىّ 
المتربِّین القیم الإسلامیة السّامیة، ویجسِّدون مبادئ الشّریعة الإسلامیة السّمحة للنّھوض بالمجتمع والأمّة 

  .)20( عامّة

وتتجلّى أھمّیة التّربیة بالقدوة في تربیة النّفوس في المراحل الأولى مِنَ الحیاة، فھذا الأسلوب یجعل 
لذلك جعل القرآنُ الكریم الرّسولَ ق قدوة المسلمین نظرا للكمالات البشریة التي المقتدین یتشبّھون بمربّیھم، 

  .)21( حظي بھا
والنّظام التّربوي الإسلامي یعتمد على أسلوب الترّبیة بالقدوة الصّالحة لتكوین الشّخصیة السّویة، فقد 

لمؤمنین بیقھ لأحكامھ، فقد سئلت أمّ اكان الرّسول ق قدوة المسلمین ومثلھم الأعلى لامتثالھ للقرآن الكریم ولتط
  .)22( [أخرجھ أحمد في مسنده] »كَانَ خُلقُھُُ القرُْآن« عائشة ك عنْ خُلقُِھ ق فقالت:

في الترّبیة، فبعودتھ مِنَ المنفى إلى مصر، ترك الاشتغال  وقد جعل الشّیخ محمّد عبدَه الرّسولَ ق قدوتھ
بالسّیاسة التي سُجن ونفُيِ بسببھا لمشاركتھ في الثّورة العُرابیة، كما مُنع مِنَ التّدریس وأبعد عنھ بتعیینھ 
قاضیا في أحد أریاف مصر خلافا لرغبتھ خَشیةَ تأثیره على الطلّبة بدعوتھم للتّحرّر مِنَ الجھل 
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، لكنھّ بعدما استتبَّ لھ الأمر وتقلّد المناصب السّامیة؛ توجّھ إلى إصلاح مقرّرات ومناھج )23(ستبدادوالا
المؤسّسات التّربویة والدّینیة، وعكف على تربیة الناّشئة وإعدادھا لتحمّل مسؤولیة النھّوض بالمجتمع، فسلك 

ر لك جلیا في المجالس التي حضرھا في قصھذا السّبیل حتىّ یقتدوا بسیرتھ ویسیروا على نھجھ، وقد ظھر ذ
الأمیرة نازلي ھانم فاضل التي كان یتحفّظ على خوضھا في السّیاسة وینتقد اشتغالھا بھا، ویدعوھا إلى تعلیم 
المرأة وإنشاء الجمعیات النسّویة والمؤسّسات التّعلیمیة لتوعیتھا بمھامھا الترّبویة، داعیا إیاھا إلى الاقتداء 

بیة فقال: "وھذه الأمیرة قادرة على تأسیس عمل یفید تھذیب البنات، فإنّ مَنْ حولھا مِنَ الأمیرات بھ في الترّ
ینفقن نفقات كبیرة إسرافا وتبذیرا، ولو أنّھا حملتھنّ وأمثالھنّ مِنَ النّساء الغنیّات على إنشاء مدرسة لتربیة 

ا في الاشتغال بالسّیاسة وكان یسوءھا ھذا منيّ، وأنا البنات وتعلیمھنّ، وطالما ذاكرتھا بھذا المعنى وخَطَّأتُْھ
  .)24( لا أجاریھا في أحادیثھا في السّیاسة فتغضب"

كما تحفّظ على أستاذه جمال الدّین الأفغاني الذي أفرط في الاشتغال بالسّیاسة على حساب التّربیة 
لمّا الدّاخلي والاستعمار الخارجي، ووالتّعلیم، فھو یرى بأنّھ بتربیة المصریین سیتحرّرون مِنَ الاستبداد 

، ممّا حدا بالشّیخ محمّد عبدَه )25(نصحھ بترك السّیاسة وصفھ بالجُبْنِ وعنفّھ وقال لھ: "لا تكن صبیا ھلوعا"
"إنّي أعجب لجعل نبھاء المسلمین وجرائدھم كلّ ھمّھم في السّیاسة، وإھمالھم  إلى انتقاد أستاذه الأفغاني قائلا:

الذي ھو كلّ شيء، علیھ یبنى كلّ شيء، إنّ السیّد جمال الدّین كان صاحب اقتدار عجیب لو  أمر التّربیة
صرفھ ووجّھھ للتّعلیم والترّبیة لأفاد الإسلام أكبر فائدة، وقد عَرضتُ علیھ أنْ نترك السّیاسة ونذھب إلى 

   )26(ذ على مشربنا، فقال: إنّما أنت مثبِّط".مكان بعید عن مراقبة الحكومات، ونعُلِّم ونربِّي مَنْ نختار مِنَ التّلامی
فالترّبیة بالنسّبة للشّیخ تعتبر مسلكا آمنا لتنفیذ إصلاحاتھ الترّبویة، خصوصا وأنّھ یمتلك كفاءة عالیة 
ومؤھّلات تربویة وتعلیمیة كبیرة تمكّنھ مِنْ تجسیدھا، لذلك ابتعد عن السّیاسة وانتقد المبالغین في الاشتغال 

  .)27( ھم إلى الاھتمام بالترّبیة والتّعلیمبھا، ودعا
لقد اتّبع الشّیخ محمّد عبدَه ھذا الأسلوب الترّبوي مع النّخب والسّاسة، حتّى یقتدي بھ التلاّمیذ وطلبة 

  العلم ومریدوه وكلّ مَنْ اقتنع بمنھجھ الترّبوي.
إنّ الكثیر مِنَ القصص القرآني والھدي النّبوي یدعو إلى التّربیة بالعِبْرة والموعظة الحسنة:  -2

بِّین تربیة المرلذلك على العظة والاعتبار، وتوخّي الأھداف التي ترُبِّي على الأخلاق الفاضلة والقیم السّامیة، 
حداث التلاّمیذ على التأّمل في آیات الله الكونیة، ومناقشتھم لتعمیق الإیمان با� وتوحیده، وتدریسھم الأ
  التاّریخیة الواردة في القرآن الكریم، وتعریفھم بسنن الله الكونیة في إھلاك المفسدین ونصر المؤمنین.

والتّربیة تكون ببیان الحق للمتربّین وتوجیھھم؛ لتجنیبھم ما یضّر بھم وإرشادھم إلى ما ینفعھم، لأنّ 
یھا في نفوسھم، حتّى یسیروا وفق أقوم الموعظة المؤثرّة تنَْفذُُ إلى الوجدان، وتوقظ العواطف وترُ بِّیھا وتنمِّ

  .)28( المناھج

ومادام الإنسان لھ قابلیة التأّثّر بالمواعظ، ینبغي تَكرارھا معھ حتى یتربَّى ویصلح، ولمّا كانت الذّكرى 
لِھم بالموعظة الحسنة لقولھ ت ادْعُ  الى:عتنفع المؤمنین، وجب على المربّین سلوك الأسالیب المناسبة في تَخَوُّ

، وتربیتھم على الخیر، ودعوتھم إلیھ، ونھیھم )29(]125 :[النحّل إلِىَ سَبِیلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ 
مَ «، لقولھ: )30(عن الشّر، وتنَمیة القیم الإسلامیة والأخلاق الفاضلة في نفوسھم، اقتداء بھ ق إِنَّمَا بعُِثْتُ لأِتُمَِّ

  .)31( [سنن البیھقي] »مَكَارِمَ الأْخَْلاَقِ 
وقد وظفّ الشّیخ محمّد عبدَه ھذا الأسلوب الترّبوي، بھدف خدمة أمّتھ وتحقیق النّفع لھا لمجابھة ما 
قد یلقاه مِنْ مواقف معادیة ومعرقلة مِنَ الخدیوي أو مِنْ قِبلِ سلطة الاحتلال الإنجلیزي أو مِنْ طرف شیوخ 
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ن بالتّقلید والجمود، فكانت مواقفھ وردود أفعالھ رسائل موجّھة لتلامذتھ وطلبتھ ومریدیھ الأزھر المعروفی
  لیأخذوا منھا العِبرََ والعظات ویستثمروھا في إصلاح شؤون أمّتھم.

فلمّا عُیِّن الشّیخ محمّد عبدَه مفتیا لمصر، أخذ یطمح إلى مشیخة الأزھر لإصلاحھ وإصلاح التّعلیم 
السّلیمة، لثقتھ في نفسھ بأنھّ قادر على خدمة أمّتھ مِنْ ھذا المنصب، فوجّھ بھذا رسالة إلى  وتحقیق التّربیة

روا مناصبھم لخدمة دینھم ووطنھم لا للشُّھرة والجاه وخدمة مصالحھم الخاصّة.   خاصّة أمّتھ حتّى یسَُخِّ
لكنّ الخدیوي عباس أسند المشیخة إلى شیوخ الأزھر المقلدّین الرّافضین للإصلاحَ كالشّیخ عبد 
الرّحمان النّواوي وسلیم البشِْري، فأحسّ الشّیخ محمّد عبدَه بأنّھ غیر مرغوب فیھ، وساءت علاقتھ بھ 

ك دیوي، فغضب منھ وأخذ یحیخصوصا لمّا رفض مَنْحَ الكِساوى التّشریفیة لغیر مستحقِّیھا مِنْ معارف الخ
  .)32( ضدّه الدّسائس وھمَّ بعَزْلِھِ مِنَ الإفتاء، لولا رفض اللورد كرومر ذلك

وحتّى یتمكّنوا مِنْ عزلھ؛ أخذوا یلفِّقون لھ التّھم ویشُِیعُون عنھ الأكاذیب، ونشروا لھ صورا ملفّقة مع 
رفض قائلا: "إنّ ھذه الصّورة لا یثبت لھا نساء الفرنسیین لتشویھ سمعتھ، وأغروا كرومر بعزلھ، لكنھّ 

مھ بقولھ: "إنّ الشّیخ محمّد عبدَه مفتیا ما ظلتّ بریطانیا العظمى محتلة لھا"   .)33( عندي أصل"، ودعَّ
لقد وطدّ الشّیخ محمّد عبدَه علاقتھ مع سلطة الاحتلال الإنجلیزي حتّى یبقى في منصبھ ویخدم دینھ 

د مشروعھ  يَ بھ مواقفھ ویعزّزھا، ووطنھ وأمّتھ ویجسِّ التّربوي، فلم یكن أسلوبھ ذلك عفویا، وإنّما اتّبعھ لیقوِّ
ولیفتح أعین الناّشئة وطلبة العلم وروّاد الإصلاح على سبل تحقیق إصلاحاتھ الترّبویة، فیأخذون العِبر 

  والعظات مِنْ منھجھ في الترّبیة لتحقیق النّھضة لأمّتھم. 
استعمل القرآن الكریم والسنةّ النّبویة الحوار كثیرا؛ لكونھ  طابة والسّؤال:الترّبیة بالحوار والخَ  -3

أسلوبا تربویا مُھِمّا، یسمح للمتحاورین بإبداء وجھات النّظر وطرح الآراء وتلاقح الأفكار، وتصحیح 
إكسابھا قافة، والمفاھیم وحلّ المشكلات، وإكساب النّفس الثّقة وعلاج عیوب النّطق والكلام، والزّیادة في الثّ 

آداب حسن الاستماع والمحادثة، وتنمیة مھارة التّفكیر بالاحتكاك بأھل العلم، ومساعدة المعلمَّین المربّین 
على تنفیذ طرائق التّدریس النّاجعة، وتنمیة الفھم والتّحلیل لدى المتعلِّمین، وتنشیط قدراتھم العقلیة، لزیادة 

لاجتماعیة، وتحقیق الترّابط فیما بینھم، ومعالجة أمراضھم النفّسیة، بمشاركة معارفھم والتّقلیل مِنْ خلافاتھم ا
  .)34( الأفراد أسَُرَھم والتّلامیذ زملاءَھم ومعلِّمیھم، فیذھب عنھم الخوف وتنطلق ألسنتھم بالكلام

فاستعمال أسلوبي الحوار والإلقاء في التدّریس، یعتبران مِنْ أرقى أسالیب الترّبیة في التّعلیم، وقد 
استعملھما النّبي ق في تربیة أمّتھ، فاستخدم الطرّیقة الإلقائیة في خُطبَِ الجمعة والعیدین والاستسقاء والحج، 

وتلقِّي الجواب، فكان تارة یقول اسألوني ویجیب واستخدم الطرّیقة الحواریة في حِلقَ العلم بطرح السّؤال 
عن أسئلتھم، وتارة یسأل وینتظر جوابھم لیثیر فیھم حُبَّ البحث والفھم، وتارة یسأل ولا ینتظر الجواب 

جَرِ إنَِّ مِنَ ال« فیجیب لیثیر انتباھھم إلى الجواب كما في حدیث عبد الله بن عمر م أنّ رسول الله ق قال: شَّ
ثوُنيِ مَا ھِيَ؟شَجَرَةً لاَ  فوقع النّاس في شجر البوادي، قال عبد الله: ، » یسَْقطُُ وَرَقھَُا، وَإنَِّھَا مَثلَُ الْمُسْلِمِ، فحََدِّ

ثْنا ما ھي یا رسول الله، قال فقال: قال: » ةھِيَ النَّخْلَ « ووقع في نفسي أنّھا النّخلة، فاستحییت، ثمّ قالوا: حدِّ
، فالإلقاء )35(نْ تكون قلتَ ھي النّخلة أحبّ إلي مِنْ كذا وكذا"[أخرجھ مسلم]فذكرت ذلك لعمر، قال: لأََ 

  .)36( والتلّقین والمحاورة والإملاء؛ أسالیب تربویة لصیقة بمفھوم التعّلیم
[أخرجھ  »أتََدْرُونَ مَا المُفْلِس«وكمثال عن الأسئلة التي طرحھا النّبي ق على أصحابھ قولھ: 

، والذي یستفاد مِنَ الحدیث أنّ العالِمَ یسأل المتعلِّمین لتوجیھھم وتنبیھھم إلى مراد الشّارع، والرّسول )37(مسلم]
ھَ أسئلتھ لأصحابھ حتىّ یعلِّمَھم ما ینفعھم في دینھم ودنیاھم، ویربیھم على عبادة الله تعالى.   ق وَجَّ
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ه الترّبویة، مِنْ ذلك أنّھ كان یقوم وقد كان لھذا الأسلوب حضور كبیر في مسیرة الشّیخ محمّد عبدَ 
بزیارات كثیرة ومتكرّرة لمدارس الجمعیة الخیریة الإسلامیة، وكان في كلّ زیارة یقیم احتفالا یلقي فیھ خُطبا 
بمناسبة الزّیارة، ویقوم بتوجیھ أسئلة شفویة للتلامیذ یختبر فیھا فھومھم ومستواھم ومدى استیعابھم لما قدُِّم 

، بل ویأمرھم بحلّ المسائل )38(ن یجلس إلیھم ویحاورھم ویناقشھم فیما تلقّوه مِنْ علوم ومعارفلھم، كما كا
  بحضور مرافقین لھ من إطارات التّربیة. -الجغرافیا-وتحدید مواقع الدّول في مقیاس تقویم البلدان 

حتفالا بمناسبة م ترأسّ الشّیخ محمّد عبدَه ا1898ھـ/1319ربیع الأول سنة 16ففي مساء یوم الجمعة 
امتحان تلامذة الجمعیة الخیریة الإسلامیة في مصر حضره العلماء والوجھاء، فامتحن تلامذتھا في الإعراب 
والحساب، وطلب مِنْ أحدھم رسم خارطة أوروبا وبیان عواصمھا وسألھ ھل خطر لھ أنْ تسافر إلیھا، وطلب 

  .)39( س فبیّنھا لھ بدقةّمنھ أنْ یبیّن لھ خطةّ السّفر مِنَ القاھرة إلى باری
وكان كثیرا ما یلقي خطبا مرتجلة خصوصا عند زیارتھ لمدارس الجمعیة الخیریة الإسلامیة، كذلك 
الخطاب الذي ألقاه في إحدى احتفالات مدارس الجمعیة جاء فیھ: "فأوّل عمل یجب أنْ یذكر فیشكر، ویشھّر 

بأبناء الفقراء، وانتیاشا لھم مِنْ وھدة الشّقاء، وتعھّدِھِم بین العالمین وینُشر؛ إنشاء ھذه المدارس رحمة 
بالتّربیة الحمیدة، وتثقیف عقولھم بالعلوم المفیدة، حتّى یشبّوا على حبّ العمل، والاعتماد على الله ثمّ على 

  .)40( النّفس في بلوغ الأمل"
اب مبتدئین القراءة والخطّ والحسوخطب مبیِّنا الغرض مِنَ التّعلیم الابتدائي فقال: "المدرسة تعلّم ال

ومبادئ العربیة، وترَُبِّیھم على الأعمال الدّینیة والأدبیة، تعُِدُّھم بذلك للعِیشة الصّالحة في أنفسھم ومع النّاس 
  .)41( الذین یعیشون معھم، وھذه المبادئ لا یستغني عنھا إنسانٌ فقیرًا كان أو غنیاً"

  یة المعاصرة التي وظّفھا الشیخ محمّد عبدَهالمبحث الرّابع: أسالیب علم الترّب
بعد ذكر أھمّ أسالیب الترّبیة الشّرعیة التي اعتمدھا الشّیخ محمّد عبدَه في إصلاح أطیاف المجتمع، 
وتوعیتھم بأداء واجباتھم، وتوجیھھم لتمثّلھا عملیا لإقامة مجتمع صالح وأمّة راشدة وحضارة راقیة، سأذكر 

التي أقرّھا علم الترّبیة الحدیث واعتمدھا الشّیخ محمّد عبدَه في منھجھ الترّبوي للنّھوض  أھمّ أسالیب الترّبیة
  بأمّتھ والارتقاء بھا إلى مصاف الأمم المتطوّرة؛ مِنْ ذلك:   

اھتمّ الشّیخ محمّد عبدَه كثیرا بالتّربیة، ومارسھا  الترّبیة بالمكافأة للتحّفیز على طلب العلم: -1
العدید مِنَ المؤسّسات الترّبویة والدّینیة، فدرّس في دار العلوم ومدرسة الألسن والأزھر بمصر، بالتّدریس في 

ودرّس في المدرسة السّلطانیة ببیروت، كما سعى لإقامة صروح علمیة، وأنشأ الجمعیات وشارك في النّوادي 
  جتمع والأمّة عموما.والجلسات الأخویة، كلّ ذلك لأجل تجسید أفكاره الترّبویة وإشاعتھا في الم

، فقد كان الشّیخ محمّد عبدَه یحفِّز الجادّین )42(والمقصود بالمكافأة ھو مقابلة الإحسان بمثلھ أو زیادة
عھم ویكافئھم علیھا حتّى یحسّنوا منھا، ویواصلوا على سیرتھم في النّظام  والمتقنین لأعمالھم، ویشجِّ

  والانضباط. 
لمّا أعدّ الشّیخ محمّد عبدَه العُدّة لإنشاء معھد دیني بالإسكندریة، وحضّر لھ المیزانیة، وعَرَضَ الأمر 
على الخدیوي عباس الثاّني، أقرّه على مشروعھ ووافق على فكرتھ واختار لھ جامع أبي العباّس مكانا 

ھُ النَّشْ  ءُ مِنْ كل صوب، فأذكى الشّیخُ في المعھد نھضة للتّدریس، فاستقبل المعھدُ الطلابَ بعد امتحانھم، وأمََّ
علمیة، وبثَّ في الطّلاب روح الجدّ والمثابرة، وشحذ عزیمتھم، وربّاھم وأساتذتھم على النظّام والانضباط، 
وشَرَعَ في إلقاء الدّروس وِفْقَ المنھاج الذي وضعھ لھم، كما كان یقیم في المعھد في ختام كلّ عام دراسي 

فیھ الجوائز للنّاجحین یقدّمھا لھم نائب الخدیوي أو رئیس مجلس النُّظَّار لتشجیع الطلاّب وشحذ حفلا یمنح 
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، وھو ما أكّد علیھ محمّد رشید رضا الذي ذكر بأنّ )43(عزائمھم على تمثلّ التّربیة الإسلامیة وتلقِّي العلوم
جباء مدارس الجمعیة الخیریة شّیخھ محمّد عبدَه كان یختم خطبھ الاحتفالیة بتوزیع الجوائز على ن

    .)44(الإسلامیة
ففي إحدى احتفالات الجمعیة الخیریة بمدارسھا، سأل المعلمّون تلامذتھم بحضرة الشّیخ محمّد عبدَه 
أسئلة في العقیدة والنّحو والھندسة وتقویم البلدان وعلوم القرآن والخَطابة، فكانت إجاباتھم صحیحة، دلّت 

عھم وھنَأّھم وكافأھم الشّیخ بجوائز مالیة قیّمة مكافأة لھم على الاجتھاد، وتحفیزا على مستواھم الجیدّ  فشجِّ
    .)45( لھم على مواصلة طلب العلم لتطویر قدراتھم وزیادة معارفھم

ج جیلا متربِّیا ومربّیا عالي الھمّة مبادرا  إنّ اتبّاع الشّیخ محمّد عبدَه لھذا الأسلوب الترّبوي جعلھ یخَُرِّ
اعا في ولوج مجالات الحیاة المختلفة، فكان منھم العلماء والمفكّرون والأدباء والكتّاب والزّعماء شج

  السّیاسیون أمثال: مصطفى المراغي وسعد زغلول ومصطفى عبد الرّازق وغیرھم كثیر. 
علم كان الشّیخ محمّد عبدَه یحضّ عامّة الناّس وطلبة الدعوتھ إلى طلب العلم والتوّاضع فیھ:  -2

بُ العِلْمِ طلََ «خصوصا على طلب العلم ویوصیھم بالتوّاضع فیھ، فأمر رسول الله ق بطلبھ وجوبا بقولھ: 
، وفي ھذا السّیاق ذكر محمّد رشید رضا بأنّ شیخھ محمّد )46([أخرجھ ابن ماجھ] »فَرِیضَةٌ عَلىَ كًلِّ مُسْلِمٍ 

، ذكر ذلك عن نفسھ )47(ي المزید منھ في كل یوم"عبدَه قال في آخر حیاتھ: "إنّني لا أزال طالب علم أبتغ
موصیا أمّتھ بِحَضِّ التّلامیذ على طلب العلم، وحتىّ لا یعتقد كبار السنّ بأنّ قطار طلب العلم قد فاتھم، فأسلافنا 

  طلبوه مِنَ المحبرة إلى المقبرة ومِنَ المھد إلى اللحّد.
ھ على الاستمرار في طلب العلم قال: "ینبغي أنْ یسعى الإنسان إلى طلب العلم  وفي سیاق حضِّ

والمعرفة واستكناه الحقائق طوال حیاتھ، وأكملُ الناّس علما الذین لا ینقطعون عن طلب العلم طوال 
  .)48(حیاتھم"
ل المسؤولیة: -3 مِنْ أسالیب الترّبیة التي اعتمدھا الشّیخ محمّد عبدَه في  التّربیة على توََلِّي وتحمُّ

ھ تولِّي المناصب العلیا وحضُّ مریدیھ على ذلك تأسّیا بالنّبي یوسف علیھ السّلام كما في قولھ إصلاحاتھ؛ طلبُ 
]، فطلب رئاسة مشیخة الأزھر في 55 :[یوسف قاَلَ اجْعَلْنيِ عَلىَ خَزَائِنِ الأَرْضِ إنِِّي حَفیِظٌ عَلِیمٌ تعالى: 

، )51(، ونصّبھ مفتیا لمصر)50(رئیسا لمجلس إدارتھ ، فلم یلُبِّ لھ طلبھ وجعلھ)49(عھد الخدیوي عباس الثاّني
، وشغل عضویة مجلس شورى )53(، وعُیّن عضوا للمجلس الأعلى لدیوان الأوقاف)52(كما وُلِّيَ القضاء

، بالإضافة إلى رئاستھ تحریر جریدة الوقائع )55(، وعضوا في المجلس الأعلى للمعارف العمومیة)54(القوانین
  الة أوردتُ بعض أسالیب الشّیخ الترّبویة في منصبي القضاء والإفتاء. ، وتفادیا للإط)56(المصریة

وظّف الشّیخ محمّد عبدَه القضاء لتربیة المجتمع على قیم الإسلام ومبادئھ، وبتعیینھ مِنَ القضــــاء:  -أ
ما ، لم یكتف بالفصل بین المتخاصِمِین، وإنّ )57("بنھا" و"المنصورة" وغیرھما الخدیوي توفیق قاضیا في

كان یصُلح بینھم ویعرّفھم بحقوقھم وواجباتھم ویربِّیھم على الحفاظ على حقوق بعضھم حتىّ یزیل الضّغینة 
فیما بینھم، ویغرس فیھم قیم الحبّ والتآّلف، كما سخّره لمحاربة التّصرّفات المشبوھة المنتشرة في المجتمع 

  وق الغیر بالرّشوة والطرّق غیر المشروعة. كاستغلال المناصب العلیا، واستعمال الوسائط، وأخَْذِ حق
لمّا عمل في محكمة عَابْدِین اطمأنّ الناّس إلى قضائھ وقالوا بأنّ المحكمة ازدانت بھ وأنّ الھیبة 
والجلال فاضت فیھا، حتىّ وصف أحد المحامین طریقتھ في القضاء قائلا: "كان محمّد عبدَه یصُدِر الحكم 

ومواعظ یلقیھا على المحكوم علیھ أمام الجمھور إلقاءً یشُعر الجماھیر والمحكومَ ویشُفعھ أو یَسبقھ بدروس 
  .)58( علیھ نفسھ أنّھم في حضرة أبٍ أو مصلحٍ كبیر"
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بھم مِنْ بعضھم وأزال البغضاء عنھم  وربَّى أبناء بلده على قیم التّسامح والتّآلف والتّصالح وقرَّ
]، وأشرك مجالس القضاء في تربیة النّاس 128 :[النّساء لْحُ خَیْرٌ والصُّ  بالإصلاح بینھم عملا بقولھ تعالى:

  إلى جانب المؤسّسات الدّینیة والتعّلیمیة، وعَقَدَ مجالس الصّلح بین المتخاصِمِین قبل الفصل بینھم. 
، أصدر الخدیوي عباّس الثاّني )59(م1899بتعیین الشّیخَ محمّد عبدَه مفتیا لمصر سنة الإفتــــــاء:  -ب

الكثیر مِنَ الفتاوى لتربیة أمّتھ على أصول الإسلام ومبادئھ وتوعیتھا لإصلاح شؤونھا والنّھوض بھا، فسلك 
فیھا أسالیب تربویة خاصّة، اتّبع فیھا التّسلسل المنطقي، ببیان قاعدة المسألة وحكمھا، ثمّ تأصیلھا بنصوص 

یا أسلوب التیّسیر ورفع الحرج عن الناّس، مغلّبا العقل على شرعیة مشفوعة بنقول مِنْ كت ب الفقھاء، متوخِّ
  .)60( النقّل في بعض المسائل

وتجدر الإشارة إلى أنّ الشّیخ محمّد عبدَه كان جریئا في الردّ على شیوخھ الذین لا یتّفق معھم، مِنْ 
ذھب المعتزلة على مذھب الأشعریة، فردّ علیھ ذلك ردّه على الشّیخ علِّیش بشجاعة لمّا اتّھمھ بأنّھ یرجّح م

   .)61( محمّد عبدَه: "إذا كنتُ أترك تقلیدَ الأشعريِّ فلِمَ أقلِّد المعتزليّ؟! إنّني آخذ بالدّلیل ولا أقلّد أحدا"
فكان لأسلوبھ ھذا مع شیوخھ المعروفین بالجمود في إبداء الرّأي في مجالس العلم والإفتاء؛ دعوةٌ 
لطلبة العلم إلى مناقشة المعلمّین والاستفسار منھم بشجاعة لتحقیق الفھم العمیق والفقھ الدّقیق للمسائل، 

  د.  بھا، وعدم الرّكون إلى التّقلی وتربیتھم على النّظر في النصّوص للوصول إلى الأحكام الصّائبة والعمل
وقد كان الشّیخ محمّد عبدَه عملیا في منصب الإفتاء الذي لم یَقصِره على الإدارة والتسّییر، حیث فعّلھ 
بإصدار الكثیر مِنَ الفتاوى المشتملة على مسائل الفقھ الإسلامي، جامعا بین الأصالة والمعاصرة والعقل 

  .)62( متنوّعة وثریّة؛ صارت مصادر محفوظة في الخزانة المصریة والنّقل، ولمّا كانت فتاویھ
فدعا أمّتھ من خلال تحمُّل مثل ھذه المسؤولیات إلى اعتمادھا في الترّبیة، خدمةً دینھ ووطنھ وأمّتھ، 

ید سودارى الاستعمار الإنجلیزي واستعان بالسّلطة لیس عمالةً لھما ولا تزلّفا إلیھما، وإنّما لتقویة جانبھ لتج
  إصلاحاتھ التّربویة.

أسّس الشّیخ محمّد عبدَه عدّة جمعیات متّبعا فیھا أسالیب تربویة عملیة  إنشاء الجمعیات وتفعیلھا: -4
لإصلاح المجتمع والنھّوض بالأمّة، فأنشأ الجمعیة الخیریة الإسلامیة وجمعیة المقاصد الخیریة وجمعیة 

، وكان أھمّھا )64(، وجمعیة إحیاء الكتب العربیة)63(م والمسیحیةالمساعي الخیریة وجمعیة التقّریب بین الإسلا
  الجمعیة الخیریة الإسلامیة لتربیة صغار الفقراء وتعلیمھم، وفیما یلي بیان لأھدافھا ومقاصدھا. 

شارك الشّیخ محمّد عبدَه في تأسیس الجمعیة الخیریة الإسلامیة سنة  الجمعیة الخیریة الإسلامیة: -
، وفیھا ركّز على تعلیم أبناء الفقراء وإكسابھم الحِرَف )65(م إلى غایة وفاتھ1900سنة  م وترأسھا1892

لإنقاذھم مِنَ الفقر، واستعمل معھم جمیع أسالیب الترّبیة لإنجاح التّعلیم وتخرِیج أجیال متعلّمة تحمل ھمّ بناء 
إنّ غرض الجمعیة مِنْ تربیة ھؤلاء الأمّة والنّھوض بھا، ففي إحدى احتفالات الجمعیة ذكر أھدافھا قائلا: "

الأطفال الفقراء ھو تھذیب نفوسھم ومساعدة كلّ واحد منھم على إحیاء صناعة والده وترقیتھا إلى أنْ یرى 
نفسھ مستعدا لصناعة أعلى منھا وأرقى...إنّ الجمعیة تساعد بالمال مَنْ یتخرّج مِنْ مدارسھا ویشتغل بصناعة 

تعُلمّ التّلامذة بأنّھم لوالدیھم أوّلا، ثمّ للأقربین، ثمّ للأمّة، وتعلّمھم احترام آبائھم وأمّھاتھم، والده مدّةَ سنةٍ، وإنّھا 
 .)66( وتنزع مِنْ نفوسھم المیل على وظائف الحكومة"

فجعل مِنَ الجمعیة وعاءً لتجسید أسالیبھ في تربیة أبناء الفقراء وتھذیبھم، وجَعْلِھم خلفاء لوالدیھم 
لى متطلبّات الحیاة، ولحمایتھم مِنَ الفقر وحتّى لا یكونوا عرضة للاستغلال، وحتىّ یخدمون لیعاونوھم ع

  مجتمعھم وأمّتھم ویكونون عاملا مھمّا في المعادلات العلمیة والثّقافیة والاجتماعیة والاقتصادیة والسّیاسیة. 
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لاحاتھ، دَه أسلوبا تربویا متمیّزا في إصاتبّع الشیخ محمّد عب تمكین كبار السنّ مِنَ الترّبیة والتّعلیم: -5
حیث استھدف جمیع الفئات العمریة وَمَكَّن كبار السنّ مِنَ الترّبیة والتّعلیم وأقنعھم بأنّ قطار التّعلُّم لم یفتھم، 
وذلك حینما وقف على عیوب الترّبیة في عصره، فترجم تذمّره مِنْ أسالیبھا المتَّبَعَة بوضع استراتیجیة عملیة 

  املة حتّى یتفادى الآثار السّلبیة التي انعكست على تربیة المجتمع المصري والأمّة الإسلامیة جمعاء.ش
لذلك سعى إلى تربیة كبار السنّ وتعلیمھم، وعدم جعلھ حكرا على الصّغار، فتدارك الأمر مطبِّقا 

ھ یبُْنَى الترّبیة ھو كلّ شيء، وعلیقاعدتھ الترّبویة التي اعتبر فیھا الترّبیة أساسٌ لكل شيء عندما قال: "أمر 
  .)67( كلّ شيء"

وقد عمل الشّیخ محمّد عبدَه على نشر التّعلیم، وتوسیع فكرة فریضة تعلیم كبار السنّ، خصوصا على 
  .)68( الذین یتقلّدون المناصب العالیة في الحكومة

م بتعمیم التّعلیم في الأمّة حتّى یساھم الجمیع في تسییر شؤونھا وتطویر 1882لقد طالب الشّیخ سنة 
أوضاعھا، داعیا الحكومة إلى وضع قانون أساسي لتعمیم التّعلیم ونشر العلوم والمعارف وجَعلِ التّعلیم اللیلي 

  بھ السّیاسةَ الحدیثة للترّبیة والتّعلیم.، فوافق أسلو)69(إجباریا للمستخدمین الذین لم یسعفھم الحظ نھارا
لقد كان لمجلة المنار التي أنشأھا محمد رشید رضا في  الإصلاح والترّبیة عن طریق الصحافة: -
م، دور كبیر في الترّبیة والإصلاح، حیث نشر فیھا مقالات الشّیخ محمّد عبدَه التي تھدف إلى 1898مارس 

فكار الصّحیحة، ومقاومة الجھل والتّخلف والبدع والخرافات، فذكر في افتتاحیة الترّبیة والتّعلیم، وإلى نشر الأ
عددھا الأوّل بأنّھا تعمل على الإصلاح الدّیني والاجتماعي للأمّة، وإبطال الشّبھات المثارة حول الإسلام، 

لّحاق سلامیة على الوتربیة النّاشئة مِنَ الجنسین، وإصلاح كتب التّعلیم وطریقة التّألیف، وحضّ الأمّة الإ
بركب الأمم المتقدمة، لكنّ اھتمّامھا بقضایا التّربیة والتّعلیم كان كبیرا لكونھا أساس دعوة الشّیخ محمّد عبدَه 

، وھو ما جعل لھا قرّاء كُثرُ في مصر وفي خارج مصر خصوصا في بلاد المغرب الإسلامي، )70(الإصلاحیة
الشّیخ محمّد عبدَه لمّا زار الجزائر قبل وفاتھ، التمس منھ علماءُ كالجزائر وتونس والمغرب، إلى درجة أنّ 

الجزائر أمثال؛ محمد بن خوجة والشّیخ عبد الحلیم بن سمایة أنْ یوصي صاحب المنار بعدم التعرّض في 
، ویحرمھم مِنَ الاستفادة مِنْ )71(مجلتھ للاستعمار الفرنسي بسوء حتىّ لا یمَنع دخولھا إلى الجزائر

اتھا الترّبویة والإصلاحیة، فھي بمثابة المدد بالنّسبة إلیھم، وبانقطاعھا تنتھي حیاتھم، وبأنّھا خیر موضوع
  معین لھم على تحقیق الاستقلال.

وبناء على ما سبق؛ نخلص إلى أنّ الشّیخ محمّد عبدَه جمع في تربیتھ بین الأسالیب الشّرعیة وبین 
ذلك الحضور التّأثیري القوي في الأمّة، والذي كانت لھ مخرجات أسالیب التّربیة المعاصرة، لذلك كان لھ 

جت أجیالا ونخبا، صارت فیما بعد قدوة في الترّبیة والإصلاح والتّغییر على  وبصمات واضحة، خرَّ
  المستوى المحليّ المصري وعلى المستوى الإقلیمي.    

  الخاتمـــة:
ج موظّفلم تعُِرِ البلاد العربیة والإسلامیة كبیر اھتما ین م للترّبیة والتّعلیم، لھذا جعلتھ تعلیما مھنیا یخَُرِّ

لا یحملون ھمََّ تربیة المجتمع وإصلاحھ، ذلك أنّ الأمّة الإسلامیة اھتمّت بالشّكلیات على حساب الأساسیات، 
م غوبالفروع على حساب الأصول، في مقابل الأمم الأخرى التي حملت أفكارا تربویة موصولة بعقائدھا، فر

  .تطورھا العلمي والمادّي لم تتخلَّ عَنْ إصلاحاتھا الترّبیة
ي الدّینیة، وتتّبع ھدیھ ق في تمَثُّل أسالیبھ ف ولكي تنھض الأمّة الإسلامیة علیھا أنْ تلتزم بمرجعیتھا

تربیة الأمّة، لذلك سعت لتحقیق الترّبیة القویمة على الھدي النّبوي، وعلى اجتھادات أسلافھا مِنَ القرون 
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الأولى، وكذا على فتوحات الأمم الأخرى المتطوّرة، وقد اعترضت مسیرتھا الترّبویة انتكاسات جعلتھا 
دارك الأمر باعتماد أسالیب كثیرة في الترّبیة؛ إمّا بالانكفاء على نفسھا، أو بالذّوبان في تتعثّر، فأخذت تت

غیرھا، أو بمحاولة التّلفیق بین أسالیبھا التّربویة وأسالیب غیرھا، وإمّا باعتماد أصول تربیتھا مع الاستئناس 
ر دَه أسالیبھ الترّبویة على الخیار الأخیبما عند الآخر ممّا لا یتعارض وروح شریعتھا، فأقام الشّیخ محمّد عب

الذي أخذ فیھ بأسالیبِ الترّبیة الإسلامیة مشفوعة بأسالیب الترّبیة المعاصرة، لتخلص الدّراسة في النّھایة 
  التالیة: النّتائج إلى

سات ي المؤسّ اھتمام الشّیخ محمّد عبدَه البالغ بأسالیب الترّبیة، بإیلائھ عنایة كبیرة مِنْ خلال إدراجھا ف -
  المصریة وتضمینھا في المقرّرات الدّراسیة.

جعلھُُ الترّبیة الإسلامیة مِنْ أساسیات التّربیة، وتنبیھھُ للمسؤولین إلى أھمیتھا بإدراجھا في مقرّرات وبرامج  -
  .الترّبیة المصریة

تركیزُه في التدّریس على أسلوب الترّبیة بالقدوة الحسنة والموعظة الحسنة لتجسید مقاصد الإصلاح  - 
  الترّبوي وتحقیق التفّوق الحضاري بین الأمم.

حِرْصُھ على تجسید إصلاحاتھ الترّبویة، بتكوین الناّشئة في میادین التّجارة والصّناعة والصّحة والعمران  -
المھني لتحقیق التّقدم لبلدھم من خلال إشراكھم في العمل الجمعوي الخیري في  وإشراكھم في العمل

  المجتمع المدني.
اھتمامُھ بتربیة التّلامیذ وطلبة العلم، مِنْ خلال اعتنائھ بالنّماذج الجیّدة منھم، وتربیتھم على العمل وروح  -

  المبادرة والإبداع والابتكار.
متعلمّین على الاعتزاز بالتّراث الحضاري لأمّتھم، وتوظیفھ في خدمة حرصُھ على تربیة صغار وكبار ال -

  .حاضرھم ومستقبلھم لتحقیق رقیّھا وازدھارھا
  استخدامُھ لأسالیب تربویة خاصّة وافقت في بعضھا أسالیب التّربیة الحدیثة.  -
ر عمل بتوسیع وتطویحضّھ لأمّتھ على العمل المؤسّساتي الذي تسیر في فلكھ الحضارة المعاصرة، وذلك  -

  مختلف الجمعیات الدّینیة والخیریة والعلمیة.
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  :قائمة المصادر والمراجع
  القرآن الكریم.

  كتب السنّــة: -أ
وسننھ وأیامھ،  قالجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله  الله البخاري الجعفي، محمد بن إسماعیل أبو عبد -1

  ھـ.1422، 1تحقیق: محمد زھیر بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، ط
 ،قمسلم بن الحجاج أبو الحسن القشیري النیسابوري، المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله  -2

  ط).. د، . ت(دلبنان،  تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء التراث العربي، بیروت،
سنن ابن ماجھ، تحقیق: شعیب الأرنؤوط وآخرون، دار الرسالة العالمیة، ، ابن ماجھ أبو عبد الله محمد بن یزید القزویني -3

  م.2009: 1ط
لرسالة، وآخرون، مؤسسة ا أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن أسد الشیباني، المسند، تحقیق: شعیب الأرنؤوط -4

  م.2001: 1ط
 ،المستدرك على الصحیحین، تحقیق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمیة، بیروت أبو عبد الله الحاكم النیسابوري، -5

  .1990: 1ط
بیروت،  لمیة،أحمد بن الحسین بن علي البیھقي، أبو بكر، السنن الكبرى، تحقیق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب الع -6

  م.2003، 3لبنان، ط
  المعاجــــــم: -ب
محمد بن مكرم بن علي، أبو الفضل، جمال الدین ابن منظور الأنصاري الرویفعى الإفریقى، لسان العرب، دار صادر،  -7

  .1ھـ، ج1414: 3بیروت، ط
  . 1ج، (د ت)، 2مجمع اللغة العربیة بالقاھرة، دار الدعوة، ط -مصطفى وأحمد الزیات وآخرون، المعجم الوسیط  إبراھیم -8
  .1، ج1986: 1معن زیادة، الموسوعة الفلسفیة العربیة، معھد الإنماء العربي، ط -9

علي العریان، مكتبة الأنجلو مختارات من مؤلفاتھ، جمع وتقدیم محمد  -رالف ن . وین، قاموس جون دیوي للتربیة  -10
  ط).. د. ت، (دالمصریة، القاھرة، مصر، 

  م.1983: 1علي بن محمد بن علي الزین الشریف الجرجاني، كتاب التعریفات، دار الكتب العلمیة بیروت، لبنان، ط -11
   الكتب العامّـــة: -ج

الة ماجستیر، رس -طفل في السنَّة النبّویة وتطبیقاتھاعلي بن عوض بن علي الغامدي، أسالیب الترّبیة العلاجیة لأخطاء ال -12
قسم التربیة الإسلامیة والمقارنة، كلیة التربیة، جامعة أم القرى، م ع السعودیة، إشراف الأستاذ الدكتور/ السعید محمود 

  ھـ.1429/1430السعید عثمان، العام الدراسي: 
  .1952ة النھضة المصریة، القاھرة، ط:سعد عبد السلام حبیب، أسس التربیة الحدیثة، مكتب -13
  .م2005، عالم الكتب، (د ط)، الترّبیة الإسلامیة أصولھا وتطورھا في البلاد العربیة محمد منیر مرسي، -14
  المجلس الأعلى للشّؤون الإسلامیة، موسوعة المفاھیم الإسلامیة العامة، مصر، (د د ط ت). -15
  .1، ج1993: 1، الأعمال الكاملة للإمام الشّیخ محمّد عبدَه، دار الشّروق، بیروت القاھرة، ط-تحقیق وتقدیم-عمارة محمد -16
  ط).. د. ت، (د التّربیة الإسلامیة أصولھا ومنھجھا ومعالمھا، عاطف السید،-17
لاند، منشورات أمانة للنشر، میری، »ارنةدراسة وتحلیلا وتقویما ومق«آراء ابن الجوزي التربویة لیلى عبد الرشید عطار، -18

  م.1998: 1و م أ، ط
اعة مجمع الملك فھد لطبتقویم طرق تعلیم القرآن وعلومھ في مدارس تحفیظ القرآن الكریم،  سعید أحمد حافظ شریدح، -19

  المصحف الشریف، (د ط ت).
  م.1998: 3ع والطباعة، طنبیل السمالوطي، بناء المجتمع الإسلامي، دار الشّروق للنشر والتوزی -20
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: 1ط، دار الأوراق الثقافیة، سعدنان بن سلیمان بن مسعد الجابري، آداب الحوار من خلال سیرة مصعب بن عمیر  -22
  ھـ.1435
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  .2ج ،)ط. د. ت، (دالمطبعة المنیریة بالأزھر الشریف،  الأزھر وأثره في النھضة الأدبیة الحدیثة،محمد كامل الفقي،  -24
م، 2006: 2مام الشّیخ محمّد عبدَه، دار الفضیلة للنشر والتوزیع والتصدیر، مصر، طمحمّد رشید رضا، تاریخ الأستاذ الإ -25
  .3و1ج
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  .1م، ج1994، 1دار عالم الكتب للطباعة والنشر والتوزیع الریاض، م ع السعودیة، ط
  م.1988: 2ة، مصر، طمحمّد عِمارة، الإمام محمّد عبدَه مجدد الدنیا بتجدید الدین، دار الشروق، القاھر -28
  م.2008، 1محمّد عِمارة، شخصیات لھا تاریخ، دار السلام للطباعة والنشر والتوزیع والترجمة، مصر، ط -29
  ط).. د. ت، (دأحمد أمین، زعماء الإصلاح في العصر الحدیث، دار الكتاب العربي، بیروت، لبنان،  -30
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  ط)..د
  م.2004، 4غازي التّوبة، الفكر الإسلامي المعاصر، (د د)، ط -32
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   :الملخص
تتناول ھذه الورقة البحثیة التعریف بشخصیة سعید شریفي باعتباره واحدا من الشخصیات الإصلاحیة بوادي 
میزاب، وكذا آرائھ الإصلاحیة التي قدمھا، وقد أكدت النتائج أن الرجل كان بحق قامة إصلاحیة استطاع بما قدم من آراء 

  لإصلاح في وادي میزاب.  إصلاحیة أن یسھم في الدفع بحركة الإصلاح رفقھ زعماء ا
 الإصلاح؛ سعید شریفي؛ تعلیم الفتاة الجزائریة؛ وادي میزاب؛ الأمراض الاجتماعیة.    : الكلمات المفتاحیة

Abstract: 
This research paper deals with the definition of the personality of Said Sharifi as one of the 

reformist personalities in the M'zab valley, as well as his reformist views, and the results 
confirmed that the man was rightly a reformist.  
Key words: Reform; Said Sharifi; Algerian girl education; M'zab valley; Social disease.  

  

  مقدّمة: 
یة عوامل داخل في الجزائر أنھا ظھرت نتیجة تضافر تؤكد الأدبیات التي تناولت الحركة الإصلاحیة

ساھمت في ظھور نخبة من رجال الإصلاح الذین عملوا دون ھوادة على إصلاح واقع المجتمع  وخارجیة كثیرة،
الجزائري على كل المستویات في محاولة لاستعادة وعي الأمة، وإیقاظ الشعب من غفوتھ التي عمل الاستعمار 

الزوایا التي انحرف بعضھا عن المسار الصحیح ، وإغراقھ في الفكر الخرافي بمعیة رجال الطرقالفرنسي على 
  في عملیة الحفاظ على الھویة الوطنیة.

صلاح في منطقة وادي ویعتبر سعید بن بالحاج شریفي المعروف بالشیخ عدون من أبرز أقطاب الإ
 ت واضحة في مجالاتمام الحق أن الرجل ترك بصولا نعد وأبي الیقظان، ،میزاب، رفقة كل من الشیخ بیوض

  وبخاصة النھضة العلمیة. ،الإصلاح المختلفة مما كان لھ الأثر في نھضة المجتمع المیزابي
ھذه الورقة البحثیة استجلاء بعض المعطیات  سنحاول فيودوره في الإصلاح  ،نطلاقا من أھمیة الرجلاو

  .لة من التساؤلاتمن خلال جم ،المتعلقة بھذه الشخصیة الفذة
  من ھو الشیخ سعید شریفي المعروف بالشیخ عدون؟ -
  ما موقف الشیخ سعید شریفي من التعلیم؟ -
  ؟فتاة الجزائریةما موقف الشیخ سعید شریفي من قضیة تعلیم ال -
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  ؟الأمراض الاجتماعیةو ،ما موقف الشیخ سعید شریفي من الآفات -
  التحلیلي مع الاستعانة بالمنھج التاریخي عند الترجمة للرجل. المنھجین الاستقرائي و وقد تم الاعتماد على

  التعریف بالشیخ سعید شریفي:
ھـ الموافق لـ  1319ولد سعید بن بالحاج بن عدون بن الحاج عمر المعروف بالشیخ عدون في سنة 

مسقط رأسھ في الكتاب على ید شیخھ  وعلى شاكلة أقرانھ فقد زاول تعلیمھ الابتدائي في م بالقرارة،1902
  إسماعیل بن یحكوب.

توفي والده، وبیعت دار سكناه، وبقي تحت كفالة خالھ أحمد بن الحاج سعید جھلان فسافر إلى مدینة 
  .1والعوز وعمره عشر سنوات ،سریانة بولایة باتنة للكسب والعمل تحت طائلة الفقر

والعمل اضطرارا واحتیاجا، وعمره عشر  ،باتنة للكسب سافر إلى مدینة سریانھ بولایة 1912في سنة 
بمدینة سریانة أجیرا مخلصا في محل تجاري، وتلمیذا نجیبا بالمدرسة  1915-1912قضى سنوات  سنوات

 .2الرسمیة، ولكن لم تسعفھ ظروف العمل في الدكان لإجراء الامتحانات فانقطع عن المدرسة
عاد إلى القرارة إثر قیام الحرب العالمیة الأولى، وانتظم بمدرسة الشیخ محمد بن الحاج  1915وفي سنة 

، وختم الربع الأخیر من القرآن الكریم، وفي ذات السنة عاد إلى مدینة سریانة لیتفرغ "الطرابلسي"ر ڤرڤإبراھیم 
  خدمیھ.للعمل فقط دون التعلم فكان حاذقا لبیبا كسب ثقة زبائنھ ومست

أسھم بشكل أساسي ورئیس في تأسیس معھد الشّباب (معھد الحیاة)، ھو منشئ جمعیةّ الشّباب التاّبعة 
لأنشطة طلبة معھد الحیاة، كان المشرف على كتابات طلبة معھد الشّباب وتوجیھھا وتصحیحھا، كان مدیر معھد 

یةّ قدماء تلامیذ معھد الحیاة، وشیخ حلقة الحیاة، ورئیس جمعیةّ الحیاة، ورئیس جمعیةّ الترّاث، ورئیس جمع
 وما ھو متصّل وتابع ،عزّابة القرارة، ورئیس مجلس عمّي سعید، مفتشّ المدارس القرآنیةّ لمنطقة وادي میزاب

  .3لھا
نتاج ف العدید من الإوقد خلّ  سنة، 106م عن عمر ناھز 2004نوفمبر 2توفي الشیخ عدون شریفي في 

  : 4ین في الآتيالفكري أجملھ أحد الباحث

وقف ممن ذلك على سبیل المثال لا الحصر: " عشرات المقالات التي كان یرص بھا جرائد الشیخ أبي الیقظان، -
 الإصلاحموقف الأمة من حركة " م.17/12/1935، 55ع الأمة، ،"بمیزاب الإصلاحالأمة من حركة 

 37ع الأمة، ،"المعارضین غیر ھذا؟ھل یجب أن یكون موقف " م.24/12/1935 ،56ع الأمة، "،بمیزاب
 90الأمة، ع "،لھ؟ أعددناحول التعلیم. ھذا ھو موسم التعلیم فماذا أعددنا على الأبواب فماذا " م.13/8/1935،
الشباب  إلى" م.3/3/1935، 66، الأمة، ع"بمیزاب الإصلاحموقف الأمة من حركة و "م. 1936/ 25/9،

  .5م21/7/1936، 28ع الأمة،، "وھل من مجیب؟ اب فھل من مدكر،الحي صرخة داویة یصرخ بھا مثال الشب
   وزت ثمانین عاما.اوعلمیة ج ،مئات الرسائل القیمة التي تعد وثائق تاریخیة لحركة إصلاحیة واجتماعیة -
وقد صاغھم على  آلاف المتخرجین على یده ممن صاروا شموسا ینیرون درب الحیاة في مختلف المجالات، -

نذكر منھم مصطفى باجو، محمد سعید  .ھوأشبعھم من إخلاصھ داخل الوطن وخارج ذاھم بفكره،وغ سننھ،
علي دبوز، محمد صالح ناصر بوحجام الذي  محمد الشیخ الناصر المرموري،شریفي، علي بن یحیى معمر، 

ھد ع"لقد عرفت بكل تواضع أستاذي الشیخ عدون وأنا طالب بالم ذكر بعض خصال الشیخ عدون في قولھ:
عرفت منھ طوال ھذه المدة إلا أنھ المشجع لكل المبادرات الساعیة إلى الرفع  (معھد الحیاة) ست سنوات، فما

من مستوى معھد الحیاة مادیا ومعنویا لا یتحجر على طریقة متبعة، ولا یجمد على مقرر معین، ولا یتصلب 
  . 6لرأیھ"
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تأسیسھ وإنجاحھ بمعیة الشیخ بیوض، ساھم أیضا  وزیادة عن ھذا النتاج الزخم الذي كان للشیخ ضلع في
في أول جولة لجمع التبرعات لصالح جمعیة الحیاة في شرق البلاد والعاصمة وضواحیھا، ثم  1940سنة 

 أصبحت جولة سنویة لنواحي الوطن لم ینقطع عنھا إلى یوم وفاتھ.
دن التل التي أنشأتھا جمعیات وم ،مفتشا عاما للمدارس الخاصة بوادي میزاب 1948كما عین أیضا عام 

وفي سنوات  ،لى یوم وفاتھإالإصلاح، وترأس أیضا مجلس عمي السعید خلفا للشیخ الحاج محمد بابان و
الثمانینات ترأس مجلس با عبد الرحمان الكرثي المختص بتدبیر شؤون الأمة العامة في مجالات العمران 

  .7ھا إلى یوم وفاتھأسس جمعیة التراث التي ترأس 1989والسیاسة. وفي 
  :إسھامات الشیخ سعید شریفي الإصلاحیة

منذ الوھلة الأولى أن الخروج من الجھل المطبق على المجتمع  الإصلاحأدرك رجال  :التعلیم -1
ي أن السبیل وقد تأكد للمستعمر الفرنس نشر الوعي بینھم إنما یتحقق عبر عملیتي التربیة والتعلیم،و ،الجزائري

 وقد تفطن رجال والخرافات،، وإغراقھ في البدع، أرض الجزائر ھو تجھیل الشعب الجزائريللسیطرة على 
فآمنوا بأھمیة التربیة والتعلیم في إیقاظ الشعب من غفوتھ ،فوجھوا جھودھم  الإصلاح إلى السیاسة الاستعماریة،

   .ویتھالإصلاحیة إلى ھذا المجال باعتباره صمام الأمان الذي یحفظ  للشعب الجزائري ھ
ان كذلك ك وكما آمن رجال الإصلاح في الشمال بالدور المحوري الذي یلعبھ التعلیم في توعیة الفرد،

ضع لیھ وإوقد انتفض الشیخ عدون أسفا على ما آل  في الجنوب، الإصلاحیةالتصور ذاتھ لدى رجال الحركة 
ي میزاب، وانشغالھم بالتجارة وغیرھا التعلیم في الجزائر خاصة من انصراف الناس عن دعم التعلیم الحر بواد

 ،رسیةوالتلامیذ تعج بھم الأزقة بأزیائھم المد ،و"أیھ نفس تعرف للعلم قیمة تشاھد أبواب المدارس النظامیة تتفتح
بنائھم أوالمكاتب تستقبلھم بكتبھا الجدیدة، وبالأدوات المدرسیة، والآباء مغتبطون بحال  ...وتتدفق بھم الشوارع

... وھناء موفورا وخططا مرسومة، المستقبل السعید بأعین ملأھا آمالا بعیدة، إلىمبتھجون بحاضرھم ینظرون 
أوفي  ،یتناولھ تفكیرھا في الأرض أو ،ونتائجھ في كل شيء تقع علیھ عینھا ،أیة نفس تشاھد ھذا وتشاھد آثاره

ن ھذه متھا فتجدھا في معزل عألى إسرات حین تلتفت ولا تتقطع ح ،سىولا یقضي علیھا الأ ،البحر أو في الجو
  .8الحیاة التي عمت كل ناحیة سوى ناحیتھا بعیدة عن عز ھذا النور"

فلكونھ ضرورة لا غنى عنھا إن على مستوى  وخدمتھ، ،إن تعلق الشیخ عدون بضرورة الاھتمام بالتعلیم
م إلا بتحصیل العلم، ھو ما صرح بھ عند حدیثھ عن وأن سعادة الأمة لا یمكن أن تقو ،الآخرة أو ،الحیاة الدنیا

 ،"لأن الغایة من خدمة الأمة وإسعادھا لا تدرك إلا بخدمة ركاب العلم حدیثھ المتكرر عن أھمیة العلم قولھ:
رك أن ولم ید ولم یأبھ لھا، ،ومادام أكثر ھذه الأمة لم یعرف ھذه الحقیقة وتھیئة النفوس لتلقیھ و الترحیب بھ،

واستنشاق الھواء بل تزید عنھا  ،والشراب ،مرا ضروریا للحیاة لا تقل حاجتھ إلیھ عن حاجتھ إلى الأكلھناك أ
  .9الحیاة الخالدة" -زیادة على ھذه -وتلك تتوقف علیھا  ،ضعافا لأن ھذه تتوقف علیھا الحیاة الفانیةأ

دون فقد دعا الشیخ ع م،لویفضي إلى الإعداد الصحیح للمتع ،ومن أجل أن یكون التحصیل العلمي مثمرا
  ھي:والتلامیذ إلى الالتزام بمجموعة من المبادئ 

وطرح الآراء لأن ذلك أدعى الوصول إلى  ،من خلال مناقشاتھم :أن یكون لھم حضور في مجالس العلم -
تفاني وال لى التزود من العلم،إجة ماسة ننا في حاإیھا الطلبة أ" وھو ما وثقھ الرجل في قولھ ،العلمیة ةالحقیق

تلقي ذا لم تحسنوا الإساتذة لا فما ینفع الأإو ،واجتھدوا ،فاحرصوا وبدني، ،وبذل كل جھد عملي ،في تحصیلھ
 ،نفسھوفي سؤالھ فائدة ل ،شكل علیھ أمر أن یسالأذا إفعلى التلمیذ  وتحفظوا الجواب، ،وتحسنوا السؤال ،عنھم

جالسا  وفائدة الطالب والحقیقة بنت البحث، نما یحصل بالمناقشة بین الطرفین،إولأستاذه والعلم  ،وزملائھ
  .10ومضایقة لغیره، ولا یعي وجوده ضرر ،جامدا في القسم كالصنم لا یسال
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 يفعلى التلمیذ أن یداوم على مراجعة ما تم تحصیلھ داخل القسم لأنھ أدعى لأن یترسخ ف المراجعة والمطالعة: -
وغیرھا خاصة كتب اللغة العربیة  ،والمطالعة طالعوا الكتب التي تدرسونھا ،وإنما حسنوا المراجعة ،الأذھان

  .11وبعث من جدید" ،حیاءإ إلىالتي تحتاج 
فھو حسب الشیخ عدون الغایة النھائیة من التحصیل العلمي أن یكون التحصیل العلمي لأجل المعرفة با�:  -

وإذ یؤكد الشیخ عدون على ھذا الغایة فإنھ یربطھا بالجانب العملي بأن لا یكتفي طالب  النجاح،لأنھ یراه أساس 
 ،العلم بتحصیل ما یمكًنھ من معرفة الله وحسب، بل علیھ أن یقرن ذلك بالعمل فیعمل بما جاء بھ القرآن الكریم

نما جاء لیعرف الله حق إنھ أراسخة  ن یعتقد عقیدةألى المعھد إ"وعلى كل طالب جاء  والسنة النبویة المطھرة
والمثلى والقصوى من  ،ولىھذه غایتنا الأ ویعمل من أجل كل عمل صالح.... ،ویؤمن بھ حق الإیمان المعرفة،

السنة المطھرة فھمھا، والعمل  والعمل بھ، ،وفھمھ، معرفة الله، والعمل بما یأمر القرآن وحفظھ ھذا العلم،
  .12بمقتضیاتھا"

وفي ھذا المقام أیضا حاول الشیخ عدون تصحیح بعض الاعتقادات الخاطئة لدى بعض الطلاب وھو 
ضرورة ألا تكون الشھادة ھي المغزى من التحصیل العلمي، وھي وإن كانت ذات قیمة في تبوأ المناصب فإنھا 

ھا ألا فلتعلموا جمیعا أی": ھو معرفة الله تعالىولا یجب أن تصرف طالب العلم عن الھدف الحقیقي من التعلم 
شھادات وإنما ال الطلبة، وخصوصا الذین التحقوا بالمعھد جددا أنكم إنما جئتم لطلب ھذه الغایة لا لنیل الشھادات،

إذ الشھادة  ...-ن كانت في الدنیا حیاة علیاإ -جواھر في الطریق المرسوم نتوصل بھا إلى الحیاة العلیا في الدنیا 
  .13یمانا"إن یزداد أوعلى المرء كلما ازداد علما  ،ا الغایة معرفة الله حق المعرفةوسیلة لا غایة، وإنم

وعلى الرغم من المثبطات التي حاولت الوقوف ضد حركة الإصلاح في المجال التعلیمي، وبخاصة من 
وكان  ،فقد أثمرت جھود المخلصین بتأسیس معھد الحیاة على ید الشیخ بیوض قبل أعداء الإصلاح من الجامدین،

وتخرج منھ العدید من النخب التي أخذت على عاتقھا  الشیخ عدون شریكا عملیا في القیام على شؤون المعھد،
  الحفاظ على الھویة الجزائریة.أمانة فیما بعد 

  :14ولعل ما جعل الشیخ عدون ینجح في مجال التربیة والتعلیم ما ذكره الباحث محمد ناصر بوحجام
 والفرص المتاحة لھ للتعّلمّ ،واستغلال أوقاتھ ، الشّدیدة في طلب العلم، وملازمتھ العلماء رغبتھ -أولا 

بأیةّ وسیلة، وفي أي ظرف، وفي أيّ مكان.. بل ھذه الفرص لم تكن متاحة لھ في مطلع حیاتھ، وكانت الظرّوف 
ب والإصرار للتغّلّ  ،یر من التحّدّيوتعامل معھا بحكمة ودرایة فیھما كث ،لكنھّ قاومھا ،وآمالھ ،تسیر ضدّ طموحھ

فسار في مضمار العلم: . فكان لھ ما أراد.. على الأسباب التي كانت تجھد أن تحطّ بھ في غیر محطّة العلم...
  فكان منھ ما نشھده من منجزات كبیرة في المیدان، وما تركھ من آثار تدلّ علیھ من بعده. ،تعلمًّا وتعلیمًا

الحیاة، ورسمھ غایتھ من طلب العلم، وتعیینھ دروب العمل.. تبعًا لإصراره في تحدیده ھدفھ في  -ثانیا
مسطرًّا في الذّھن، والنیّةّ راسخة في القلب، والمسعى مقننّاً في  -عنده-. كان الھدف .البقاء في مضمار العلم.

م، لذا بدأ حیاتھ معلمًّا، الحیاة.. الغایة رضوان الله تعالى، والھدف خدمة المجتمع، والمضمار ھو مجال التعّلی
دان، . مرابطتھ الطویلة في أشرف می.وأنھاھا معلمًّا، بالمفھوم الواسع للتعّلیم، وبالمدلول الكبیر لحقیقة المعلمّ.

یبني وینشئ أنفسًا وعقولاً، ویؤسّس للحیاة الحقیقیةّ: دنیا وأخرى. ویقدّم كلّ ما یملك وما أنعم الله بھ علیھ في 
  ھذا یعطي جواباً لمن یسأل: كیف نجح الشّیخ في مسیرتھ الجھادیةّ بالترّبیةّ والتعّلیم . كلّ .المجال.

إقبالھُ الكبیر على التعّلمّ، وملازمتھُ شیوخَھ، ومزاحمتھُ العلماء بركبتیھ، وإدمانھُ على المطالعة، منذ  -ثالثا
رف عنھ أنھّ لا یرفع كتاباً إلى رفوف .. ع.مطلع حیاتھ إلى مختتمھا، یطالع الكتب، ویقرأ الجرائد والمجلاتّ

مكتبتھ حتىّ یقرأه، ولا تصل یداه إلى صحیفة حتىّ یطوف بكلّ أركانھا وأبوابھا وموضوعاتھا؛ قراءة مركّزة 
واعیةّ. عرف عنھ تلامیذه عادتھ الیومیةّ، وھي عدم النوّم قبل قراءة شيء، مھما یكن وقتُ النوّم. فكانوا كلمّا 
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منزلھ في اللیّل رأوا الضّوء منبعثاً من غرفتھ المطلةّ على الشّارع. كان ھذا الالتزام بالمطالعة مرّوا بالقرب من 
إلى  -من أسباب تكوّنھ وغنى زاده المعرفي، الذي أعانھ على أداء وظیفتھ التعّلیمیةّ والترّبویةّ أحسن أداء، وكان 

  في القويّ الدّؤوب.قدوةً لتلامیذه في مجال التحّصیل المعر -جانب ھذا المكسب 
یعد تعلیم الفتاة الجزائریة من المسائل التي عرفت نقاشا كبیرا  :تعلیم الفتاة الجزائریة موقفھ من -2

ومعارض لتعلیمھا لمبررات یعتقدھا كل طرف، وقد أدرك  ،وانقسمت المواقف بین مؤید في الفترة الاستعماریة،
 تعلیم الفتاة باعتبارھا الركیزة الأساسیة التي یقوم علیھا المجتمع،صلاحیة في الجزائر أھمیة رجال الحركة الإ

وفي فسادھا فساده، ولما كان التعلیم من أھم الآلیات التي تعین  النشء،ولا شك حسبھم أن في صلاحھا صلاح 
لاح صفقد كانت ضرورة تعلیمھا من أھم الرؤى التي أسس لھا رجال الإ على تكوین المرأة الإیجابیة الفاعلة،

  في ھذا المقام.
في الجزائر من الدوافع التي  الإصلاحیةوقد كانت شروط النھضة التي اضطلعت بتحقیقھا المدرسة 

ولعل المرأة كانت أحد  التي استھدفت ھدم المجتمع، استدعت الاھتمام بالمرأة لحمایتھا من الثقافة الوافدة،
ى إثرھا المجتمع الجزائري في المجتمع الفرنسي عن العناصر التي أراد المستعمر أن تكون "وسیلة یذوب عل

  .15طریق اجتذابھا إلى ثقافتھ الغربیة"
وعلى شاكلة المؤیدین لتعلیم الفتاة الجزائریة نادى الشیخ سعید شریفي (عدون) بأن یكون لھا نصیب من 

بعض رجال  ورغم "معارضة فریق عریض من الناس لفكرة الشیخ عدون ومنھم التعلیم شأنھا شأن الرجل،
لم و وبدأ التطبیق منفردا بإدراج بنتھ في المدرسة، الإصلاح إلا أنھ أصر على رأیھ واقتنع أنھ صواب ورشاد،

  .16فاقتدوا بھ وعمرت المدارس بالبني والبنات" ثم استبان للناس رشد ما فعل، یأبھ بقوة المعارضة،
نھا الدیني للفتاة الجزائریة كأولویة تحفظ لھا دییؤكد الشیخ عدون في ھذا المقام على ضرورة تلقین العلم 

وقد أشار إلى ذلك في مقام كلمتھ التي قدمھا في الاجتماع العام مع طالبات  دون التخلي طبعا عن العلوم الأخرى،
لدنیویة ولا ثم مختلف العلوم اأھذه المؤسسة لتتعلمن العلم الدیني  إلى"جئتن  وثانویة الحیاة في قولھ: ،متوسطة

  .17"ردناه لوجھ الله كان عبادة � بشرط العمل بما نتعلمأذا إوالعلم الدنیوي  والمھنیة، ،خرىالأ
یة العلوم للفتاة فإنھ إلى جانب كونھ وإن الشیخ عدون حینما أكد على ضرورة تلقي العلم الدیني كأول

و أن وھ ،سلم في ھذه الحیاةحصانة للمرأة، فإنھ في ذات الوقت یشكل المقصد الأساس الذي یجب أن یعیھ الم
 ،لوكاتناأن یظھر في س والذي یجب ،ویحقق لنا السعادة الأخرویة ،العلم الدیني ھو العلم الذي یربطنا با� تعالى

 ،خرى دائمةأنما لحیاة إنكن لم تخلقن لھذه الحیاة الدنیا، وإیتھا البنات الفضلیات أ وأخلاقنا في ھذه الحیاة الدنیا:
مستقبل والعلم الذي یضمن لنا ال ،ن یرسخ في القلوبأوھذا ما یجب  خرة شیئا،ولا تعتبر الحیاة الدنیا بالحیاة الآ

یمان الإ وكل ما یجب ،خروالیوم الآ ،ورسلھ ،وبكتبھ ،بھ والإیمان ،الدائم ھو علم الله تعالى، ومعرفتھ حق معرفتھ
منوا استجیبوا � و للرسول..." آالعمل بمقتضاه "یأیھا الذین و ،یمان بھصول الدین ھذا الذي یجب الإأبھ من 

 ،وخلقنا ،اوذلك بسلوكن ،خرةنما ھي الحیاة الحقیقیة التي نعیشھا في الآإوللرسول  ،والحیاة التي نستجیبھا �
  .18ومعرفة الله حق المعرفة خالقا مدبرا حكیما محییا ممیتا"

وأحسنت تعلیمھ حسب الشیخ عدون سیكون لھ  ،م على أساس الدینإن الفتاة إذا أخذت العلم النافع القائ
وفي  النبیلة، الأخلاقعلى على تربیة أبنائھا تربیة صالحة قائمة و ،سینعكس على بیتھا ھذلك أن آثاره الإیجابیة،

 ،تعلمالحسنت أذا كانت إعملھا في المجتمع عبادة  دورھم الإیجابي نحو مجتمعھم "فخدمة البنت في دارھا عبادة،
 نھا متى تتزوج تأتي بأولاد ذوي أخلاق وإدراك یكونون من عمار الحیاة السعیدة الفاضلة،أو حسنت التعلیم،أو

ذا قامت إم فالأ فیقال من بنات تعلمن في مدرسة الحیاة، ذا قیل ممن الرجال؟إحتى  یقومون بواجبھم في المجتمع،
  .19بواجبھا فلأن مدرسة الحیاة قامت بواجبھا"



 أحلام بوساحة - كیة منزل غرابةأ.د/ ز
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 424

ھذا التوجھ من الشیخ عدون نحو تعلیم الفتاة الجزائریة نابع من الدور الھام الذي تقوم بھ في بناء إن 
لسلیم إنما وأن قیامھ ا ،وللمجتمع بأكملھ ،وتربیة النشء لأن تحصینھا بالعلم الدیني ھو حصانة للبیت ،المجتمع

ھو یقوم  لا علیكن نعمإن ھذا المجتمع لا یقوم إیتھا البنات العزیزات ویا نساء المستقبل أیقوم علیھا بالأساس "
  .20"أكثرة أولكن على المر ة،أالمرو ،على جناحین على الرجل

وحتى یأتي تعلیم الفتاة ثماره على أرض الواقع فقد ناشد الشیخ عدون الطالبات بضرورة استثمار كل 
المدرسي على مستوى أداء الواجبات ما من شأنھ المساعدة على التحصیل العلمي بضرورة الانضباط بالنظام 

والاستزادة من كل معلومة فیھا فائدة في  ،والاستماع وقت الدرس وعدم التخلف عن أوقات الدراسة، ،المدرسیة
مل كل ونع ،ونربحھ ،ولنستثمره الدراسة ... أوقاتوعلى  ،"حافظن على الواجبات المدرسیة التحصیل العلمي

والقال  ،یللا تضیعن الوقت في الق سة...روالمدا، ولننكب على المطالعة القوب،ولتتفتق  ،عملنا بجدیة للتحصیل
كثار من ثم قمن بواجبكن لا بالإ صغاء،وعدم الإ ،وقاتكن بالالتفاتأوقت التحصیل لا تخن  ركزن في الاستماع

  .21ویصلح"، نما باستعمالھا فیما یصلحإو المعلومات،
الآفات و ،المجتمع الجزائري من العدید من الأمراض عانى :موقفھ من الأمراض الاجتماعیة -3

وركونھ إلى القابلیة للاستعمار، وكادت بسببھا أن  ،الاجتماعیة التي ساھمت إلى حد كبیر في تخلف المجتمع
صلاح لتشخیص ھذه الأمراض في محاولة لإیجاد الحلول بشأنھا، وقد انبرى رجال الإ تعصف بقیم المجتمع،

لأنھا من المھلكات، ومن بین الأمراض التي تعرض  عقل الجزائري بضرورة التخلي عنھاواستعادة الوعي لل
ع والمجتم ،ولمخاطره على الفرد والجسد معا، ،لھا الشیخ عدون قضیة الیأس والذي یعد أحد عوامل موت الروح

ما ك تعالى، راح الشیخ عدون یشخص أسباب انتشار ھذه الآفة حیث ردھا بالأساس إلى ضعف الإیمان با�
وغیاب التفكیر الصحیح كلھا عوامل ساھمت في تمكن ھذه  اعتبر أن عدم التدبر في سنن الله تعالى في الكون،

وھو ما یؤكده في قولھ "إن الإیاس مرض فتاك تتولد جراثیمھ في النفوس  ،الخصیصة في نفوس بعض البشر
والمرشدین  ،ي الكون ولم تتألق في سمائھا نجوم الدعاةوبسننھ ف، المظلمة التي لم تشرق علیھا شمس الإیمان با�

تفع بین ولم یر ،وحیاتھم معالم الاھتداء في بیداء الحیاة ،وعظمائھ الذین وضعوا لنا بسیرتھم ،من رجال التاریخ
  .22والرأي الأصیل الذي یشق بین الظلام المدلھم سبیلا رشدا" ،جوانبھا منار التفكیر الصحیح

بالشیخ عدون إلى تناول ھذه الآفة ھي تلك الآثار السلبیة التي إذا تمكنت من الفرد أقعدتھ إن الذي حدا 
وإخفاق المشاریع  ،صلاحوقد ساھم ھذا الواقع في عرقلة الإ عن أداء وظیفتھ في الحیاة وشوھت صورتھ،

 ،والھلع ،والجبن، یاس المھلك إذا حل بالنفس أورثھا الخوفصلاح "ھو الإخیریة التي یقوم بھا رجال الإلا
وتكفي واحدة منھا للقضاء على  ورذائلھا، ،والبطالة إلى غیر ذلك من عیوب النفس ،والكسل ،والبخل واللؤم

 .   23فكیف بھا مجتمعة" الإنسانكرامة 
 ،وتقویتھ       ،إن التخلص من ھذه الآفة الفتاكة حسب الشیخ عدون لن یتأتى إلا باستعادة الإیمان با� تعالى

والحضارات، ولا أدل على ذلك من الحضارة الإسلامیة التي أعطت خیر مثال حینما  ،النظر في حال الأممو
وأعلاھا شأنھا "ولا سبیل لعلاج ھذا المرض المنتشر  ،قامت على قوة الإیمان با� تعالى فصارت أقوى الأمم

ودرس  ،حاضرةوال ،مم الغابرةد النظر في الأوتردی یمان فیھا،والمتمكن في كثیر من النفوس إلا بتقویة الإ ،بیننا
عطت للأمم الضعیفة المنحطة أعظم أسلامیة التي مة الإعلى ھنا ھو الأوالمثل الأ ،وتقلباتھا ،طوارھاأ ،حیاتھا

لقوي وا ،والمملوك مالكا ،وأرتھم كیف یصر العبد سیدا ،والانقلابات الخطیرة ،الدروس في تاریخ النھضات
ما في نسانیتھ قویا في رجولتھ كریإبیا كاملا في أعزیزا  الإنسانوعلمتھم كیف یكون  ،والمنحط راقیا ،ضعیفا

وإبادة  ،والتخلص منھا استطعنا حینئذ القضاء على جمیع الأمراض، فإذا استطعنا القضاء على ھذه العلة نفسھ....
  . 24جمیع الآفات"
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وھو من الأمراض النفسیة التي شاعت بین  ،ون آفة الریاءومن الآفات القاتلة التي تطرق إلیھا الشیخ عد
الكثیر من الناس، وھي مدخل لفساد الأعمال التي من المفترض أن تكون خالصة لوجھ الله خاصة في تلك التي 

جو أن نحیى "نر وقد أوضح الشیخ عدون ذلك في قولھ: ،تتعلق بالمشاریع الخیریة التي تخدم المجتمع الجزائري
و  ،وحب التقدم بغیر حق وحب المحمدة، ،والأعمال من الریاء ه الحیاة لتصفو القلوب من الأدران،جمیعا ھذ

وظاھرة  ،كثر المشاریع التي كنت قائمةأما  و تقضي علیھا ،وغیر ذلك من المثالب التي تذھب بالمشاریع سبب،
 الإخلاصوعدم  ،وسببھ الریاءلا إوسقط  ،وما قام مشروع ،وحب الزلفى ،وحب المحمدة ،قضى علیھا الریاء

  .25وھما السوس الذي یأكل المخزن" ،وحب المحمدة ،والدین غیر الخالص ھو الذي یشاركھ الریاء �...
 ،ومن الآفات الاجتماعیة التي حاربھا الشیخ عدون أیضا ظاھرة تھرب بعض الأغنیاء من مساعدة الفقراء

ن إن لم یكن أثر غناھم بادیا في مساعدة الفقیر والمشاریع والمشاریع الخیریة فأمثال ھؤلاء حسب الشیخ عدو
"ونقف من الغني مثل ھذا الموقف فإن وجدنا  ولا مكانة لھم بین الأخیار ،الخیریة فإنھم غیر جدیرین بالاحترام

ا نوللمشاریع الخیریة كان جدیرا باحترام وللنائبات النازلة على الأمة، ،والمحروم ،في مالھ حق معلوم للسائل
قھ في ولا ینف ،وكان بمالھ شحیحا یكنزه ،وإن لم نجد لھ أثرا في كل ذلك واعتبار، ،وتقدیر ،حریا بكل احترام

  .26وازدراء" ،سبیل الله كان كمرمى احتقار
  خاتمة:

ویتعلق الأمر بالشیخ سعید  ،تناولت ھذه الورقة البحثیة أحد الشخصیات الإصلاحیة في وادي میزاب
ومواقفھ إزاء بعض القضایا المطروحة آنذاك ثبات الرجل  ،لنا من استقراء محطات حیاتھوقد تبین  شریفي،

اط ویمكن إبرازھا في النق ،وأصالة مواقفھ التي استمدھا من المرجعیة الدینیة للمجتمع الجزائري على مبادئھ،
  الآتیة:

  إنما یتوقف على مدى اھتمامھا بالتعلیم.وأن رقي الأمم  أكد الشیخ سعید شریفي أن التعلیم ھو أساس أي نھضة، -
سیة لأنھا الدعامة الأسا أشار البحث إلى أن الشیخ عدون كان من أعلام الإصلاح الداعیة إلى تعلیم الفتاة الجزائریة -

  لبناء جیل متخلق بالأخلاق النبیلة. 
  .صل باعتبارھا لغة القرآن الكریمعدھا أصل التوافقد  أكد البحث أن الشیخ عدون كان من مناصري اللغة العربیة، -
عدھا من العوامل  والشح ،والیأس ،والآفات الاجتماعیة مثل الریاء ،حارب الشیخ عدون العدید من الأمراض -

  المعیقة للتقدم.  
  توصي ھذه الورقة البحثیة بما یلي:و
  حیة في وادي میزاب.إجراء دراسات معمقة حول شخصیة شریفي سعید باعتباره واحدا من القامات الإصلا -
  تضمین ھذه الشخصیة ضمن المقررات الجامعیة التي تتناول الشخصیات الإصلاحیة. -
  الاستفادة من آراء سعید شریفي الإصلاحیة في الإصلاح التربوي. -

  قائمة المصادر والمراجع:
  الكتب:

 م. 1947 ،7ط القاھرة، مكتبة النھضة المصریة، موسوعة التاریخ الإسلامي، أحمد شلبي، -
  المجلات والجرائد:

  .15/9/1936، 90ع الأمة، جریدة، ھو موسم الدراسة على الأبواب فماذا أعدادنا لھ؟ حول التعلیم ھا سعید، -
  .8/9/1936، 89ع سعید، من أمراضنا الاجتماعیة؛ آفة الایاس الفتاكة كیف السبیل لتطھیر مجتمعنا منھا، جریدة الأمة، -
  .27/10/1936، 96ع جریدة الأمة، الرجال بأعمالھم لا بما یملكون من وسائل العمل،إنما  سعید، -
  .م2006أكتوبر  ،10ع ،راث، القرارةجمعیة التعیسى بن محمد الشیخ بالحاج، "آخر ما قالھ الشیخ عدون"، مجلة الحیاة،  -
  م.2006، أكتوبر 10ع ،القرارة ،التراثجمعیة  محمد بن صالح ناصر، الشیخ عدون في سطور، مجلة الحیاة، -
، 10ع ة،، القرارالتراثجمعیة مجلة الحیاة،  مصطفى بن صالح باجو، الشیخ سعید بن بالحاج شریفي (الشیخ عدون) في الخالدین، -

  .2006أكتوبر 
  :الإنترنت

/، تاریخ الدخول https://www.startimes.com دون اسم المؤلف، الشیخ عدّون رقم ثقیل في الوطنیة الجزائریة لمن لا یعرفھ، -
:23/4/2022.  
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   :الملخص
تعد المعرفة الكونیة من أھم المواضیع التي تناولھا القرآن الكریم. وقد جاءت ھذه الدراسة محاولة إبراز غایات 
ومقاصد الرؤیة القرآنیة المعرفیة في النفس والكون لفھمھا والتعاطي معھا إیمانیا واجتماعیا. كما تناولت الدراسة حاجة 

ودلالاتھا وأسلوبھا في إبراز وبلورة خطابھا الفردي والجماعي، والانطلاق  الدعوة الإسلامیة لمنظومة المعارف الكونیة
منھا على أسس معرفیة علمیة تخاطب بھما العقل للتفكر والتدبر، وتدعوا الحواس والمدارك الإنسانیة إلى النظر والسیر 

  لتحقیق الجوھر الأساس والأسمى لرسالة القرآن الكریم ألا وھي معرفة الله ابتداء.
  الدعوة الإسلامیة؛ المعرفة الكونیة؛ القرآن الكریم. الكلمات المفتاحیة

  
Abstract:  

Cosmic knowledge is one of the most important topics dealt with in the Holy Qur’an. This 
study came as an attempt to highlight the goals and objectives of the Qur’anic cognitive vision 
of the soul and the universe to understand and deal with it in faith and socially. The study also 
dealt with the need of the Islamic call for the system of universal knowledge and its implications 
and method in highlighting and crystallizing its individual and collective discourse, and starting 
from it on scientific knowledge bases that address the mind for reflection and contemplation, 
and invite the human senses and perceptions to consider and proceed to achieve the basic and 
supreme essence of the message of the Noble Qur’an, which is the knowledge of God in the 
beginning 
Key words: The Islamic call; the universal knowledge; the noble Qur'an. 
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  مقدمة:
 التعلمونزل القرآن الكریم برسالة خاتمة شاملة ومؤسسة لمنظومة فكریة دعویة تقوم على أساس العلم 

 ۡنَ مِنۡ عَلقٍَ  )1(رَبِّكَ ٱلَّذِي خَلقََ بٱِسۡمِ ٱقۡرَأ نسَٰ عَلَّمَ  )4(ٱلَّذِي عَلَّمَ بٱِلۡقلََمِ  )3(ٱقۡرَأۡ وَرَبُّكَ ٱلأَۡكۡرَمُ  )2(خَلَقَ ٱلإِۡ
نَ مَا لَمۡ یَعۡلَمۡ  نسَٰ ، فالمتدبر للقرآن الكریم یجده یشیر للمعارف بصفة عامة والمعرفة ]5-1[العلق:  )5(ٱلإِۡ

الكونیة بصفة خاصة؛ حیث جعلھا برھانا وحجة على وجود الخالق وعظمتھ، وبین ذلك في الكثیر من الآیات 
نُ فَلۡیَنظرُِ منھا:  نسَٰ ُ ینُشِئُ ٱلأۡرَۡضِ فٱَنظُ فيِ سِیرُواْ قلُۡ ]، 5[الطارق:   خُلِقَ مِمَّ ٱلإِۡ رُواْ كَیۡفَ بَدَأَ ٱلۡخَلۡقَۚ ثمَُّ ٱ�َّ

َ عَلىَٰ كُلِّ شَيۡءٖ قَدِیرٞ  إن الدعوة الإسلامیة باعتبارھا تبلیغا لمقاصد ]، و20[العنكبوت:   ٱلنَّشۡأةََ ٱلأۡٓخِرَةَۚ إنَِّ ٱ�َّ
نیة المنظورة الدالة على القرآن الكریم وغایاتھ ترتكز في خطابھا وأدائھا على إظھار وإبراز السنن الكو

نظام الخلق ووجود الخالق، فما ھي المعرفة الكونیة في القرآن الكریم؟، وكیف للدعوة الإسلامیة أن تنطلق 
وترتكز علیھا في خطابھا الدعوي؟، وحتى نجیب عن ھذه الإشكالیة قسمنا بحثنا ھذا إلى ثلاثة محاور 

اسة، والثاني یتعلق بالمعرفة الكونیة في القرآن الكریم، رئیسیة: المحور الأول یتعلق بضبط مفاھیم الدر
والمحور الثالث خاص بالدعوة الإسلامیة وحاجتھا للمعرفة الكونیة لنخلص إلى خاتمة نعرض فیھا أھم 

      النتائج المتوصل إلیھا.
  ضبط المفاھیم:أولا/ 

للتحكم في المحاور المراد ضبط المفاھیم ھي مفتاح موضوع الدراسة؛ لذلك التعریج علیھا ضروري 
  التطرق إلیھا.

حتى یمكننا التوصل إلى مفھوم المعرفة الكونیة لابد من تفكیك المصطلح  مفھوم المعرفة الكونیة: -1
  ودراستھ لغویا واصطلاحیا.

اءُ وَالْفَ  المعرفة لغة: -أ لاَنِ اءُ أصَْ ورد أصل كلمة المعرفة في مقاییس اللغة من الفعل: "(عَرَفَ) الْعَیْنُ وَالرَّ
كُونِ وَالطُّمَ  . )1(أْنِینَةِ"صَحِیحَانِ، یَدُلُّ أحََدُھمَُا عَلىَ تَتاَبعُِ الشَّيْءِ مُتَّصِلاً بَعْضُھُ ببَِعْضٍ، وَالآْخَرُ عَلىَ السُّ

  .   )2(وجاءت في معجم اللغة العربیة المعاصرة بمعنى: حصیلة التَّعلُّم عبر العصور"
وعلیھ فإن كلمة المعرفة لغویا ھي تحصیل واكتساب لمدركات الأشیاء وتأتي متتالیة متصلة ببعضھا  

  .البعض عبر الزمن
 للمعرفة تعاریف اصطلاحیة متعددة نذكر منھا تعریف الجرجاني حیث قال: المعرفة اصطلاحا: -ب

العلم؛ ولذلك یسمى الحق "والمعرفة أیضا إدراك الشيء على ما ھو علیھ وھي مسبوقة بجھل بخلاف 
. أما عند الأصفھاني: "فالمعرفة والعرفان إدراك الشيء بتفكر وتدبر لأثره )3(تعالى بالعالم دون العارف"

  .)4(وھو أخص من العلم ویضاده الإنكار"
 فھي:. محمد عمارة فقد عرفھا بقولھ: "المعرفة فإنھا خلاف الإنكار وإدراك الأشیاء وتصورھا..وأما 

  .)5(الكسبي الخاص بالبسیط والجزئي والذي فیھ إدراك وتصور"العلم 
ومن المصطلحات القریبة والمتداخلة مع مصطلح "المعرفة" مصطلح "العلم"، فقد ورد أصل كلمة 

مُ وَالْمِیمُ أصَْلٌ صَحِیحٌ وَاحِدٌ، یَدُلُّ عَ ( العلم في مقاییس اللغة من الفعل الثلاثي: أثَرٍَ باِلشَّيْءِ  لىَعَلَمَ) الْعَیْنُ وَاللاَّ
  . )7(. وورد في تاج العروس بمعنى: "إدراك الشيء بحقیقتھ")6(یتَمََیَّزُ بِھِ عَنْ غَیْرِهِ"

أما في الاصطلاح: فقد عرفھ الجرجاني بأنھ: "إدراك الشيء على ما ھو علیھ، وقیل زوال الخفاء من 
  .)8(المعلوم"
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نستخلص من ھذه التعاریف اللغویة والاصطلاحیة أن المعرفة والعلم یدوران حول ذات المعنى وھو 
   إدراك الشيء بعد جھل والوصول إلى حقیقتھ وكنھھ وفھم معانیھ الخفیة. 

نُ أَصْلٌ كَوَنَ) الْكَافُ وَالْوَاوُ وَالنُّو(في معجم مقاییس اللغة جاءت كلمة الكون من الفعل: " الكون لغة: -ج
خْباَرِ عَنْ حُدُوثِ شَيْءٍ، إمَِّا فيِ زَمَانٍ مَاضٍ أوَْ زَمَانٍ رَاھِنٍ" . أما المعجم الوسیط فإن: )9(یَدُلُّ عَلىَ الإِْ

الْكَوْن) الْوُجُود الْمُطلق الْعَام وَاسم لما یحدث دفْعَة كحدوث النُّور عقب الظلام مُباَشرَة فإَذِا كَانَ الْحَدث "(
ورَة فيِ الْمَادَّة بعد أنَ لم تكن حَاصِلةَ فِیھاَ كتحول الطین إلَِى إبریق على ال تدریج فَھوَُ الْحَرَكَة وَحُصُول الصُّ

ن واستحالة جَوْھَر الْمَادَّة إلِىَ مَا ھوَُ أشرف مِنْھُ ویقابلھ الْفساد وَھوَُ اسْتحَِالَة جَوْھرَ إلِىَ مَا ھوَُ دونھ والكونا
نْیاَ وَالآْ    .)10(خِرَة"الدُّ

  یمكن اختصار معنى كلمة الكون لغویا في كونھا الوجود وما حدث ویحدث فیھ عبر الزمن.
 یعرف الكون على أنھ: "اللفظ المستخدم للدلالة على كل ما حولنا، من النجوم التيالكون اصطلاحا:  -د

رات، الواقع بین ھذه المجنراھا لیلا في السماء، والتي تتجمع في مجموعات تعرف بالمجرات، إلى الفضاء 
  .)11("وما یوجد بھ من غازات وغبار كوني، بالإضافة إلى أي شيء یقدر لھ الوجود وراء حدود ما نراه

ونشیر إلى إن مصطلح " الكون" لم یرد في القرآن الكریم و لا في الكتب السماویة السابقة، بل ذكر 
بارمنیدس إلى أریسطو، ثم من إخوان الصفا إلى البیروني باسم "السماء الدنیا، السماوات، و إن العلماء من 

وابن رشد كانوا یستعملون كلمة "العالم" أو "عالم الأفلاك" و نفضل الیوم استعمال "الكون" لأنھ یجمع بین 
السماء و ما فیھا من أفلاك و عوالم والأرض و ما حوت وإن السماء غیر منفصلة عن الأرض و كل كامل 

   .  )12(و متناغم
من خلال التعاریف اللغویة والاصطلاحیة لكلمتي المعرفة والكون یمكننا أن نصیغ  المعرفة الكونیة: -و

تعریفا لمصطلح "المعرفة الكونیة" بأنھا: كل إدراك وتحصیل وتجمیع واكتساب للعلوم المتعلقة بما حولنا 
  من الموجودات سواء كانت مادیة أو غیر مادیة مبینة طبیعتھا وكنھھا. 

الدعوة في اللغة بعدة تعاریف نذكر منھا ما جاء في معجم  عرفت تعریف الدعوة الإسلامیة: -2
 وَ مقاییس اللغة على أنھا كلمة مشتقة من الفعل الثلاثي" دَعَوَ: الدَّالُ وَالْعَیْنُ وَالْحَرْفُ الْمُعْتلَُّ أصَْلٌ وَاحِدٌ، وَھُ 

عْوة والمَدْعاة والمِدْعاةُ: )13(وَكَلاَمٍ یكَُونُ مِنْكَ"أنَْ تمُِیلَ الشَّيْءَ إلَِیْكَ بصَِوْتٍ  . أما لسان العرب: "فالدَّعْوة والدِّ
عاءُ إلى الطَّعامِ،  ، وبنفس المعنى في القاموس المحیط:)14(مَا دَعَوتَ إلِیَْھِ مِنْ طعََامٍ وَشَرَابٍ" "الحَلِفُ، والدُّ

"   . )15(ویضَُمُّ
معنى كلمة الدعوة لغویا أنھا: فعل ورد فعل بمعنى أنھا عملیة  من خلال ھذه المعاني یمكن تلخیص

  تفاعلیة، وھي تقدیم طلب لشخص أو جماعة لتلبیة نداء ما سواء قابلھ بالإیجاب أو الرفض. 
تعددت وتنوعت، كل یعرفھا حسب نظرتھ واختصاصھ العلمي وتوجھھ  أما الدعوة اصطلاحا فقد  

  :یليكما  الفكري، وسنختار البعض منھا
"قیام الداعیة المؤھل بإیصال دین الإسلام إلى الناس كافة، وفق المنھج القویم، وبما یتناسب مع  .1

 .)16(أصناف المدعوین، ویلائم أحوال وظروف المخاطبین في كل زمان ومكان"
 .)17(أي دعوة الإسلام إلى التوحید". "ھي الرسالة الإسلامیة.. .2
الفنیة المتعددة الرامیة إلى تبلیغ الناس الإسلام بما حوى من "العلم الذي بھ تعرف كافة المحاولات  .3

 .)18(عقیدة وشریعة وأخلاق"
   .فمصطلح الدعوة الإسلامیة إذن یدور حول عملیة تعریف الناس بالإسلام ودعوتھم إلیھ والالتزام بھ
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  المعرفة الكونیة في القرآن الكریم:ثانیا/ 
إن القارئ المتدبر للقرآن الكریم یجده یحوي بعدا معرفیا یتجسد في الكثیر من الآیات الكونیة كما   

  سنبین ذلك. 
یعتبر العلم والمعرفة من أول وأھم ما دعا إلیھ القرآن الكریم، وبین  البعد المعرفي للقرآن الكریم: -1

الحواس الإنسانیة بالنظر والمشاھدة، والعقول أھمیتھ وأشار إلیھ في العدید من المعارف الكونیة، مخاطبا 
  بالتدبر والتفكر.    

فإن أول ما نزل من الوحي الإلھي على نبیھ صلى الله علیھ وسلم كان دعوة صریحة للعلم والمعرفة 
لَّذِي رَبِّكَ ٱبٱِسۡمِ ٱقۡرَأۡ والتي تكشف عن أثر ذلك في البناء الإنساني والحضاري لھذا الإنسان قال تعالى: 

نَ مِنۡ عَلقٍَ  )1(خَلقََ  نسَٰ نَ مَا لمَۡ یَعۡلمَۡ  )4(ٱلَّذِي عَلَّمَ بٱِلۡقلََمِ  )3(ٱقۡرَأۡ وَرَبُّكَ ٱلأَۡكۡرَمُ  )2(خَلقََ ٱلإِۡ نسَٰ  )5(عَلَّمَ ٱلإِۡ
    .)19(]5-1[العلق: 

ُ یرَۡفعَِ  ورفع القرآن الكریم من شأن العلماء فقال: تٖۚ  ٱلَّذِینَ ٱ�َّ ءَامَنوُاْ مِنكُمۡ وَٱلَّذِینَ أوُتوُاْ ٱلۡعِلۡمَ دَرَجَٰ
ُ بِمَا تَعۡمَلوُنَ خَبِیرٞ  وقرن شھادتھ سبحانھ بشھادة الملائكة وأولوا العلم لمكانتھم عنده  ،]11[المجادلة:  وَٱ�َّ

ُ شَھِدَ  فقال: ئِٓكَةُ ٱ�َّ ھَ إلاَِّ ھوَُ وَٱلۡمَلَٰ ھَ إلاَِّ ھوَُ ٱلۡعَزِیزُ ٱلۡحَكِیمُ  أنََّھُۥ لآَ إلَِٰ ا بِٱلۡقِسۡطِۚ لآَ إلَِٰ [آل عمران:   وَأوُْلوُاْ ٱلۡعِلۡمِ قاَئِٓمَۢ
َ یخَۡشَى إنَِّمَا  ]، وبین أن أكثر الناس خشیة لھ ھم العلماء18 ؤُاْۗ إنَِّ ٱ�َّ ٓ َ مِنۡ عِباَدِهِ ٱلۡعُلمََٰ  عَزِیزٌ غَفوُرٌ  ٱ�َّ

القرطبي في تفسیره: " یَعْنِي باِلْعُلَمَاءِ الَّذِینَ یخََافوُنَ قدُْرَتھَُ، فَمَنْ عَلمَِ أنََّھُ عَزَّ وَجَلَّ قَدِیرٌ  قال. ]28[فاطر: 
 َ لْعُلَماءُ" عِبادِهِ ا  مِنْ أیَْقَنَ بِمُعَاقبَتَِھِ عَلىَ الْمَعْصِیَةِ، كَمَا رَوَى عَليُِّ بْنُ أبَيِ طلَْحَةَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ" إنَِّما یخَْشَى اللهَّ

َ تعََالىَ  بِیعُ بْنُ أنََسٍ: مَنْ لمَْ یخَْشَ اللهَّ َ على كل شي قَدِیرٌ. وَقاَلَ الرَّ لِمٍ. وَقاَلَ فلَیَْسَ بِعَاقاَلَ: الَّذِینَ عَلِمُوا أنََّ اللهَّ
. وَعَنِ ابْنِ  َ عَزَّ وَجَلَّ ِ تَعَالَى علما وبالاغترار مُجَاھِدٌ: إنَِّمَا الْعَالِمُ مَنْ خَشِيَ اللهَّ مَسْعُودٍ: كَفَى بِخَشْیَةِ اللهَّ

  .)20(جھلا"
فالقرآن الكریم منذ نزولھ أول مرة أظھر بعده العلمي المعرفي في إشارة منھ إلى أن المعرفة ھي  

     الصرح الذي تبنى علیھ المجتمعات والأمم والحضارات.      
الكون كتاب الله المشھود والقرآن الكریم كتابھ  المعرفة الكونیة في القرآن الكریم: إشارات -2

  المقروء، ففي القرآن الكریم أكثر من عُشر آیاتھ تتضمن إشارات كونیة طبیعیة، وبھذا الشأن ظھرت نظرتان: 
  تقول بأن القرآن الكریم یحوي جمیع المعارف والعلوم. :النظرة الأولى

تقول بأن القرآن كتاب ھدایة لا مكان فیھ للعلوم المادیة الكونیة، ولكن في حقیقة الأمر أن  :یةالنظرة الثان
القرآن الكریم كتاب ھدایة للناس یضم ما یحتاجونھ في مجال الإیمان والعمل ولیس موسوعة علمیة تطبق 

إشارات إلى  في القرآن الكریمعلیھ النظریات العلمیة القابلة للتغییر بطبیعتھا، لكن لا یمكننا أن ننكر أن 
  . )21(الكثیر من الظواھر الكونیة للفت انتباه الناس إلیھا

ونذكر جملة من الإشارات الكونیة في القرآن الكریم على سبیل المثال لا العد، فقد خاطب فیھا الله عز 
  وجل أصنافا عدة من الناس منھم:

نۡھُ شَرَابٞ وَمِنۡھُ شَجَرٞ فیِھِ تسُِیمُونَ ھوَُ ٱلَّذِيٓ أنَزَلَ مِنَ  المفكرون: -أ مَاءِٓ مَاءٓٗۖ لَّكُم مِّ ینُۢبتُِ لَكُم بِھِ  )10(ٱلسَّ
لكَِ لأَٓیةَٗ لِّقوَۡمٖ یتَفََكَّ  تِۚ إنَِّ فيِ ذَٰ بَ وَمِن كُلِّ ٱلثَّمَرَٰ یۡتوُنَ وَٱلنَّخِیلَ وَٱلأَۡعۡنَٰ رۡعَ وَٱلزَّ     ].1011[النحل:  )11(رُونَ ٱلزَّ

لكَِ لأَٓ العقلاء:  -ب تُۢ بِأمَۡرِهِٓۦۚ إنَِّ فيِ ذَٰ رَٰ رَ لكَُمُ ٱلَّیۡلَ وَٱلنَّھاَرَ وَٱلشَّمۡسَ وَٱلۡقَمَرَۖ وَٱلنُّجُومُ مُسَخَّ تٖ لِّقوَۡمٖ وَسَخَّ یَٰ
لُ مِنَ ٱ]، 12[النحل:   یَعۡقلِوُنَ  تِھۦِ یرُِیكُمُ ٱلۡبرَۡقَ خَوۡفٗا وَطَمَعٗا وَینَُزِّ مَاءِٓ مَاءٓٗ فَیحُۡيۦِ بِھِ ٱلأۡرَۡضَ بعَۡدَ وَمِنۡ ءَایَٰ لسَّ

لكَِ  تٖ لِّقوَۡمٖ یَعۡقلِوُنَ مَوۡتِھآَۚ إنَِّ فيِ ذَٰ         ].24[الروم:   لأَٓیَٰ
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وُْلِي ٱلأَۡلۡ  أولي الألباب: -ج تٖ لأِّ فِ ٱلَّیۡلِ وَٱلنَّھَارِ لأَٓیَٰ تِ وَٱلأَۡرۡضِ وَٱخۡتِلَٰ وَٰ مَٰ بِ إنَِّ فيِ خَلۡقِ ٱلسَّ [آل عمران:  بَٰ
190[.    

تٞ لِّلۡمُوقِنیِنَ وَفيِ ٱلأَۡ   أھل الیقین: -ـھ     ].20[الذاریات:   رۡضِ ءَایَٰ
تٖ لِّقَوۡمٖ   أولوا السمع: -و لكَِ لأَٓیَٰ ن فَضۡلھِِٓۦۚ إنَِّ فيِ ذَٰ تھِۦِ مَنَامُكُم بِٱلَّیۡلِ وَٱلنَّھَارِ وَٱبۡتِغَاؤُٓكُم مِّ  وَمِنۡ ءَایَٰ

    ].23[الروم:   یسَۡمَعُونَ 
   ].21[الذاریات:   تبُۡصِرُونَ وَفِيٓ أنَفسُِكُمۡۚ أفَلاََ   أولوا الأبصار:  -ز
نیِنَ وَٱلۡحِسَابَۚ  أھل العلم:  -ح مَا  ھوَُ ٱلَّذِي جَعَلَ ٱلشَّمۡسَ ضِیاَءٓٗ وَٱلۡقَمَرَ نوُرٗا وَقَدَّرَهُۥ مَناَزِلَ لتَِعۡلَمُواْ عَدَدَ ٱلسِّ

تِ لقِوَۡمٖ یَعۡلمَُونَ  لُ ٱلأۡٓیَٰ لكَِ إلاَِّ بٱِلۡحَقِّۚ یفُصَِّ ُ ذَٰ  ].5[یونس:   خَلقََ ٱ�َّ
تِ وَٱلأَۡرۡضِ  المتقون:  -ط وَٰ مَٰ ُ فيِ ٱلسَّ فِ ٱلَّیۡلِ وَٱلنَّھاَرِ وَمَا خَلَقَ ٱ�َّ تٖ لِّقوَۡمٖ یتََّقوُنَ  إنَِّ فيِ ٱخۡتلَِٰ  . ]6[یونس:   لأَٓیَٰ

إن ھذه الآیات وغیرھا كثیر في كتاب الله فیھا تذكیر بمخلوقات الله في الكون ونعمھ المبثوثة فیھ، ولا 
یمكن أن یتفطن لعظمتھا إلا قلیلون ممن یملكون عقولا یعقلون بھا وعیونا یبصرون بھا وآذانا یسمعون بھا 

  ض. عظیم الله وحسن استخلافھ في الأرممن لھم القدرة على التدبر والتفكر والتمییز بین الحق والباطل وت
إن المتدبر للمعارف الكونیة في القرآن الكریم یرى  مقاصد المعرفة الكونیة في القرآن الكریم: -3

أن لھا مقاصد عمیقة ومتداخلة تبرز العلاقة بین الله والكون والإنسان، فتجمع بین الإیمان با� الذي ھو 
  لتحقیق الاستخلاف في الأرض وبناء الحضارة، ومن ھذه الأبعاد نذكر: جوھر ھذه المعرفة، وتسخیر الكون 

فالآیات الكونیة في القرآن الكریم تطرح القضایا العقدیة الفاسدة وتصححھا وتلفت المقصد الإیماني:  -أ
ُ ٱلَّذِي خَلَ  النظر إلى وحدانیة الله عزوجل وقدرتھ وعظمتھ وترسخ ذلك في الأذھان قال تعالى: قَ سَبۡعَ ٱ�َّ

َ عَلَىٰ كُلِّ شَيۡءٖ قَ  لُ ٱلأَۡمۡرُ بیَۡنھَنَُّ لتِعَۡلَمُوٓاْ أنََّ ٱ�َّ تٖ وَمِنَ ٱلأۡرَۡضِ مِثۡلَھنَُّۖ یتََنزََّ وَٰ َ قدَۡ أحََاطَ بِكُلِّ سَمَٰ دِیرٞ وَأنََّ ٱ�َّ
ا   .)22(]12[الطلاق:   شَيۡءٍ عِلۡمَۢ

ویتعلق ھذا الجانب بشقي العبادات والمعاملات حیث نرى أن المولى عزوجل قد  المقصد التشریعي: -ب
ٱلأَۡھِلَّةِۖ قلُۡ عَنِ یَسۡٔـلَوُنكََ ربط بین بعض الظواھر الكونیة ومواقیت بعض العبادات كالحج في قولھ تعالى: 

قیِتُ للِنَّاسِ وَٱلۡحَجِّۗ  لَوٰةَ لِدُلوُكِ ٱلشَّمۡسِ إلَِىٰ غَسَقِ ٱلَّیۡلِ وَقرُۡءَانَ مِ أقَِ ، والصلاة )23(]189[البقرة:   ھِيَ مَوَٰ ٱلصَّ
ھۡرَ فَلۡیَصُمۡھُۖ مِنكُمُ شَھِدَ فَمَن  ]، والصوم78[الإسراء:   ٱلۡفَجۡرِۖ إنَِّ قرُۡءَانَ ٱلۡفَجۡرِ كَانَ مَشۡھوُدٗا [البقرة:   ٱلشَّ

ھوُرِ عِدَّةَ إنَِّ  ]، وقولھ تعالى: 185 تِ وَٱلأۡرَۡضَ  ٱلشُّ وَٰ مَٰ ِ یوَۡمَ خَلَقَ ٱلسَّ بِ ٱ�َّ ِ ٱثۡناَ عَشَرَ شَھۡرٗا فيِ كِتَٰ عِندَ ٱ�َّ
ینُ ٱلۡقیَِّمُۚ  لكَِ ٱلدِّ ]، وغیرھا من الآیات البینات التي تربط بین الجانب 36[التوبة:   مِنۡھآَ أرَۡبعََةٌ حُرُمٞۚ ذَٰ

  التشریعي للإسلام والظواھر الكونیة.
للمعرفة الكونیة في القرآن الكریم مقصدا تسخیریا بینتھ العدید من الآیات وأشارت لمقصد التسخیري: ا -ج

َ یوُلِجُ ٱلَّیۡلَ فِي ٱلنَّھاَرِ وَیُولِجُ إلیھ لیتمكن الإنسان من التحكم فیھا والاستفادة منھا في واقعھ  ألََمۡ ترََ أنََّ ٱ�َّ
رَ  َ بِمَا تَعۡمَلوُنَ خَبِیرٞ ٱلنَّھَارَ فيِ ٱلَّیۡلِ وَسَخَّ ى وَأنََّ ٱ�َّ سَمّٗ ]، 29[لقمان:   ٱلشَّمۡسَ وَٱلۡقمََرَۖ كُلّٞ یَجۡرِيٓ إلَِىٰٓ أجََلٖ مُّ

 َا وَتسَۡتخَۡرِجُواْ مِنۡھُ حِلۡیَةٗ تَلۡبَسُونَھَاۖ وَت رَ ٱلۡبَحۡرَ لتِأَۡكُلُواْ مِنۡھُ لَحۡمٗا طَرِیّٗ یھِ كَ مَوَاخِرَ فِ رَى ٱلۡفُلۡ وَھوَُ ٱلَّذِي سَخَّ
مَاءِٓ مَآءٗ 14[النحل:   وَلِتبَۡتَغُواْ مِن فضَۡلھِِۦ وَلَعَلَّكُمۡ تشَۡكُرُونَ  تِ وَٱلأۡرَۡضَ وَأنَزَلَ مِنَ ٱلسَّ وَٰ مَٰ ُ ٱلَّذِي خَلَقَ ٱلسَّ ٱ�َّ

رَ لَكُمُ ٱلۡفلُۡكَ  تِ رِزۡقٗا لَّكُمۡۖ وَسَخَّ رَ فأَخَۡرَجَ بِھۦِ مِنَ ٱلثَّمَرَٰ رَ لَكُمُ ٱلأۡنَۡھَٰ رَ  )32(لِتجَۡرِيَ فيِ ٱلۡبَحۡرِ بأِمَۡرِهِۖۦ وَسَخَّ وَسَخَّ
رَ لَكُمُ ٱلَّیۡلَ وَٱلنَّھَارَ  ]. یعرف الطاھر بن عاشور 33-32[إبراھیم:   )33(لَكُمُ ٱلشَّمۡسَ وَٱلۡقمََرَ دَائِٓبیَۡنِۖ وَسَخَّ

فِ غَیْرِهِ لاً لِتَصَ تَّذْلِیلُ وَالتَّطْوِیعُ، وَھوَُ مَجَازٌ فيِ جعل الشَّيْء قاَبِ التسخیر بقولھ: "وَالتَّسْخِیرُ: حَقِیقَتھُُ ال رُّ
  ، فھذه الآیات وغیرھا تذكر الإنسان بنعم الله علیھ وتبین بأنھا متاحة لھ وفي خدمتھ.)24("فِیھِ 
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 وَإذِۡ قاَلَ رَبُّكَ جعل الله الإنسان خلیفتھ في الأرض المقصد الاستخلافي:  -د
ئِٓكَةِ  نَ ]، واستعمره فیھا 30[البقرة:   خَلیِفَةۖٗ ٱلأَۡرۡضِ فيِ جَاعِلٞ إنِِّي لِلۡمَلَٰ  ھوَُ أنَشَأكَُم مِّ
 ]. إن مبدأ التسخیر لھ علاقة بالاستخلاف فھو وسیلة بموجبھ تحقیق61[ھود:  فِیھاَوَٱسۡتعَۡمَرَكُمۡ ٱلأۡرَۡضِ 

  : )25(ھدفین
تمكن الإنسان من الفعل الإیجابي بما یحقق مبدأ الاستخلاف على الصعید العملي، بما في ذلك عمارة  .1

  الأرض وفقا لسنة الله تعالى.
إیصال الإنسان إلى معرفة الله وإدراك وحدانیتھ، وعلى حین یكون الأول عملیا تطبیقیا نرى الھدف  .2

نسَ إلاَِّ لِیَعۡبدُُونِ خَلقَۡتُ وَمَا ى الثاني معرفي عقدي وفي ھذا الإطار نعلم قولھ تعال  ٱلۡجِنَّ وَٱلإِۡ
  ]. فالخلافة في الأرض تتحقق بالعبادة، والعمارة تتحقق بتسخیر الكون ومعارفھ. 56[الذاریات: 

 یعتبر البعد الحضاري امتداد للبعد الاستخلافي أو ھو نتیجة لھ، فقد منح الله عزوجلالمقصد الحضاري:  -ـھ
الإنسان القدرة العقلیة لتكون مناط المسؤولیة وتمكنھ من استكشاف العالم، ومنحھ القدرة المادیة التي تمكنھ 

. فالمعرفة الكونیة )26(من تسخیر الكون في شؤونھ وحاجاتھ، وبمنحھ ھاتین القدرتین یستطیع بناء الحضارة
یة، فھي والاستخلافوالتشرعیة والتسخیریة في القرآن الكریم نتیجة حتمیة لجمیع ھذه الأبعاد الإیمانیة 

  تعتبر ركائز الحضارة في شقیھا الروحي والمادي. 
یعتبر القرآن الكریم المصدر المعرفي الأساسي  حاجة الدعوة الإسلامیة إلى المعارف الكونیة: -3

كلیاتھ غ الدین ووالمنطلق الأول الذي تعتمد علیھ الدعوة الإسلامیة في بلورة فكرھا وتحدید خطابھا وتبلی
التي أشار إلیھا في الكثیر من آیاتھ وأمر بالنظر والتدبر فیھا    ومقاصده وتسخیر معارفھ الكونیة المتنوعة

تِناَ فيِ ٱلأۡٓفَاقِ وَفِيٓ أنَفسُِھِمۡ حَتَّىٰ یَتبََیَّنَ لھَمُۡ أنََّھُ ٱلۡحَقُّۗ أَ سَنرُِیھِمۡ  لخدمة الناس وھدایتھم قال تعالى: لمَۡ یَكۡفِ وَ ءَایَٰ
]، وإن حاجة الدعوة الإسلامیة  للعلم والمعرفة  حاجة شرعیة 53[فصلت:   بِرَبِّكَ أنََّھُۥ عَلَىٰ كُلِّ شَيۡءٖ شَھِیدٌ 

ذِهۦِ قلُۡ   أشار إلیھا القرآن في آیاتھ ودعا إلیھا حیث قال: ِۚ عَلَىٰ ھَٰ بَصِیرَةٍ أنَاَ۠ وَمَنِ ٱتَّبعََنِيۖ  سَبیِلِيٓ أدَۡعُوٓاْ إلِىَ ٱ�َّ
ِ وَمَآ أنََا۠ مِنَ ٱلۡمُشۡرِكِینَ  نَ ٱ�َّ ]. جاء في التحریر والتنور أن البصیرة ھي الحجة 108[یوسف:   وَسُبۡحَٰ

، و المعرفة الكونیة التي خلقھا الله في كونھ المشھود وأشار إلیھا في كتابھ أفضل ما یحتج بھ )27(الواضحة
  ة إلى الله تعالى، ویمكن إبراز ھذه الحاجة على عدة مستویات منھا: في الدعو

للدعوة الإسلامیة ثلاثة أركان وھي نفسھا أركان الإسلام أو  على مستوى أركان الدعوة الإسلامیة: -أ
ور دعوة ، فلا یمكن تصالعقیدة والشریعة الأخلاقالركائز الثلاثة التي یتمحور حولھا القرآن الكریم وھي: 

   تدعوا إلى ھذه المحاور الثلاثة فھي لبھا وموضوعھا الرئیسي.لا
بما أن القرآن الكریم ھو المصدر الأساسي للخطاب الدعوي فإن آیاتھ ومعارفھ  الحاجة العقدیة: -1 

الكونیة تخدم بشكل كبیر ھذه الأركان، وتعتبر المادة الرئیسیة لتثبیت العقیدة التي ھي أساس الشریعة 
  ا. والأخلاق مع

فالإیمان با� عز وجل ھو أساس الدین كلھ، والقرآن الكریم یقدم عدیدا من الآیات الكونیة ویبرز واقعھا      
شاھدا على وجود الله تعالى من خلالھا بل ویبرھن على الغیبیات انطلاقا منھا قال 

فِ ٱلَّیۡ خَلۡقِ فيِ إنَِّ تعالى: تِ وَٱلأۡرَۡضِ وَٱخۡتلَِٰ وَٰ مَٰ لِ وَٱلنَّھَارِ وَٱلۡفلُۡكِ ٱلَّتِي تجَۡرِي فيِ ٱلۡبَحۡرِ بِمَا یَنفعَُ ٱلنَّاسَ وَمَآ ٱلسَّ
اءٖٓ فأَحَۡیاَ بِھِ ٱلأۡرَۡضَ بعَۡدَ مَوۡتِھاَ وَبثََّ فِیھَا مِن كُلِّ دَآبَّةٖ وَتَ  مَاءِٓ مِن مَّ ُ مِنَ ٱلسَّ حَابِ أنَزَلَ ٱ�َّ حِ وَٱلسَّ یَٰ صۡرِیفِ ٱلرِّ

تٖ لِّقَوۡمٖ یَعۡقلِوُنَ ٱلۡمُسَخَّ  مَاءِٓ وَٱلأَۡرۡضِ لأَٓیَٰ ]، وقال 164[البقرة:   رِ بیَۡنَ ٱلسَّ
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نۡ سَألَۡتَھمُ وَلئَنِ تعالى:  ُۖ فَأنََّىٰ یؤُۡفَكُونَ خَلَقَ مَّ رَ ٱلشَّمۡسَ وَٱلۡقَمَرَ لیََقوُلنَُّ ٱ�َّ تِ وَٱلأَۡرۡضَ وَسَخَّ وَٰ مَٰ [العنكبوت:   ٱلسَّ
  .)28(ھذه الآیات دعوة للتفكر والتدبر والنظر في مخلوقاتھ الكونیة المحسوسةففي  ]،61

فالدعوة الإسلامیة ھذا ھو موضوعھا ومنھجھا في التعریف با� عزوجل والدعوة إلى توحیده 
  والإیمان بھ ولا یمكنھا النجاح إلا في إطار المنھج القرآني المعرفي الكوني الذي استدل بھ على وجوده.

لا یمكن للشریعة والأخلاق الاستغناء عن المعرفة الكونیة في القرآن  حاجة الشرعیة والأخلاقیة:ال -2
  الكریم فھي تجعل العقل الإنساني یتقبلھا بقناعة وحجة وإیمان راسخ. 

یمكن اعتبار الشریعة والأخلاق انفعال الظاھر بحركة الباطن وإرادتھ وھذا ما یجعلنا نربط الأخلاق 
لوَٰةَ إنَِّ بالشریعة والعقیدة معا فالصلاة:  خُذۡ ]، والزكاة: 45[العنكبوت:  تنَۡھَىٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَاءِٓ وَٱلۡمُنكَرِۗ ٱلصَّ

لھِِمۡ صَدَقَةٗ  یھِم ھمُۡ تطَُھِّرُ مِنۡ أمَۡوَٰ یَامُ ]، والصوم: 103[التوبة:  بِھَاوَتزَُكِّ ٓأیَُّھاَ ٱلَّذِینَ ءَامَنوُاْ كُتبَِ عَلیَۡكُمُ ٱلصِّ یَٰ
تٞۚ فمََن فرََضَ فِ  ]، والحج:183[البقرة:  تَتَّقوُنَ لَعَلَّكُمۡ كَمَا كُتبَِ عَلَى ٱلَّذِینَ مِن قبَۡلِكُمۡ  عۡلوُمَٰ یھِنَّ ٱلۡحَجُّ أشَۡھرُٞ مَّ

  .   )29(]197[البقرة:  فسُُوقَ وَلاَ جِدَالَ فيِ ٱلۡحَجِّۗ وَلاَ رَفثََ فلاََ ٱلۡحَجَّ 
إن الدعوة الإسلامیة من خلال انطلاقھا من آیات المعرفة الكونیة في خطابھا العقدي والتشریعي 
والأخلاقي یمكنھا أن تؤسس لمنھج علمي محسوس یرتكز على النظر والتدبر والتفكر وإعمال العقل في 

جمیع  الدعوي لتشملالمخلوقات الكونیة القریبة من واقع البشر وحیاتھم الیومیة، وبالتالي توسع نطاقھا 
الفئات من الناس المسلم وغیر المسلم المتعلم وغیره وبالتالي تستطع الغوص في عقول وقلوب المخاطبین 

       وتثبت لدیھم بالحجة والبرھان.    
من الأسالیب الدعویة التي ذكرھا الله عز وجل في كتابھ الكریم  على مستوى أسالیب الدعوة الإسلامیة: -ب

ٱدۡعُ موعظة الحسنة والجدال لما لھا من أھمیة بالغة في نشر تعالیم الدین الإسلامي قال تعالى: الحكمة وال
دِلۡھمُ بِٱلَّتِي ھِيَ أحَۡسَنُۚ إنَِّ رَبَّكَ ھوَُ أعَۡلمَُ بِمَن ضَلَّ عَن سَبِیلِھۦِ وَٱلۡمَوۡعِظَةِ بٱِلۡحِكۡمَةِ إلَِىٰ سَبیِلِ رَبِّكَ  ٱلۡحَسَنَةِۖ وَجَٰ

      ].125[النحل:   وَ أعَۡلَمُ بِٱلۡمُھۡتَدِینَ وَھُ 
  ویمكن تلخیص حاجة الدعوة الإسلامیة للمعرفة الكونیة فیما یلي:  

جاء في المعجم الوسیط أن الحكمة ھي: " معرفَة أفضل الأْشَْیاَء بأِفَْضَل الْعُلوُم وَالْعلم  الحكمة: -1
. ویعرفھا الجرجاني بأنھا: "علم یبُحث فیھ عن )30(الْحِكْمَة}"آتیَْناَ لقُْمَان  والتفقھ وَفِي التَّنْزِیل الْعَزِیز {وَلَقَد

. فمعرفة حقائق الأشیاء والتفقھ فیھا لا )31(حقائق الأشیاء على ما ھي علیھ في الوجود بقدر الطاقة البشریة"
  یكون إلا بالفھم الذي لا یحصل إلا باستخدام العقل.  

ُ وَءَاتَٰ�ھُ وقد ورد لفظ الحكمة في آیات عدیدة منھا قولھ تعالى:  ]، 251[البقرة:   وَٱلۡحِكۡمَةَ ٱلۡمُلۡكَ ٱ�َّ
ٓ أوُْلوُاْ ٱلأَۡ مَن ٱلۡحِكۡمَةَ یؤُۡتيِ وقولھ:  كَّرُ إلاَِّ بِ یشََاءُٓۚ وَمَن یؤُۡتَ ٱلۡحِكۡمَةَ فَقَدۡ أوُتِيَ خَیۡرٗا كَثِیرٗاۗ وَمَا یَذَّ [البقرة:  لۡبَٰ

لكَِ ]، وقولھ: 269 آ ذَٰ ھاً ءَاخَرَ فتَلُۡقىَٰ فيِ جَھَنَّمَ مَلوُمٗا أوَۡحَىٰٓ مِمَّ ِ إلَِٰ إلِیَۡكَ رَبُّكَ مِنَ ٱلۡحِكۡمَةِۗ وَلاَ تجَۡعَلۡ مَعَ ٱ�َّ
دۡحُورًا ھا الله تعالى فمعناھا یمكن تفسیر ھذه الآیات حسب دلالة السیاق فإذا وصف ب]، 39[الإسراء:   مَّ

حصول العمل على وفق المعلوم، وفي حق الأنبیاء یراد منھا النبوة وعلم الوحي، وإذا وصف بھا الصالحون 
  .)32(فقد یراد بھا العقل والفھم والفطنة

تدبر تقتضي استخدام العقل للفھم والنظر والة التي دعا إلیھا القرآن الكریم فالحكمة في الدعوة الإسلامی 
والتفكر والعمل، وھذا ما دعت إلیھ المعرفة الكونیة القرآنیة في الكثیر من الآیات التي خاطبت أولوا الألباب 

رَ والفكر والعقل وغیرھم  رَٰ لكَُمُ وَسَخَّ تٖ ٱلَّیۡلَ وَٱلنَّھَارَ وَٱلشَّمۡسَ وَٱلۡقَمَرَۖ وَٱلنُّجُومُ مُسَخَّ لكَِ لأَٓیَٰ تُۢ بأِمَۡرِهِٓۦۚ إنَِّ فيِ ذَٰ
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فالحكمة في الدعوة الإسلامیة ھي المعبر والجسر الذي یوصل إلى معرفة ، ]12[النحل:  لِّقوَۡمٖ یَعۡقلِوُنَ 
  وجل.  الخالق عز

كَلمَِةٌ وَاحِدَةٌ. وَعَظَ) الْوَاوُ وَالْعَیْنُ وَالظَّاءُ: الموعظة في مقاییس اللغة من أصل" ( الموعظة: -2
  .)33(لْبھُُ "فاَلْوَعْظُ: التَّخْوِیفُ. وَالْعِظةَُ الاِسْمُ مِنْھُ ; قَالَ الْخَلیِلُ: ھوَُ التَّذْكِیرُ باِلْخَیْرِ وَمَا یَرِقُّ لھَُ قَ 

وفي التعریفات "الموعظة ھي التي تلُین القلوب القاسیة، وتدمع العیون الجامدة وتصلح الأعمال 
. وإن المعرفة الكونیة في القرآن الكریم قد خاطبت القلوب لترقیقھا وتلیینھا وكسر قسوتھا قال )34(الفاسدة"
بلِِ كَیۡفَ خُلقِتَۡ أفَلاََ تعالى:  مَاءِٓ كَیۡفَ رُفعَِتۡ  )17(یَنظرُُونَ إلِىَ ٱلإِۡ وَإلِىَ ٱلۡجِباَلِ كَیۡفَ نصُِبتَۡ  )18(وَإلِىَ ٱلسَّ

فحاجة الدعوة الإسلامیة للمعرفة الكونیة ]، 20-17[الغاشیة:  )20(كَیۡفَ سُطِحَتۡ وَإلِىَ ٱلأۡرَۡضِ  )19(
یدخل في أسلوبھا الوعظي وخیر المواعظ ھي التذكیر بآیات الله في الكون فھي أشد وقعا على النفوس كونھا 

  محسوسة.
. وفي )35(وَالاِسْتِدْلاَل"الجدل وھو" طَریقةَ فِي المناقشة الجدال في المعجم الوسیط من  الجدال: -3

بِ إلاَِّ بٱِلَّتيِ ھِيَ أحَۡسَنُ إلاَِّ ٱلَّذِینَ ظلََمُواْ مِنۡھمُۖۡ وَلاَ القرآن الكریم  دِلوُٓاْ أھَۡلَ ٱلۡكِتَٰ ]. لقد أشار 46[العنكبوت:   تجَُٰ
دما النظر في القرآن الكریم إلى جدال إبراھیم علیھ السلام مع قومھ وھو یدعوھم ویتساءل أمامھم مستخ

تِ وَٱلأۡرَۡضِ الآیات الكونیة للوصول إلى معرفة الله سبحانھ وتعالى  وَٰ مَٰ ھِیمَ مَلَكُوتَ ٱلسَّ لكَِ نرُِيٓ إبِۡرَٰ وَكَذَٰ
ا  )75(وَلِیكَُونَ مِنَ ٱلۡمُوقِنیِنَ  آ أَ عَلیَۡھِ جَنَّ فلَمََّ ذَا رَبِّيۖ فلََمَّ فِلیِنَ ٱلَّیۡلُ رَءَا كَوۡكَبٗاۖ قاَلَ ھَٰ  )76(فلََ قاَلَ لآَ أحُِبُّ ٱلأۡٓ

آ أفَلََ قاَلَ لئَِن لَّمۡ یَھۡدِنيِ رَبِّي لأََكُونَنَّ مِنَ  ذَا رَبِّيۖ فلَمََّ ا رَءَا ٱلۡقمََرَ بَازِغٗا قَالَ ھَٰ الِّٓینَ فلََمَّ ا رَءَا  )77(ٱلۡقوَۡمِ ٱلضَّ فلَمََّ
ذَ  ذَا رَبِّي ھَٰ مۡسَ باَزِغَةٗ قَالَ ھَٰ ا تشُۡرِكُونَ ٱلشَّ مَّ قوَۡمِ إنِِّي بَرِيٓءٞ مِّ آ أفَلَتَۡ قاَلَ یَٰ ھۡتُ وَجۡھِيَ  )78(آ أكَۡبَرُۖ فلََمَّ إنِِّي وَجَّ

تِ وَٱلأۡرَۡضَ حَنیِفٗاۖ وَمَآ أنََا۠ مِنَ ٱلۡمُشۡرِكِینَ  وَٰ مَٰ ]، فالمعرفة الكونیة أحسن 79-75[الأنعام:   )79(للَِّذِي فَطرََ ٱلسَّ
  طریقة في المناقشة والاستدلال على معرفة الله ونشر دینھ وتقدیمھ بطریقة علمیة منھجیة بالغة موقنة. 

إن الحكمة والموعظة الحسنة والجدال بالتي ھي أحسن من الأسالیب التي تعتبر ھمزة الوصل بین 
، وھذا ما سیجعل الدعوة الإسلامیة تنطلق بروح علمیة تسایر روح الدعوة الإسلامیة والمعرفة الكونیة

العصر المنفتحة على الكون واكتشاف كنھھ وحقیقة الموجودات فیھ وتستخدمھا في إرشاد وتوجیھ الناس 
  وھدایتھم إلى الحق.   

  الخاتمة:
م وضروري خاصة إن موضوع المعارف الكونیة في القرآن الكریم وحاجة الدعوة الإسلامیة إلیھا ھا 

  في ھذا القرن الذي انفتح على الكون دراسة واكتشافا، ومن خلال دراستنا ھذه نخلص إلى مایلي:
  العلم والمعرفة ھما رسالة الدعوة الأولى التي دعا إلیھا القرآن الكریم في إشارة منھ سبحانھ إلى أن

  المعرفة ھي الشریان النابض للحیاة.
  معرفي تجسد ذلك في الكثیر من آیاتھ التي اھتمت وأشادت بالعلم والعلماء.للقرآن الكریم بعد علمي  
  إن إشارات المعرفة الكونیة في القرآن الكریم كثیرة توجھ الله سبحانھ بھا في خطابھ للذین یتفكرون والذین

  یعقلون وأولوا الألباب.
 ي فة إلى المقصد التسخیرللمعرفة الكونیة في القرآن الكریم مقصد إیماني وتشریعي وأخلاقي إضا

  والاستخلافي والحضاري.
 .لأركان وأسالیب الدعوة الإسلامیة حاجة أساسیة للمعرفة الكونیة في نشر الإسلام وتعالیمھ للناس كافة  
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  من الحكمة والموعظة الحسنة والجدال استخدام المعرفة الكونیة كحجج وبراھین واستدلالات على معرفة
  ھدایتھ.الله عزوجل والدعوة إلى 

  الدعوة الإسلامیة ھي الجسر والمعبر لتحقیق مقاصد وأبعاد المعارفة الكونیة في القرآن الكریم على
  المستوى الفردي والجماعي.
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  التكّوین الأخلاقي ودوره في فلاحِ العمل الدّعوي
  

Ethical formation and its role in the success of advocacy work 
 

  عیسى بوعكاز/ د.أ     1نادیة بولالي الدكتوراه ةطالب
  1باتنة جامعة  - الإسلامیةكلیة العلوم 

  الفقھ الحضاري ومقاصد الشریعةمخبر 
aissa.bouakaz@univ-batna.dz  nadia.boulali@univ-batna.dz 

 

  20/01/2023: تاریخ القبول   02/04/2022 الإرسال:تاریخ 
  

   :الملخص
لاقي في رفع جودة العمل الدّعوي، من خلال ور الذي لعبھ التكوین الأختحاول ھذه الدّراسة البحث في الدّ 

 ةة العمل الدّعوي، ویھدف البحث إلى معرفة حتمیّ بحث مصادر التكوین الأخلاقي، ومدى فاعلیتھا، وبیان فاعلیّ 
التكوین الأخلاقي لضمان فلاح العمل الدّعوي، وقد توصّل البحث إلى أنّ علاقة التكوین الأخلاقي والعمل الدعوي 

كان نشاطھ الدعوي مثالیاً، وكلّما كان العمل  ، یتأثر كلّ منھما بالآخر، فكلمّا تكوّن الداعیة أخلاقیاً علاقة طردیة
  أصبح مصدرا للتكوین الأخلاقي.    عوي مثالیاً الدّ 

  العمل الدعوي. ؛فلاح ؛الدور ؛التكوین الأخلاقي: الكلمات المفتاحیة
  

Abstract:  
This study attempts to research the role played by ethical formation in raising the quality 

of advocacy work, by examining the sources of ethical formation, their effectiveness, and 
demonstrating the effectiveness of advocacy work. The research concluded that the relationship 
of ethical formation and advocacy work is a direct relationship, each affected by the other, the 
more the preacher is morally formed, his advocacy activity is ideal, and the more the advocacy 
work is ideal, it becomes a source of ethical formation. 
Key words: Ethical formation; Role; Success; Advocacy work. 

  
  مقدّمة: 

على اختلاف مستویات تقدّمھ أزمة أخلاق، استدعت من المفكرین والفلاسفة محاولة  یعُاني العالم
البحث في أسباب المشكلة للوصول إلى حلول ناجعة، بغیة إعطاء حل للخضّات الحضاریة التي تمسّ 

طائلة مشاعر قلق وخوف مُتجدّد، نتیجة طغیان المادیة المتوحشة على  المجتمعات، وأركست الأفراد تحت
یجًا نسكل مناحي الحیاة، وأطرّت الآلة مختلف العلاقات فیھا، وھذا ما یؤكّد على ضرورة الأخلاق باعتبارھا 

  كل المجتمعات البشریة على اختلاف تركیباتھا. ضامًا في

                                                        
 المرسل المؤلف.  -1
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د من مشكلات العالم على اختلافھا، فھو یحمل العقل على یعدّ التكوین الأخلاقي حلاً منطقیاً للعدی
التفكیر بقیمیة نحو الأشیاء بمنأى عن المادیّة القاسیة، ومنھ وجب تكریس الأخلاق في كل المجتمعات بعیدا 

  عن الفھم المادي المجرد الذي ینزع القداسة عن كلّ الأمور، ویفقدھا قیمتھا.
یرتبط في كل جنبات تكوینھ بمكارم الأخلاق السامیة التي تحافظ على والإنسان باعتباره كائناً مكرّماً 

سموه ورفعتھ، لما لھا من أھمیّة بالغة في تسییر شؤونھ بسلاسة وتحفظ ھدوء حیاتھ، والعمل الدّعوي كنشاط 
  بشري یقوم بھ الأفراد یعتمد التكوین الأخلاقي لرفع جودتھ.

  وعلیھ یمكننا طرح التساؤل الآتي:
  تكوین الأخلاقي دور في فلاح العمل الدّعوي؟ھل لل -

  وتتفرع عن التساؤل الرئیس التساؤلات الفرعیّة الآتیة:
  ما مصادر التكوین الأخلاقي؟ -
  ھل للتكوین الأخلاقي فاعلیة؟ -
 فیم تكمن فاعلیة العمل الدعوي؟ -

  أھمیةّ الدراسة
لأنّھا تشكّل لحظة لكلّ مجتمع بشري، وضرورتھا الأخلاق أھمیةّ  تستلھم ھذه الدّراسة أھمیّتھا من

فرضت قیم جدیدة تتماشى مع المستجدات التي یعیشھا كونھا  وعي وإیمان متجدد اتجاه الجماعات البشریة،
، وغیابھا سبّب أزمات حضاریة للإنسان المعاصر، فرضت علیھ إحداث تغییر جذري على كلّ حیاتھ، الفرد

ن أیضا كان من الأولویات استھدافھ بالبحث في سبل الارتقاء بالأفراد واعتبار ھذه الدراسة تدور حول الإنسا
  وتكوینھم أخلاقیاً للوصول إلى ناتج نفعي ناجح. 

  الدّراسات السّابقة
  نتطرق فیما یلي لبعض الدراسات السابقة والمشابھة لموضوع الدراسة الحالیّة:

، تماضر الخنساء -دراسة تحلیلیة - في العھد المدني  . دراسة: أولویات العمل الدعوي للنبي1
  .2016/2017لقرع، مذكرة ماستر، قسم أصول الدین، جامعة الشھید حمة لخضر، واد سوف، 

في العھد   تمثلّت إشكالیة الدراسة في محاولة معرفة أولویات العمل الدعوي التي قام بھا النبي
  المدني.

  ستھا إلى تحقیق جملة من الأھداف:اعتمدت الباحثة المنھج الوصفي التحلیلي، وسعت درا
  في تقدیم مجتمع متماسك یقوم على أسس متینة.  توضیح جھود النبي -
  أفضل الخلق في بناء الأمم والمجتمعات.   التأكید على أنّ النبي -

  وخلصت إلى مجموعة من النتائج أھمھا:
التربوي و ا یتلاحم فیھا العمل الدعويالفترة المدنیة كانت مرحلة حركة مستمرة دعویا وتربویا واجتماعی -

  مع العمل السیاسي والعسكري.
  ما یسمّى الآن بفقھ الأولویات وراعاھا في كلّ أعمالھ وخاصة في دعوتھ إلى الله.  أعمل النبي -

الحلم)، رجاء  - الحیاء – . دراسة: القیم الأخلاقیّة ودورھا في إدارة العمل الدعوي نموذج (العدل2
، دیسمبر 12أحمد، مجلة معالم الدعوة الإسلامیة المحكمة، جامعة أم درمان الإسلامیّة، ع:  محمد صالح

2020.  
  تتمثلّ تساؤلات الدراسة في:
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  ما القیم الأخلاقیة التي حث الإسلام علیھا في أداء العمل؟ -
  ما الشروط التي تتوفر في العامل في مجال إدارة العمل الدعوي؟ -

ھج التاریخي، والمنھج الوصفي التحلیلي، وسعت دراستھا إلى تحقیق جملة من اعتمدت الباحثة المن
  الأھداف:

  بیان القیم الإسلامیة التي لھا دور في إدارة العمل الدعوي. -
  توضیح معنى الأخلاق الإسلامیة الفطریة منھا والمكتسبة. -

  وخلصت إلى مجموعة من النتائج أھمھا:
  كلّما تجدھا متمسكة بالأخلاق الإسلامیة. تصفو الشخصیة الدعویة وترتقي -
  الأعمال الدعویة ھي تحقیق للعبادة، وأنّ العمل مھما صغر فإنّ الداعیة ثابت علیھ. -

  أھداف الدّراسة
  تكمن أھداف البحث في:

  محاولة معرفة دور التكوین الأخلاقي في فلاح العمل الدّعوي. -
ھا، ومدى نجاحھا الحقیقي في أن تكون منبعاً صافیا، موثوقًا معرفة مصادر التكوین الأخلاقي على اختلاف -

  لتغذیة أخلاق الأفراد.
  بیان فاعلیّة العمل الدّعوي وتأثره بالتكوین الجیّد للداعیّة. -
  الكشف عن أثر التكوین الأخلاقي على الدّاعیةّ. -

  الدّراسة أولاً: تحدید مصطلحات
أساسیة؛ الأول: في تعریف التكوین الأخلاقي، والثاني: نتناول ھذا العنصر من خلال ثلاثة عناصر 

  في تعریف الفلاح، والثالث: في تعریف العمل الدّعوي.
  : تعریف التكوین الأخلاقي .1

في  "الأخلاقيو"  "التكوینینبغي أن نتطرّق إلى معنى كل من"  التكوین الأخلاقيولتناول مفھوم 
   .إضافي ا كمركبمغة والاصطلاح، ثم تناول معناھاللّ 

ینبغي تناولھ في اللّغة أولاً، ثمّ في  التكوینولیتّضح معنى مصطلح : تعریف التكوین/ 1-1
  :الاصطلاح

 لآتي:نورد منھا ما یتوافق ودراستنا، كاوبكل تفرعاتھ،  كوینتناولت معاجم اللّغة مصطلح الت: أ/ التكوین لغة
نَ ، أحَْدَثھَُ : تَكْویناً  نھَُ وكَوَّ ، بمادَّةٍ  مَسْبوُقٍ  شيءٍ  إیجادُ  :التّكْوِینُ   خْرجَھاأَ  :أَي أوَْجَدَھا، :تكَْویناً  الأشَْیاَءَ  اللهُ  وكَوَّ

  ومنھ التكوین ھو: إحداث الأشیاء وإخراجھا من العدم إلى الوجود. .1الوُجودِ  إلِىَ العَدَمِ  مِنَ 
 ت استخدام المصطلح،تنوعت تعاریف التكوین الاصطلاحیّة تبعاً لتنوّع مجالا: اصطلاحا/ التكوین ب

  واختلاف مشارب وتوجھات المفكرین وتخصصاتھم، ومنھا نذكر الآتي:
نشاطٌ مخطّط یھدف إلى تزوید الأفراد بمجموعة من المعلومات والمھارات التي تؤدي إلى «التكوین ھو: 

  .2»زیادة معدلات أداء الأفراد في عملھم
دف الأفراد بغیة إكسابھم معارف جدیدة تَحمِلھُم على ومنھ التكوین ھو: عملیّة منظمة ومُخطّط لھا تستھ

  تحسین أدائھم السلوكي وتحصیل معدلات إنتاج أعلى.
ینبغي تناولھ في اللّغة أولاً، ثمّ في  الأخلاقولیتّضح معنى مصطلح : خلاقتعریف الأ/ 1-2

  :الاصطلاح
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  تناولت معاجم اللّغة مصطلح "الأخلاق" كالآتي:: لغة خلاقأ/ الأ
  .3والخُلقُّ والخُلقُُ: السجِیّةُ لْق: التَقدِیر، وَالخلِیقَة: الطبیْعة، والخِلْقة: الفطْرة، الخَ  -
رُ عَلَیْھِ  :الْخُلقُِ  - جِیَّةُ، لأِنََّ صَاحِبھَُ قدَْ قدُِّ وَالْخُلقُُ: خُلقُُ الْكَذِبِ، وَھوَُ اخْتِلاَقھُُ وَاخْتِرَاعُھُ وَتقَْدِیرُهُ فيِ  وَھِيَ السَّ

  .4فْسِ النَّ 
جِیَّةُ، وَحَقِیقتَھُُ أنَھ لصِورة الإِنسان الْباَطِنَةِ وَھِيَ  ،الخُلقُُ  - ین والطبْع وَالسَّ مِ وَسُكُونِھَا: وَھوَُ الدِّ فْسھ نبضَِمِّ اللاَّ

ا، وَلھَمَُا أوَصاف وأوَصافھا وَمَعَانیِھَا المختصةُ بھِا بمَِنْزِلةَِ الخَلْق لصُِورَتِھِ الظَّاھِرَةِ وأوَصافھا وَمَعَانِیھَ 
  .5وَالْجَمْعُ أخَْلاق، ]4 القلم:[ إنَِّكَ لعََلىَٰ خُلقٍُ عَظِیمٖ ووَفيِ التَّنْزِیلِ:  ،حسَنة وَقبَِیحَةٌ، والثوابُ وَالْعِقاَبُ 

الأخلاق في اللّغة تأتي بمعنى؛ الدّین، والطّبع، والسجیّة، وھي كل طبیعة وسجیةّ من الصفات ومنھ 
  سان.النفسیّة للإن

یمُكن تعریف الأخلاق في الاصطلاح، بعدّة تعریفات تبِعاً للتخصّصات التي ینُظرَ : اصطلاحا خلاق/ الأب
  ، ومنھا نذكر الآتي:إلیھا من خلالھا

  .6»ھیئة راسخة في النفس تصدر عنھا الأفعال بسھولة ویسر من غیر حاجة إلى فكر ورویّة« الأخلاق ھي:
لة فیھ، ولیست عرضیة، تصَدر عنھا الأفعال دون تكلُّف الأخلاق ھي: سجیّة ثابت ومنھ ة في الإنسان مُتأصِّ

  ولا تردد منھ.
" يالتكوین الأخلاقبعد بیان المراد من المصطلحین المكوّنین لـ ": خلاقيالأالتكوین تعریف / 3_1

  دى، نأتي لبیان المراد من ھذا المصطلح باعتباره مركّباً:على حِ  كلاًّ 
تعریفاً مباشراً لمركّب التكوین الأخلاقي، وسنحاول فیما یلي صیاغة  - ود اطّلاعناحد -لم نجد في 

  تعریف لھ وفق ما تتطلّبھ ھذه الدّراسة، كالآتي:
نشاطٌ منظّمٌ ومخطّطٌ یھدِفُ إلى تشكیل وتعدیل السّلوك الإنساني من خلال حملِ  التكوین الأخلاقي:

  قیّة الحسنة. الأفراد على التحليّ بمجموع السّمات الخل
  : . تعریف الفلاح2

  إلى تناولھ في الاصطلاح: وانتھاءً غة ابتداء، ولبیان معنى مصطلح الفلاح ینبغي تناولھ في اللّ 
  تناولت معاجم اللّغة مصطلح الفلاح كالآتي:: / الفلاح لغة1_2

ي حَدِیث أَبي وَفِ  ،البقَاءُ فيِ النّعیم، والخَیرِ والنَّجاةُ، و ،والفَلاَحُ: الفَوْزُ بِمَا یغُْتبَط بِھِ وَفیِھ صَلاحُ الْحَال
ُ بخَیر وفلََح؛ٍ أيَ: بقََاءِ وفوَْزٍ، وَھوَُ مقصورٌ من الفلاَح، وَقَوْلھمْ: لاَ أفَْعَلُ ذلك فلاَحَ ا دّھْرِ، لالدّحداح: بشَّرك اللهَّ

قاءِ وَقیل: أسَْرِعْ إلِى الفوَزِ بالب ،على بقَاءِ الخَیر، یَعْنيِ ھَلمَُّ »حَيَّ على الفلاََح«أيَ بقاءَه. وَفيِ حَدِیث الأَذان: 
نیا وَالآْخِرَة، كَمَا قاَلھَ أئَمّةُ اللِّسَان.قالدّائمِ.   لت: فلَیَْسَ فيِ كَلاَم الْعَرَب كلِّھ أجَمعُ من لفظَةِ الفلاحِ لخیرَىِ الدُّ

(السَّحورُ)، كالفلََح؛ لبقاءِ غَناَئھِ.  :أيَ »یفَوُتَنا الفلاَحُ  حتَّى خَشِیناَ أنَ صَلَّینا مَعَ رَسُول الله «وفيِ الحَدِیث: 
وم، وأصَلُ الفلاَحِ البَقَاءُ    .7وَعبارَة (الأَساس) و(الصّحاح): لأَنّ بِھِ بقاءَ الصَّ

  ومنھ الفلاح في اللّغة یأتي بمعنى: الفوز والنّجاة والبقاء في النّعیم والخیر.
ف : / الفلاح اصطلاحاً 2_2   مصطلح الفلاح في الاصطلاح بأنھّ:عُرِّ

الفلاح الظفر وإدراك بغیة، وذلك ضربان: دنیوي وأخروي؛ فالدنیوي الظفر بالسّعادات التي تطیب 
بھا حیاة الدّنیا وھو البقاء والغنى والعز، والأخروي أربعة أشیاء: بقاء بلا فناء، وغنى بلا فقر، وعز بلا 

  .8ذل، وعلم بلا جھل
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مصطلح شامل للنجاح والفوز والنجاة، ولھ شكلین: دنیوي وأخروي، تطیب بھ الدنیا ومنھ الفلاح ھو: 
  والآخرة، حیث نتائجھ مستمرة ودائمة.

وقد اخترنا مصطلح الفلاح دون غیره كونھ لفظاً قرآنیاً دقیقاً إیجابیاً، وبمجرد استخدامھ نكون قد 
ط غیر الأخلاقیة عن التكوین الأخلاقي، ونلتزم فقاستبعدنا تلقائیاً الغایة والسعي غیر القیمیین والأھداف 

  الشق الإیجابي الذي یقوم بھ على رفع جودة العمل الدّعوي. 
  :. تعریف العمل الدّعوي3

لمعرفة معنى مصطلح "العمل الدّعوي" نتناول ألفاظھ مفردة؛ بدءا بتناول معنى "العمل" في اللّغة  
وي" في اللّغة والاصطلاح، ووصولاً إلى تناول معنى "العمل والاصطلاح، مروراً إلى تناول معنى "الدّع

      الدّعوي" مركباً، بما یكشف اللَّبس، ویجُلي الغموض والإبھام عنھ.
  :صطلاحالاینبغي تناولھ في اللّغة أولاً، ثمّ في  العملولیتّضح معنى مصطلح : / تعریف العمل3-1 

  عمل" كالآتي:تناولت معاجم اللّغة مصطلح "ال: أ/ العمل لغة
العَمَل: المِھْنة والفعِْل، والجمع: أعَْمَال، والعَمِلُ: ذو العَمَلِ، والعَمَلُ: المرْكزُ ونحوه في التقسیم 
الإداري: ما یكون تحت حكمھ ویضاف إلیھ، والعَمَلُ في الاقتصاد: مجھود یبذلھ الإنسان لتحصیل منفعة، 

ا، والعامِل ُ أیضا: ھو الذي یتولَّى أمور الرّجل في مالھ ومُلكِھِ وعَملھِ، والعَامِلُ: الذي یأخذُ الزّكاةَ من أربابھ
  والعامِلُ: من یعْمَلُ في مِھْنةٍ أو صَنْعَة، والعَمَلةَُ: القوم یعْمَلون بأیدیھم ضروباً من العَمَل في طین أو حفْرٍ أو 

عة أو مھنة أو بناء أو غیرھا، وعَوامِل: غیره. العامِل: جمعھ عُمَّال وعمَلَة: وھو كلّ من یعمل بیده في صن
  . 9في علم النفّس: القوّة المؤثّرة المؤدیَّة إلى نتیجة معیّنة

وممّا سبق نستنتج أنّ العمل في اللّغة یأتي بمعنى؛ المھنة، والفعل، والصّنعة، وفي الاقتصاد یعُنى بھ: 
  النشاط أو الفعل الذي ینجزه الفرد قصد تحقیق منفعة معیّنة. 

تنوّعت تعاریف العمل واختلفت باختلاف المرجعیّة الفكریّة للباحثین الذین : ب/ العمل اصطلاحاً 
  :، ونذكر منھا الآتيتناولوه بالدّراسة، وباختلاف تخصّصاتھم العلمیّة، واھتماماتھم، ووجھات نظرھم

واء ئدة والمنفعة، سكل جھد مشروع یبذلھ الإنسان، ویعود علیھ أو على غیره بالخیر والفا«العمل ھو: 
  .10»أكان ھذا الجھد جسمیاً كالحرف الیدویةّ، أم فكریاً كالتعلیم والقضاء

جھد بشري فكري كان أو یدوي أو مؤلفّ منھما مشروع  ومن عرضنا لتعریف العمل نستنتج أنّھ: كلّ 
  وھادف، یأتي بالنّفع على الفرد والمجتمع.

ن جعلوا المشروعیة شرطاً لاعتباره عملا مقبولا والحدیث عن المشروعیة خاص بالمسلمین، وھم م
  حلالا، وذلك تطبیقاً لدین الإسلام، بعدھا یمكن الحدیث عن باقي المعاییر.

  :لیتضح معنى مصطلح "الدّعوة" نتناولھ في اللّغة أوّلا، ثمّ في اصطلاح العلماء: / تعریف الدّعوة3-2
  للّغة على أنھّ:ورد مصطلح "الدّعوة" في معاجم ا: أ/ الدّعوة لغة

غْبةَُ إلَِى اللهِّ تعََالَى فیِْمَا عنْدَهُ  - مٍّ مَمْدودا؛ً الرَّ عَاءُ بالضَّ مِنَ الخَیْرِ  دَعُو: دَعَا، یَدْعُو، دُعَاءً، وَدَعْوَى، والدُّ
ؤَالِ    .11والابْتِھاَل إلِیَْھِ بالسُّ

صَاح  :استدعاه، وصَاح بِھِ وناداه :فلاَُنًا، ودعَا ودعوة وَدُعَاء وَدَعوى طلب إحِْضَاره عواً بالشَّيْء دَ دَعَا:  -
لاَة وَدعَاهُ إلِىَ الدّین  ،ھ على قَصدهحثَّ : إلِىَ الشَّيْء، ودَعَاه بِھِ وَطلََبھ یقُاَل دَعَاهُ إلِىَ الْقتِاَل وَدعَاهُ إلِىَ الصَّ

  . 12ھ على اعْتقِاَده وَسَاقھ إلَِیْھِ وَإلَِى الْمَذْھَب حثَّ 
  ستنتج أنّ الدّعوة في اللّغة تأتي بمعنى: الدّعاء، والنّداء، والطلب، والحثّ على الشّيء.وممّا سبق ن
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  اصطلاحاً / الدّعوة ب
وردت للدّعوة تعاریف عدّة، وذلك لتنوّع مشاربھا، واتساع مجالاتھا، واختلاف زاویة نظر علماء 

  الدّعوة ومفكریھا، ونقتصر على ذكر الآتي:
  .13»سلام للناّس، وتعلیمھ إیّاھم، وتطبیقھ في واقع الحیاةتبلیغ الإ«الدّعوة ھي: 

وممّا سبق نلاحظ أنّ ھذا التعریف تناول معنى الدّعوة كما قام بھا الأنبیاء، من تبلیغ الإسلام للنّاس، 
  وتعلیمھم إیّاه، وحملھم على تطبیقھ في حیاتھم الواقعیّة، وجعلھ منھج حیاة.

رّق تط"الدّعوة" في اللّغة والاصطلاح، نناول تعریف "العمل" و بعد ت: العمل الدّعوي / تعریف3-3
  ، كالآتي:إلى تناول مركبھما

ما یَستفرغ الدّاعیة فیھ كلّ ما یملكھ من طاقة عضلیّة وذھنیّة، في تبلیغ الدّعوة «عوي ھو: العمل الدّ 
  .14»الإسلامیة

حثِّ الناّس على و سالة الإسلاماستفراغ كل الجھد من قول أو فعل لنشر رومنھ العمل الدّعوي ھو: 
  . سولھرطاعة ، و الله توحید

  ثانیاً: مصادر التكوین الأخلاقي
  نتناول ھذا المحور من خلال ثلاثة عناصر رئیسة؛ الأول: في القرآن الكریم، والثاني: في المصدر

  البشري المعصوم، والثالث: في المصدر البشري غیر المعصوم.
  تور الأخلاقي الخالدالقرآن الكریم: الدس .1

كلّ سبل  القرآن الكریم ھو المصدر المقدّس الخالد للأخلاق، والدستور الثابت الذي بثَّ فیھ الله 
  ، ویبلغ مراتب الأولیاء المقربین.العلو والرّفعة، وجعلھا متاحة لمن یرید أن یقترب من كمالھ 

 ولا غیرّتت لا الثابتة المتكاملة الإسلام قواعد من تعالى الله جعلھا فقد الدّین أساسیات من الأخلاق ولأنّ 
 إلى لمؤديا القرآني، بمفھومھا التقوى تحصیل بغیة والأشخاص، والمكان الزّمان بتحوّلات تتأثر ولا تبلى،
 ینھاح لیشملھ منھا، السيّء ترك أو الأفعال من الطیّب أداء على بالإقدام سواء الإلھیة للأوامر الإنسان امتثال

بِّكُمۡ   نمِّ  مَغۡفِرَة إلَِىٰ  وَسَارِعُوٓاْ  :تعالى قولھ تُ  عَرۡضُھَا وَجَنَّةٍ   رَّ وَٰ مَٰ  ینُفقِوُنَ  ٱلَّذِینَ    للِۡمُتَّقِینَ  أعُِدَّتۡ  وَٱلأَۡرۡضُ  ٱلسَّ
اءِٓ  فيِ اءِٓ  ٱلسَّرَّ رَّ ظِمِینَ  وَٱلضَّ ُ  ٱلنَّاسِۗ  عَنِ  وَٱلۡعَافِینَ  ٱلۡغَیۡظَ  وَٱلۡكَٰ  ].134_133 :عمران آل[ لۡمُحۡسِنِینَ ٱ یحُِبُّ   وَٱ�َّ

 على وجب التي الأخلاق مكارم كثیرة مواضع وفي الحكیم القرآن آیات طول على تعالى الله أورد
واْ  أنَ یَأۡمُرُكُمۡ   ٱ�ََّ   إنَِّ : تعالى قال بمراعاتھا، غیره مع والتعامل بھا، التحلي الإنسان تِ  تؤَُدُّ نَٰ  أَھۡلِھَا إلَِىٰٓ  ٱلأَۡمَٰ

َ   إنَِّ  بٱِلۡعَدۡلِۚ  تَحۡكُمُواْ  أنَ ٱلنَّاسِ  بَیۡنَ  حَكَمۡتمُ وَإذَِا ا ٱ�َّ َ   إنَِّ  بھِِ ٓۦۗ یعَِظكُُم نِعِمَّ ا كَانَ  ٱ�َّ    ].58 :النسّاء[ بصَِیراً  سَمِیعَۢ
 مجالات وتشمل ذكرنا، ما إلى إضافة كثیرة، الأخلاق كریم من القرآن إلیھ یدعو ما على الدّالة الآیات

أٓیَُّھَا: أیضا تعالى قولھ ومنھا ھنا، لإحصائھا سبیل ولا والواسعة المختلفة لحیاةا  اً كَثِیر ٱجۡتَنِبوُاْ  ءَامَنوُاْ  ٱلَّذِینَ  یَٰ
نَ   تاً مَیۡ  أخَِیھِ  لَحۡمَ  یأَۡكُلَ  أنَ أحََدُكُمۡ  أیَحُِبُّ  بَعۡضًاۚ  بَّعۡضُكُم یَغۡتَب وَلاَ  تجََسَّسُواْ  وَلاَ  إثِم ٱلظَّنِّ  بَعۡضَ  إنَِّ  ٱلظَّنِّ  مِّ

َۚ  وَٱتَّقوُاْ  فكََرِھۡتمُُوهُۚ  ابٌ  ٱ�ََّ   إنَِّ  ٱ�َّ حِیمٌ  تَوَّ  ].12 :الحجرات[ رَّ
 لام. المصدر البشري المعصوم: الأنبیاء علیھم السّ 2

 كاً،وسلو قاً أخلا الخَلِیقة وصفوة المثالیّة، صوره أعلى في البشري الكمال نموذج ھم السّلام علیھم الأنبیاء
 یاةالح مسار وتصحیح الانحراف، من وحفظھا المجتمعات وإصلاح العباد، ھدایة في دورھم یقتضیھ ما وھو

  . الإنسانیّة
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أشاد الله تعالى بأخلاق أنبیائھ علیھم السّلام وجعلھا محل اقتداء، : السّلام علیھم الأنبیاء قصص /2-1
 یة مع أقوامھم بغیة التأسّي بھا، والتصرّف وفقاً لھا:تجاربھم علیھم السّلام وسلوكاتھم الأخلاق وأورد 

 لالخ من تنزیلھ محكم في تعالى الله أخبر: أ/ أخلاق الأنبیاء علیھم السّلام كما وصفھم الله تعالى
 وَمَآ  بھدیھم والاھتداء وطاعتھم اتّباعھم وأوجب السّلام، علیھم أنبیائھ أخلاق من جملة عن القرآني القصص

سُولٍ  مِن اأرَْسَلْنَ   .]64: ساءالنّ [ ٱ�َِّ  بإِذِْنِ  لِیطُاَعَ  إلاَِّ  رَّ
 وحلمھم ھموصبر فبصدقھم الله، عن بتبلیغھ أمروا ما إیصال في أساسیّة مدخلیّة الحمیدة الأنبیاء لأخلاق

نَ  رَحْمَةٍۢ  فبَِمَا قلوبھم استمالة واستطاعوا إلیھم، الناّس مال ورحمتھم ِ  مِّ  ٱلْقَلْبِ  غَلیِظَ  فَظاًّ كُنتَ  وَلوَْ  مْ لَھُ  لِنتَ  ٱ�َّ
واْ   .]159: عمران آل[ حَوْلكَِ  مِنْ  َ�نفَضُّ

 منو الدّعوي، تكوینھم أساس وھي القرآنیّة، للأخلاق العملیّة الممارسة نموذج ھم السّلام علیھم الأنبیاء  
ھِیمَ  إنَِّ  : الخلیل إبراھیم مدح في تعالى قولھ السّلام علیھم أخلاقھم أمثلة هٌ  لَحَلِیمٌ  إبِْرَٰ نِیبٌ  أوََّٰ : ھود[ مُّ
75[،  ْیقاً كَانَ  إنَِّھُ   إبِْرَاھِیمَ  الْكِتاَبِ  فِي وَاذْكُر ھُ  إنَِّا : أیوب في تعالى وقال. ]41: مریم[ نَبِیاًّ صِدِّ  وَجَدْنَٰ

ابٌ  إنَِّھُ ۥٓ  ٱلْعَبْدُ  نِّعْمَ   صَابِرًا   الْعَبْدُ  نعِْمَ   سُلیَْمَانَ  لِدَاوُودَ  وَوَھبَْنا :َ داوود في تعالى وقال ،]44: ص[ أوََّ
ابٌ  إنَِّھُ    .لّھاجُ  كرلذِ  المقام سعیتّ  لا إذ الحصر، لا التمثیل سبیل من الأمثلة وھذه ،]30: ص[ أوََّ

بیاء نعنيِ القرآن الكریم عنایة كبرى بأخبار الأ: ب/ أخلاق الأنبیاء علیھم السّلام في تعاملھم مع غیرھم
علیھم السّلام وأحوالھم وقصصھم، وكیفیّة تعاملھم مع الخَلق ودعوتھم إلى الله تعالى؛ كونھم أفضل البشر 

  وأكملھم أدباً على الإطلاق.
  من لوازم منزلة الأنبیاء علیھم الصلاة والسّلام أنّھم أشرف خلقِ الله، وأخلاقھم أفضل الأخلاق، وأدبھم

 اعْبدُُوا قَوْمِ  یاَ فقَاَلَ  قوَْمِھِ  إلَِىٰ  نوُحًا أرَْسَلْناَ لقََدْ لقومھ:  ي دعوة نوح ف مع غیرھم سمت رفیع، یقول 
 َ ھٍ  مِنْ  لَكُمْ  مَا اللهَّ  قومھ، إلى نوحًا أرسل أنھ، أي: ]59: الأعراف[ مٍ عَظِی یَوْمٍ  عَذَابَ  عَلَیْكُمْ  أخََافُ  إنِِّي غَیْرُهُ  إلَِٰ

 علیكم یستوجب معبودٌ  لكم لیس فإنھ العبادة، لھ الذي الله اعبدوا قوم، یا: نھمم كفر لمن فقال بأسَھ، منذرَھم
وھذا من نصحھ علیھ الصلاة والسلام ، 15أن یحلَّ علیكم عذاب یوم یعظم فیھ بلاؤكم أخاف يفإنّ  غیرُه، العبادةَ 

قون ن الذین یشفرمدي، كإخوانھ من المرسلیوشفقتھ علیھم، حیث خاف علیھم العذاب الأبدي، والشقاء السّ 
اس والشفقة علیھم من عذاب الله خلق الرحمة بالنّ ، ویظھر ھنا 16على الخلق أعظم من شفقة آبائھم وأمھاتھم

 .وإن كانوا عصاة  
قاَلَ ٱلۡمَلأَُ ٱلَّذِینَ كَفَرُواْ مِن قَوۡمِھِٓۦ إنَِّا من قبل قومھ بالكذب والسّفھ:  وفي مثال آخر نُعِت ھود 

ذِبِینَ  لَنرََٰ�كَ فيِ قاَلَ فكان ردّه علیھم في غایة الھدوء والأدب:  ،]66: الأعراف[  سَفَاھَةٖ وَإِنَّا لَنَظنُُّكَ مِنَ ٱلۡكَٰ
ن كِنِّي رَسُولٞ مِّ قوَۡمِ لیَۡسَ بِي سَفاَھَةٞ وَلَٰ بِّ   یَٰ لمَِینَ   رَّ تِ رَبِّي وَأنَاَ۠ لَكُمۡ نَاصِحٌ أمَِینٌ    ٱلۡعَٰ لَٰ : الأعراف[ أبُلَِّغُكُمۡ رِسَٰ

وحسن خلقھ؛ فردّ علیھم بأدب رفیع واحترام  فلم یجابھ النبي ھود السفھ بالسفھ؛ بل تجلىّ أدبھ ،]68_67
وفي إجابة «، 17مضمنا حدیثھ محبّة الرجل لقومھ الذین ھو منھم، وخوف النبّي على عشیرتھ التي خرج منھا

لم ة، بما أجابوھم بھ من الكلام الصادر عن الحِ فاھلال والسّ ھم إلى الضّ لام من نسبَ الأنبیاء علیھم السّ 
أدب حسن وخلق  والإغضاء وترك المقابلة، بما قالوا لھم مع علمھم بأن خصومھم أضل الناس وأسفھھم

  .18»ون عنھمفھاء وكیف یغضّ ذلك تعلیم لعباده كیف یخاطبون السّ  عظیم، وحكایة الله 
ل الأنبیاء علیھم السّلام مع أقوامھم، وعدم مقابلة ومنھ؛ یظھر الخلق الكریم والأدب الحسن في تعام

السیئة بمثلھا ومحاولة استمالتھم باللطف والرحمة، وھذا ما یحتاجھ الدعاة لاعتماده كنموذج ومصدر للتكوین 
  الأخلاقي وكیفیة التعامل مع المخالف.
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 صفة أو تقریر، أو فعل، وأ قول، من  محمّد بينّ ال عن رثِ أُ  ما ھي: المطھرة النّبویةّ السنةّ/ 2-2 
  .19بعدھا أو البعثة، قبل كان سواء سیرة، أو لقیة،خُ  أو لقیة،خِ 

 مةخات ھي الإسلام رسالة كانت اولمّ  والتبیین، التطبیق نبویّة المصدر ربانیّة الإسلامیّة الأخلاق
 ساریة یّھنب سنةّ تعالى الله جعل فقد بعده، نبيّ  لا الخاتم ھو بتبلیغھا المكلفّ  ومحمّد السماویّة، الرسالات

 المصدر وھي ،وشمائلھ لسیرتھ وحاملة الكریم، القرآن من لجمِ أُ  لما نةبیِّ ومُ  شارحة الزمان مرور مع
  .الكریم القرآن بعد وشخصیتھ لأخلاقھ الثاني

 لعلى محمّد یا كأنّ : أي ؛]4 :القلم[ عَظِیم خُلقٍُ  لَعَلَىٰ  إنَِّكَ و : محمّد النّبي أخلاق وصف في تعالى قال
 والوقار لمالحِ  من حسنة ماتوسِ  وكمالات مناقب فیك اجتمعت فقد فاضل، يسنَ  وخلق جم، رفیع أدبٍ 

 ،20الخلال وطیب شرةالعِ  وحسن حمةوالرّ  ھدوالزّ  المكاره على والصبر العبادة وكثرة والحیاء، والسكینة
  .قالخل كلّ  على وأفضلیتھ ،الأخلاقي ھكمال جِ وأَ  على دلیلٍ  في
  . المصدر البشري غیر المعصوم: المؤسّسات الجامعیةّ الإسلامیّة3

  تلعب الجامعة دورا مھمًا في عملیّة تعزیز الأخلاق لدى الطالب الجامعي ولتحدید ھذا الدور نتناول
  كمحضن من محاضن التكوین الأخلاقي. ، 1كلیّة العلوم الإسلامیةّ بجامعة باتنةعلى الخصوص 

  شعبة طلبة نكوّ یُ  وھو ،1باتنة لخضر الحاج بجامعة الإسلامیة العلوم كلیة إلى ینلدّ ا أصول قسم ینتمي
 یھف التدریس ھیئة تتكونو د،. م. ل نظام ارإط يف ةوالاجتماعی ةالإنسانی العلوم میدان ضمن الدین أصول

  :21للتكوین وھي، أمّا الطلبة فیتوزعون على المسارات الثلاث الأستاذیة مصف في 21 منھم اأستاذً  33 من
  مسار اللیسانس ل. م. د. -
  مسار الماستر ل. م. د. -
  مسار الدكتوراه ل.  م. د. -

ولكثرة التفرّعات داخل ھذا القسم نكتفي بعرض تخصص الدّعوة، كونھ المسؤول عن تكوین وتخریج 
  الطلبة الدّعاة بصفة مباشرة.

 یظھر جدوى: كوین الأخلاقية التّ في عملیّ الجامعیةّ الدراسیةّ رات ة المناھج والمقرّ / مركزیّ 3-1
  المقررات الدراسیّة الجامعیّة في التكوین من خلال الأثر الذي تخلفّھ على الطالب:

نورد  :22 مسار اللیسانس (الدعوة والثقافة الإسلامیة) والماستر (الدعوة والإعلام) عروض تكوین أ.
  :نموذج مطابقة عروض التكوینءت في مقاییس التدریس في مساري اللیسانس والماستر كما جا

نتجاوز مقاییس تدریس السّداسیات؛ الأول : / عرض تكوین مسار اللّیسانس دعوة وثقافة إسلامیة1-أ
والثاني (السنة الأولى جذع مشترك)، والثّالث والرابع (السّنة الثاّنیة جذع مشترك أصول الدّین) من مسار 

  اللیّسانس: 
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وھو أوّل سداسي بعد التوجیھ إلى فرع الدّعوة والثقافة الإسلامیّة  :لسّداسي الخامس/ مقاییس ا1_1أ_
  (السّنة الثالثة دعوة وثقافة إسلامیةّ)

  

  / مقاییس السّداسي السّادس2-1-أ
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  ویتمّ فیھ التكوین من خلال أربعة سداسیات كالآتي:/ عرض تكوین مسار الماستر دعوة وإعلام: 2-أ
  مقاییس السّداسي الأوّل/ 1 -2-أ

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  الثّاني / مقاییس السّداسي2-2-أ

  الثاّلث / مقاییس السّداسي3 -2-أ 
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السّداسي الرابع من مسار الماستر یعُنى بإنجاز الطّالب لمذكرة التخرّج : الرّابع / مقاییس السّداسي4-2-أ 
  بتوجیھ وإشراف أستاذ من التخصص.

  

  :أثر المقررات الجامعیة في المسارین (اللیسانس والماستر) على التكوین الأخلاقي للطلبةب. 
رات الدراسیّة دورًا أساسیاً في تعزیز الأخلاق لدى طلبة الدّعوة من المسارین (اللّیسانس تؤدّي المقرّ  -

والماستر)، والمقاییس مختارة بعنایة وتصبّ في صالح تكوین الطالب، وأھم وحدة تعلیمیّة في التخصص 
  ھي تحفیظ القرآن الكریم وترتیلھ، وتعتبر المصدر الأول والخالد لمكارم الأخلاق.

حتواء المقرّر على وحدات تعلیمیّة متنوعة تعتمد الأخلاق ضمنیاً تكُسب الطالب المعرفة بأنواعھا ا -
  المختلفة، وتسُھم في ترقیتھ أخلاقیاًّ، وتعزیز المُثل العلیا لدیھ، وتقویم سلوكھ، وتكوین شخصیتھ تدریجیاً. 

ة لماستر) في التكوین الأخلاقي للطلبیرتبط نجاح المقررات الجامعیّة الخاصة بالمسارین (اللیسانس وا -
بالطریقة التي تقُدّم بھا من قبل الأساتذة؛ والذین یعتمدون في أغلب الوقت أسلوب الحوار والمناقشة العلمیّة، 

  .1والاحتكاك بالطلبة وھي صفة یتمیزّ بھا الكثیر من أساتذة كلیّة العلوم الإسلامیة بجامعة باتنة
ي نسُجلھا وجود بعض الطلبة ممّن لیس لدیھم دافع نحو طلب العلم ولا الالتزام من المظاھر السلبیّة الت -

بالمناھج والاستفادة منھا، وإنّما الھدف ھو الحصول على الشّھادة في نھایة المطاف، وكذلك وجود بعض 
  كوین.تالأساتذة الذین یلتزمون طریقة التلقین ویعاملون الطلبة بفظاظة ممّا یؤثر سلباً على عملیّة ال

یلعب أعضاء ھیئة التدریس : / مركزیةّ أعضاء ھیئة التدریس في عملیةّ التكوین الأخلاقي2. 3  
ن یتّبعونھا أثناء عملیّة التدریس، ویعدّو دورًا حیویًا في ترسیخ الأخلاق لدى الطلبة من خلال الطریقة التي

ساتذة لإكساب وتنمیة الأخلاق للمتعلمین نماذجًا معرفیّة وإنسانیّة وسلوكیّة لطلبتھم، وھو أمر لازم للأ
، ولتعزیز الأخلاق وجعلھا واقعًا ملموسًا ینبغي احترام 23وصبغھا بالفعالیّة لتكون موجھًا حقیقیاًّ لسلوكیاتھم

الطالب والاھتمام بھ، وإلغاء التناقض بین القول والفعل لدى بعض الأساتذة حتى لا تضعف فاعلیة تنمیة 
متلقي، والحرص على ضمان التكامل بین الأخلاق، واستخدام الوسائل المناسبة والراقیة الأخلاق وإكسابھا لل

  . 24في عملیة التكوین الأخلاقي
یلتزم كثیر من أعضاء ھیئة تدریس تخصص الدعوة (لیسانس الدّعوة والثقافة الإسلامیة، وماستر الدعوة  -

ترام، ویعتمدون طریقة الحوار والتفاعل الإیجابي والإعلام) بالأخلاق قولاً وسلوكًا، ویعاملون الطلبة باح
  في تدریس المقرّرات، وقد نجح الكثیر منھم بأن یكونوا قدوات سلوكیةّ ومعرفیّة لطلبتھم.

ومن السّلبیات التي نذكرھا حول بعض أعضاء ھیئة التدریس اعتمادھم على التلقین والحفظ، أو عدم  -
وعدم إفادة الطلبة قصدًا بالمعلومات المھمّة، والتعامل مع الطلبة بطریقة تمكّنھم معرفیًا، أو تمكّنھم معرفیاً 

  عنیفة ووصفھم بأوصاف غیر لائقة تحزّ في النّفس، وتنفّر الطالب منھم، وتجعل حضور الطالب
  للدراسة خوفاً من الإقصاء أو خشیة الحصول على نقطة متدنیّة.

   الساعي الأسبوعيالحجم  المعامل الأرصدة

  العمل الشخصي 720  17  30 

 التربص في المؤسسة /   /  /

  الملتقیات  /  /  /

 أعمال أخرى (حدد)  /  /  /

  4مجموع السداسي   720  17  30 
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  ثالثا: فعالیة العمل الدّعوي
ر من خلال عنصرین رئیسین؛ الأول: في ضرورة التكوین الأخلاقي للدّاعیّة، نتناول ھذا المحو

  .والثاني: في محوریة التكوین الأخلاقي في جودة العمل الدّعوي
  . ضرورة التكوین الأخلاقي للدّاعیة1ّ

  الداعیّة إلى الله مُلزم بالتحليّ بالأخلاق القرآنیّة لضمان نجاح دعوتھ وإیصالھا للمدعو. 
  الأخلاق التي ینبغي على الداعیة التقیّد بھا والتزامھا كثیرة، ومنھا نذكر الآتي:: / أخلاق الدّاعیة1-1

  في آیات عدیدة الأخلاق التي ینبغي أن یكون علیھا الدّعاة، ومنھا نذكر الآتي: أوضح الله 
ات ی؛ بتمحیص النّ وذلك بإخلاص الاعتقاد والتوجھ والقول والعمل � تعالى وحده: � / الإخلاصأ

اعیة أن یكون فیجب على الدّ  ، 25ھھوالأقوال والأعمال � تعالى؛ بأن تكون صادرة عن نیة یراد بھا وج
،  26 ، لا یرید ریاء ولا سمعة، ولا ثناء النّاس ولا حمدھم، إنّما یدعو إلى الله یرجو وجھھا � مخلصً 

ینَۚ كَمَا بدََأكَُمۡ قلُۡ أمََرَ رَبِّي بٱِلۡقسِۡطِۖ وَ قال تعالى:  أقَیِمُواْ وُجُوھكَُمۡ عِندَ كُلِّ مَسۡجِدٖ وَٱدۡعُوهُ مُخۡلصِِینَ لھَُ ٱلدِّ
ینَ  لَّھُ  الصِٗ مُخۡ   ٱ�ََّ   قلُۡ إنِِّيٓ أمُِرۡتُ أَنۡ أعَۡبدَُ ، وقال أیضا: ]29: الأعراف[ تَعُودُونَ    .]11 :زمرال[ ٱلدِّ

 وأقوالھ � تعالى، بعیدا عن الرّیاء وانتظار إطراء الناّس وثنائھم. ومنھ؛ على الدّاعیة أن یخُلص أعمالھ
لقیة كریمة تعني التزام الحق والإنصاف في كل أمر من أمور الحیاة، والبعد العدل صفة خُ : العدل/ب

 بّ ل أخلاق المسلم لما فیھ من اعتدال واستقامة وحكمّ ا یُ والعدل في الإسلام ممّ  ،عن الظلم والبغي والعدوان
صفة خلقیة محمودة تدل على شھامة ومروءة من یتحلى بھا وعلى كرامتھ واستقامتھ، ورحمتھ  ، وھوللحقّ 

َ   إنَِّ ، قال تعالى: 27وصفاء قلبھ نِ وَإیِتاَيِٕٓ ذِي ٱلۡقرُۡبىَٰ وَیَنۡھَىٰ عَنِ ٱلۡفحَۡشَاءِٓ وَٱلۡمُنكَرِ   ٱ�َّ حۡسَٰ یَأۡمُرُ بِٱلۡعَدۡلِ وَٱلإِۡ
تِ إلِىَٰٓ أھَۡلِھاَ وَإذَِا   ٱ�ََّ   إنَِّ ، وقال أیضا: ]90 :نحلال[ عِظكُُمۡ لَعَلَّكُمۡ تَذَكَّرُونَ وَٱلۡبغَۡيِۚ یَ  نَٰ واْ ٱلأَۡمَٰ یأَۡمُرُكُمۡ أنَ تؤَُدُّ

َ   حَكَمۡتمُ بیَۡنَ ٱلنَّاسِ أنَ تَحۡكُمُواْ بٱِلۡعَدۡلِۚ إنَِّ  ا یعَِظكُُم بِھِٓۦۗ إنَِّ   ٱ�َّ َ   نعِِمَّ ا بَصِیرٗ كَا  ٱ�َّ فالداعیّة  .]58 :نساءال[ انَ سَمِیعَۢ
  مُلزم بالاتصاف بالعدل والعمل بھ لضمان نجاح دعوتھ، وإقبال الناّس علیھ.

وصف الله تعالى نفسھ بالصّدق في عدد من الآیات القرآنیّة، وأمر الإنسان بالصّدق في : الصدق/ت 
حكم، والابتعاد عن الظّنون والأماني الكاذبة، فالحقائق كلّ شأن، وتحرّیھ في كل قضیّة، والذھاب إلیھ في كل 

ُۗ   قلُۡ صَدَقَ ، قال تعالى: 28الرّاسخة وحدھا التي یجب أن تعُتمد وتتُبع في إقرار العلاقات الاجتماعیّة ٱ�َّ
ھِیمَ حَنیِفٗ  ا رَءَا ٱلۡمُؤۡمِنوُنَ ل أیضا: ، وقا]95 :آل عمران[ ٱلۡمُشۡرِكِینَ  مِنَ  كَانَ  وَمَا اۖ فٱَتَّبِعُواْ مِلَّةَ إبِۡرَٰ وَلمََّ

ذَا مَا وَعَدَناَ ُ   ٱلأَۡحۡزَابَ قاَلوُاْ ھَٰ ُ   وَرَسُولھُُۥ وَصَدَقَ   ٱ�َّ نٗ   ٱ�َّ ٓ إیِمَٰ   .]22 :الأحزاب[ اوَتَسۡلِیمٗ  اوَرَسُولھُُۚۥ وَمَا زَادَھمُۡ إلاَِّ
ذلك كان الأنبیاء والرّسل أصدق الناّس الصّدق من الأخلاق العظیمة التي تبُنى بھا العلاقات عمومًا، ل

قولاً وفعلا؛ً إذ ھمُ القدوة الحسنة للإنسانیّة، وقد وصفھم الله تعالى بالصّدق في القرآن الكریم في مواضع 
عِیلَۚ إنَِّھُۥ كَانَ صَادِقَ ٱلۡوَعۡدِ وَكَانَ رَسُو : كثیرة، قال تعالى في إسماعیل بِ إسِۡمَٰ  انَّبیِّٗ  لاٗ وَٱذۡكُرۡ فيِ ٱلۡكِتَٰ

یقٗ   :في إدریس ، وقال]54 :مریم[ بِ إدِۡرِیسَۚ إنَِّھُۥ كَانَ صِدِّ  .]56 :مریم[ انَّبیِّٗ  اوَٱذۡكُرۡ فيِ ٱلۡكِتَٰ
ومنھ فالصدق ضمان لاستمرار العلاقات الإنسانیّة، ویحمي تناسق المجتمع، والداعیة الصّادق یكسب 

  تھ والإقبال إلیھ على اختلاف طبائعھم. ثقة المدعو، ویطمئنّ الناّس إلى مخالط
الصبر من أبرز الأخلاق القرآنیّة التي عني بھا الكتاب العزیز في سوره المكیّة والمدنیّة، : الصّبر/ث  

وھو أكثر خلق تكرّر ذكره في القرآن، وترجع عنایة القرآن البالغة بالصبر، لما لھ من قیمة كبیرة دینیة 
ضائل الثانویّة أو المكمّلة؛ بل ھو ضرورة لازمة للإنسان لیرقى مادیاً ومعنویاً، وخُلقیّة، فھو لیس من الف
أٓیَُّھَا ٱلَّذِینَ ، وقال أیضا: ]5 :المعارج[ جَمِیلاً  افٱَصۡبرِۡ صَبۡرٗ ، قال تعالى: 29ویسعد فردیاً واجتماعیاً یَٰ
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َ   وَصَابرُِواْ وَرَابِطوُاْ وَٱتَّقوُاْ  ءَامَنوُاْ ٱصۡبِرُواْ  وھو من عزم الأمور ]، 200 :أل عمران[ لَعَلَّكُمۡ تفُۡلِحُونَ   ٱ�َّ
لِكَ لَمِنۡ عَزۡمِ ٱلأۡمُُور ، وخِصلة من خِصال أولي العزم من الرّسل، ]43 :الشّورى[ وَلَمَن صَبَرَ وَغَفرََ إنَِّ ذَٰ

فٱَصۡبرِۡ كَمَا صَبَرَ لى: وقد أمر الله تعالى بالاقتداء بھم في صبرھم، وصبرھم لا شكّ عظیم جمیل، قال تعا
سُلِ  ومنھ؛ الصبر من الأخلاق اللازّمة للدّاعیة حتى ینجح في إیصال  ].35 :الأحقاف[ أوُْلوُاْ ٱلۡعَزۡمِ مِنَ ٱلرُّ

  رسالتھ، ویستمر في دعوتھ.
من  مالرّحمة من الأخلاق القرآنیةّ العظیمة التي كانت لھا العنایة الكبرى في القرآن الكری: حمة/ الرّ ج

حیث ذكرھا والتنویھ بشأنھا، لما لھا من عظیم الأثر في الحیاة الدینیّة والدنیویّة، وھي صفة من صفات الله 
تعالى التي وصف بھا نفسھ في كتابھ الحكیم، فضلاً عن تصدّر كل سورة بصفتي الرّحمان الرّحیم، وذلك 

)، للدلالة على مبلغ رحمتھ العظیمة وشمولھا في البسملة التي ھي آیة من كلّ سورة عدا سورة براءة (التوبة
]، قال تعالى على لسان 156 :الأعراف[ وَرَحۡمَتِي وَسِعَتۡ كُلَّ شَيۡءٖۚ ، قال تعالى: 30العام بعباده ومخلوقاتھ

حۡمَةٗ  وَسِعۡتَ كُلَّ شَيۡءٖ  رَبَّنَاالملائكة:    ]. 7 :غافر[ اوَعِلۡمٗ  رَّ
لوك الفاضل في التعامل، فھي صفة كریمة، وعاطفة إنسانیّة نبیلة، الرّحمة خُلق شامل لكلّ قیم السّ 

، ومن مظاھر رحمتھ تعالى على الخلق أن بعث فیھم 31تبعث صاحبھا على كلّ خیر، وتحبسھ عن كلّ شر
حوھا، قال تعالى: رحمة للناّس ونعمة مُنِ   رسلاً تھدیھم طریق الحقّ، وجعل ختامھم سیّد العالمین محمّد

 َكَ إلاَِّ رَحۡمَةٗ وَمَآ أ لمَِینَ  رۡسَلۡنَٰ   ].107 :الأنبیاء[ لِّلۡعَٰ
ومنھ؛ على الدّاعیة الاتصاف بالرّحمة والاقتداء بالأنبیاء علیھم السّلام فھم الأسوة الحسنة في الأخلاق 

  لىإ والسّلوك، والالتزام بالرّحمة وباقي الأخلاق القرآنیّة الأخرى لازم لنجاح دعوتھ، فلا یمكنھ النفاذ
  مستمعیھ ما لم یكن قدوة حسنة في القول والفعل.

  ومن آثار التكوین الأخلاقي على الداعیّة نذكر الآتي:: اعیة/ أثر التكوین الأخلاقي على الدّ 1-2 
  زیادة قدرات الداعیّة ومھاراتھ الإقناعیة خاصة فیما یخص التكوین الأخلاقي للمدعو. -
  قطاب المدعوین.  تحسین أداء الداعیةّ من خلال است -
  التكوین الجیّد یعني التحكم الجید في الدّرس الدّعوي الذي یقدّمھ. -
  أصالة مبدئھ، وسمو غایتھ، ومنھ امتلاكھ لكاریزما تزید من مستوى القبول لدیھ. -
  حكمة التوجیھ، وحسن الملاءمة لمختلف العصور والأفكار. -
  اء وأكثر نباھة.اتباعھ لنھج مستمد من القرآن یجعلھ أقل أخط -
  الالتزام بآلیات التكوین كالأدب في التعلّم، والصبر وتعلّمھا. -
  الاقتراب إلى مصافي الكمال الإنساني. -
  التصرّف الأخلاقي للدّاعیة یكُسبھ أي خلاف. -
  التكوین الأخلاقي الحقیقي یعُلّم الداعیّة الحب، كون الحب أعلى قوة مركزیة في الكون.  -
  ئل التواصل مع المدعوین والمیل للسّمت والھدوء أكثر.تطوّر وسا -
  الداعیة المتخلّق قریب من الله ویتشبھّ بصفاتھ، لیحقق الاستخلاف الحقیقي ویحقّ العدل في الأرض.  -

ومنھ للتكوین الأخلاقي آثار إیجابیة على شخص الدّاعیّة، وعلى محیطھ، فامتلاكھ للأخلاق وتشربھ 
  لالھا، یرفعھ إلى مصافي الأولیاء.إیاھا، والتصرّف من خ

  . محوریة التكوین الأخلاقي في جودة العمل الدّعوي2
  تظھر جودة العمل الدّعوي من خلال تقیّد أركانھ الأساسیّة بالأخلاق، كالآتي:
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وھو محور العملیّة الدعویّة الرئیس وینتج عن نشاطھ العمل الدعوي، وتتحدّد جودة : / الدّاعیة2-1
ط عن طریق تأثیره على باقي الأركان الأخرى، وكلّما كان تكوین الداعیة جیدا كانت محصّلة جھده ھذا النّشا

  ومن آثار التكوین الأخلاقي للدّاعیةّ على جودة العمل الدّعوي ما یلي: جیدة،
  ترتفع جودة العمل الدّعوي كلّما كان تكوین القائم بھ أفضل. -
  ة یسھم في فلاح العمل الدّعوي.تنامي الضمیر الأخلاقي لدى الدّاعی -
  التزام الدّاعیة بالسّعي القیمي والوصول إلى نتائج قیمیّة، ومنھ أقل الأتعاب النفسیة والجسدیة. -
  رقي معاملة الدّاعیة مع جمھور المدعوین تجعل العمل الدّعوي سریع الوصول إلى النتیجة. -
لال أخلاقھم، ومنھ عدم الارتیاب في التصرف، قدرة الداعیة على توقع بعض تصرفات المدعوین من خ -

  والحفاظ على نشاطھ قائما.
الثقة بالنفس، والثبات والاتزان، فصاحب الخلق الجمیل متوازن وھادئ، ومنھ الحصول على نتائج أفضل  -

  وبأقل جھد، وذلك بالابتعاد عن القلق والتوتر والخضوع للاستفزاز.
التغییر الاجتماعي، وإخراج أفراد متخلقین بأخلاق القرآن واعین بغایة  العمل الدعوي المُفلحِ یسُھم في - 

  ، وتحقیق خلافتھ في أرضھ.خلقھم، ویسلكون سبل الله المختلفة للوصول إلیھ 
ینتج عن التكوین الحقیقي للدّاعیة عملا دعویاً واعیاً ملیئا بالحب، ینُتِج أفراداً محبین قابلین للتغییر دائما،  -

  مخالفیھم بحب، ویسعون دائما إلى تحقیق النفعیة في كلّ سعیھم. ویتقبلون
الدّاعیة المتخلّق ھو القائد لجمھور المدعوین ووعیھ بالقوانین الكونیة، وسر خلق الخلق، وتعاملھ بالأخلاق  -

فعیاً نالمثلى مع نفسھ والآخرین والكون الذي یحیا فیھ یجعل دعوتھ مُفلحِة تلقائیاً، فیكون عملھ الدّعوي 
  یستقطب غیره إلیھ بحب، ویسُھم في تغیُّرِھم وفھم ذواتھم. 

الداعیّة المثالي ینتج عملا دعویاً مثالیاً یرتقي لیصبح مصدرا للتكوین الأخلاقي، كما ھو عمل الأنبیاء  -
  علیھم السلام.

یل فلاحھ، وتحصومنھ للتكوین الأخلاقي للدّاعیة آثارا إیجابیة على جودة العمل الدّعوي، وتسُھم في 
  الوصول إلى النتائج سریعا.

الإسلام ھو الرّسالة التي یسعى الدّاعیة إلى إیصالھا للناّس، وتتأثر : / موضوع الدّعوة (الرّسالة)2-2
ھذه الرّسالة إیجابًا وسلباً بروح الدّاعیة وأخلاقھ، وقد بیّن الله تعالى في القرآن الكریم المواضیع التي ینبغي 

وَمَنۡ أحَۡسَنُ ھا إجمالاً وتفصیلاً، وأبان الطرق التي یلزمھا الدّاعیة لإیصالھا للناّس، قال تعالى: الدّعوة إلی
مَّن قوَۡلاٗ  لحِٗ   ٱ�َِّ   ىإلَِ  دَعَآ  مِّ عوة حینئذ ھي كلمة الدّ ]، أي: 33 :فصّلت[ نَ ٱلۡمُسۡلمِِینَ مِ  إنَِّنيِ وَقاَلَ  اوَعَمِلَ صَٰ

ولكن مع العمل الصالح الذي  ،ماءوتصعد في مقدمة الكلم الطیب إلى السّ أحسن كلمة تقال في الأرض، 
ة فیھا شأن اعیعوة خالصة � لیس للدّ فتصبح الدّ  ،ق الكلمة ومع الاستسلام � الذي تتوارى معھ الذاتیصدّ 
الأخلاق ائم بالدّعوة ب، فالدّعوة یجب أن یصدّقھا خلق الدّاعیة كي یقبلھا المدعو منھ، وكلّما التزم الق32بلیغإلا التّ 

القرآنیّة زاد اعتماده على المواضیع الدّعویة التي جاء بھا الذكر الحكیم، وتقیّد بھا ونقلھا كما أرادھا الله 
متحریاً طریق الأنبیاء علیھم السلام في ذلك، الذین كانوا المثل الأعلى في الفضائل والأخلاق، وبھا استطاعوا 

  إیصال رسالتھم.
نصّ الإسلام على عدّة وسائل دعویّة تراعي طبیعة المدعو، : ة (القالب الدّعوي)/ الوسیل2-3

وتتوافق مع مكوناتھ العقلیّة والعاطفیّة، وذلك من باب التأكید على عملیّة التبلیغ ووضعھا في إطار 
المنصوص علیھ، حتى لا تخضع للعفویّة أو المزاجیة، فالوسائل المستخدمة في البیان وعرض رسالة 
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الإسلام، تخدم في الأصل المدعو، وتعمل على تھیئتھ لسماع الدعوة، وتمھیده فكریًا لقبولھا، كما أنّھا تحاول 
ربط المدعو بالدّعوة عن طریق قدراتھ الفكریّة وظروفھ البیئیة، وتتركھ بعد ذلك حرا في اتخاذ قراره، ولعلّ 

والسنّة المطھرة بأنّھا جاءت متعدّدة ومتنوعة في ذلك ھو أحد أسباب تمیزّ وسائل الدعوة في القرآن الكریم 
التعریف بالدّعوة، ونشر مبادئھا بین المدعوین؛ ذلك أنّ ھدفھا ھو مصلحة المدعو، والوصول إلى عقلھ، 
تقدیرا لاختلاف المستویات الفكریّة، وتنوّع خلفیاتھا، إذ ما یناسب البعض من وسائل قد ینفر منھ الآخرون؛ 

ئل الدعویة على أن تكون مناسبة للواقع والحال والأفھام، وأكدت على ضرورة امتلاك ولذا حرصت الوسا
الدعاة مھارة التنوّع في استخدام الوسائل الدعویّة، وأن یتقنوا فن التنقل من وسیلة إلى أخرى، فذلك من 

  .33لوازم الدعوة العصریّة وحق مدعویھا
بِٱلۡحِكۡمَةِ وَٱلۡمَوۡعِظَةِ ٱلۡحَسَنَةِۖ   رَبِّكَ   ٱدۡعُ إلَِىٰ سَبیِلِ الى: ومن الوسائل الدّعویة في القرآن الكریم قولھ تع

دِلۡھمُ بِٱلَّتيِ ھِيَ أحَۡسَنُۚ  والدعوة بالحكمة، والنظر في أحوال المخاطبین وظروفھم، والقدر ]، 125 :النحل[ وَجَٰ
والطریقة التي  ،فوس لھاستعداد النّ الذي یبینھ لھم في كل مرة حتى لا یثقل علیھم ولا یشق بالتكالیف قبل ا

، وبالموعظة الحسنة التي تدخل إلى القلوب برفق ،یخاطبھم بھا، والتنویع في ھذه الطریقة حسب مقتضیاتھا
لى بلا تحامل ع ،وبالجدل بالتي ھي أحسن ،وتتعمق المشاعر بلطف، لا بالزجر والتأنیب في غیر موجب

اعي ویشعر أن لیس ھدفھ ھو الغلبة في الجدل، ولكن ئن إلى الدّ حتى یطم ،المخالف ولا ترذیل لھ وتقبیح
 .34الإقناع والوصول إلى الحق

یتوقّف نجاح الدّعوة على تمیزّ الأداء الدّعوي الواعي في إیصال مضمونھا بطریقة صحیحة، ومنھ؛ 
في باطا ضروریا، ووإبرازھا حقیقةً وواقعًا، من خلال الوسائل الدّعویة القرآنیة التي ترتبط بالأخلاق ارت

  كثیر من المواضیع تعتبر الأخلاق الكریمة ھي وسیلة الدعوة في حد ذاتھا. 
المدعو أساس عملیةّ الدعوة وقصدھا، ولأجلھ تعُقد الدّراسات والأبحاث، : / المدعو (المُخاطَب)2-4 

لى لرّسالة، لذلك یجب عوتبُتكر الوسائل والأسالیب، ویجُدّد الخطاب ویطُوّر بغیة الوصول إلیھ وإقناعھ با
الدّاعیة معرفة المدعوّین معرفة شاملة، ودراسة طبائعھم دراسة واعیة، واختلاف طبقاتھم، وتنوّع مشاربھم، 

  . 35وتفاوت قدراتھم، ویصبح ھذا الأمر من ضرورات الدّعوة المعاصرة
وطبیعة  طریقة تفكیره،ومن أبرز المجالات التي ینبغي للدّاعیة التركیز علیھا: فھم نفسیةّ المدعو، و

شخصیتھ؛ فإنّ لذلك أكبر الأثر في قبولھ للدّعوة، أو رفضھ لھا، أو ضعف الاقتناع بھا، فالناس مُختلفي 
السّلوك، متعدّدي المیل، فلا یمكن أن تجد اثنین متطابقین في الصّفات، أو السلوك، أو الطباع، كما أنّھم لیسوا 

لذا كان من الأھمیّة بمكان التعرّف على أنماط الناّس وشخصیاتھم، كي سواء في الاستجابة، ولا في الفھم، و
  .36یتمّ التعامل مع كلّ فرد بطریقة تتوافق معھ

یظھر نجاح الدّعوة في مدى حصول التّفاعل الدّعوي بین الدّاعیة والمدعو، فتجَاوب المدعو وإنصاتھ 
نَ  رَحْمَةٍۢ  فَبِمَالة تبلیغھا، قال تعالى: یقوده للاقتداء، وھذا تعبیر عن قوة عرض الدّعوة ونجاح وسی  ٱ�َِّ  مِّ

واْ  ٱلْقلَْبِ  غَلِیظَ  فَظاًّ كُنتَ  وَلوَْ  لَھمُْ  لِنتَ  كان  بيالنّ  على اسالنّ  فإقبال ،]159: عمران آل[ حَوْلِكَ  مِنْ  �َنفَضُّ
نھ، ، غلیظ القلب لابتعدوا علأخلاقھ الكریمة، ولینھ، ورحمتھ، ورقّتھ، ولطفھ، فلو كان قاسیًا جاف التّعامل

ولو كانت رسالتھ راقیة حقةّ، فخلق الداعیّة یؤثر على نشر رسالتھ، ویجذب المدعوین إلیھ إن كان خلقھ 
  حسن جمیل، وینفرّھم منھ إن كان جلدا سيّء الخُلقُ.
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  :خاتمة
  وفي ختام ھذا البحث نخلص إلى النتائج الآتیة:

  في كل نواحي الحیاة عامة، وفي التأثیر على جودة العمل الدّعوي خاصة.للتكوین الأخلاقي فاعلیة بارزة  -
القرآن الكریم ھو المصدر الثّابت لكریم الأخلاق، والأنبیاء ھم النموذج العملي لھا والقدوة السلوكیةّ  -

  للعالمین.
وثقافة إسلامیة من خلال تخصص الدّعوة (اللیسانس دعوة  1تقوم كلیّة العلوم الإسلامیةّ بجامعة باتنة -

والماستر دعوة وإعلام) بالتكوین الأخلاقي للطلبة الدّعاة عن طریق فعالیة عروض التكوین التي تمنحھا، 
  وأعضاء ھیئة التدریس المتخصصة والمطبّقة لتلك العروض.

ي تالتكوین الأخلاقي ضروري لنجاح الدّاعیة في نقل رسالتھ، وتكامل الأخلاق لدیھ إلزامي في دعوتھ ال -
  یقوم بإیصالھا.

  تتوقف جودة العمل الدّعوي على التكوین الأخلاقي للقائم بھ (الدّاعیة). -
  یؤثرّ تكوین الدّاعیة في كلّ أركان العملیّة الدّعویة إیجاباً وسلباً. -
ج إطارات صالحة مكوّنة أخلاقیا  - العمل الدّعوي الجیّد یحمل الأفراد على التغییر نحو الأفضل، ویخُرِّ

صلح أینما حلتّ، وتكون واعیة لحقیقة مبدأ الاستخلاف في الأرض ومُطبّقة لھ، وتحمل غیرھا على تُ 
  اكتساب المؤھلات الأخلاقیة لخلافة الله في الكون.

  :لدراسةتوصیات ا
  وفي الختام نوصي بالآتي:

لأخلاقي، التكوین ا تنظیم الملتقیات العلمیة والندوات والأیام الدراسیة وورش العمل التي تختص بدراسة -
  ومحاولة الوصول إلى وضع نظام تكوین ناجح.

حث الجھات التعلیمیة على تخصیص مقاییس موجھة لتكوین الطلبة في مختلف المراحل وإطِْلاعھم على  -
ضرورة التخلّق بأخلاق القرآن الكریم وحتمیتھا، والنّتائج السلبیّة لغیاب الأخلاق التي تؤدي بالإنسان للفشل 

  حیاتھ الدنیا والأخُرى.في 
إعداد وتكوین الكوادر والإطارات المتشبّعة أخلاقیاً، والقادرة على التكوین واستئمانھا على عقول الأفراد،  -

  لحملھم للوصول إلى خلافة الله في أرضھ.
اضحة والتألیف والكتابة الأكادیمیة في المواضیع الأخلاقیة المختلفة، ومحاولة وضع أنماط تكوین نظریة  -

  ومفھومة تسُھلّ الأخذ بھا، وتكون قرآنیة المصدر لضمان صحتھا وعصمتھا.
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  قائمة المصادر والمراجع:
  القرآن الكریم بروایة حفص. أولا:

  ثانیا: الكتب
، 1با عبدالله بن محمد، با كریم محمد، وسطیة أھل السنة بین الفرق، دار الرایة للنشر والتوزیع، د ب ن، ط -1

1994.  
بو جعفر محمد بن جریر الطبري، تفسیر الطبري جامع البیان عن تأویل آي القرآن، تحقیق: عبد الله بن عبد أ -2

 . 10، ج 1422/2001، 1المحسن التركي، دار ھجر للطباعة والنشر والتوزیع والإعلان، د ب ن، ط
، 2الكتاب العربي، بیروت، طوآدابھ، دار   بن حیان الأصفھاني، أخلاق النبي الحافظ أبي محمد عبد الله -3

1406/1986. 
ھـ)، إحیاء علوم الدین، دار الندوة الجدیدة، دمشق، دار الحكمة، بیروت، 505أبو حامد محمد بن محمد الغزالي ( -4

   .3، ج 1407/1986د ط، 
ة حسین مجد خطاب، ضوابط العمل الدعوي في مجالات: الموعظة، والمجادلة، والحكم على الآخرین، مطبع -5

  .1407/1987، 15الفجر الجدید، مصر، ط
خلود شاكر فھید العبدلي، خلق الرحمة ومنھج القرآن الكریم في الترغیب فیھ، المؤتمر الدولي عن الرحمة في  -6

 الإسلام، قسم الدراسات الإسلامیة، كلیة التربیة.
 .5، ج4، ج1412، 17سید قطب، في ظلال القرآن، دار الشروق، القاھرة، ط -7
صلاح الدین محمد عبد الباقي، إدارة الموارد البشریة من الناحیة العلمیة والعملیة، دار الكتب الجامعیة،  -8

  .2001الإسكندریة، د ط، 
عبد الرحمان بن ناصر بن عبد الله السعدي، تیسیر الكریم الرحمان في تفسیر كلام المنان، تحقیق: عبد الرحمان  -9

 .1420/2000، 1لة، د ب ن، طبن معلا اللویحق، مؤسسة الرسا
، 1عبد الله بن ضیف الله الرحیلي، طریقك إلى الإخلاص والفقھ في الدین، دار الأندلس الخضراء، د ب ن، ط-10

1421/2001. 
  .1974، 2فاخر عاقل، التربیة قدیمھا وحدیثھا، دار العلم للملایین، بیروت، ط -11
ھـ)، المفردات في غریب القرآن، تحقیق: محمد سید 502اني (أبو القاسم الحسین بن محمد الراغب الأصفھ -12

  لبنان، د ط، د ت.  ، كیلاني، دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت
أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد الزمخشري جار الله، الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل، دار الكتاب  -13

 .2، ج 1407، 3العربي، بیروت، ط
  .1415، 3محمد أبو الفتح البیانوني، المدخل إلى علم الدعوة، مؤسسة الرسالة، بیروت، ط -14
 .1408/1987، 1محمد الغزالي، خلق المسلم، دار الریان للتراث، القاھرة، ط -15
 .1988، 1مصر، ط ،محمد عبد القادر حاتم، الأخلاق في الإسلام، الھیئة المصریة العامة للكتاب، القاھرة -16
 .1410/1989، 3یوسف القرضاوي، الصبر في القرآن، مكتبة وھبة، القاھرة، ط -17

  ثالثا: المعاجم والقوامیس
ھـ)، معجم مقاییس اللغّة، تحقیق: عبد السلام محمد ھارون، 395أحمد بن فارس بن زكریاء القزویني الرازي ( -1

  .2، مادة: خلق، ج1399/1979دار الفكر، د ب ن، 
  .1، ج1429/2008، 4ى وآخرون، المعجم الوسیط، مكتبة الشروق الدولیة، مصر، طإبراھیم مصطف -2
ھـ)، تاج العروس من جواھر 1205محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحسیني أبو الفیض مرتضى الزبیدي ( -3

   . 38، ج36، ج7القاموس، تحقیق: مجموعة من المحققین، دار الھدایة، د ب ن، د ط، د ت، ج
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، 1414، 3ھـ)، لسان العرب، دار صادر، بیروت، ط711مكرم بن علي جمال الدین ابن منظور (محمد بن  -4
  .10مادة: خلق، ج 

ھـ)، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیق: أحمد عبد الغفور 393أبو نصر إسماعیل بن حماد الجوھري ( -5
  .4، ج ، مادة: خلق1987 /1407، 4عطار، دار العلم للملایین، بیروت، ط
  رابعا: الأطروحات الأكادیمیة والمجلات

في الكتاب والسنةّ، رسالة مقدمة لاستكمال متطلبات الحصول   أحمد عبد العزیز قاسم الحداد، أخلاق النبي -1
 .1413على الدكتوراه في الكتاب والسنة، كلیة الدعوة وأصول الدین، جامعة أم القرى، 

لداعیة في فھم نفسیة المدعو، مجلة كلیة الدراسات الإسلامیة والعربیة للبنات زلفى بنت أحمد الخراط، تأھیل ا -2
 .2021، 1، ج6بدمنھور، ع: 

عبد الله بن أحمد بن غرم الله الغامدي، أدب الأنبیاء علیھم السلام مع الخلق في القرآن الكریم، رسالة مقدمة  -3
تاب امعة أم القرى، كلیة الدعوة وأصول الدین، قسم الكلاستكمال متطلبات الحصول على الماجیستیر في التفسیر، ج

 .1429/1430والسنة، المملكة العربیة السعودیة، 
  .2020أفریل  1، 7، مج1عبد الودود نفیس، أخلاق الدعاة في ضوء الكتاب والسنة، مجلة التطویر، ع:  -4
ة في مواجھة بعض مظاھر أزمة القیم فاطمة عبد الغني عبد الله الشوادفي، تصور مقترح لتفعیل دور الجامع -5

  .2016، جانفي 32، مج1الأخلاقیة لدى طلابھا، المجلة العلمیة، جامعة الزقازیق، مصر، ع: 
محمد نحیلة بسیوني، جمالیة الإسلام من خلال الوسائل والأسالیب الدعویة وأثرھا في الدعوة المعاصرة، مجلة  -6

 .2017، 44مج، 3دراسات، علوم الشریعة والقانون، ع: 
ملاك عمرو الشتیوي، وھاجر أحمد الشریف، دور الأستاذ الجامعي في تعزیز القیم الأخلاقیة لدى الطلبة "دراسة  -7

 .2، ج 2020، مارس 17تحلیلیة"، مجلة كلیات التربیة، ع: 
  خامسا: المواقع الإلكترونیة

  .23:56، 15/12/2022، 1الموقع الرسمي لكلیةّ العلوم الإسلامیة، جامعة باتنة -1
http://fac-sciences-islamiques-ar.univ-batna.dz 
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   :الملخص
تھدف ھذه الدراسة إلى بیان خطورة التعصب المذھبي وأثره على طالب العلوم الإسلامیة ؛حیث یعتبر 

  عوي لطالب العلوم الإسلامیة،والدّ  التكوینيالتعصب المذھبي أحد التحدیات و العوائق التي تؤثر على المسار 
یحا بة عنھ وتوضالمذھبي والآثار المترتّ  بعصّ راسة تبصیرا لطالب العلوم الإسلامیة بخطورة التّ فجاءت ھذه الدّ 

ى محاولة راسة إلبلیغیة، وقد سعت الدّ للتدابیر الواقیة منھ قصد اتباع المنھج القویم ونجاح العملیة الدعویة والتّ 
عصب المذھبي بین طلاب العلوم الإسلامیة، ل إلى الھدف الرّئیس الذي یركّز على مدى انتشار ظاھرة التّ التوصّ 

 :ف على أھم التدابیر الوقائیة من الظاھرة، والتي ترتكز على جانبینالمترتبة على ذلك، إضافة إلى التعرّ والآثار 
 .  حصیل العلمي والمسار العملي والدعويربوي وكلاھما لھما دور في التّ الجانب العلمي والجانب التّ 

  .الإسلامیة العلوم؛ أثر؛ المذھبي؛ التعصب؛: الكلمات المفتاحیة
 
Abstract:   

This study tends to show the danger of sectarian fanaticism and its impact on the student of 
Islamic sciences, as sectarian fanaticism is one of the challenges and obstacles that affect the 
formative and advocacy path of the student of Islamic sciences. This study came as an insight 
to the student of Islamic sciences about the dangers of sectarian fanaticism and its 
consequences, and an explanation of the protective measures against it in order to follow the 
right approach and the success of the advocacy and reporting process. The study sought to reach 
the main goal, which focuses on the extent of the spread of the phenomenon of sectarian 
fanaticism among students of Islamic sciences, and its implications, in addition to identifying 
the most important preventive measures against the phenomenon, which are based on two 
aspects: the scientific side and the educational side, both of which have a role in educational 
attainment and the practical and advocacy path. 
Key words: Fanaticism; sectarian; impact; Sciences; Islamic. 

  مقدّمة: 
التّعصّب من أكبر الآفات التي ضربت المجتمع الإسلامي، وأصبحت فتنتھ من أخطر الفتن في العصر 

وبالخصوص طلاب العلوم  الحدیث، كیف لا وقد دخل جل مجالات الحیاة واتّصفت بھ معظم الفئات؛
أساسا لكثیر من الآراء؛ فلا یكاد یرى المتعصب إلا رأیھ  الإسلامیة حیث أصبح التعصب المذھبي عندھم

العوائق ر التعصب المذھبي أحد التحدیات ولذلك یعتب وأي مخالف لھ مفتون مغبون جاھل لا یعتد بقولھ،



 مولاي زیان 
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التي تؤثر على المسار التكویني والدعوي لطالب العلوم الإسلامیة، ولأھمّیة الموضوع جعلتھ محلا لھذه 
وتخصیصھ بطالب العلوم  .التّعصّب المذھبي وأثره على طالب العلوم الإسلامیة ة بعنوان:الدراسة الموسوم

الإسلامیة لأنّھ المقصود بالدعویة والتّبلیغ عن الله ورسولھ، فیكون بذلك على بصیرة بخطورة التعصب 
 ،الدعویة ونجاح العملیةالمذھبي والآثار المترتبة عنھ عالما بالتدابیر الواقیة منھ قصد إتباع المنھج القویم 

 ما مدى تأثیر التعّصّب المذھبي علىالإجابة على الإشكالیة الآتیة: لذلك حاولنا من خلال ھذه الورقة البحثیة 
  المسار التكویني والدعوي لطالب العلوم الإسلامیة؟ وماھي التدابیر الوقائیة للحد منھ؟

ذي یركّز على مدى انتشار ظاھرة التّعصّب وقد سعت ھذه الدّراسة للوصول إلى الھدف الرّئیس ال
المذھبي بین طلاب العلوم الإسلامیة، والآثار المترتبة على ذلك، إضافة إلى التعرف على أھم التدابیر للتقلیل 

  من الظاھرة. 
 وقد سلكت في ھذه الدراسة المنھج الوصفي والمنھج التحلیلي والمنھج الاستنباطي نظرا لطبیعة البحث.

  :حثھیكل الب
  تحتوي على أھمیة الموضوع وإشكالیتھ وأھم أھدافھ مع ذكر المنھج المتبع.مقدمة: 

  حقیقة التّعصّب المذھبي ـ الأسباب ـ الأنواع ـ أثره على طالب العلوم الإسلامیة. عني ببیان المبحث الأول:
  التدابیر الواقیة للتقلیل من آثار التّعصّب المذھبي.خصصتھ لذكر  المبحث الثاني:

  تضمنت أھم النتائج المتوصل إلیھا، مع تقدیم مقترحات متعلقة بالموضوع. خاتمة:
  المبحث الأول: حقیقة التّعصّب المذھبي ـ الأسباب ـ الأنواع ـ أثره على طالب العلوم الإسلامیة

  المطلب الأول: حقیقة التعّصّب المذھبي
ضرب  من علامات التّطرّف  والتشدّد الذيآفة من آفات بعض المتدیّنین وعلامة  ب المذھبيالتعصّ 

یقع فیھ البعض  یكون عندما وإذا كان التّعصّب كلّھ بغیضاً فھو أبغض ما أفكار وسلوكیات بعض الشباب،
تاریخنا  یتمسح فیھ البعض الآخر بفقیھ عظیم من الفقھاء الذین خدموا الدّین والدّنیا على مدى باسم الدّین أو

 .الطویل
 الذي أو تضییق الحكم الشرعي لا تقف عند الإساءة إلى فقھائنا الكبار، إن أخطاء التّعصّب المذھبي  

حتى و بل تتعدى ھذا إلى بذر بذور الشقاق والتشاحن بین بعض العامّة والطّلبة،؛ وسعھ الخالق على خلقھ
  مع بعض العلماء أیضا.

یطیقون أو بعض  سواء من الشباب الذین كَلّفوا أنفسھم ما لا للمذاھب، فنتعجّب من بعض المتعصّبین
مسؤولیة المجتھد العالم وتطبیق التدینّ  لذلك فالنص والحكم الشرعي یعنیھم، الفقھاء الذین شغلوا الناس بما لا

، فماذا یقصد بالتعصب المذھبي، وماھي أسبابھ وأنواعھ؟ أولا: التّ عصّ ب ھو المطلوب من عامة المؤمنین
لغة: یأتي بمعنى الشدّ ة ومنھ قولھم: ھذا یوم عصیب أي شدید؛ ویأتي بمعنى التجمع والإحاطة والنصرة 
ومنھ قولھم عصبة الرجل والعصبة: الجماعة، والتعصب من العصبیة؛ وھي: أن یدعو الرجل إلى نصرة 

  .1مھنع يماحیو ھتبصعل بضغی يذلا وھ بصعتملاف ؛ھتیبصع
فھو التشدّد للجماعة التي یكون فیھا، وعدم قبول  لھ نفس المعنى اللغوي، التّعصّب اصطلاحا: ثانیا:

  المخالف وعدم اتباعھ فیما یقول ولو كان على صواب، وكذا نصرة قومھ وجماعتھ ظالمین أو مظلومین.
وھو في اللغة مصدر میمي من ذھب وھو الطریقة والمسلك ومحل ، نسبة للمذھب المذھبي: ثالثا:

  .2الذھاب والأصل
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 ،شدّة التمسك بالمذھب الفقھي ھو: ومنھ فإن تعریف التعصب المذھبي كما ورد في معجم لغة الفقھاء،
  .3ونصرة اجتھاداتھ في كل میدان

 تّطرّف في دائرة أفراد المذھب ونصرتھ كیف ما كان.ومنھ یكون التّعصّب المذھبي ھو التّشدّد وال
  ولا یقتصر التّعصّب على المسائل الفقھیة؛ بل یشمل كل ما یكون داخل المذھب من أراء عقدیة وغیرھا.

أيْ: أن المتمذھبَ سیدافعُ عن مذھبھِ،  ھو دفاعٌ عن المذھبِ، مع ھوىً، ویرى الباحث أن التّعصبَ:
دِ المخالفةِ، دونَ اعتبارٍ بغضِّ النظرِ أكانَ  الصَوابُ معھ، أم لا واعتقاد خطأ كل ما خالفَ المذھبَ؛ لمجرَّ

  للنظرِ في الأدلةِ، مع ما یتَْبعَُ ذلك مِنْ رَدِّ الصوابِ، وعدم قبولھ.
وھذا لا یعني أن العصبیةّ مذمومة كلھا؛ فلیس عیبا أن یتعصّب المرء لدینھ ومذھبھ بأن یخدمھ ویعتني 

كم لمكارم فلیكن تعصّب "إن كان لا بد من العصبیة، ھر على نشره وتوسعھ، یقول علي رضي الله عنھ:بھ ویس
  .4ومحامد الأفعال، ومحاسن الأمور" الخصال،

  الملامح العامة للتعصب المذھبي المطلب الثاني:
الإسلامیة  طالب العلوملقد أصبح التّعصب المذھبي لھ حضور كبیر في ذھنیة الفرد المسلم لاسیما لدى 

فقد تمّ رصد وجوده تبعا لحضور آثاره  ولا یمكن إنكاره بحال من الأحوال مع وجود آثاره، في وقتنا الراھن،
  على الواقع، ومن الملامح العامة التي تؤكد وجوده نذكر:

ناه في وھذا شاھد ـ نفور بعض الطلبة من محاضرات بعض المشایخ، وربّما تجریحھم والتحذیر منھم،
  مراحل الطلب. ولا یزال حتى الیوم نسأل الله العافیة.

  ـ الاعتكاف على كتب معیّنة والسّماع لمشایخ معیّنین بدعوى التزكیة، وھذا ما یعرف بالولاء والبراء.
  ـ تجریح الطلبة لبعضھم، بكونھم یحضرون محاضرات ودروسا لأساتذتھم.

  ـ انتشار التباغض والتشاحن التي قد تصل إلى درجة استئصال الطرف لآخر 
  ـ ظھور الفوضى في الفتوى وغیاب المرجعیة الدینیة.

  ـ انتشار ظاھرة الجدال والمِراء إبرازا للغلبة دون قصد الوصول إلى الحق.
 الطرف الآخر، والانشغال ـ احتواء بعض المؤلفات المذھبیة على الإنقاص من الآراء المخالفة قصد تشویھ

  بالانتصارات المذھبیة.
  ـ توسّع ظاھرة الغلو والتّطرّف الدیني.   
"المتأخرون حینما تحكمت فیھم روح الخلاف وملكَتھمُ المذھبیة،  وقد لخّصھا الشیخ شلتوت فقال:

الوضع عن أن راحوا یضعون من القوانین ما یمنع الناس من الخروج عن مذاھبھم، وانتقلت المذاھب بھذا 
دینیة لا یجوز لمن نشأ فیھا أن یخالفھا أو یعتنق  الزاماتإلى  تكون أفھاما یصح أن تناقش فترد أو تقبل،

  .5وحُرموا بذلك النظر في كتاب الله وسنة نبیّھ أو حرموا العمل بثمرة النظر فیھما" غیرھا؛
  المطلب الثالث: أسباب التعّصّب المذھبي

سباب انتشار وتفشي ظاھرة التّعصّب المذھبي خاصة في الوسط الجامعي إن التعرف على عوامل وأ
بین طلبة العلوم الإسلامیة یساھم كثیرا في وضع حلول لھذه الظاھرة التي أصبحت أكثر اشتدادا وانتشارا 

  مما سبق، فماھي الأسباب التي أدت وساعدت في انتشار ھذه الظاھرة:
  ور في:إنّ أھم أسباب التّعصّب المذھبي تتمح

على ما یؤمن بھ، یدعو  والاطلاعفالجھل بالآخر وعدم توسیع المدارك بمعرفتھ  ـ الجھل والأمیة :
الفرد إلى التعصب ضده ورفضھ،  فطالب الشریعة الذي لا یطلع على الآراء والمذاھب الأخرى  ینتجُ لدیھ  
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 ھذا انحراف في فھم الدّین یقول الغزاليولا شك أن  لون من التدّیّن فیھ الكثیر من مظاھر السطحیة والخرافة،
لا یحسنون و یكرھون المكتشفات العلمیة الحدیثة، "رأیت ناسا تغلب علیھم البداوة أو البدائیة، واصفا ھؤلاء:

تاج وأدمغتھم تح الانتفاع بھا في دعم الرسالة الإسلامیة وحمایتھا...وھؤلاء في الحقیقة لا سلف ولا خلف،
لذلك فإن التھجمات على الإسلام من طرف الغرب ھو بسبب الجھل بمبادئھ وعدم و ،6إلى تشكیل جدید"

  معرفتھ على الحقیقة.
فالھوى یوقع صاحبھ في الإعراض عن منھج الله لأجل إشباع غریزة الھوى في نفسھ  ـ اتباع الھوى:

ارَةٌ باِلسُّوءِ إِلاَّ مَا: الأمارة بالسوء؛ قال تعالى ، والعاقل من كبح )53: یوسف( رَحِمَ رَبِّي إنَِّ النَّفْسَ لأََمَّ
ابن  یقول ھواه ولم یسمح لشھواتھ أن تتسلط علیھ، ثم إنّ الذي یتعصّب لمذھب معیّن یكون قد اتّبع ھواه،

تیمیة:" أما إذا قدر على الاجتھاد التام الذي یعتقد معھ أن القول الآخر لیس معھ ما یدفع بھ النص، فھذا یجب 
  .7النصّوص إن لم یفعل كان متبّعا للظّن وما تھوى الأنفس وكان من أكبر العصاة � ولرسولھ"علیھ إتّباع 

على  فإبطال العقل والتدبر والاقتصارـ تقلید وتقدیس الشّخصیات الدینیة داخل المذھب والغلو فیھم: 
سنة ي نصوص الكتاب والوھذا مآلھ الطعن ف التقلید ھروبا من كُلفة النّظر والاستدلال یؤدي إلى التّعصب،

.؛فلا ینبغي 8بدون حق لأجل التمسك بمذھب معیّن واتباع لعادة آبائھ و أجداده وبلده؛ وھذا من عمل الجاھلیة
أن یتحوّل تراث العلماء إلى وحي مقدس ولا ینبغي أن تؤول مناھجھم إلى ثوابت لا یمكن تخطّیھا وتجاوزھا؛ 

م وفتاواھم، وھو ما یؤدي إلى نشوء تقلید من دون درایة ؛والذي وعندئذ لا یتصوّر مجال للغلط في أفكارھ
  على خلاف التقلید الذي یكون على بصیرة فھذا من التقلید الممدوح. من أبرز سماتھ التّعصب،

من أھم أسباب التّعصّب المذھبي ھذه الدعوى، وقد أنكرھا الإمام ابن  ـ دعوى أن كل مجتھد مصیب:
كتابھ جامع بیان العلم وفضلھ: "باب ذكر الدلیل من أقاویل السلف على أن  عبد البر؛ حیث عنون   في

الاختلاف خطأ وصواب یلزم طالب الحجة عنده وذكر بعض ما خطأّ فیھ بعضھم بعضا وأنكره بعضھم على 
 ه. ومما ینبغي ذكره في ھذا المقام والتنبیھ علیھ أنّ المجتھد المصیب مأجور في اجتھاد9بعض عند اختلافھم"

  والمجتھد المخطئ مأجور على اجتھاده معفوّ عنھ خطئھُ. وصوابھ،
لأنّ انعدام الأخلاق یشجّع على العصبیّة ویعزّز  ـ غیاب الأخلاق في التعامل مع الآخر المخالف:

ة فالطفل المسلم عندما یترعرع في بیئ وجودھا؛ وھذا راجع إلى طبیعة النشأة الاجتماعیة والتربیة الدّینیة؛
وھذا  ،فیھا الحقد والكراھیة والتطرف ضد المخالف، فمؤكد أن یصبح ما تلقنھ حقیقة جزمیة في وعیھلقّن 

ب تجدھا تغرس فیھ ح حیث أن الطفل الذي ینتمي إلى أسرة تعتنق مذھب ما، ما نراه في دنیا الناس الیوم؛
  ھذا الانتماء وكراھیة الانتماءات الأخرى إلى درجة الحقد والتعصب.

فالفھم الذي لا یكون وفق ضوابط علمیة ولا ضِمْن حدود  الخاطئ للدّین ولمقوّماتھ الأساسیّة:ـ الفھم 
  موضوعیة وإن كان مع حسن نیة، قد یوسّع في دائرة التّعصب وحدودھا.

لا شك أن العمل السیاسي لھ تأثیر مباشر في نشوء التعصّب وشیوعھ، وفي خلق  ـ أسباب سیاسیة:
ویؤكد ذلك ظھور الفرق والمذاھب الدینیة في المجتمع الإسلامي، ولا شك  مجتمعات،التمایز الدیني في ال

أن طلاب الشریعة قد أخذوا نصیبھم من ھذا التأثیر خاصة بعدما یسُیّس الدین وتسُیّس الانتماءات المذھبیة 
  الوطنیة. وتوظف المشاعر الطائفیة وراء مقصد نصر الدّین وإظھار

فغیاب العدالة والإنصاف یشكل عناصر وجود التّعصّب ظلم والاستبداد: ـ الشعور بالاضطھاد وال
   خصوصا إذا كان على حساب المذھبیة.
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وھذا من أجل تھییج العواطف قصد  ـ مناقشة الاختلافات الفقھیة بین المذاھب في فضاءات مفتوحة:
  الانتصار للمذھب، والأصل أن تبقى بعیدة عن العامة والغوغاء.        

  لب الرابع: أنواع التعصب المذھبيالمط
  لقد تعددت أنواع التعصب للمذھب فمنھا:

ترجیح بعض الأئمة والمشایخ  أما" قال ابن تیمیة:ـ ما یظھر فیھ تفضیل بعض الأئمة على بعض: 1
، مثل من یرجّح إمامھ الذي تفقھّ على مذھبھ  أو یرجح شیخھ الذي اقتدى بھ على غیره، كمن على بعض

فھذا الباب أكثر الناس یتكلمون فیھ بالظن  أو غیرھم، أحمد أو الشیخ أبا حنیفة  أو الشیخ عبد القادر یرجح
فإنھم لا یعلمون حقیقة مراتب الأئمة والمشایخ ولا یقصدون اتباع الحق المطلق بل كل  وما تھوى الأنفس،

وقد یفضي ذلك إلى تحاجھم وقتالھم  إنسان تھوى نفسھ أن یرجّح  متبوعھ وإن لم یكن معھ برھان على ذلك،
  .10وتفرقھم وھذا مما حرم الله ورسولھ"

تعتبر المذاھب الأربعة مدارس فقھیة معتبرة، وھي بمثابة ما یظھر تفاضل المذاھب الأربعة:  -2
ولا ریب أن یتواجد فیھا الصواب والخطأ، باعتبار أن العصمة � ورسولھ،  طرق لمعرفة أحكام الشریعة،

ینقص من قیمة المذاھب ولا من أربابھا؛ لأن اختلاف المذاھب نعمة كبیرة وفضیلة جسیمة خصت  وھذا لا
  .11بھا ھذه الأمة

إن إلزام المسلمین باتّباع مذھب معینّ ھي دعوى  ما یدعو إلى تقلید مذھب منھا دون غیره: -3
أنھم ألزموا الناس على اتّباع  یردّھا الواقع الذي عاش فیھ الصحابة رضوان الله علیھم؛ حیث لم یرِد عنھم

جب إلا ما إذ لا وا آرائھم وفتاویھم تیسیرا على الناس ورفعا للحرج عنھم، یقول ابن القیم رحمھ الله تعالى:"
أوجبھ اللهَّ ورسولھ، ولم یوجب اللهَّ ولا رسولھ على أحد من الناس أن یتمذھب بمذھب رجل من الأمة فیقلده 

  .12القرون الفاضلة مبرأة أھلھا من ھذه النسبة" دینھ دون غیره، وقد انطوت
   المطلب الخامس: آثار التعصب المذھبي على طالب العلوم الإسلامیة

یعدّ التّعصّب المذھبي أحد أبرز الآثار السلبیّة الناّتجة عن التمذھب، ویترتّب على ھذا الّتعصّب 
  مجموعة من الآثار نبیّنھا كالتالي:

ذ المذاھب، والذي دفعَھم إلى التباغض، والتشاحن، والترّاث الإسلامي شاھدٌ على ذلك التَّنافسُ بین تلامی ـ
  سواء في الكتب أو المناظرات. من خلال الرّدود التي كانت بینھم،

نشأة التَّلفیق لدى طالب العلوم الإسلامیة، وبذلك ینشأ التَّھاون، وارتكابُ كثیرٍ من المُخالَفات، وذلك بتتبُّع  ـ
الأقوال التي تُناسب ھواه، ولو كان الاحتكامُ إلى الأدلة لَمَا وُجِد ھذا، وھذا یعتبر عیب في المنھج العلمي 

  لدى الطالب.
ة إلى الحدِّ الذي یرفعھم إلى نِسْبة العصمة لھم، وعدم جواز الخطأ علیھم، فیكون حصر الحق  ـ تعظیم الأئمَّ

ظر لما عند المذاھب الأخرى من آراء قد تكون سلیمة، فقد فقط فیما یصدر عن المذھب المتّبع دون الن
ل "الأصل أن كل آیة تخالف أصحابنا فإنھا تحم روي عن أبي الحسن عبید الله الكرخي الفقیھ الحنفي قولھ:

وذكر القاضي عیاض  .13والأولى أن تحمل على التأویل من جھة التوفیق" أو على الترجیح، على النسخ،
 .14ترجیح مذھب مالك، والحجة في وجوب تقلیده على غیره من الأئمة) مدارك (باب،في كتابھ ترتیب ال

  وغیرھا من الشواھد التي تدل على الإفراط في تعظیم الأئمة وأرباب المذاھب.
یني؛ وذلك بأنَّ المكلَّف إذا وعظ بالآیة وعلِم أنَّ ھذا كلام الله، أو ذَكَّر بالحدیث  ـ نشوء ضعف الوازع الدِّ

أنَّ ھذا كلام رسول الله كان لھذا شأنٌ عنده، بعكس ما لو قیل لھ: ھذا رأي الإمام فلان، أو الإمام وعلم 
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یني، وقد انتقد ابن عبد البر ھذا الأمر وساق  فلان، وبذلك نشَأ عند كثیرٍ من المسلمین ضَعْفُ الوازع الدِّ
  قول منذر بن سعید وھو ینتقد التعصب المذھبي:

  ن كلّما             طلبتَ دلیلا ھكذا قال مالكعذیري من قوم یقولو
  وإن قلت قال الله ضجّوا وأكثروا        وقالوا جمیعا أنت قرن مماحك
  .15وإن قلت قد قال الرسول فقولھم           أتت مالكا في ترك ذاك المسالك

  وھذا یؤثر سلبا على الجانب الدعوي لطالب العلوم الإسلامیة.
وھذا یطعن في موضوعیة الباحث وشروط  مال كل ما تفقھّ بھ الآخرین من المذاھب،ـ عدم المبالاة وإھ

البحث القائم على المنھج العلمي، فطالب الشریعة ینبغي أن یكون على درایة بما حولھ من الآراء الفقھیة 
  محترما كل الأقوال مستفیدا منھا في مشواره العلمي والدعوي. 

حیث كانت سببا للتّفرقة بین المسلمین وفي ھذا ضعف  نتائج وخیمة؛وھذه الآثار وغیرھا تؤدي إلى 
وعجز للأمة، وساھمت في نشر الجھل بین الناس والبعد عن الحق؛ فأصبح الناس في حیرة مشتّتین لكثرة 

  الآراء والتمسك بھا.
  المبحث الثاني: التدابیر الواقیة للتقلیل من آثار التعصب المذھبي

التي تثیر التعصب نحاول ذكر التدابیر التي تقلل وتحدّ من ظاھرة التعصب وتحقق بعد ذكرنا النقاط 
وھي على قسمین: تدابیر تعلقت بالمنھج العلمي الذي ینبغي أن یسلكھ طالب العلوم الإسلامیة؛  التعایش.

  وأخرى تتعلق بالمنھج التربوي الأخلاقي لطالب الشریعة.
  بالمنھج التربويالمطلب الأول: التدابیر المتعلقة 

نْھمُْ  فقد قال الله تعالى لنبیّھ: ـ ترك المراء والجدل: فَلاَ تمَُارِ فِیھِمْ إلاَِّ مِرَاءً ظَاھِرًا وَلاَ تسَْتفَْتِ فِیھِم مِّ
.فمن الأمور التي تقي من التّعصب وتقطع 16أي لا تجادل فیھم إلا بما أوحینا إلیك)، 22 الكھف:( أحََدًا

"الطعن في كلام الغیر لإظھار خلل فیھ قصد التحقیر  المراء والجدال، والمراد بالمراء ھو:دابره ترك 
فطالب الشریعة علیھ أن یبتعد عن ھذه التصرفات لأنھ في غنى عنھا، وأن یركز على الطلب  .17والاستھزاء

  والتحصیل العلمي.
و عامّیا أسواء كان طالب علم  لسائلأن ینصح اأو العالَم  فعلى الفقیھ والمفتي ـ المناصحة والإرشاد:

لأن ھذا  خاصة إن علم أن مذھب غیره أرجح من مذھبھ؛ھبھ ویفتي لھ بالصواب ولو كان على خلاف مذ
  یغرس في طالب الشریعة منھج الاعتدال والوسطیة ویبعده عن التطرف والتعصب.

بادل الرأي، من أجل الوصول إلى إذ لھ أھمیة كبیرة في الإقناع وت فالحوار یقرب المفاھیم، ـ الحوار:
لذلك یعدّ الحوار الھادف المنضبط من أنجح الوسائل في تخلیص الفرد من داء التّعصّب لاسیما  الحقیقة،

فھم بحاجة لجلسات مستدیرة مع مشایخھم وإن كانوا یحملون رأیا مخالفا أو فكرة مناقضة،  طلاب الشریعة؛
  وتوسیع نظرھم الفكري والوجداني.  وذلك من أجل تنویر عقولھم وشحن ھِممھم

لم لا شك أن التسامح الدیني طریق للتعایش؛ فالمس العمل على نشر التسامح وثقافة الیسر والتعایش: ـ
وقد وجد من الموروث الروائي ما یشیر  نابذا للعنف والخشونة والغلظة، یكون متساھلا لیّنا مع الآخرین،

فالتسامح أحد عوامل التآلف وھي خصلة كانت بارزة ، 18أمتي رحمة""اختلاف  إلى ھذا النوع من التسامح
في سلوك النبي صلى الله علیھ وسلم وصحابتھ وآل بیتھ رضوان الله علیھم أجمعین، بل إن الشریعة موصوفة 

فلا بد لطالب الشریعة أن یتصف بھذه  ،19"إنما بعثت بالحنیفیة السمحة" بالسمحة ففي الحدیث الشریف
  صل التیسیر والرفق والعفو والقول الحسن وغیرھا.الصفة، فالأ
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لأن العدالة ھي التي تقود إلى تجاوز  وتتمثل المرتبة العلیا من التسامح في العدل مع الطرّف الآخر؛
القبول لیبقى التسامح ھو الذي یرسي معالم التعایش و الأنانیاتّ والعصبیاتّ التي تفُضي إلى التعسّف والظلم،

  وبھذا یقوى النسیج الداخلي للمجتمع الإسلامي. وقناعات وآراء، بالآخر؛ وجودا
فتربیة النشء على احترام العلماء وعدم الوقوف على زلاتھم ـ الترّبیة على احترام العلماء وتقدیرھم: 

 قال النووي رحمھ الله: .20أھم الطرق لمعالجة التعصب المذھبي باستخدام أحسن الوسائل وأفضل الأسالیب
اللھم استر عیب معلمي عني ولا تذھب  وقال: بعض المتقدمین إذا ذھب إلى معلمھ تصدق بشيء،"وكان 

، لذلك نجد كثیرا من الأدب بین العلماء رغم اختلاف الكبیر بینھم في المسائل الفقھیة كما 21بركة علمھ مني"
بل ھم مثالا  عصّبون،، فالعلماء الحقیقیون لا یت22ھو معروف بین أبي حنیفة ومالك رحمھما الله تعالى

  والأدب، فعلى طالب الشریعة أن یحذو حذوھم وأن یشرب من مشربھم. والانفتاح للاعتدال
قال عمر بن الخطاب رضي ، فینبغي لطالب الشریعة أن یمیل حیث مال الحق :ـ الرجوع إلى الحقّ 

"إذا  یة رحمھ الله تعالى:یقول ابن تیمو ،23"فإن الرجوع إلى الحق خیر من التمادي في الباطل" الله عنھ:
، فھذا ھو المنھج العلمي الذي یسلكھ طالب 24عُرف مقصود الشریعة سلك في حصولھ أوصل الطرق إلیھ"

  وأحق أن یقال.لأن الحق أحق أن یتبع  الشریعة قصد الوصول إلى الحق؛
  التدابیر المتعلقة بالمنھج العلمي المطلب الثاني:

الة فھي رس وذلك أن الشریعة صالحة لكل زمان ومكان؛ یسع الجمیع:ـ  بیان سعة الفقھ وأن الإسلام 
لذا وجب أن تتصف بالمرونة حتى تسع الناس على اختلاف حاجاتھم؛ وما اختلاف الفقھاء  إلى البشریة كلھا؛

لذلك كان مسار الفقھ طویل وشامل لجمیع الوقائع والنوازل مما  إلا مؤشر على سماحة الشریعة وسعتھا،
؛ وأن یعلم أن اختلاف المذاھب 25لى طالب العلوم الشرعیة تصفیة الفھم والعقل من شوائب التّعصّبیحتّم ع

؛ وبھذا یظھر أن الشریعة فیھا كل مقومات العموم المكاني والزمانيّ التي تنبذ 26الفقھیة من حكمة الله تعالى
  التعصّب المذھبي بجمیع صوره.

 لأن الدّین میسر الوسطیة والاعتدال ھو سمة الشریعة السمحة؛من المعلوم أن  ـ إتبّاع المنھج الوسط:
فمن التزم بھذا المنھج فقد حقق السلامة من التّعصب والانحراف  المذھبیة،و نقي من العصبیة غیر معقد؛

ومن میزات ھذا المنھج مراعاة أحوال الناس وعاداتھم وقدراتھم  سواء كان في المسائل الفقھیة أو العقدیة.
  وھذا لا یفوت على طالب الشریعة إدراكھ. افقتھ للشرع والعقل.شرط مو

كْرِ إنِ كُنتمُْ لاَ تَعْلَمُونَ  قال الله تعالى: التلقي عن أھل العلم: ویقابلھ  )7الأنبیاء:( فاَسْألَوُا أھَْلَ الذِّ
ة الذوق والعاطفلذلك طالب العلوم الشرعیة ینبغي أن یبتعد عن  التلقي عن أھل الجھل والأھواء والبدع،

  والوجدان في مرحلة التلقي، وإلا أصبح أسیرا لھواه متعصّبا لأراء مشایخھ.
فعلى طالب العلوم الإسلامیة استحضار المقام التعبدي في طلب ـ الإخلاص في طلب العلم الشرعي: 

لا یھدى  ، ونور هللالعلم الشرعي، وأن یكون أھلا لھذه الأمانة الثقیلة حتى یستنیر بنور الله لأن العلم نور
ُ  قال الله تعالى: لعاصي، َ ۖ وَیعَُلِّمُكُمُ اللهَّ ، إضافة على ذلك علیھ بالصبر والمصابرة )282البقرة:( وَاتَّقوُا اللهَّ

  لأن طریق العلم طویل ممتلئ بالمخاطر، لذا ھو نوع من الجھاد. وعدم الانقطاع والملل؛
وذلك بضبط مصادر الشریعة الإسلامیة والتعرف على مناھج  ـ ضبط منھج الاستدلال والاستنباط:

لأن معرفة ھذه المناھج وإدراكھا تنقص موارد التّعصّب  ؛27الأئمة في الاستنباط والاستدلال تأصیلا وتفریعا
  والضّلال.
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: فربّما یظنھا الطالب من ـ تصفیة الأحادیث الضعیفة والموضوعة من المدوّنات والكتب الإسلامیة
   فیقع في المحظور وھو لا یدري. فیتعصّب لھا ولمدلولھا، الأحادیث الصحیحة التي یحتج بھا،

  من خلال ھذه الدراسة اتضح مایلي:خاتمة: 
ح قولاً على قولٍ بلا دلیل.   ـ التّعصّب نقیض للوسطیة، وحكمھ الشرعي عدم الجواز؛ فلا یجوز لأحدٍ أن یرجِّ

  والجمود والعنف والجدال.ـ من أبرز صفات المتعصّب التصلّب 
  ـ كلّ المذاھب الفقھیة تحتوي على أدلة راجحة ومرجوحة، وھذا لا ینقص من قیمتھا ومكانة أربابھا.

  یكون مع واحد، ولیس كل مجتھد مصیب والخطأ معفو عنھ. الاجتھادیةـ الحق في المسائل 
  ب المذھبي.ـ من العوائق والتحدیات التي تصادم طالب العلوم الإسلامیة التعصّ 

ـ یؤثر التّعصّب المذھبي على طالب العلوم الإسلامیة من حیث التحصیل العلمي والجانب الدعوي والعمل 
  البحثي.

  ـ من أسباب التعصب المذھبي عدم تدرج طالب العلوم الإسلامیة في تحصیل العلم وسوء التلقي.
  ـ تقدیس التراث الفقھي شكل من أشكال التّعصّب المذھبي.

ـ ترتكز التدابیر الوقائیة على جانبین: الجانب العلمي والجانب التربوي وكلاھما لھما دور في التحصیل 
 العلمي والمسار العملي والدعوي. 

   :المقترحات
  ـ أقترح موضوعا للبحث: نصرة المذھب بین التقدیس والتعصب.

  وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین
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  .ھـ1423، 1ط السعودیة،
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عبید الله عمر بن عیسى ، ھـ)340أبو الحسن الكرخي ( رسالة الكرخي في الأصول مطبوع مع تأسیس النظر للدبوسي،ـ 12
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  .2ط
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 .ھـ1413
  لھوامش:ا
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 مولاي زیان 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 466

                                                                                                                                                                             
، جامع بیان العلم وفضلھ، تح: أبو الأشبال الزھیري، )ھـ463بابن عبد البر( المعروف بو عمر یوسف بن عبد الله النمريأ -9

  .1/913ھـ، 1414، 1دار ابن القیم الجوزي، الدمام، المملكة، ط
  .20/291ـ ابن تیمیة، مجموع الفتاوى، مصدر سابق،10
دار ابن كثیر، دار الكلم الطیب،  ،، فتح القدیرھـ)1250محمد بن علي بن محمد الشوكاني، الملقب بـبدر الدین الشوكاني (ـ 11

  .1/209ھـ،  1414، 1دمشق، بیروت، ط
مشھور، دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع، المملكة العربیة إعلام الموقعین، تح: أبو عبیدة  ،ھـ)751ـ ابن القیم الجوزیة(12

   .206 /6 ھـ،1423، 1طالسعودیة ،
عبید الله عمر بن عیسى  ھـ)،340ـ رسالة الكرخي في الأصول مطبوع مع تأسیس النظر للدبوسي، أبو الحسن الكرخي (13

عبد  ؛116زیدون، مكتبة الكلیات الأزھریة، ص، تح: مصطفى محمد القباني الدمشقي، دار ابن ھـ)430الدبوسي أبو زید (
  .122صھـ، 1403، 1الوھاب إبراھیم أبو سلیمان، الفكر الأصولي دراسة تحلیلیة نقدیة، دار الشروق، السعودیة، ط
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مھددات التعایش بین المسلمین والنصارى في المجتمع الأندلسي: الأسباب 
 التاریخیة والموضوعیة والآثار المعاصرة

Threats to coexistence between Muslims and Christians in 
Andalusian society: historical and objective causes and 

contemporary implications  
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   :الملخص
نصارى قرطبة في القرن الثالث الھجري التي تتداولھا الروایة النصرانیة وتغیب تقریبا في  شكلت أحداث

المصادر الإسلامیة، تحدیا خطیرا لقیم التعایش في مجتمع الأندلس، حیث كانوا یقدمون على الإساءة إلى النبي الكریم 
م من خلال القضاء بإعدامھم حفاظا على السلم علیھ الصلاة والسلام أمام الملأ مما حدا بالسلطة القضائیة إلى ردعھ

الداخلي. وصارت تلك الأحداث ملھمة للنصارى عبر القرون لتغذیة المخیال الغربي عموما بصور نمطیة حول الرموز 
الإسلامیة، بما في ذلك تلك الإساءات للذات النبویة التي احتضنھا الإعلام الغربي قبل عقد ونصف من الیوم. ومن ثم 

ذه الدراسة تحاول لفت النظر مرة أخرى وبصورة علمیة إلى تلك الأحداث ومسارات أبعادھا لاستبیان الرؤیة فإن ھ
  الصحیحة حول حقیقتھا وموقف الغرب الأیدیولوجي منھا والذي قد لا یزال یتغذى منھا.

 التعایش؛ الأندلس؛ الفتنة؛ قرطبة؛ النصارى: الكلمات المفتاحیة
Abstract:  

The events of the Christians of Cordoba in the third century AH, which are circulated in the 
Christian narrative and are almost absent in Islamic sources, constituted a serious challenge to the 
values of coexistence in Andalusian society, as they used to offend the Holy Prophet, peace and 
blessings be upon him, in public, which prompted the judicial authority to deter them by executing 
them in order to preserve on the inner ladder. And these events became an inspiration for 
Christians over the centuries to feed the Western imagination in general with stereotypes about 
Islamic symbols, including those abuses of the prophetic self that Western media embraced a 
decade and a half ago today. Hence, this study attempts to draw attention once again, in a scientific 
way, to those events and the paths of their dimensions, in order to clarify the correct vision of 
their reality and the West's ideological position on them, which may still feed on them. 
Key words: coexistence; Andalus; sedition; Cordoba; Christians. 
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  المقدمة:
لما فتح المسلمون الأندلس وحملوا معھم الرسالة الإسلامیة بكل قیمھا ومعانیھا ومقاصدھا السامیة 
التي یأتي على رأسھا تحریر الإنسان عقلا وفكرا وروحا وإرادة، من خلال كونیة خطابھا وعالمیة دعوتھا،  

ھا عن وعي وقناعة، ولزمت فئات كثیرة ما لبث أن استجابت فئات من السكان الأصلیین للدعوة ولبوا نداء
أخرى معتقداتھا الدینیة، ودخلت في تعایش متنوع المجالات مع المسلمین تحت مظلة عھود الأمان وعقود 
الصلح والذمة التي وفرھا الفاتحون لھم، فأوجد ھذا بعدئذ مستویات غیر مسبوقة من التفاعل الإیجابي بین 

  .التي مھدت لإنجازات حضاریة أسھم فیھا الجمیعتلك المكونات البشریة المتعددة و
غیر أن ذلك التعایش الذي تؤطره وتوجھھ منظومات الفقھ والسیاسة الخاصة بالمسلمین، لم یكن لیشق 

ھوت بھ أحیانا نحو التصارع والتصادم وإشاعة الفوضى  ،دون عقبات وتحدیات طریقھ عبر الأیام
وة وخصومھا من النصارى في تلك الجغرافیا المعزولة عن لتحقیق مآرب الصراع بین الدع ،المقصودة

  الامتداد البري للأمة الإسلامیة.
طوال فترة الوجود الإسلامي بالأندلس بین  وتھدیداتھا ولو حاولنا رصد وتتبع تحدیات التعایش

المخالفین من الیھود والنصارى على الخصوص (أھل الذمة) وبین المسلمین، لألفینا نماذج لا حصر لھا من 
الحوادث التاریخیة التي یمكن تصنیفھا ضمن دوائر التھدید المباشر وغیر المباشر للتعایش ومقتضیاتھ بین 

  ل أطیافھ. فئات المجتمع الأندلسي بك
ولعل ما یعرف في التاریخ بوقائع حركة النصارى الشھداء بقرطبة في النصف الأول من القرن 

)، من الحوادث التي ینبغي الوقوف عندھا 850-859الثالث الھجري (أي في منتصف القرن التاسع للمیلاد (
لي ، وتدفع نحو الصراع الداخباعتبارھا حوادث كانت تھدد قیم التعایش وتنسف قواعد الانسجام الاجتماعي

یقة فما حق ،الذي بدوره یستدعي خصومھ الخارجیین، مما یھدد كیان الوجود الإسلامي وإنجازاتھ الحضاریة
  ھذه الحركة؟ وما المصادر التاریخیة التي وردت فیھا؟ وما دوافع وأسباب ظھورھا؟

  قیقة أحداث حركة النصارى الشھداءالمبحث الأول: ح
بعد مرور ما یربو عن أربعین ومائة سنة من الفتح الإسلامي للأندلس وتبلور تكوّن مجتمع متعدد من 

بین المسلمین بقیادة الدولة الأمویة والنصارى  الصراعالمسلمین وأھل الذمة من الیھود والنصارى، لم یھدأ 
حینا  لأندلس في إمارات مستقلة، یھادنونالذین استقر بھم المقام في الأقالیم الشمالیة والشمالیة الغربیة من ا

  . 1ویقاتلون أحیانا أخرى حسب ما یكون علیھ حالھم من القوة والضعف
لمة بقیت تعیش في كنف الدولة المس -وحتى الیھود-وفي نفس الوقت فإن طوائف كثیرة من النصارى 

مان تحت سقف عھود الصلح والأ تتمتع بكامل حقوقھا الدینیة والثقافیة والاقتصادیة والاجتماعیة ...وذلك
التي ما فتئ المسلمون یمنحونھا حیثما حلوا لأصحاب البلاد التي تكون قد خضعت لسلطانھم، ویمثل صلح 

الذي أبرمھ عبد العزیز بن موسى بن نصیر مع تیودیر والذي یعرف في المصادر الإسلامیة بــ"  2أریولة
  وقبول الآخر واللّین الذي اتصف بھ الفاتحون المسلمون.  تدمیر عبدوش"، مثالا لقیم الاعتدال والتسامح

وتقتضي عھود الصلح غالبا أن یحترم المسلمون أھل الذمة ویحفظوا لھم حقوقھم الدینیة ویوفروا لھم 
حریة ممارسة شعائرھم إلى جانب رعایة سائر الحقوق الإنسانیة الأساسیة، في مقابل ذلك أن یلتزم أھل 

نون الإسلامي العام من ناحیة السلوك الظاھر، وكذا احترام الرموز الإسلامیة والحذر من الذمة باحترام القا
    التجاوز في حقھا سبا أو شتما أو استھزاء أو غیر ذلك.
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فھذا ابن عبد البر یسند تلك المقتضیات بقولھ: "وینبغي أن یشترط على كل ذمي في عھده أن لا یشتم 
  .3أحد من المسلمین فإن فعل قتل لنقضھ العھد"النبي علیھ السلام علانیة عند 

وفي نفس السیاق یقول ابن حزم: "ولا یقبل من یھودي ولا نصراني ولا مجوسي جزیة، إلا بأن یقروا 
  .4بأن محمدا رسول الله إلینا، وأن لا یطعنوا فیھ، ولا في شيء من دین الإسلام"

مخالفیھم وشعائرھم، ولا ینتقصوھم فیھا، تماھیا وفي مقابل ھذا فإن المسلمین مطالبون باحترام عقائد 
ِ  مع نصوص الوحي الكریم التي ترشدھم إلى ذلك، ومنھا قولھ تعالى: وَلاَ تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللهَّ

ةٍ عَمَلھَمُْ ثمَُّ  َ عَدْوًا بِغَیْرِ عِلْمٍ كَذَلكَِ زَیَّنَّا لِكُلِّ أمَُّ (الأنعام:  إلِىَ رَبِّھِمْ مَرْجِعُھمُْ فَینَُبِّئھُمُْ بِمَا كَانوُا یَعْمَلوُنَ  فَیَسُبُّوا اللهَّ
108.( 

فھذه المقتضیات المرتبطة بعھود الصلح تھدف في جوھرھا إلى الحفاظ على أسس التعایش بین 
ا المجتمعیة، قاتھمكونات المجتمع المسلم وضمان الانسجام والتناغم بینھا، وصیانة البنیة الداخلیة وشبكة علا

ور لى انحسار الدیؤدي إقد ذلك أن العبث بھا یھدد بنیتھ في جمیع أبعادھا ویدفعھا نحو ھاویة الصراع مما 
  .وتضاؤل فعالیتھا الرسالیة الحضاري للأمة

ومن الأمثلة التاریخیة التي شكلت تحدیا خطیرا وكبیرا للدعوة الإسلامیة وحضارتھا بل ووجودھا  
نقض بعض المعاھدین صلحھم مع المسلمین من خلال الإساءة إلى الرموز الإسلامیة مخالفین في الأندلس، 

بعض كتب التاریخ لسلوك بعض نصارى قرطبة على  5بذلك عھود الصلح ومقتضیاتھا، فقد روت وأشارت
م) ھذا التوجھ الخطیر، حیث بدرت  859-850( ـھ244و ـھ235مارة الأندلسیة ما بین سنوات عھد الإ

لوكات من بعض نصارى قرطبة، یقدمون فیھا على نقض مقتضیات عھود الذمة بكامل إرادتھم من خلال س
السب العلني للذات النبویة الشریفة والنیل من مقدسات إسلامیة أخرى انطلاقا من الرؤى التي وضعوھا 

لم وإثارة الفوضى وتصورھا ھم دون الرجوع إلى المصادر الإسلامیة، محاولین بذلك إرباك المجتمع المس
ونشر البلبلة، ملتمسین ردود الفعل سواء من عامة المسلمین أو السلطة الرسمیة كالقضاء وغیره، وھذا لمنح 

أمام زحف الدعوة  –حسب زعمھم  –الحجج لأتباعھم من أجل الثبات على معتقداتھم والتضحیة من أجلھا 
  الإسلامیة في الأندلس. 

ي شكل یوحي بأنھ منظم وموجھ، وفي تحدٍّ جلي لكل أسس السلم ظھرت ھذه الفئة من النصارى ف
الداخلي للنظام الإسلامي العام، فقد كان یتسابق بعض المعاھدین إلى خرق واضح ونقض متعمد لعھود الذمة 

ومعتقداتھم والتحامل علیھا علنا بعیدا عن الحوار والنقاش  6بالسب والشتم والنیل من مقدسات المسلمین
  موضوعي. العلمي ال

فأمام ھذا النقض الجلي غیر المبرر لمواثیق الصلح وعھود الذمة، لم تجد السلطة المسلمة من سبیل 
لمواجھتھا سوى أن تحیل أمر ھؤلاء إلى القضاء لیحكم فیھم وفق أصول الشریعة، ولم یجد القضاة المسلمون 

ا من الحكم على ھؤلاء المندفعین ذوي الجرأة بالقت ل منعا لھم ولأمثالھم من التجرؤ على رموز أول الأمر بدًّ
  الإسلام وأھلھ وحفاظا على ما یصطلح علیھ الیوم بالسلم الأھلي.             

غیر أن تلك الأحكام القضائیة لم تردع أمثالھم، بل عظم أمر ھؤلاء واستشرى، فسار على خطاھم 
صص المرویة حول مواقفھم وإقدامھم آخرون، یدفعھم إلى ذلك تلك الھالة من العواطف المشحونة والق

  وثباتھم وشجاعتھم.
 235بن الحكم الربضي سنة  8إلى أواخر عھد الأمیر عبد الرحمن الثاني 7وتعود بدایات ھذه الحوادث

إلى  850، أي ما بین سنة ـھ 244حتى سنة  9، واستمرت عقب وفاتھ على عھد ابنھ محمد الثانيـھ 236أو 
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في خضم صراع محتدم بین إمارة الأندلس وإمارات النصارى في الشمال والشمال للمیلاد، وذلك  859سنة 
  الغربي الذي لا یكاد یخبو حتى یشتعل من جدید.

 ”Perfecto“ كانت بدایة ھذه الأحداث عندما أقدم أحد القساوسة في مدینة قرطبة، ویدعى برفكتو
یة، ودفعتھ حماستھ وعواطفھ إلى تجاوز بمجادلة ومحاورة بعض عوام المسلمین حول بعض المسائل العقد

حدوده في التعبیر عن ذلك، بحیث أساء إلى مقام النبي الكریم صلى الله علیھ وسلم والإسلام، فتم الإبلاغ 
عنھ؛ ومثل أمام القاضي، وثبت على دعواه، ولم یجد بدا من الحكم علیھ بإقامة حد القتل، ونفذ فیھ الحكم یوم 

م، وذلك بعد أن اجتمع المسلمون لأداء صلاة العید في صعید عام خارج 850ھـ / 235الفاتح من شوال سنة 
  .10المسجد بقرطبة وفي مشھد مھیب ورھیب

وتأثر مؤیدو ھذا الراھب من رجال الكنیسة عقب إعدامھ، فأقدموا على الإعلاء من شأنھ وذلك برفع درجتھ 
بما بمثابة دعوة غیر مباشرة لاستقطاب فئات أخرى ، فكان ھذا ر11الدینیة، من كونھ راھبا إلى مرتبة القدیس

من النصارى المتعصبین لیسلكوا ھذا الدرب في تحدي السلطة الإسلامیة ونظامھا القاضي بتجریم الإساءة 
  إلى المقدسات أیا كانت وعلى رأسھا الأنبیاء جمیعا علیھم الصلاة والسلام.  

على سب الرموز الإسلامیة أمام القاضي  12"إسحاق"وتبع ھذا الحدث بقلیل إقدام راھب آخر یعرف بـ 
  .13المسلم الذي لم یجد أیة حجة أو مبرر لدفع حكم القتل عنھ، فنفذ فیھ الحكم

م، یدعى  851وممن تقدم في بدایات ھذا الدرب أیضا رجل آخر من النصارى في السنة نفسھا أي  
إذ أسمع القضاة  )،Eulogioذا صلة بـ (شانجھ أو سانشو، إذ كان من حراس الأمیر الأموي، كما كان 

  . 14المسلمین سب وشتم النبي علیھ الصلاة والسلام، فما كان منھم إلا أن حكموا علیھ بالموت كسابقیھ
ولم یطل الزمن حتى تسلل أمر ھذه الحركة إلى قصر الأمیر نفسھ وطرقت أبوابھ عندما صرخ أحد 

ساباّ النبي علیھ الصلاة والسلام وشاتما  –وكان ضمن الحرس الأمیري  -النصارى المعاھدین 15الحراس
  إیاه بأقذع الكلام، ولم یكن ھناك بدّ سوى مقاضاتھ وتأدیبھ بالموت. 

ثم سارت تلك الحوادث تتوالى، یتزعمھا ویحرض علیھا رجلان، أولھما یدعى القدیس أیولوج أو 
، إذ أقبل على 16ماسا ثم صار قسیس كنیسة القدیس زویل") الذي كان " في بادئ الأمر شEulogioإیلیخیو(

الرھبنة والتبتل والتنسك في الأدیرة والكنائس مما أكسبھ تقدیر جمیع من عرفوه في محیطھ المسیحي وصار 
  لھ نفوذ في تلك المؤسسات الدینیة. 

فارو" وأما الشخصیة الثانیة فھي لرجل ینحدر من أسرة قرطبیة نصرانیة معاھدة یعرف بـ"أل
)roaAlvوالذي كان قد التقى بـ"17) القرطبي ،Eulogio في قرطبة، وارتبطا معا بعلاقة ممیزة كان لھا "

  الأثر البالغ في توجیھ وإدارة دفة الأحداث الخاصة بھذه الحركة.
ومما ترویھ المصادر النصرانیة في ھذه الحوادث قصة الفتاة فلورا ذات الجمال الفاتن، والتي ھي 

مسلم وأم نصرانیة، وكیف تحولت إلى النصرانیة بعد وفاة أبیھا أو قبل ذلك بدافع وتوجیھ أمھا  من والد
النصرانیة لھا، وكیف فرت من أخیھا المسلم ولجوئھا إلى أحد الأدیرة، واتھمت الكنیسة بإخفائھا عن أھلھا 

رة الدین في الكنائس والأدیالمسلمین مما جعل السلطة المسلمة تبحث عنھا في كل الأمكنة وتحقق مع رجال 
ھا أقدمت على تسلیم نفس –حسب الروایات  –من أجل العثور علیھا، وخوفا من أن یتأذى النصارى بسببھا 

لأھلھا معلنة في نفس الوقت عن تنصرھا في صراحة تامة، مما جعل أھلھا یبذلون ما في وسعھم لردعھا 
ن الرجوع عن ذلك دفعھم إلى تسلیمھا للقضاة كي عن ذلك، بید أن إصرارھا على التنصر ویأس أھلھا م

یحكموا علیھا بمقتضى الشریعة، فحكم علیھا بالجلد تأدیبا لھا عسى أن ترتدع، وسلمت لأھلھا مرة أخرى 
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) الذي تأثر بھا وسجل مواقفھا في Eulogioغیر أنھا لاذت بالفرار مرة أخرى، وفي فرارھا ھذا التقت بـ (
مظھرا إعجابھ وانبھاره الشدید بتضحیاتھا ومواقفھا وجرأتھا وشجاعتھا، لكن السلطة ذكریاتھ عن ھذه الفئة، 

"ھي أخت إسحاق الراھب  المسلمة في نھایة المطاف ألقت القبض علیھا مرة أخرى مع فتاة كانت معھا أیضا
ما بالموت علیھالذي قضى حتفھ سابقا"، وسجنتا مرة أخرى، حیث بقیتا معا في السجن لمدة حتى تم الحكم 

  . 19من أجل العدول عن التنصر 18بعد مراجعات متلاحقة غیر مجدیة
ومما یروى أیضا في ھذه الحوادث جرأة اثنین من الراغبین في الانتحار، حیث دخلا مسجد قرطبة 
الجامع وارتفع صوتھما بالصراخ تحاملا على الإسلام ونبیھ وإشادة بالمسیحیة، وأوشك المصلون الفتك بھما 

  .  20ولا تدخل القضاة حیث أرسلا إلى السجن لیحكما علیھما فیما بعد بالقتلل
بسبب ما كان یقدم علیھ من تشجیع لأمثال ھؤلاء وعلاقتھ  21) نفسھ تعرض للسجنEulogioونجد أن (

)، حیث سجل ذكریاتھ عن ھؤلاء وتتبع قصصھم الواحد تلو الآخر، وسجل حواراتھم ومواقفھم Floraبـ(
أسلوب تشجیعي وتصویر أدبي فني، مضفیا علیھم ھالة من القداسة والروحانیة، صاروا بھا وسیرھم في 

جمیعا فیما بعد مثالا للتضحیة والمقاومة في المخیال الغربي العام طوال قرون، وربما لم یزل كذلك وإن 
الأحداث التي  بعد سنین من بدایة تلك 22) ھو أیضا الموتEulogioبصور مختلفة. فكانت نھایة ھذا القس (

ھزت قرطبة، وبموتھ انطفأت شعلة ھذه الحركة ولم یعد یسُمع عمن یقدم على الموت الانتحاري بحسب تلك 
  المصادر سوى مرة أو مرتین. 

) القرطبي Alvaroكما أن الشخصیة الثانیة التي كانت تدفع نحو ھذا المصیر المعروف بـ "ألفارو" (
، وقد ترك میراثا أدبیا وفكریا سجل فیھ أسفھ من انبھار النصارى بثقافة كان قد توفي في بدایة تلك الأحداث

 .23المسلمین وحضارتھم
تحصي المصادر والمراجع الغربیة عدد الذین أقدموا على رمي أنفسھم نحو ھذا المصیر خلال فترة 

رى االحوادث تلك والتي استمرت طوال عشر سنوات، ما یقرب من الخمسین شخصا من مختلف فئات نص
، Memoriale sanctorum(24) ذلك في مؤلفھ عنھم "ذكریات الشھداء" (Eulogioقرطبة، حیث دون (

  وھذا ما یدعونا إلى الحدیث عن المصادر الأخرى التي وثقت ھذه الحوادث للتحري عن حقیقتھا.
ناول توتذكر المصادر النصرانیة أن بعد ھذه السنة لم یسجل أن نصارى آخرین سلكوا ھذا النھج في 

بین  فلم تسمعالرموز والمقدسات الإسلامیة بالسب والشتم، إذ خبا أوار تلك الحركة وتم القضاء علیھا، "
م إلا حادثین من حوادث السب والقتل، ولم نسمع عن حوادث أخرى من ھذا النوع في 983و 859عامي 

    .25أثناء الحكم الإسلامي في إسبانیا"
المؤرخ دیورانت طویلة نوعا ما، ذلك أن أحد الحادثین والوحید الذي إن الفترة السابقة التي حددھا 

للھجرة، وھو التاریخ توفي فیھ  314للھجرة و 280تشیر إلیھ المصادر الإسلامیة، یكون قد وقع فیما بین 
  .آخر القضاة الذین تتعلق فتواھم بالحادثة كما سیرد تفصیل ذلك لاحقا

  لحركة النصارى الشھداء الانتحاریةثانیا: المصادر التاریخیة الموثقة 
      أولا: المصادر النصرانیة

التنقیب عن مصادر ھذه الحوادث یقتضي منھجیا تناول ذلك من زاویتین، زاویة المصادر الإسلامیة 
باعتبار أن الحوادث وقعت في بلاد المسلمین التي ھي الأندلس، ومن زاویة المصادر الغربیة كونھا متعلقة 

 ارى الأندلس الذین أقدموا على اقتحام ھذا المسلك غیر المعھود.بفئة من نص
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حوادث نصارى قرطبة أھمیة كبرى منذ أحقاب طویلة، - ولا یزال -لقد أولى الفكر الغربي المسیحي 
لما انطوى علیھا من تصورات لمواقف وتطور الصراع بین الحضارتین الإسلامیة والمسیحیة في الأندلس 

  ة الغابرة والحاضرة أیضا. وخارجھا في الأزمن
ولا زالت تلك الحوادث تسیل لعاب أقلام الغربیین متناولین إیاھا سردا وتحلیلا ودراسة بمختلف 

  لغاتھم.
والمصدر التاریخي الأساسي الذي تستند إلیھ تلك البحوث والدراسات المختلفة والذي یعد الشاھد 

) والذي لقي حتفھ Eulogioعنصرا فاعلا فیھا ھو (الأساسي الذي وثق حوادث الحركة من الداخل وكان 
 Memorialeبسبب الدور التشجیعي القیادي الذي كان یؤدیھ، إذ صنف كتابھ "ذكریات الشھداء" (

sanctorum المشار إلیھ آنفا لیسطر سیرھم، منوھا ومشیدا بما یقوم بھ ھؤلاء من تضحیات، ومن ثم فھو (
  ر تلك الحركة وینطلق منھا من حیث إثباتھا وتحلیل مجریاتھا...المصدر الأول الذي تستقى منھ أخبا

على ما  26م 859وھذه الشخصیة ھي من أواخر من تمت مقاضاتھ وإدانتھ، فحكم علیھ بالإعدام سنة 
  تذكر كتب النصارى التي تحدثت عن تلك الحركة. 

كتاب " ذكریات الشھداء" فمدار الروایة النصرانیة الأساسیة لھذه الحوادث یتمحور حول ما ورد في 
) والذي كان ضمن ھذه الحركة بل ومن منظریھا حسب ما یورده الباحثون النصارى Eulogioلصاحبھ (

  قدیما وحدیثا.
بل  إسبانیایعتبر النصارى منذ القرون الوسطى ھذه الحركة ملھمة لھم في مقاومة المد الإسلامي في 

ھویة المسیحیة أمام زحف الدعوة الإسلامیة من جھة، ونحو والأساس الأول في الانطلاقة نحو التشبث بال
  عملیة الاسترداد من جھة أخرى.

لھذا نجد اھتماما لا نظیر لھ لھذه الحركة في كتب الغربیین بمختلف لغاتھم منذ قرون وقرون وإلى 
باللغات  ء قرطبةوالفرنسیة والإنكلیزیة، إذ بمجرد إدخال مصطلح شھدا الإسبانیةیوم الناس ھذا، خاصة اللغة 

الغربیة في محركات البحث على الشبكة العنكبوتیة لوقفت أمام كم ھائل من الدراسات والبحوث المنجزة 
  . 27حولھا بمختلف اللغات

كما أن الإیطالیة وحتى الألمانیة لا بد وأنھا لیست بمعزل عن مثل تلك البحوث والدراسات حول تلك 
  لیھا بسبب عدم معرفتنا بھما، وذلك لمكانتھما الحضاریة في أوربا.الحوادث وإن لم نتمكن من الاطلاع ع

تار أن رفع السلقد لوحظ أن الفكر الغربي المسیحي التاریخي اھتم بھذه الحوادث اھتماما بالغا منذ 
 التاسعلیزداد ذلك الاھتمام مع نھایة القرن  "ذكریات الشھداء"، رینھارت دوزي عن تلك الحوادث بنشر

  عشر وإلى أیامنا ھذه. 
كتابھ المترجم  الحدیث عنھا في فيأسھب ) 1883-1820الھولندي "رینھارت دوزي" ( فالمستشرق

، والإسبانیین 102إلى  85من صفحة  إلى العربیة والمكون من ثلاثة أجزاء" المسلمون في الأندلس"
في كتابھ "تاریخ ) Fransisco Javier Simonet ")1829-1897"فرانسیسكو جافییر سیموني 

، ومن 272إلى  258من صفحة  "Historia de los Mozarabes de espanaالمستعربین في اسبانیا 
" في كتابھ Rafael Altamira y Crevea) 1951-1866(و" رافائیل ألتامیرا  ،422إلى  413صفحة 

  وما بعدھا. 231بدءا من صفحة  " تاریخ اسبانیا والحضارة الاسبانیة"
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في  " في كتابھ "قصة الحضارة")1981-1885(المؤرخ الأمریكي العالمي "ویل دیورانتنجد و
" Poole-Stanley Lane )1931-1854( ، والإنكلیزي "ستانلي لین بول300-298صفحة  13الجزء 

  .71إلى  59من صفحة  في كتابھ "قصة العرب في إسبانیا"
 Évariste Lévi)1956-1894(" لیفي بروفنسال نجد المستشرقالفرنسیین القدامى من و

Provençal في كتابھ "تاریخ الأندلس الإسلامیة" في ثلاثة أجزاء والمترجم إلى العربیة، حیث تحدث "
" في كتابھ" Cyrille Aillet"كـالمعاصرین أما و .وما بعدھا 187في الجزء الأول ص  عن حوادث قرطبة

et conversin au IX siècleIdentité chrétienne,arabisation "  و"جون 77إلى  65من صفحة ،
 Reliques et paiens la naturalisation des martyrs de" في كتابھ " John Tolanتولون 

cordoue à St Germain  2021-1939( ،  و" بیار غیشار80إلى  67"  بدءا من صفحة( Pierre 
Guichard  في كتابھ "الأندلس "andalus-Al،" .وسوى ھؤلاء وما أكثرھم  

ھذه نماذج من المفكرین والمؤرخین الغربیین الذین تناولوا حوادث نصارى قرطبة من زوایا متعددة 
في كتابھ الآنف  )Eulogio(ومتفاوتة لكنھم جمیعا یعتمدون على ما سجلھ أحد عناصر تلك الحركة المدعو 

  الذكر.
ویجدر ھنا في آخر ھذا المبحث إیراد تعلیق لیفي بروفنسال حول الروایة النصرانیة لما فیھا من 
محاولة التشكیك أو الحد من حیزھا التاریخي فیقول: "ویرجع الفضل إلى دوزي في إخراج ھذه المعلومات 

یر الرابع الاسباني إلى النور، ورغم ذلك فھذا العلامة الذي أوردھا في سیاق حدیثھ عن فترة حكم الأم
الأموي، أعطاھا أبعادا زائدة عن الحد بالمقارنة بباقي أحداث تلك الفترة. وربما خیمت القتامة على دور عبد 

لى في الأندلس، إذا ما وقفنا فقط ع والإداریةالرحمن الثاني في النھضة الحضاریة وتطور الحیاة الاجتماعیة 
  .Alvaro"(28) وآخر یدعى ألفارو (Eulogioلوخیو (الاتھامات التي كالھا لھ شخص یدعى إیو

فالتمعن في ھذا النص في تصوري یفضي إلى أن ھناك بعضا من الجھد النقدي الذي لا یشكك في 
الروایة النصرانیة لحوادث نصارى قرطبة من الأساس، ولكن یدعو إلى طرح تساؤلات موضوعیة حول 

  ي الذي حظیت بھ.حقیقة زعمائھا ومرشدیھا، وحول حیزھا التاریخ
وھذه الرؤیة النقدیة الموجزة المفتقدة في كثیر من المصادر والبحوث النصرانیة بلغاتھا المختلفة تدعو 
الفكر الإسلامي إلى إعادة طرح النقاش حول ھذه الأحداث من خلال التنقیب في المصادر الأصلیة النصرانیة 

تلك الحوادث حسب الروایة النصرانیة بتلك الصورة أخذت الموثقة لھا ونقدھا وفق المناھج العلمیة، ذلك أن 
  شكل الظاھرة الاجتماعیة التي یصعب تجاھلھا من المؤرخین المسلمین.

فإذا كانت المصادر الإسلامیة وثقت ما أقدمت علیھ امرأة واحدة كما في نوازل ابن سھل، فكیف لا یتم توثیق 
للرموز الإسلامیة وملاقاة المصیر ذاتھ الذي لقیتھ تلك ما أقدم علیھ زھاء خمسین نصرانیا من الإساءة 

  المرأة؟
  ثانیا: المصادر الإسلامیة

تشكل ھذه الحوادث إشكالیة في المصادر التاریخیة الإسلامیة وخاصة المصادر الأندلسیة، ذلك أن 
لأندلس إلى ا تاریخ ابن القوطیة والمقتبس لابن حیان؛ اللذان یعتبران المصادر الرئیسة في تدوین تاریخ

  القرن الخامس الھجري، لا توجد فیھما إشارة ولو صغیرة لتلك الحوادث على جسامتھا.
فالجزء الذي حققھ ونشره محمود علي مكي من تاریخ ابن حیان "المقتبس" فلما جاء على ذكر حوادث 

  .  29سنة خمس وثلاثین ومائتین للھجرة وما تلاھا، لا نجد ذكرا أو إشارة لھا
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إذا تفحصنا كتب التاریخ الأخرى التي كتبت فیما بعد ابن حیان وابن القوطیة حتى عھد ابن  كما أنھ
ي نجد ف لا"بقولھ: خلدون، لوجدناھا كلھا خالیة من ذكر ھذه الحوادث، حتى أن لیفي بروفنسال یؤكد ھذا 

 لت معظم أیام مسیحیيالمراجع والأخبار العربیة، أیا كان تاریخ تحریرھا، أي إشارة إلى الأحداث التي جع
  .30قرطبة ملیئة بالحداد"

وعندما نتجاوز تلك الفترة ونتصفح المؤلفات التي كتبھا المؤرخون المسلمون المختصون في تاریخ 
الأندلس في عصرنا ھذا، لوجدنا بعضا منھم یعرج على ذكر تلك الحوادث بإیجاز كما فعل "حسین 

. وفي 326و 325لأندلس" حیث أشار إلیھا في الصفحتین )" في كتابھ "معالم تاریخ ا1996-1911مؤنس(
)" في كتابھ "دولة 1986-1896مقابل ھذا الإیجاز نجد على سبیل المثال المؤرخ "محمد عبد الله عنان(

الإسلام في الأندلس" یسھب نوعا ما في تناول تلك الحوادث سردا وتحلیلا استنادا إلى المؤرخین الغربیین 
  . 274إلى  267من ص 

یبقى التساؤل قائما حول سبب عدم وجود ذكر لھذه الحوادث بشكل صریح في مدونات التاریخ 
الإسلامي التي خطتھا أنامل المؤرخین المسلمین في تلك الأحقاب، مع أنھم كانوا یسجلون أحداثا ذات شأن 

  أقل بكثیر.
یھا یستوجب البحث في وإذا كان ذكر تلك الحوادث منعدما في تلك المصادر فإن محاولة العثور عل

  مجالات أخرى كالمؤلفات التي تؤرخ للقضاة والنوازل والفتاوى.
: بسم الله الرحمن الرحیم، یشھد المسمون 32"من أحكام ابن زیاد :31ففي نوازل ابن سھل نجد ھذا النص

 في ھذا الكتاب من الناس أنھم حضروا في مجلس القاضي أحمد بن محمد قاضي الجماعة بقرطبة فدخلت
علیھم امرأة تسمت بذبحة / زعمت أنھا نصرانیة فاستھلت بنفي الربوبیة عن الله عز وجل، وقالت: إن عیسى 

لى ص –وخرجت إلى أن قالت: وأن محمد كذب فیما ادعاه من النبوءة  -تعالى عما قالت علوا كبیرا –ھو الله 
 ن الله عز وجل وتكذیبھا محمدا شھد على السماع منھا بنفي الربوبیة ع -الله على محمد عبده ورسولھ

ما قالت المرأة الملعونة المتسمیة بذبحة، وما شھد بھ علیھا من نفیھا -وفق الله القاضي-فلان وفلان. فھمنا 
، فالذي نراه أن قد وجب علیھ الربوبیة عن الله عز وجل، وقولھا: إن عیسى ھو الله، وتكذیبھا بنبوة محمد 

، وأحمد 34، ومحمد بن ولید33الحامیة، علیھا لعنة الله. قال بذلك عبید الله بن یحیىالقتل وتعجیلھا إلى النار 
  .35بن یحیى"

إن المجال المكاني للحادثة الفردیة ھو قرطبة، والمجال الشخصي ھو امرأة نصرانیة، والمجال 
تاریخ الذي للھجرة، وھو ال 245أو  244الزمني ھو النصف الثاني من القرن الثالث الھجري، أي بعد سنة 

  قضي فیھ على تلك الحوادث.
فھذه الحادثة تتطابق فقط مع ما ذكره المؤرخون الغربیون حول تكرار مشھد النیل من المقدسات 
الإسلامیة بعد حوادث قرطبة مرتین فقط، كما مر بنا سابقا مع ویل دیو رانت، حیث طوال أكثر من مئة 

زمن وقوعھا متعلق بزمن صدور الفتوى السابقة من أولئك سنة لم تسجل مثل ھذه الحوادث، ویبقى تعیین 
  .  ـھ315إلى غایة  ـھ244تلت تلك الحوادث، أي ما بین  القضاة والذي لا یتعدى فترة الستین سنة التي

ثم أن الروایة الغربیة لوقوع حادثین مماثلین لما كان قد وقع سابقا، بعد إخماد حركة نصارى قرطبة 
ن ولا جنسھما، خلافا لما فعلتھ مع انتحاریي قرطبة من قبل، في حین نجد أن الروایة لا تحدد اسمي الشخصی

الإسلامیة الأندلسیة حددت جنس الشخص الذي أقدم على الإساءة للمقدسات الإسلامیة كونھا امرأة وأن 
  اسمھا "ذبحة".



  مھددات التعایش بین المسلمین والنصارى في المجتمع الأندلسي 
 

  

  475                                                                                                                    الإحیاء مجلة

جال لما حتى یتحدد مواسم "ذبحة" ینبغي البحث عن أصولھ اللغویة لتحدید ما إذا كان نصرانیا أو مس
  البحث حول كون المسیئة نصرانیة بالأصل أم ھي مرتدة.  

تى عبید "وأف وفي كتاب الشفاء للقاضي عیاض المالكي نجد النص التالي الذي ھو عبارة عن فتوى:
في جماعة من سلف أصحابنا الأندلسیین بقتل نصرانیة استھلت (أي صرخت)  36الله بن یحیى وابن لبابة

  .37بنفي الربوبیة وبنوة عیسى �، وبتكذیب محمد في النبوة، وبقبول إسلامھا ودرأ القتل عنھا بھ"
فنص القاضي عیاض في الأساس ھو منقول عن نص ابن سھل مع تغییرات طفیفة، إذ ھو أكثر 

  إیجازا.
ذا النص والذي سبقھ لیست بالجوھریة، سوى أن ھذا النص لم یسم ھذه النصرانیة، فالفروق بین ھ

كما أن نص القاضي عیاض یشیر إلى ابن لبابة كقاض إلى جانب عبید الله، أما نص ابن سھل فیذكر أحمد 
  بن یحیى ومحمد بن ولید إضافة إلى عبید الله.

ن بدایات النصف الثاني من القرن الثالث إلى وھؤلاء الفقھاء القضاة عاشوا في فترة واحدة تمتد م
بدایات العشریة الثانیة من القرن الرابع للھجرة بحسب ما ھو مذكور في تراجمھم السابقة، وأسنّھم ھو ابن 
لبابة، ومع ذلك فإن حوادث قرطبة لما بدأت كان عمره عشر سنوات، ومن المستحیل أن یكون قد تصدر 

  ك الأحداث لعامل السن.الفتوى والقضاء طوال فترة تل
وبما أن ھؤلاء القضاة لم یدركوا تلك الحوادث إن كان وقوعھا صحیحا، فإن الفتوى الصادرة عنھم 
تتعلق بالروایة النصرانیة حول وقوع حادثین بعد حوادث قرطبة بسنین طویلة، حیث ارتبطت الفتوى بامرأة 

ئ، فتكون الروایة الإسلامیة تتفق مع الروایة نصرانیة، والروایة النصرانیة لم تحدد جنس الشخص المسی
النصرانیة حول شخص واحد فقط، ولا تنفي أو تثبت وجود شخصیة أخرى، وذلك الشخص ھو امرأة صدر 

  حكم القضاء فیھا بالقتل بعدما أقدمت علیھ من إساءات للذات النبویة الشریفة.
قیة إثارة بعض التساؤلات حول مدى وثووقد توقف المستشرق لیفي بروفنسال عند ھذه الفتوى محاولا 

الروایة الإسلامیة لھذه الحادثة، لكنھ یقر من جھة أخرى أن سیاق حدوثھا كان یتماھى مع فتاوى أخرى 
  . 38قضت بقتل رجل من المسلمین تطاول على الرموز الإسلامیة

یة الأندلسیة ھناك استفھامات كثیرة حول عدم ورود ھذه الحوادث في النصوص التاریخیة الإسلام
وغیر الأندلسیة المغربیة والمشرقیة على حد سواء، في مقابل استرسال المصادر الغربیة في ذكرھا 
بالتفصیل الدقیق الذي قد لا یوجد في حوادث مماثلة، وفي ھذا السیاق فإنھ یستغرب من الباحثین المسلمین 

ساؤل لسان الإسباني وغیره أن لایثیروا التالكبار في ھذا العصر، الذین تخصصوا في التاریخ الأندلسي بال
  حولھا، ویمحصوا الوثائق التاریخیة الإسلامیة والنصرانیة بما یخدم الحقیقة العلمیة دون مواربة.

  أسباب ظھور ھذه الحركة
إن الحدیث عن أسباب حدوثھا لا یعني الإقرار بالروایة الغربیة، ولكن من باب إتمام جوانب الدراسة 

  ھا بافتراض أنھا حقیقة تاریخیة لا مناص من الاعتراف بحدوثھا.الموضوعیة ل
والروایة الغربیة تسرد جملة من الأسباب والعوامل التي أدت إل ظھورھا، ویمكن تقسیم تلك العوامل 

  والأسباب إلى قسمین:
  أولا: الأسباب الداخلیة

فإنھا ترجعھا إلى جملة عندما نقلب صفحات المصادر النصرانیة التي تحلل أسباب ھذه الحوادث 
  أسباب، نقتصر منھا على ذكر سببین نراھما رئیسیین ھما:
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ھیمنة الثقافة والحضارة الإسلامیة وخاصة لغتھا العربیة على جوانب كثیرة من حیاة أھل الذمة  أولا:
في الأندلس عموما وفي قرطبة خصوصا، وتأتي شھادة أحد رجال الدین النصارى الوافدین على قرطبة 

إن إخواني المسیحیین یعجبون بقصائد العرب وقصصھم، وھم لا یدرسون مؤلفات  تؤكد ھذا حیث یقول:"ل
 ...فقھاء المسلمین وفلاسفتھم لیردوا علیھا ویكذبوھا، بل لیتعلموا الأسالیب العربیة الصحیحة الأنیقة 

علوم  ن علماً ولا أدباً ولا لغة غیرواحاسرتاه! إن الشبان المسیحیین الذین اشتھروا بمواھبھم العقلیة لا یعرفو
العرب آدابھم ولغتھم؛ فھم یقبلون في نھم على دراسة كتب العرب، ویملئون بھا مكتباتھم، وینفقون في سبیل 

  .39"جمعھا أموالاً طائلة، وھم أینما كانوا یتغنون بمدیح علوم العرب
بمدى تأثر  Simonetني سیمونیت وینقل لنا محمد عبد الله عنان اعتراف المؤرخ والمستشرق الإسبا

شباب الأندلس النصارى بالمجتمع المسلم وثقافتھ وتقالیده قائلا: "ھذا، وقد كان یأسر الشباب النصراني 
منظر العظمة المادیة والحضاریة، التي تفوقت بھا قرطبة المسلمة على قرطبة النصرانیة، وما كانت تقترن 

مظاھر تأثر الشباب النصراني أنھم كانوا یكتبون بھ ھذه العظمة من المظاھر الأدبیة والفنیة.... وكان من 
ویتكلمون العربیة محتقرین دراسة اللغة والآداب اللاتینیة، وھو أمر كان شدید الخطر على وطنیتھم 

  . 40ودینھم..."
إن ھذا الـتأثیر للحضارة الإسلامیة في نفوس أھل الذمة عُدّ من طرف الباحثین الغربیین النصارى 

المبرر الرئیس لظھور حركة النصارى الانتحاریة كرد فعل مقاوم لھذا التأثیر حمایة الدافع الأساسي و
  لمجتمع النصرانیة من الانصھار في مجتمع الدعوة الإسلامیة التي كانت تعیش أوج إشعاعھا الحضاري.

: اكتساح الدعوة الإسلامیة لفئات كثیرة من نصارى الأندلس مع مرور الأیام، حیث لمس أھل ثانیا
الذمة حقیقة الرسالة الإسلامیة وما تحملھ من ھدایات تتضمن قیم العدل والحریة...فاھتدى كثیر منھم إلى 
الإسلام، مما جعل مجتمع النصارى الذین ھم جزء من المجتمع الأندلسي ینحصر أفراده وتقل أعداده، مما 

  یھدد كیانھم الدیني والاجتماعي والثقافي.
صارى إلى الدخول في الإسلام لما علموا أنھم باعتناقھ یتحررون من رق فقد سارع عبید الأندلس الن

العبودیة حیث یذكر أحد المستشرقین أن" عبید المسیحیین الذین ظلوا یائسین من التخلص من الرق طول 
حیاتھم، فقد مُھد أمامھم الیوم طریق إلى الحریة من أسھل الطرق وأھونھا، فلیس علیھم إلا أن یذھبوا إلا 

  .41لى أقرب محتسب أو قاض، وینطقوا بالشھادتین، فیصبحوا في التو أحرارا "إ
ولم یقتصر الدخول في الإسلام على العبید فقط وإنما شمل الأحرار أیضا حیث" أسلم كثیر من كبار 
الملاك والسراة؛ إما للفرار من الجزیة، وإما للمحافظة على ضیاعھم، وإما لأن نفوسھم مالت مخلصة 

  .42وأحبت ما في التوحید من جلال ویسر" للإسلام
وا سواء الذین انطو -فھذه الاعترافات الغربیة على ما فیھا من اعتلال ولمز، توحي برعب النصارى 

تحت مظلة الحكم الإسلامي من أھل الذمة، أو من أولئك النصارى الذین ظلوا یصارعون الدولة المسلمة 
من توسع الدعوة الإسلامیة وتغلغلھا في مجتمعات  -جغرافیة بینھمافي الأندلس على طول امتدادات الحدود ال

النصارى الأندلسیة، وھذا جعلھم یدقون ناقوس الخطر ویبحثون عن الوسائل المثلى التي تحد من ھذا التمدد، 
والتي اھتدى بعضھم إلى وسیلة تحدي السلطة المسلمة من خلال الإساءة إلى المقدسات الإسلامیة والنیل 

ا بالسب والشتم المقذع بعیدا كل البعد عن الحوارات الموضوعیة والمناقشات العلمیة ، بغیة نیل عقوبة منھ
الإعدام، ومن ثم بعث الروح الدینیة في نفوس النصارى، مما یدفعھم إلى التمسك بمقدساتھم ورموزھم الدینیة 

  حسب تصورھم.
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لحدیثة والتي تبرر ما أقدمت علیھا تلك وھناك ادعاءات أخرى للنصارى ترد في كتبھم القدیمة وا
وغیر ذلك من الدعاوى التي لا  الحركة في قرطبة مثل قضیة ھدم الكنائس، ومصادرة الأملاك العقاریة....

یمكن أن یلتفت إلیھا، لكون الحقائق التاریخیة للحضارة الإسلامیة في كل الأزمنة والعصور تفندھا بصورة 
لیوم یشھد بخلافھا، ومن ثم أعرضنا عن إیرادھا وتجشم الصعاب للرد علیھا، قطعیة، بل وحتى واقع الأمة ا

  كما أن ھناك رؤى لمستشرقین منصفین تدحضھا ویمكن مراجعتھا في مظانھا.
  ثانیا: الأسباب الخارجیة

لا یمكن قراءتھا بمعزل عن  -حسب الروایة النصرانیة دائما -إن أحداث فتنة حركة نصارى قرطبة 
والدوافع الخارجیة أیضا، إذ أنھا تبدو أن لھا امتدادات خارجیة قد تكون مباشرة أو غیر مباشرة ، العوامل 

  وھنا نستحضر أمرین ھامین قد یعتبران دلیلا على ضلوع الأطراف الخارجیة فیھا وھما:
ك ل: اضطراب أمر مدینة طلیطلة الأندلسیة وخروجھا عن سیطرة الإمارة الأمویة الأندلسیة في تأولا

الفترة، حیث "لبثت طلیطلة عصرا تضني حكومة قرطبة بتمردھا وثوراتھا المتوالیة.... وكانت فوق ذلك 
مثوى التیارات النصرانیة الخطرة...تنساب إلیھا من نصارى الشمال ومن النصارى المعاھدین بقرطبة، 

  .43ومن أھلھا أنفسھم"
قرطبة وتھدد كیانھا، في الإمارة الأمویة لقد شكلت ھذه المدینة الحصینة خطرا مستمرا على مركز 

أھل طلیطلة یكثرون الخلاف ونفوسھم حیث كانت منفى وملجأ لكثیر من الفئات، إذ یقول ابن خلدون أن "
  .44"قویة لحصانة بلدھم فكانت طاعتھم ملتانة

 ففي وسط تلك الأحداث التي صارت تھدد كیان الإمارة الأمویة من الداخل، أضحت طلیطلة مركزا
یؤوي كل من یرید الثورة ضدھا من الخوارج والمعاھدین المتمردین، بل وتتحالف مع إمارات الشمال 

  النصرانیة وتستمد منھا العون والمدد.
وعند تقلیب صفحات كتب التاریخ التي ترصد ما حدث ویحدث في ھذه المدینة لأدركنا مدى معاناة 

عقد من الزمن دون أن تكون ھناك حركة إرباك لمركز الإمارة الإمارة الأمویة في السیطرة علیھا، فقلما یمر 
  في قرطبة.

  قدوم راھبین من فرنسا إلى قرطبة ثانیا:
تورد كتب الروایة النصرانیة لتلك الحوادث بوفود راھبین من فرنسا على قرطبة " لیستجدیا شیئا من 

قصد إظھار تضحیات ھؤلاء بحسبھم ، 45آثار الشھداء، ثم عادا بحقیبة مملوءة بعظامھم لتعرض في باریس"
أمام الجماھیر الكنسیة في فرنسا وغیرھا، وتجییش عواطفھم في مواجھة المد الحضاري للرسالة الإسلامیة 

  على كل المستویات.
إن قدوم ھذا الوفد یوحي بأن المؤسسة الكنسیة في فرنسا وغیرھا ومن ورائھا المؤسسة الكبرى " 

ویرقبون تلك الحوادث وما تحملھ في ثنایاھا من تبعات وآثار لاستثمارھا في خدمة یتابعون  واالفاتیكان"، كان
للوقوف ضد قوة الحضارة الإسلامیة التي كانت الأھداف الكنسیة من جھة، وتعبئة مختلف القوى النصرانیة 

وى قعلى تماس جغرافي مباشر معھا، وھذا ما یدعو إلى ضرورة تكثیف البحث التاریخي عن مدى تدخل ال
  ا وتوجیھھا.ھالخارجیة في تنظیم
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  الخاتمة:
لقد شغلت حوادث فتنة نصارى قرطبة حیزا كبیرا وحضورا قویا ومستمرا في الفكر النصراني 

ة من جوانب مختلفالغربي روایة وتاریخا وسردا وتحلیلا بما یوحي بأنھا أضحت مرجعیة أیدولوجیة تغذي 
  الحضارة الإسلامیة. التصور الغربي نحو

ما لقیتھ تلك الأحداث من اھتمام نصراني في القرنین الأخیرین یوجب على الفكر الإسلامي إعادة  إن
تقلیب صفحات التاریخ الإسلامیة للوقوف على حقیقة ھذه الأحداث، ورصد الأسباب التي أدت إلى خلو 

  المصادر الإسلامیة من ذكرھا والتعرض لھا إذا كانت قد حدثت بالفعل.
بالإساءة، ترفضھ الدعوة الإسلامیة من خلال الأحكام المسطرة  -أیا كانت -وز الدینیة إن تناول الرم

في المبادئ العقدیة والمظان الفقھیة والأخلاقیة، ومن ثم فإنھا تستلزم مجابھتھا وفق القواعد والمقاصد 
  مذاھب.ئف والالمجتمعي في الأمة التي تتصف بتعدد الطوا والانسجامالشرعیة حفاظا على قیم التعایش 

 قائمة المصادر والمراجع:   
ھـ)، تاریخ علماء الأندلس، تحقیق: إبراھیم 403( عبد الله بن محمد بن یوسف بن نصر الازدي، أبو الولیدابن الفرضي،  -1

  .1989، 2ط الأبیاري، دار الكتاب المصري، القاھرة،
 .2003، 1الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ط المحلى، دار ، )ـھ456( ابن حزم، أبو محمد علي بن سعید -2
ھـ)، المقتبس من أنباء أھل الأندلس، تحقیق: محمود علي  469( الأمويحیان بن خلف بن حسین بن حیان ابن حیان،  -3

  .1971د ر ط،  مكي، لجنة إحیاء التراث الإسلامي، القاھرة،
ھـ)، العبر ودیوان المبتدأ والخبر في تاریخ العرب 808زید، (عبد الرحمن بن محمد بن محمد، ابن خلدون أبو ابن خلدون،  -4

  .1971د ر ط،   لبنان،، منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بیروت ،والعجم والبربر
ه)، الإعلام بنوازل الأحكام، تحقیق نورة محمد عبد  476ابن سھل، أبو الأصبغ عیسى بن سھل بن عبد الله الأسدي ( -5

   .1995، 1ط  العزیز التویجري،
)، الكافي في فقھ أھل المدینة، تحقیق: محمد محمد أحید ولد ـھ463ابن عبد البر، أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد ( -6

 .1978، 1مادیك الموریتاني، مكتبة الریاض الحدیثة، الریاض، المملكة العربیة السعودیة، ط 
الدیباج المذھب في معرفة أعیان المذھب، تحقیق: محمد الأحمدي أبو ، ھـ)799ابن فرحون، إبراھیم بن علي بن محمد( -7

  .النور، دار التراث للطبع والنشر، القاھرة د ر ط، د ت
عبد المجید عابدین، إسماعیل النحراوي، مكتبة  أرنولد، توماس، الدعوة إلى الإسلام، ترجمة: د/ حسن إبراھیم حسن، د/ -8

 .1971، 2النھضة المصریة، القاھرة، ط 
بروفنسال، لیفي، تاریخ إسبانیا الإسلامیة، ترجمة علي عبد الرؤوف البمبي وآخرون، المجلس الأعلى للثقافة، مصر ط  -9

3 ،2000.  
. لین بول، 1994دوزي، رینھارت، المسلمون في الأندلس، ترجمة حسن حبشي، الھیئة المصریة العامة للكتاب، د رط،  -10

  .2018نیا، ترجمة علي الجارم، دار تلانتیفیت للنشر، بجایة، الجزائر، د ر ط، ستانلي، قصة العرب في إسبا
 .1988دیورانت، ویل، قصة الحضارة، ترجمة، محمد بدران، دار الجیل، بیروت، د ر ط،  -11
النبلاء، مؤسسة الرسالة،  أعلامسیر  ھـ)748شمس الدین أبو عبد � محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز، (، الذھبي -12

  .1985، 3ط ، بیروت
  .2002، 15الزركلي، الأعلام، دار العم للملایین، لبنان، ط  -13
 .1997، 4عنان، محمد عبد الله، دولة الإسلام في الأندلس، مكتبة الخانجي، القاھرة، ط  -14
)، الشفا بتعریف حقوق المصطفى، ھـ544( عیاض بن موسى بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتيالقاضي عیاض،  -15

  2002، 2ط  ،تحقیق: عبد السلام محمد أمین، دار الكتب العلمیة، لبنان
منشورات محمد علي ، محمد بن محمد بن عمر بن علي ابن سالم مخلوف، شجرة النور الزكیة في طبقات المالكیة  -16

  .2003، 1ط  دار الكتب العلمیة، لبنان، بیضون،
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17- Simonet, Francisco Javier, HISTORIA de los MOWARABES DE ESPANA, Vol1, Madrid. 
  
  لھوامش:ا
  )267-266/ 1، (1997، 4عنان، محمد عبد الله، دولة الإسلام في الأندلس، مكتبة الخانجي، القاھرة، ط  -1
  .)56-55/ 1المصدر نفسھ ( -2
ھـ)، الكافي في فقھ أھل المدینة، تحقیق: محمد محمد أحید ولد مادیك 463ابن عبد البر، أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد ( -3

  )2/1092، (1978، 1مكتبة الریاض الحدیثة، الریاض، المملكة العربیة السعودیة، ط الموریتاني، 
  ).386-5/375، (2003، 1ھـ)، المحلى، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ط 456ابن حزم، أبو محمد علي بن سعید ( - 4
  في مبحث لاحق.  حددت ذلك بالروایة والإشارة قصدا، تبعا لما سأتحدث عن مصادر ھذه الوقائع -5
وقد أعرضت عن ذكرھا لأنھ لا یلیق سردھا لما تضمنتھ من فظاعة ودناءة، وما الإساءات للذات المحمدیة التي عشناھا قبل عقد ونیف  -6

  من الزمن إلا صدى مباشر أو غیر مباشر لما كان یقدم علیھ بعض نصارى قرطبة.
  .وما بعدھا )267/  1(دولة الإسلام في الأندلس،  -7
- 792ھـ =  238- 176عبد الرحمن بن الحكم بن ھشام ابن عبد الرحمن الاموي، أبو المطرف، رابع ملوك بني أمیة في الاندلس ( -8

  .)3/305، (2002، 15ھـ. انظر: الزركلي، الأعلام، دار العم للملایین، لبنان، ط  206م). ولد في طلیطلة وبویع بقرطبة سنة  852
م).  886- 822=  ـھ273-207الدولة الامویة في الاندلس ( ن بن الحكم بن ھشام الاموي، أبو عبد الله، من ملوكمحمد بن عبد الرحم -9

  ).6/189ه). انظر: الزركلي، الأعلام، ( 238مولده ووفاتھ في قرطبة، ولي الملك بعد وفاة أبیھ (سنة 
  ).96/ 1، (1994ة العامة للكتاب، د رط، المصریدوزي، رینھارت، المسلمون في الأندلس، ترجمة حسن حبشي، الھیئة  -10

  .86، ص2018لین بول، ستانلي، قصة العرب في إسبانیا، ترجمة علي الجارم، دار تلانتیفیت للنشر، بجایة، الجزائر، د ر ط، 
  ).13/299، (1988دیورانت، ویل، قصة الحضارة، ترجمة، محمد بدران، دار الجیل، بیروت، د ر ط،  -11
توماس، الدعوة إلى الإسلام، ترجمة: د/ حسن إبراھیم حسن، د /عبد المجید عابدین، إسماعیل النحراوي، مكتبة النھضة  أرنولد، -12

  .165، ص 1971، 2المصریة، القاھرة، ط 
  .86ستانلي، قصة العرب في إسبانیا، ص  -13

  .)100/ 1دوزي، المسلمون في الأندلس، (-    
  .86، ص ستانلي، قصة العرب في إسبانیا -14
  .13/299دیورانت، قصة الحضارة،  -15
  .)90-1/89(دوزي، المسلمون في الأندلس -16

17 -Simonet,Francisco Javier, HISTORIA de los MOWARABES DE ESPANA ,Vol1,Madrid , p 2-
58270 

18- HISTORIA de los MOWARABES DE ESPANA ,Vol1,413/422 
/ 13) وما بعدھا. دیورانت، قصة الحضارة، (110/ 1(، دوزي، المسلمون في الأندلس، 90-89ستانلي، قصة العرب في اسبانیا،  -19

 .)273-2/272( )، عنان، دولة الإسلام في الأندلس،298-300
  .)112/ 1(المسلمون في الأندلس،  دوزي، -20
  .) وما بعدھا110/ 1(المصدر نفسھ،  -21
  .)13/297(دیورانت، قصة الحضارة،  -22
 .)297/ 13(المصدر السابق،  -23
  .)102/  1المسلمون في الأندلس، (دوزي، -24
  .)13/300( دیورانت، قصة الحضارة، -25
    92قصة العرب في اسبانیا، ص ). ستانلي، 1/126( دوزي، المسلمون في الأندلس، -26
بمختلف اللغات الغربیة فتحصي تلك الدراسات الخاصة بھذه الحركة لتتوضح رؤیة الفكر وحبذا لو تتكون لجنة بحثیة تكون ملمة  -27

  النصراني لقضایا التعایش والتسامح وكیف تطورت.
، 2000، 3بروفنسال، لیفي، تاریخ إسبانیا الإسلامیة، ترجمة علي عبد الرؤوف البمبي وآخرون، المجلس الأعلى للثقافة، مصر ط  -28 

)1/188(.  
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ھـ)، المقتبس من أنباء أھل الأندلس، تحقیق: محمود علي مكي، لجنة  469( حیان بن خلف بن حسین بن حیان الاموين حیان، اب-29 

  وما بعدھا. 145، ص 1971د ر ط،  إحیاء التراث الإسلامي، القاھرة،
  .)187/ 1المصدر نفسھ، ( -30 

ه)، الإعلام بنوازل الأحكام، تحقیق نورة محمد عبد العزیز التویجري،  476ابن سھل، أبو الأصبغ عیسى بن سھل بن عبد الله الأسدي (-31
  ).879-2/8878، (1995، 1ط 

بالقاضي الحبیب: من قضاة قرطبة. كان من م) أحمد بن محمد بن زیاد اللخمي، الملقب  924- 000ھـ =  312- 000ابن زیاد ( -32
 الأقضیةفكان أول ما باشره جمع ( 291بالتجارة إلى أن ولي القضاء بقرطبة سنة أكمل الناس وآدبھم. نشأ أثیرا عند الخلفاء، واشتغل 

) مما أفتى بھ فقھاء عصره، في أجزاء، للرجوع إلیھا في نظائرھا. واستمر إلى أن توفي صاحب الأندلس عبد الله بن محمد، والأحكام
ھـ. انظر:  312فاستمر إلى أن توفي  309ھـ، ثم أعاده سنة  300وولي بعده حفیده الناصر عبد الرحمن بن محمد، فعزلھ الناصر سنة 

ھـ)، الدیباج المذھب في معرفة أعیان المذھب، تحقیق: محمد الأحمدي أبو النور، دار 799ابن فرحون، إبراھیم بن علي بن محمد(
  .)1/206( ،الأعلامالزركلي، ، و)1/20التراث للطبع والنشر، القاھرة د ر ط، د ت، (

عبید الله بن یحیى بن یحیى بن كثیر بن وسلاس اللیثي الفقیھ، الإمام، المعمر، أبو مروان اللیثي الأندلسي، القرطبي، مسند قرطبة.  -33
روى عن: والده الإمام یحیى الموطأ وتفقھ بھ، وارتحل للحج والتجارة، فسمع طائفة من العلماء وطال عمره، وتنافسوا في الأخذ عنھ، 

ھـ، وصلى علیھ ولده یحیى، وكانت جنازتھ مشھودة. ولقد قیل: إنھ  298در، وافر الجلالة. توفي: في عاشر رمضان، وكان كبیر الق
شوھد یوم موتھ البواكي علیھ من كل ضرب حتى الیھود والنصارى، وما شوھد قط مثل جنازتھ، ولا سمع بالأندلس بمثلھا. انظر: 

، 3سیر اعلام النبلاء، مؤسسة الرسالة، بیروت، ط  ھـ)748مد بن عثمان بن قایماز، (شمس الدین أبو عبد � محمد بن أحالذھبي، 
1985 ،)13/531(.  

محمد بن ولید بن محمد بن عبد الله بن عبید، من أھل قرطبة؛ یكنى: أبا عبد الله، سمع من العُتْبيِّ وغیره. كان حافظا للفقھ، عالما  -34
قدما عند أحمد بن محمد بن زیاد القاضي، وكانت للأمیر عَبْد الله بھ عنایة. قال أحمد: وتوفي بالشروط، مشاوراً في الأحكام، وكان مت

ھـ)، تاریخ 403( ، أبو الولیدالأزديعبد الله بن محمد بن یوسف بن نصر ھـ. انظر: ابن الفرضي،  309في النصف من ذي القعدة سنة 
  ).676-675/ 2(، 1989، 2المصري، القاھرة، ط علماء الأندلس، تحقیق: إبراھیم الأبیاري، دار الكتاب

أحمد بن یحیى بن یحیى بن یحیى اللیثي، یكنى أبا القاسم من أھل قرطبة، رفیع البیت في العلم والجاه یعرف بالتائھ، سمع من بن  -35
 وضاح وعمھ عبید الله وشوور مع ھذه الطبقة، ولذلك سمي بالتائھ فعاجلتھ المنیة. كان عالماً بالفقھ متصرفاً في كثیر من العلوم أدیباً 

راً مجوداً ذا عنایة وفھم حسن. مات سنة سبع وتسعین قبیل عمھ عبید الله بسنة وھو ابن سبع وأربعین سنة. انظر: ابن فرحون، مفتیاً شاع
منشورات محمد بن محمد بن عمر بن علي ابن سالم مخلوف، شجرة النور الزكیة في طبقات المالكیة،  )، و:1/154(الدیباج المذھب، 

  ).63-1/62(تاریخ علماء الأندلس، ). 1/115(، 2003، 1العلمیة، لبنان، ط  دار الكتب محمد علي بیضون،
ھـ)، ھو محمد بن عمر بن لبابة، أبو عبد الله، الحافظ المشاور، من أھل قرطبة ومن علماء المالكیة الأجلاء،  314- 226ابن لبابة ( -36

في حفظ الرأي والبصر بالفتیا، انفرد بالفتیا لمدة ستین عاما،  كان أفقھ الناس وأعرفھم باختلاف أصحاب مالك، ومقدما على اھل زمانھ
  .)1/129( توفي ولھ ثمان وثمانون سنة، انظر: محمد بن محمد بن عمر بن قاسم، شجرة النور الزكیة في طبقات المالكیة،

لمصطفى، تحقیق: عبد ھـ)، الشفا بتعریف حقوق ا544عیاض بن موسى بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي(القاضي عیاض،  -37
  ). 2/116، (2002، 2السلام محمد أمین، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط 

  .)191-1/190تاریخ إسبانیا الإسلامیة، ( -38
  .)13/297دیو رانت، قصة الحضارة، ( -39
  .)1/269عنان، دولة الإسلام في الأندلس، ( -40
  .52ستانلي، قصة العرب في اسبانیا، ص  -14

  المصدر، نفس الصفحة.نفس  -42
  .)1/295عنان، دولة الإسلام في الأندلس، ( -43
ھـ)، العبر ودیوان المبتدأ والخبر في تاریخ العرب والعجم 808عبد الرحمن بن محمد بن محمد، ابن خلدون أبو زید، (ابن خلدون،  -44

  .)4/126، (1971د ر ط،  لبنان،، منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بیروت ،والبربر
  .91ستانلي، قصة العرب في إسبانیا ص  -45 
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  عقد السلم ودوره في تمویل المؤسسات الصغیرة والمتوسطة
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   :الملخص
التمویلیة التي تمارسھا المصارف الإسلامیة من أجل تحقیق تنمیة اقتصادیة یعتبر بیع السلم من أھم الصیغ 

ومن أبرز القطاعات التي استھدفھا التمویل الإسلامي عن طریق عقد السلم وغیره من الصیغ التمویلیة  .مستدامة
جتماعیة ھي المؤسسات الصغیرة والمتوسطة، لما لھذه الأخیرة من دور محوري في التنمیة الاقتصادیة والا

وتعویض الاقتصاد الریعي الذي یعتمد على قطاع المحروقات بالدرجة الأولى؛ ولھذا جاءت ھذه الورقة البحثیة 
تمویل المؤسسات الصغیرة والمتوسطة، وذلك ببیان الحقیقة الشرعیة لعقد  فيلتسلیط الضوء على دور عقد السلم 

التمویل الإسلامي، وماھیة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة،  السلم، ومیزاتھ وخصائصھ الاقتصادیة، مع بیان حقیقة
  ثمّ عرض مجالات تطبیق السلم كصیغة تمویل للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة.

  عقد السلم؛ التمویل الإسلامي؛ المؤسسات الصغیرة والمتوسطة. الكلمات المفتاحیة:
Abstract: 
The sale of peace is one of the most important financing formulas practiced by Islamic 

banks for sustainable economic development, and one of the most prominent sectors targeted 
by Islamic finance through peace and other financing formulas is small and medium-sized 
enterprises, because of the latter's pivotal role in economic and social development and 
compensation for the rentier economy, which depends primarily on the hydrocarbon sector; 
Peace in the financing of small and medium enterprises, by demonstrating the legitimate truth 
of peace, its economic advantages and characteristics, while demonstrating the reality of Islamic 
finance, and what SMEs are, and then presenting the areas of peace application as a financing 
formula for small and medium enterprises. 
Keywords: Peace Contract; Islamic Finance; small and medium enterprises. 

  :مقدّمــــة
ونستغفره، ونعوذ با� من شرور أنفسنا ومن سیئات أعمالنا، من یھده  الحمد � نحمده ونستعینھ إنَّ 

الله فلا مضل لھ، ومن یضلل فلا ھادي لھ وأشھد أن لا إلھ إلا الله وحده لا شریك لھ، وأشھد أنّ محمدا عبده 
  ورسولھ.

                                                        
  المؤلف المرسل )1(
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عامل منھا التأمّا بعد، فقد عرف العقدان الماضیان زیادة في رغبة كثیر من الدول، لا سیما الإسلامیة 
مع المصارف الإسلامیة، وازداد الطلب على المنتجات المصرفیة والمالیة الإسلامیة، ما كان لھ الأثر الأكبر 
في نمو حجم الصناعة المصرفیة الإسلامیة، وبلوغھا مكانة مرموقة، معبرّة بذلك عن رغبة الحكومات 

زمات تمارسھا البنوك التقلیدیة، والتي تسببت في أوالشعوب في التخلّص من المعاملات المالیة الربویة التي 
مالیة عالمیة حادّة، أدرك بسببھا الخبراء الاقتصادیون في العالم أنّ المخرج في اعتماد الاقتصاد الإسلامي 

  عمومًا والمالیة الإسلامیة خصوصًا. 
ح نوافذ من خلال فتوفي ھذا السیاق سعت الجزائر أیضا إلى الانفتاح على الصیرفة الإسلامیة، وذلك 

المصرفیة الإسلامیة في البنوك الجزائریة والتي أقرّھا نظام بنك الجزائر، بصفتھ الھیئة التي تشرّع النظم 
م 2020مارس  15) المؤرخ في 02-20القانونیة المتعلقة بالصیرفة البنكیة والمالیة، وذلك في النظام رقم (

) 02-18ة الإسلامیة وقواعد ممارستھا، ملغیًا بذلك النظام رقم (المحدّد للعملیات البنكیة المتعلقة بالصیرف
  .م2018نوفمبر  4المؤرخ في 

وقد اعتمدت المصارف الإسلامیة سعیاً منھا لتحقیق مفھوم التنمیة المستدامة وتجسیدھا في أرض 
دورا  ؤدّيسطة تالواقع عدّة صیغ تمویلیة كآلیة لتفعیل ھذا التنمیة، ولما كانت المؤسسات الصغیرة والمتو

جوھریا في التنمیة المستدامة، جاءت ھذه المداخلة لتسلیط الضوء على ھذا الدور الذي یلعبھ عقد السلم 
كصیغة تمویلیة للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة في التنمیة الاقتصادیة، بعنوان: عقد السلم ودوره في تمویل 

  المؤسسات الصغیرة والمتوسطة. 
  إشكالیة البحث:

ھذا البحث للإجابة عن الإشكالیة الآتیة: ما مدى مساھمة عقد السلم في تمویل المؤسسات یأتي 
  الصغیرة والمتوسطة من أجل تحقیق تنمیة اقتصادیة؟

  ویتفرع عن ھذه الإشكالیة الأسئلة الفرعیة الآتیة:
  ما مفھوم عقد السلم في الفقھ الإسلامي؟ وما ھي أركانھ وشروطھ؟ -
  الإسلامي؟ ما حقیقة التمویل -
  ما حقیقة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة؟ وما ھو دورھا في التنمیة الاقتصادیة؟ -
  ما ھي خصائص ومیزات عقد السلم الاقتصادیة؟ -
  ما ھي مجالات تطبیقھ على مستوى المؤسسات الصغیرة والمتوسطة؟  -

  أھداف البحث:
ة، بدیل عن التعامل مع البنوك التقلیدیة الربوی. التأكید على أھمیة عقد السلم كأداة تمویلیة إسلامیة 1

  مع التعرف على خصائصھ وممیزاتھ. 
  . الوقوف على التطور الحادث الذي عرفھ عقد السلم في تطبیقاتھ المعاصرة.2
  . التأكید على أھمیة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة في تحقیق التنمیة الاقتصادیة والاجتماعیة.3
رف الإسلامیة في دعم القطاع الصناعي من خلال تمویل المؤسسات . توضیح أھمیة المصا4

  الصغیرة والمتوسطة.
  . توضیح فعالیة التطبیق العملي للتمویل بواسطة عقد السلم، ودوره في التنمیة الاقتصادیة.5
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  منھج البحث:
نظریة الإنّ طبیعة الموضوع تقتضي استخدام المنھج الوصفي التحلیلي لبیان وعرض المفاھیم 

  .المتعلقة بحقیقة عقد السلم، مع تحلیل مختلف المفاھیم الشرعیة والاقتصادیة الواردة في البحث
  خطة البحث: 

  للإجابة عن ھذه التساؤلات انتظمت الخطة في مقدمة ومبحثین وخاتمة.
  تھ.طّ أمّا المقدمة، فكانت للتعریف بالموضوع، وبیان أھدافھ، وإشكالیتھ، مع ذكر منھج البحث، وخ

  : الإطار الشرعي والمعرفي لمفردات البحث، وفیھ ثلاثة مطالب:المبحث الأوّل
  الإطار الشرعي لعقد السلم.: المطلب الأول
  : الإطار المعرفي للتمویل الإسلامي.المطلب الثاني
  الإطار المعرفي للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة. :المطلب الثالث

  لعقد السلم، وفیھ ثلاثة مطالب:: الإطار الاقتصادي المبحث الثاني
  : الآثار الاقتصادیة لعقد السلم.المطلب الأوّل
  : مجالات وضوابط تطبیق عقد السلم.المطلب الثاني
  : دراسة وفحص عملیات السلم.المطلب الثالث

  : ذكرت فیھا أھمّ النتائج المتوصّل إلیھا، مع ذكر بعض المقترحات.خاتمة
 

  ثالشرعي والمعرفي لمفردات البحالمبحث الأول: الإطار 
 السلم لعقد الشرعي الإطار: الأول المطلب

  ول: تعریف السلم لغةً واصطلاحًاالفرع الأ
لمَُ لغة: لم في اللغة  أوّلاً: السَّ ، وأسَْلَمَ في الشيء وسَلَّمَ وأسَْلَف بمعنى واحد، )1(السَّلفَمن معاني السَّ

لَمُ. یقال: أسَْلَمَ وسَلَّمَ إذا أسَْلَفَ وھو أن تعطي ذھباً وفضّةً في سلعة معلومة إلى أمدٍ معلومٍ، فكأنَك  والاسم السَّ
  .)2(قد أسَْلَمْتَ الثمّن إلى صاحب السّلعة وسَلَّمْتھَُ إلِیھ

  ثانیاً: السلم اصطلاحا:
  .)3(تعریف الحنفیة: "ھو شراء آجل بعاجل" .1
  .)4(. تعریف المالكیة: "بیع یتقدّم فیھ رأس المال ویتأخر المثمن لأَجَل"2
  .)5(. تعریف الشافعیة: "عقد على موصوف في الذمة ببدل یعطى عاجلا"3
  .)6(. تعریف الحنابلة: "عقد على موصوف في الذمة مُؤجّل بثمن مقبوض في مجلس العقد"4

  لفرع الثاني: مشروعیة السلما
ى فَاكْتبُوُهُ  : تعالىالله . من الكتاب: قول1  یاَأیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا إذَِا تَدَاینَْتمُْ بِدَیْنٍ إلِىَ أجََلٍ مُسَمًّ
   ).282(البقرة:

"أشھد أنّ السّلف المضمون إلى أجل مُسمّى قد أحلھّ الله في كتابھ وأذن فیھ، ویتلو  :قال ابن عباس 
  .)7("ھذه الآیة: إذا تداینتم بدین إلى أجل مسمى

المدینة، وھم یسلفون في الثمار السنة والسنتین،   قال: قدم النبيّ  . من السنة: عن ابن عباس 2
  .)8(»فَلْیسُْلِفْ فيِ كَیْلٍ مَعْلوُمٍ، وَوَزْنٍ مَعْلوُمٍ، إلِىَ أجََلٍ مَعْلوُمٍ أسَْلَفَ فِي تَمْرٍ، مَنْ «فقال: 
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من غیر نكیر؛ فعن عبد الله بن أبي المجالد قال:  بالسلم بعد وفاة النبيّ  . وتعامل الصحابة 3
إنَِّا «: فسألتھ، فقال، اختلف عبد الله بن شداد بن الھاد، وأبو بردة في السلف، فبعثوني إلى ابن أبي أوفى 

 ِ بِیبِ، وَالتَّمْرِ ،  كُنَّا نسُْلِفُ عَلىَ عَھْدِ رَسُولِ اللهَّ عِیرِ، وَالزَّ  وسألتُ ابن ،»وَأبَيِ بكَْرٍ، وَعُمَرَ فيِ الحِنْطَةِ، وَالشَّ
  .)9(أبَْزَى، فقال: مثل ذلك

لم   .)10(وقد نقل غیر واحد من أھل العلم الإجماع على جواز بیع السَّ
من المعقول: قد اتفق الفقھاء على جواز البیع الذي یتأخّر فیھ تسلیم الثمن، ولمّا كان الثمن مثل  .4

  المثمن؛ لأنّھما عِوَضي البیع، جاز البیع الذي یتأخّر فیھ قبض المثمن، وھو بیع السلم.
ون رف یحتاجثمّ إنّ الناس في حاجة إلى بیع السلم؛ لأنّ أرباب التجارات، والمزارعین، وأصحاب الح

فجوّزت الشریعة لھم بیع إلى رأس المال من أجل النفقة على أنفسھم وعلى أعمالھم، وقد لا یجدون ذلك، 
، ولھذا كان یسمّیھ )11(السلم لیرتفقوا، ویرتفق المسلِم (المشتري) بشراء السلعة بثمن أرخص من ثمنھا الحال

  .)12(ة الناس لشراء السلع برخصالفقھاء بیع المحاویج، لحاجة التجار لرأس المال، وحاج
ویرى جمھور الفقھاء من الحنفیة والمالكیة والشافعیة والحنابلة أنّ السلم عقد جائز على خلاف القیاس، 

  .)13(وأنّھ مستثنى من بیع المعدوم
  )14(الفرع الثالث: أركان السلم وشروطھ

السلم بیع من البیوع، لكن أفرده الفقھاء بأحكام وخصّصوا لھ بابا فقھیا، لما فیھ من شروط زائدة على 
  ، وبیانھا في الآتي:)15(الشروط العامة في البیع، وھذه الشروط تتعلق بكل ركن من أركان السلم الثلاثة

 فیة والمالكیة والشافعیة فيالركن الأول: الصیغة، أو الإیجاب والقبول: ذھب جمھور الفقھاء من الحن
  . )17(، خلافا لزفر من الحنفیة، والشافعیة في وجھ)16(وجھ والحنابلة إلى انعقاد السلم بلفظ البیع

وما ذھب إلیھ الجمھور أرجح؛ لأنّ السلم بیعٌ من البیوع، لكن لمّا اختصّ بشروط زائدة عن شروط 
  یع.وھذا لا یخرجھ عن كونھ بیعًا یصحّ انعقاده بلفظ الب البیع العامة اقتضى ذلك إفراده بباب أو فصل مستقلّ.

 ، وذھب المالكیة إلى جوازه)18(وذھب الجمھور إلى أنّ عقد السلم عقدٌ باتّ، لا یدخلھ خیار الشرط
  .)19(إلى أجلٍ قریب یجوز تأخیر النقد إلى مثلھ كیومین أو ثلاثة إذا لم یقدّم رأس المال

العاقدان: المسلِم (البائع)، والمسلَم إلیھ (المشتري): اشترط الفقھاء في كلّ واحدٍ من  الركن الثاني:
العاقدین أن یكون أھلاً لصدوره عنھ، بأن یكون بالغًا عاقلاً رشیدًا غیر محجور علیھ، وأن یكون لھ ولایة 

  .)20(وصیاًّإذا كان یعقد لغیره، بأن یكون وكیلاً عن غیره، أو 
المعقود علیھ، ویدخل فیھ رأس مال السلم (الثمن)، والمُسلمَ فیھ (السلعة): یمكن تقسین  الركن الثالث:

  شروط المعقود علیھ إلى ثلاثة أقسام:
  الشروط المشتركة بین رأس المال والمسلم فیھ، وھي: القسم الأوّل:

أحدھما خمرًا أو خنزیرًا . أن یكون كلٌّ من رأس المال والمسلم فیھ مالاً متقوّمًا، فلا یجوز أن یكون 1
أو غیر ذلك ممّا لا یعُدُّ مالاً منتفعًا بھ شرعًا. وجمھور الفقھاء من المالكیة والشافعیة والحنابلة على أنّ المنافع 

مثل سكنى الدار، وركوب الدابة، ونحوھا، ومن ثمََّ أجازوا كونھا رأسَ مالٍ ومسلمًا فیھ في عقد  أموالٌ،
  .)21(السلم

ن البدلان مَالیَْن یجري فیھما ربا النسیئة، وأولى ربا الفضل؛ لأنّ المالین إذا جرى فیھما . ألاّ یكو2
  .)22(لتضاداربا الفضل أو النسیئة اشترط فیھما التقابض في المجلس، والسلم یشترط فیھ التأخیر، وھذا من 
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ما یجوز فیھ النساء قال ابن رشد: "فأمّا المجمع علیھا فھي ستة، منھا: أن یكون الثمن والمثمون م
وامتناعھ فیما لا یجوز فیھ النساء، وذلك إمّا اتفاق المنافع على ما یراه مالك رحمھ الله، وإمّا اتفاق الجنس 

  .)23(على ما یراه أبو حنیفة، وإمّا اعتبار الطعم مع الجنس على ما یراه الشافعي في علة النساء"
الشروط الخاصّة برأس مال السلم: اتّفق الفقھاء في أنھ یشترط في رأس مال السلم أن  القسم الثاني:

یكون معلومًا، فإن كان موصوفاً في الذمة، فیجب أن ینصّ في عقد السلم على جنسھ ونوعھ وقدره وصفتھ، 
لا یشترط یاًّ أو قیمیاًّ، فن في مجلس العقد عند التسلیم وقبل التفرق. وأمّا إن كان معیّنا، سواءٌ كان مثلعیّثم یُ 

  .)24(صفاتھذكر قدره أو 
وذھب جمھور الفقھاء من الحنفیة والشافعیة والحنابلة إلى أنّ من شروط صحة السلم تسلیم رأس مالھ 

، وإذا عجّل المسلمِ بعضَ رأس المال في المجلس وأجّل البعض )25(في مجلس العقد، فلو تفرّقا قبلھ بطل العقد
  .)26(فیما لم یقبض، ویسقط بحصتھ من المسلم فیھ، ویصحّ في الباقي بقسطھ الآخر، بطل السلم

وجوّز المالكیة تأخیر رأس مال السلم ثلاثة أیام بعد العقد، فإذا تأخّر عن ثلاثة أیام، وكان عیناً، فسخ 
شرط، فإن العقد، وأمّا إن كان رأس المال غیر عین، فإن كان التأخیر بشرط مُنع مطلقا، وأمّا إن كان بلا 

  كان:
ممّا لا یغُاب علیھ، بأن كان یعُرف بعینھ كالحیوان، أو ثوب یعُرف بصفتھ ولونھ: جاز تأخیر رأس  -

  المال، ولو تأخّر لأجل السلم على الراجح.
ممّا یغُاب علیھ، بأن كان لا یعرف بعینھ، مثلیاًّ كان أو عرضًا: كره تأخیر رأس المال إن لم یحضر  -

لعقد، أو لم یكُل الطعام، فإن أحضر ذلك العرض أو كیل الطعام لربھ ثم تركھ عند المسلم العرض في مجلس ا
  .)27(فلا كراھة في تأخیره ولو لأجل السلم

  .)28(وإذا عجّل المسلمِ بعضَ رأس المال في المجلس وأجّل البعض الآخر، بطل السلم في الصفقة كلھا
جمھور لما في تأخیر رأس المال من ابتداء الدین ولا شكّ أنّ الأصول تشھد لصحّة ما ذھب إلیھ ال
تداء الدین بالدین منھيٌّ عنھ؛ لأنھّ داخل فیما رواه بالدین، وھو منھيّ عنھ. والمالكیة لا یخالفون في كون اب

 ما قارب لأنّ و ،لخفة الأمر، إلاّ أنّھم جوّزوه )29(»نَھىَ عَنْ بیَْعِ الْكَالِئِ باِلْكَالِئِ « النبيّ  نّ أ ابن عمر 

    .)30(الشيء یعطى حكمھ

ھ في بعض الحالات، كأن عمل بقد یُ ، وإن كان مرجوحًا، لكن ترى الدراسة أنّ ما ذھب إلیھ المالكیةو
تخراج مالھ، اس )المشتري( المسلمِ یتعذّر علىفیكون عقد السلم في یوم راحة بالنسبة للمصارف أو البنوك، 

  س المال الیوم أو الیومین.  أفیضطر إلى تأخیر ر
  الشروط الخاصّة بالمسلم فیھ (السلعة): وھذه تنقسم بدورھا قسمین: القسم الثالث:

  شروطٌ متّفقٌ علیھا: اتفق الفقھاء من المذاھب الأربعة على: الأوّل:
قض ا منا. اشتراط كون المسلم فیھ دینًا موصوفاً في ذمة المسلم إلیھ؛ لأنّ جعل المسلمَ فیھ معیَّنً 1

للغرض المقصود من بیع السلم، ولأنّ فیھ غررًا، فمن الممكن أن یھلك الشيء المعین قبل حلول وقت أدائھ، 
  فیستحیل تنفیذه، فیكون العقد محتملا للتنفیذ ولعدمھ.

وإذا كان بیع السلم من بیع الموصوف، فإنھ یشترط فیھ أن یكون مما ینضبط بالصفة التي یختلف  .2
فھا اختلافاً ظاھرًا، كالمكیلات، والموزونات، والمذروعات. وما لا یمكن ضبطھ بالصفة لا الثمن باختلا

  یصحّ السلم فیھ. 
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راجع إلى تحقّق ھذا الشرط في ھذه السلع من عدمھ،  الصوروعلیھ فإنّ اختلاف الفقھاء في بعض 
فھو من الاختلاف في تحقیق المناط، ومن أشھر ما اختلفوا فیھ: السلم في الحیوان. قال ابن رشد: "واختلفوا 

  . )31("فیما ینضبط مما لا ینضبط بالصفة، فمن ذلك الحیوان والرقیق
وع، والجودة، أو الرداءة. قال ابن قدامة: والصفات التي یجب ذكرھا بالاتفاق: ھي الجنس، والن

"والأوصاف على ضربین: متفق على اشتراطھا، ومختلف فیھا؛ فالمتفق علیھا ثلاثة أوصاف: الجنس، 
. وزاد الجمھور على الأوصاف الثلاثة وجوب ذكر كلَّ وصفٍ یختلف بھ )32(والنوع، والجودة والرداءة"

  .)33(الغرض، والثمن
ر المسلم فیھ. قال ابن قدامة المقدسي: "ولا نعلم في اعتبار معرفة المقدار . اشتراط معرفة مقدا3

  . )34(خلافاً"
ما یقتضي وجوده عند حلول الأجل.  ،. اشتراط كون المسلم فیھ مقدورًا على تسلیمھ عند حلول أجلھ4

 ؛نعلم فیھ خلافاھذا الشرط الخامس، وھو كون المسلم فیھ عام الوجود في محلھ، ولا  قال ابن القدامة: "
وذلك لأنھ إذا كان كذلك، أمكن تسلیمھ عند وجوب تسلیمھ، وإذا لم یكن عام الوجود، لم یكن موجودا عند 

  .)35(المحل بحكم الظاھر، فلم یمكن تسلیمھ، فلم یصح بیعھ"
 لا ولأجل ھذه العلة اتفّق الفقھاء على منع السلم في ثمرة بستان بعینھ، وفي ثمرة قریة صغیرة؛ لأنّھ

یؤُمَن تلفھ وانقطاعھ. قال ابن قدامة: "قال ابن المنذر: إبطال السلم إذا أسلم في ثمرة بستان بعینھ كالإجماع 
  .)36(من أھل العلم"

وجمھور الفقھاء من المالكیة والشافعیة والحنابلة على جواز السلم في المعدوم وقت العقد، وفیما ینقطع 
  . )37(من أیدي الناس قبل حلول الأجل

لو كان ف وذھب الحنفیة إلى أنھ یشترط لصحة السلم وجود المسلم فیھ من وقت العقد، إلى وقت الأجل،
  .)38(موجودًا فیھما، لكنھ انقطع من أیدي الناس فیما بین ذلك كالثمار والفواكھ واللبن وأشباه ذلك لم یجز السلم

أسَْلَفَ فيِ تَمْرٍ، فَلْیسُْلِفْ فيِ كَیْلٍ مَعْلوُمٍ، مَنْ « :ومذھب الجمھور في ھذه المسألة ھو الراجح، لقولھ 
شرطاً في صحة  من وقت العقد إلى وقت الأجلوجود المسلم فیھ  لو كان .)39(»وَوَزْنٍ مَعْلوُمٍ، إلِىَ أجََلٍ مَعْلوُمٍ 

  ولنھاھم عن السنتین والثلاث؛ لأنھ من المعلوم أن الثمر لا یبقى طول ھذه المدة. ، ، لذكرهالعقد
  الشروط المختلف فیھا:  الثاني:

: اشترط جمھور الفقھاء من الحنفیة والمالكیة والحنابلة لصحة السّلم أن یكون المسلم اشتراط الأجل. 1
. وجوّز الشافعیة )41(مقداره، وفي تقدیره بغیر الأیام، مع اختلافھم في )40(الحالفیھ مُؤجّلاً، فلا یصحّ السلم 

  .)42(السلم الحال
  : اختلف الفقھاء في ھذا الشرط على أربعة أقوال:تعیین مكان التسلیم. 2

: یشترط بیان مكان الإیفاء إذا كان المسلم فیھ یحتاج في نقلھ إلى كلفةِ وسیلةِ نقلٍ وأجرةِ حمّالٍ، القول الأوّل
موضع  مھ فيلا یحتاج إلى تعیینھ، ویسلّ  وذھب أبو یوسف ومحمد بن الحسن إلى أنھّ .حنیفةوھو قول أبي 

  .)43(العقد
: لا یشترط، ولكن الأحسن تعیین مكان الإیفاء، فإن لم یعُیِّن في العقد مكان الدفع، كان التسلیم القول الثاني

ز أن یقبضھ بغیر المكان المعین، ویأخذ في مكان العقد، وإن عیّن العاقدان مكان التسلیم تعیّن، ولا یجو
  .)44(كراء مسافة ما بین المكانین؛ لأنھما بمنزلة الأجلین
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: فرّق الشافعیة في القول المعتمد بین السلم الحال والمؤجّل، فأمّا السلم الحال فلم یشترطوا فیھ القول الثالث
  تعیین مكان الوفاء، ویتعیّن موضع العقد للتسلیم.

وأمّا السلم المؤجّل، فقد اشترطوا بیان مكان تسلیم المسلم فیھ إذا كان موضع العقد لا یصلح للتسلیم 
  . )45(كالصحراء، أو كان لحملھ مؤنة، وإلاّ تعینّ مكان العقد للتسلیم بدلالة العرف

ترط فاء فیھ لم یش: ذھب الحنابلة في الصحیح من المذھب إلى أنّھ إذا كان موضع العقد یمكن الوالقول الرابع
ذكر مكان الإیفاء، ویكون الوفاء في موضع العقد، وإن كان لا یمكن الوفاء فیھ كالبریة، والبحر، ودار 

  .)46(یشترط ذكر مكان الوفاء الحرب
بیان مكان الإیفاء إذا الذي یظھر أنّ القول الأوّل ھو الراجح، وقریب منھ القول الثالث، وھو اشتراط 

ومؤنة، لا سیما في زمننا الحاضر، ومع حركة التصدیر والاستیراد،  یحتاج في نقلھ إلى كلفةٍ كان المسلم فیھ 
عقد، لم یعُیِّن مكان الدفع في الوغلاء تكلفة النقل؛ فإنھّ لا یمكن الأخذ بقول من قال: بعدم اشتراط ذلك، وإن 

رج النزاع، وعدمُ التعیین إلى الح، لما یفضي إلیھ عدم الاشتراط من الخصومة وكان التسلیم في مكان العقد
لك تعیین مكان التسلیم، إلا أن یجري في ذوالضیق، خاصّة والمتعاقدان قد یغفلان في كثیر من الأحیان عن 

  عرفٌ، فإنّ العمل یكون بھ.
 الإسلامي للتمویل المعرفي الإطار: الثاني المطلب

  الفرع الأوّل: تعریف التمویل
ل بمعنىً: إذا صار ذا مال، من مَ أوّلاً: التمویل لغةً:  ل الشيءَ إذا الَ یمَُولُ ویَمَالُ وتَمَوَّ ویقُال: تموَّ

لَ العَمَلَ )47(اتَّخذَه مالاً وقنِْیةً لنفسھ لَ فلانًا، ومَوَّ لھَُ قدّم لھ ما یحتاج من مالٍ، یقَُال: مَوَّ   . )48(. ومَوَّ
  المال.وعلیھ، فإنّ التموّل: ھو كسب المال، والتمویل: ھو إعطاء 

  ثانیا: التمویل اصطلاحاً:
تقاربت عبارات الباحثین في تعریف التمویل وفق المنھج التقلیدي، أو بعبارة أخرى مفھوم التمویل 

  في اصطلاح الاقتصادیین، ومن ھذه التعریفات:
  .)49(أو عام". "توفیر المبالغ النقدیة اللازمة لدفع أو تطویر مشروع خاص 1
  .)50(لمالیة للمشاریع والخطط". "توفیر المستلزمات ا2
  .)51(. "عملیة تأمین المال اللازم للنشاط الاقتصادي"3
. "توفیر الأموال (السیولة النقدیة) من أجل إنفاقھا على الاستثمارات، وتكوین رأس المال الثابت، 4

  .)52(بھدف زیادة الإنتاج والاستھلاك"
  ثالثًا: تعریف التمویل الإسلامي

  الباحثین المعاصرین التمویل الإسلامي بتعریفات متقاربة، أذكر في ھذا المقام بعضھا:عرّف كثیر من 
. "تقدیم ثروة عینیة أو نقدیة بقصد الاسترباح من مالكھا لشخص آخر یدیرھا ویتصرّف فیھا لقاء 1

  .)53(عائد تبیحھ أحكام الشریعة"
ریعة التي تتفق مع أحكام ومبادئ الش . "تقدیم تمویل عیني أو معنوي إلى المنشآت المختلفة بالصیغ2

الإسلامیة، ووفق معاییر وضوابط شرعیة وفنیة، لتساھم بدور فعّال في تحقیق التنمیة الاقتصادیة 
  .)54("والاجتماعیة
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. "ھو عبارة عن علاقة بین المؤسسات المالیة بمفھومھا الشامل والمؤسسات والأفراد، لتوفیر المال 3
لمن ینتفع بھ، سواءٌ للحاجات الشخصیة أو بغرض الاستثمار عن طریق توفیر أدوات مالیة متوافقة مع 

  .)55(لم، أو القرض"الشریعة، مثل عقود المرابحة، أو المشاركة، أو الإجارة، أو الاستصناع، أو الس
. "تقدیم ثروة عینیة أو نقدیة إمّا على سبیل اللزوم أو التبرع أو التعاون أو الاسترباح من مالكھا إلى 4

  .)56(شخص آخر یدیرھا ویتصرف فیھا لِقاء عائد معنوي أو مادي تحثّ علیھ أو نتیجة الأحكام الشرعیة"
-، وھي جمیعًا )57(عن مفھوم التمویل الإسلامي ھذا التعریف الأخیر أدق التعریفات وأكثرھا تعبیرا

  متقاربة، تتفق على: -كما سبق بیانھ
  أنّ التمویل الإسلامي ھو عبارة عن تقدیم وإعطاء طرف لآخر ثروة نقدیة أو عینیة. -
  أنّ صیغ وأدوات التمویل الإسلامي مضبوطة، ومحكومة بالشریعة الإسلامیة. -

  سلاميالفرع الثاني: خصائص التمویل الإ
یتّسم التمویل الإسلامي بجملة من الخصائص تمیّزه عن التمویل الذي تمارسھ البنوك التقلیدیة، ومن 

  أبرز ھذه الخصائص:
استبعاد التعامل بالصیغ المحرمة لا سیما الربا أخذاً وعطاءً، وھي خاصیة تسھم في تحقیق  أوّلاً:

العدالة الاجتماعیة التي تھدف لتحقیقھا المشروعات الصغیرة، وذلك أنّھا تمنع الظلم، وتقلص من البطالة، 
  .)58(ومواھبھوتضمن حقّ الفقیر في تنمیة موارده 
دمات والمنافع الحلال التي تشُبع حاجات الإنسان المسلم، والابتعاد عن ثانیا: المتاجرة في السلع والخ

كلّ ما لھ صلة بالحرام، فلا یجوز تمویل المؤسسات المنتجة للخمور مثلاً، ولا تمویل النشاطات المحرّمة، 
  .)59(كتمویل القمار ونحوه

 ت في السوق الحقیقیة عنتوجیھ المال نحو الاستثمار الحقیقي، وذلك من خلال دعم المبادلا ثالثًا:
طریق الصیغ الإسلامیة، كالبیع الآجل، والسلم، والمشاركات، والإجارات، فھذه كلّھا تتضمن التمویل 

  .)60(بصورة لا تنفك عن النشاط الحقیقي
إعطاء صیغ التمویل الإسلامي بأنواعھا الأولویة في تخصیص الموارد المالیة على أساس  رابعًا:

  تثماریة والاقتصادیة، دون التركیز فقط على ملاءة المدین المالیة وقدرتھ على السداد.دراسة الجدوى الاس
  الفرع الثالث: ضوابط ومعاییر التمویل الإسلامي

  یمكن أن نقسّم معاییر وضوابط التمویل الإسلامي إلى ثلاثة أنواع:
  المعاییر الشرعیة:  أوّلاً:

الإسلامیة، سواءٌ ما تعلّق بطبیعة العقود، فلا یجوز التعامل . الابتعاد عن كلّ ما حرّمتھ الشریعة 1
بكلّ ما اشتمل على الربا، أو الغرر والجھالة، أو أكل أموال الناس بالباطل، أو القمار، أو الشروط التي تؤول 

  إلى الربا أو الغرر.
  .)61(. لا یجوز تمویل المشاریع المحرّمة شرعًا2

ھذه المعاییر معاییرُ السلامة المالیة، والتي تعتمد على قدرة العمیل المالیة،  المعاییر الفنیة: وأھمّ  ثانیًا:
وقوّة مركزه المالي، والتعرف على حالة السیولة والتدفقات النقدیة، ومراجعة الوثائق والمستندات 

  .)62(الثبوتیة
  المعاییر الإداریة: وتشمل: ثالثًا:
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، سمعة الدینیة والأخلاقیة للشخص أو المؤسسةال. معاییر متعلقة بشخص طالب التمویل: ویدخل فیھا 1
  بالإضافة إلى الكفاءة، والخبرة.

. معاییر دراسة جدوى المشروع: ویدخل فیھا دراسة جدوى المشروع، وعناصر النفقات، والإیراد 2
  ستثمرة.في المشروع، والفترة اللازمة لاستعادة المبالغ الم

  . معاییر المتابعة والإشراف.3
. معاییر الضمانات المالیة: والمقصود بھا الضمان على التعدّي والتفریط، فیجب التأكد منھا حتى 4

لا یفضي الأمر إلى تضمین من لا یجب علیھ الضمان، فیكون في ذلك ممارسة ظلم على المستفید من 
  .)63(التمویل
 والمتوسطة الصغیرة للمؤسسات المعرفي الإطار: الثالث المطلب

  الفرع الأوّل: مفھوم المؤسسات الصغیرة والمتوسطة
م، 2001دیسمبر  12ھـ والموافق 1422رمضان  27المؤرّخ في  01-18جاء في القانون رقم 

المتضمن القانون التوجیھي لترقیة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة، في مادتھ الرابعة: "تعرّف المؤسسة 
 1لمتوسطة، مھما كانت طبیعتھا القانونیة بأنّھا مؤسسة إنتاج السلع و/أو الخدمات، تشغل من الصغیرة وا

) دینار، أو لا یتجاوز مجموع حصیلتھا السنویة 2شخصًا، لا یتجاوز رقم أعمالھا السنوي ملیاري ( 250إلى 
  . )64() ملیون دینار500خمسمائة (

نوع 
  المؤسسة

  الحصیلة السنویة  رقم الأعمال (د.ج)  عدد العمال

  ملایین 10لا تتجاوز   ملیون 20لا یتعدّى   09إلى01من  مؤسسة مصغّرة
  ملیون 100لا تتجاوز   ملیون 200لا یتعدّى   49إلى10من  مؤسسة صغیرة

  ملیون 500و 100ما بین   ملیار 02ملیون و 200ما بین  250إلى50من  مؤسسة متوسطة
  .6: ص7،6،5، المواد: 77الرسمیة الجزائریة العدد من إعداد الباحث بالاعتماد على الجریدة 

  

  الفرع الثاني: خصائص المؤسسات الصغیرة والمتوسطة
  :)65(إنّ للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة خصائص تمیّزھا عن غیرھا من المؤسسات، أھمھا

  انخفاض نسبي في رأس المال، سواءٌ تعلّق الأمر بفترة الإنشاء أو أثناء التشغیل. أوّلاً:
  سرعة تغیرّ الإنتاج وسھولة تكییفھ مع احتیاجات المستھلكین، وانسجامھ مع متطلبات السوق. ثانیًا:
  عدم تعقید التكنولوجیا المستخدمة، وبساطة آلات وأدوات الإنتاج. ثالثًا:

  السرعة والدقةّ في اتخاذ القرارات. رابعًا:
  قدرتھا على الدخول إلى أسواق متخصصة لا تجذب إلیھا المؤسسات الكبیرة. خامسًا:
سرعة وسھولة الاتصال فیھا، ما یجعلھا قادرة على التكیف والتأقلم مع الأوضاع الاقتصادیة  سادسًا:
  والاجتماعیة.

  الفرع الثالث: أھمیة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة الاقتصادیة والاجتماعیة
ا النوع من المؤسسات الاقتصادیة في تحقیقھا جملة من الأھداف الاقتصادیة تكمن أھمیة ھذ

  والاجتماعیة:
  الأھداف الاقتصادیة، وأبرزھا: أوّلا:
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. المساھمة في خلق مناصب شغل: وذلك من خلال قدرتھا على استحداث مناصب عمل جدیدة، بسبب 1
ي الصغیرة والمتوسطة العامة والخاصة ف الانخفاض النسبي في تكلفة فرص العمل. وقد وفرّت المؤسسات

  .)66(م2016منصب شغل سنة  2540698الجزائر 
. المساھمة في جذب وتعبئة المدّخرات: وذلك راجع على اعتمادھا على رؤوس أموال محدودة، ما یسمح 2

  بجلب واستقطاب صغار المدّخرین.  
من خلال توفیر سلع تصدیریة تنافسیة،  . المساھمة في تنمیة الصادرات، والتقلیل من الواردات: وذلك3

وإنتاج سلع تحلّ محلّ السلع المستوردة. وقد بلغت مساھمة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة العامة 
ملیار  7634.43م ما قیمتھ: 2013والخاصة في الناتج الداخلي الخام خارج قطاع المحروقات في سنة 

  .)67(دینار جزائري
الاضطرابات والتقلبات الاقتصادیة: ففي حالة زیادة الطلب تعمل على زیادة قدرتھا . القدرة على مقاومة 4

على الاستثمار، أمّا في حالة الركود الاقتصادي، فھي قادرة على تخفیض الإنتاج والتأقلم مع الظروف 
  السائدة.

  بیرة.الصناعات الك. دعم الصناعات الكبیرة: من خلال تصنیعھا لبعض الأجزاء من الآلات التي تستخدمھا 5
  الأھداف الاجتماعیة، ومن أھمھا: ثانیًا:

. تكوین علاقات وثیقة مع المستھلكین في المجتمع: وھذا بسعیھا لاكتشاف احتیاجاتھم والتعرف على 1
  طلباتھم.

. المساھمة في التوزیع العادل للمداخیل: فإنّ كثرة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة، والتي یعمل بھا عدد 2
ئل من العمال، بالإضافة إلى الجوّ التنافسي بینھا، كلّ ھذا ساعد على تحقیق العدالة في توزیع المداخیل ھا

  المتاحة.
. التخفیف من المشكلات الاجتماعیة: وذلك من خلال ما توفرّه من مناصب شغل، تجنب فئات كبیرة في 3

  اعیة.المجتمع التھمیش والفراغ، السببان الرئیسان في الآفات الاجتم
. زیادة إحساس الأفراد بالحریة والاستقلالیة: في اتّخاذ القرارات دون سلطة وصیة، والشعور بالحریة في 4

  العمل، والإحساس بالتملك وتحقیق الذات من خلال إدارة ھذه المؤسسة.   
  المبحث الثاني: الإطار الاقتصادي لعقد السلم

  السلمالمطلب الأوّل: الآثار الاقتصادیة لعقد 
إذا كان عقد السلم من العقود الجائزة، فلا شكّ أنّ لھ آثارًا إیجابیة على الوظائف الاقتصادیة المختلفة 

  في المجتمع؛ لأنّ الشریعة الإسلامیة كلّھا مصلحة، وكلّھا خیر، وكلھا عدل. ومن أبرز ھذه الآثار:
  :الفرع الأوّل: اتساع النطاق

في توسیع إمكانیة ضبط السلع، صار بالإمكان الإسلام في سلع بعد أن ساھم العلم والتكنولوجیا 
  وخدمات كثیرة متنوّعة، ما جعل نطاق التعامل بالسلم یمتد إلى معظم الأنشطة الاقتصادیة.

  :الفرع الثاني: زیادة القدرة التمویلیة
رخص أ یوفرّ عقد السلم فرصة للمستثمرین لتحقیق أرباح مجزیة بسبب حصولھم على بضاعة بأسعار

من الأسعار المتوقّعة عند التسلیم، كما یوفّر للمستھلك السلع اللازمة لھ بسعر رخیص، ھذه المیزة ھي التي 
  جعلت الفقھاء المتقدّمون یسمّون السلم بیع المحاویج، أو بیع المفالیس.

  ابتة.الث بالإضافة إلى صلاحیة السلم لتمویل العملیات قصیرة الأجل، وطویلة الأجل، كتمویل الأصول
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  الفرع الثالث: مناسبة العبء للتمویل
العبء التمویلي في السلم یقتصر على التزام المسلم إلیھ (البائع) بتسلیم المسلم فیھ (السلعة) في الموعد 
المحدد، وإذا حدثت ظروف طارئة، فإنھّ یمكن فسخ العقد، أو الانتظار لحین زوال ھذه الظروف، بخلاف 

وض التي یشترط فیھا فوائد محددة سلفاً تستوفى مسبقاً خصمًا من أصل القرض، التمویل عن طریق القر
  بالإضافة إلى عدم مراعاتھا الظروف الطارئة.

  الفرع الرابع: عدالة التوزیع
في عقد السلم لیس ھناك عائدٌ محدّدٌ سلفاً لأحد طرفي العقد، بل للمسلم إلیھ الربح المتمثل في الفرق 

یف الحصول على السلعة، وللمسلم الفرق بین ثمن بیع السلم بعد استلامھ وبین رأس بین رأس المال وتكال
مال السلم، وھذا ما لا نجده في القرض الربوي الذي یحصل فیھ المُقرض على عائد ثابت مضمون محدّد 

  .)68(سلفاً، بینما یبقى عائد المقترض مرھونًا بما یتحقّق من عائد على استخدام أموال القرض
  وذلك من خلال:: الفرع الخامس: تحسین العملیة الإنتاجیة

الدفع للإنتاج؛ لأنّ المسلم إلیھ (البائع) یعمل جاھدًا لإنتاج القدر اللازم للسداد، بخلاف المقترض  أوّلا:
  یمكنھ أن یسدّد من أي مصدر، وبالتالي لیس لھ دوافع لاستخدام القرض في الإنتاج.

ات الإنتاجیة، لا سیما في الأنشطة التي یكفي فیھا جھد العامل مع التمویل تشجیع تكوین الوحد ثانیًا:
اللازم لدورة الإنتاج، ومن ھنا یمكن التعاقد بالسلم مع الحرفیین الذي یعملون عند غیرھم بالمعدات 

م تأثیرا لومستلزمات الإنتاج، ما یدفعھم إلى تكوین وحدات إنتاجیة جدیدة خاصّة بھم، ومن ثَمّ یؤُثرّ عقد الس
  .)69(إیجابیا على زیادة الإنتاج، وامتصاص البطالة

توفیر السیولة اللازمة للمنتجین: التمویل بصیغة السلم یتمّ على شكل نقد سائل ممّا یمنح المنتج  ثالثًا:
الحریة التامة في استعمال الأموال المتحصّلة من السلم، بالإضافة إلى أنّھ یختصر الدورة النقدیة للمؤسسة 
المنتجة، ویقللّ من كلفة الإنتاج والتسویق، ومخاطر الائتمان التجاري، ما یجعل عقد السلم من أبرز أسباب 
وآلیات توفیر السیولة اللازمة للمنتجین، فھو یضمن لعملائھ استمرار أعمالھم واستمرار تعاملھم مع 

  .)70(المصارف، ما یؤدّي إلى استمرار النشاط الاقتصادي
 مجالات وضوابط تطبیق عقد السلم المطلب الثاني:

   الفرع الأوّل: تمویل القطاع الصناعي
: إنّ تمییز مكوّنات السلعة في وقتنا الحاضر أصبح أمرًا سھلاً السلع التي یجوز فیھا السلم -أوّلا

ضبطھ وإصدار نشرات بھ وكتابة مكوّنات المنتج مفصّلة وبدقةّ على  ومتعارفًا علیھ، ویمكن لأھل الصّنعة
الأغلفة، ما یجعل السّلم جائزا حتى في السلع التي تتعدّد الخامات الداخلة في إنتاجھا (المكوّنات)، ولا یرد 

منع بعدم لوا العلیھا المنع الذي ذكره الفقھاء قدیمًا في كتبھم وعبرّوا عنھ بـ "السلم في المخلوط"؛ لأنّھم علّ 
تمییز الخامات الداخلة في المنتج، وبالتالي لا یمكن ضبط السلعة بالصفات والقدر بما یؤثر على جودة السلعة 

  ونوعیتھا.
وأیضًا فإنھّ لمّا كانت طریقة الإنتاج الیدوي ھي السائدة في الماضي منع الفقھاء المتقدّمون السلم في 

  ضبطھا.بعض السلع والمنتجات، وذلك لتعذّر 
أمّا الآن وفي ظل التطور العلمي والتكنولوجي، فإنھّ یمكن القول بجواز السّلم فیما منعھ الفقھاء قدیمًا، 
لانتفاء العلة، وذلك لأنّ المنتجات الآن تتمّ بآلات متطورة جدّا وفق مواصفات محدّدة سلفاً وطبقاً لمقاییس 

  .)71(لمیاًومعاییر معروفة في غایة الدقة ومتفق على بعضھا عا
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خلاصة القول: یمكننا القول بجواز السلم في وقتنا المعاصر في جمیع المنتجات والسلع، لإمكانیة 
  ضبطھا وتقدیرھا؛ یبقى فقط التزام المتعاقدین بالشروط المتعلقة بالمسلم فیھ (السلعة) التي ذكرھا الفقھاء.    

طرق تطبیق السلم: یمكن تطبیق عقد السلم في تمویل المنشآت الصغیرة والمتوسطة بصیغة  ثانیا:
  السلم بعدّة طرق:

  . بأن یكون رأس مال السلم سیولة نقدیة. 1
.  بتمویل رأس المال العامل (مواد خام، رواتب، مصروفات تشغیلیة)، سواءٌ كانت تقوم بإنتاج منتج نھائي 2

  نتجات وسیطة تستخدم كمكونات لمنتجات أخرى.(استخدام نھائي)، أو م
أن یموّل المؤسسات الصغیرة والمتوسطة المتخصصة في  -مثلاً -وعلیھ یمكن للمصرف الإسلامي 

صناعة الألبان ومشتقاتھا، وصناعة الحبوب، وصناعة المعلبات من لحوم وأسماك، وصناعة الفواكھ 
ذه الأنواع من الصناعات الغذائیة یمكن أن تكون محلاًّ المجففة، وصناعات المشروبات الغازیة....، فكل ھ

للسلم، ویمكن أن یكون رأس مال السلم عروضا، أو حیوانا، أو طعاما لجواز ذلك عند جمھور الفقھاء، 
  بالشروط التي ذكروھا.

نع، ا. بتمویل الأصول الثابتة، بحیث یقوم المصرف الإسلامي بتوفیر الأصول الثابتة اللازمة لقیام المص3
على أن تكون ھذه الأصول رأس مال السلم، مقابل الحصول على جزء من منتجات ھذه المصانع على 

  دفعات في آجال مناسبة.
. بعقد اتفاقیات مع الشركات الكبیرة التي تستخدم إنتاج المؤسسات الصغیرة والمتوسطة كمكونات لمنتجھا 4

  . النھائي على بیعھا لھم عن طریق عقد السلم الموازي
  ھذا ما یتعلّق بالتمویل، أو طبیعة رأس مال السلم، أمّا ما یتعلّق بالشراء، فیكون إمّا:

  . بعقد السلم الأصلي (دفع نقدي واستلام مؤجّل) ممّا یوفّر سیولة نقدیة لتلك المؤسسات.1
ثمن مقدم لذمة ب. بعقد السلم الموازي: وصورتھ أن یقوم البنك الإِسلامي بالشراء سلمًا لسلعة موصوفة في ا2

في مجلس العقد، ثم یقوم بعقد سلم آخر فیما بین تاریخ عقد السلم وتاریخ قبض المسلم فیھ دون أن یربط 
إلى بائع، وذلك بأن یبیع سلعة موصوفة في الذمة لصالح تاجر آخر  ل من مشترٍ ذلك بالعقد الأول، فیتحوّ 

 من تلك السلعة التي أسلم فیھا، فإذا وقع البیعبشروط مماثلة لشروط عقد السلم الأول، وینوي أن یقبضھ 
على موصوف في الذمة قام البنك بتوكیل المشتري بقبضھ من البائع الأول، أو قام البنك بقبضھ، ثم سلمھ 

  إلى المشتري.
ولا یجوز ربط عقد سلم بعقد سلم آخر، بل یجب أن یكون كلّ واحد منھما مستقلاًّ عن الآخر في جمیع 
حقوقھ والتزاماتھ، وعلیھ فإن أخلّ أحد الطرفین في عقد السلم الأوّل بالتزامھ لا یحقّ للطرف الآخر 

  .  )72(بالفسخ أو تأخیر التنفیذ (المتضرر بالإخلال) أن یحیل ذلك الضرر إلى من عقد معھ سلمًا موازیاً، سواء
  الفرع الثاني: تمویل الحرفیین وصغار المنتجین

إذا كان الفقھاء من المذاھب الثلاثة: المالكیة، والشافعیة، والحنابلة یعتبرون الاستصناع سلمًا، 
ن لحرفیی، فإنّھ یمكن تطبیق عقد السلم في تمویل ا)73(ویصرّحون بعدم جوازه إذا لم تتوفر فیھ شروط السلم

  وصغار المنتجین الصناعیین عن طریق:
إمدادھم بمستلزمات الإنتاج في صورة معدّات وآلات أو مواد أولیة كرأس مال سلم مقابل  أوّلا:

  الحصول على بعض منتجاتھم وإعادة تسویقھا.
  وإذا كان رأس مال السلم مستلزمات إنتاج، فإنّھ یجب مراعاة ما یلي:
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مات لا تدخل في تكوین المنتج، مثل تسلیم وقود للمحركات إلى مصنع ملابس، أو . إذا كانت ھذه المستلز1
  أحذیة، فإنھّ یجوز لانتفاء علة الربا.

. إذا كانت مستلزمات الإنتاج في صورة مواد أولیة، وكانت تدخل في صناعة المنتج، وتمثلّ كلّ المنتج، 2
  ھ:فلا بدّ من مراعاة ما سطرّه المالكیة في كتبھم من أنّ 

لا یجوز أن یكون المصنوع ھینّ الصنعة رأس مال سلم في غیر المصنوع من جنسھ، كجعل الصوف  -
أو الكتان رأس مال السلم في غزل (المسلم فیھ)؛ لأن الصنعة الھیّنة كالعدم، فالغزل لا یخُرج الكتان عن 

  أصلھ الذي ھو الكتان فكأنھ أسلم كتانا في كتان.
رأس مال سلم في حدید، سواء كان یخرج  -مثلاً  -لا یجوز عكس الصورة الأولى، فلا تكون السیوف  -

أم لا في المشھور من المذھب؛ لأنّ السیوف مع الحدید كشيء واحد، فسلم أحدھما في  امن ھذا الحدید سیوفً 
  الآخر یؤدي إلى سلم الشيء في جنسھ، وھو ممنوع.

یجوز أن یسلم في أصلھ، إذا كان لا یمكن عوده لأصلھ كالثیاب المنسوجة لا یمكن  أمّا غیر ھیّن الصنعة -
أن تعود غزلا أو كتانا، بشرط اعتبار الأجل المضروب بینھما، فإن كان یمكن جعل غیر المصنوع مصنوعا 

  في ھذا الأجل مُنع للمزابنة، ولأنھ إجارة بما یفضل منھ.
حاس اعتبُر الأجل، سواءٌ أسلم النحاس في الأواني، أو أسلم الأواني وإن كان یمكن عوده لأصلھ كأواني الن

  في النحاس.
أنّ المصنوعَین إذا أرُید سلم أحدھما في الآخر وھما من جنس واحد، سواءٌ أمكن عوده لأصلھ أم لا؛ فإنھّ  -

  .)74(ازینُظر للمنفعة: فإن تقاربت مُنع؛ لأنھ من إسلام الشيء في مثلھ، وإن تباعدت المنافع ج
  الفرع الثالث: ضوابط تطبیق عقد السلم

إنّ التمویل الإسلامي عمومًا، والتمویل بصیغة السلم خصوصًا للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة یرمي 
  :)75(إلى تحقیق التنمیة الاقتصادیة، ولا یمكن تحقیق ھذه التنمیة إلا إذا خضع التطبیق إلى جملة من الضوابط

  یة احتیاجات المجتمع بالدرجة الأولى.. توجیھ عقد السلم لتلب1
.  الإبقاء على الحكمة من مشروعیة عقد السلم، وھي ارتفاق المسلم إلیھ بحصولھ على رأس المال، 2

وارتفاق المسلم بحصولھ على سلعة بثمن رخیص، وعلیھ لا ینبغي للمصارف الإسلامیة تمویل الوسطاء 
  رتفاع الأسعار. والسماسرة؛ لأنّ ذلك یؤدّي إلى المضاربة وا

. الالتزام بالسعر العدل عند ممارسة المصارف الإسلامیة لعقد السلم، فلا ینبغي للمصرف أن یشتري من 3
  المنتجین والحرفیین بأسعار تساوي أو تكون دون القیمة الدنیا، فیكون في ذلك ظلم واستغلال لھم. 

 المطلب الثالث: دراسة وفحص عملیات السلم
عملیات السلم ھو فحص حالة العمیل للتأكد من مدى قدرتھ على تسلیم المسلم  والمقصود من فحص

  فیھ، بالإضافة إلى فحص العملیة موضوع السلم، كلّ ھذا یتمّ عن طریق فاحص أو باحث محاسبي.
  الفرع الأول: فحص حالة العمیل

ھ، ھا المتّفق علیإنّ الغرض من فحص حالة العمیل ھو التأكد من قدرتھ على تسلیم السلعة في موعد
بأن یكون ذا یسار وثقة، ولا یكفي تواجد السلعة في تحقیق شرط القدرة على التسلیم ما لم ینظمّ إلیھ شرط 

  :)76(الثقة، وذلك بـ
  : التحققّ من مدى حرص المسلم إلیھ (البائع) على الوفاء بما علیھ من التزامات في مواعیدھا.أوّلاً 
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المسلم إلیھ على الوفاء بالتزاماتھ، وذلك بدراسة حجم نشاطاتھ، وكفاءتھ في : التأكّد من مدى قدرة ثانیًا
  إدارة الأعمال.

: التحقّق من مقدار ما یملكھ المسلم إلیھ من أموال كضمان أوّل لسداد التزاماتھ في حالة توقفّھ عن ثالثًا
  الدّفع، وذلك بالتأكّد من حجم ممتلكات المسلم إلیھ وكفاءتھ في استخدامھا. 

طلب ھذا ن ی: التأكّد من الضمانات التي یمكن للمسلم إلیھ أن یقدّمھا للمسلم (المصرف) إذا طلبھا، كأرابعًا
الأخیر رھناً أو كفیلاً، مع التأكّد من تناسب ھذه الضمانات مع قیمة السّلم وملكیة المسلم إلیھ لھا وإمكانیة 
تصفیتھا بسھولة، وإذا كان الضمان عبارة عن كفیل، بلا بدّ من التأكّد من ملاءتھ وقوّة ذمّتھ. وقد أجاز 

  .سلم فیھجمھور الفقھاء جواز أخذ الرھن والكفیل في الم
  الفرع الثاني: فحص العملیة موضوع السلم

  :)77(ویتمّ ذلك عن طریق
  التأكّد من توفرّ الشروط الشرعیة للسّلم. أوّلاً:
التأكّد من أنّ المسلم فیھ (السلعة) تدخل في مجال نشاط العمیل، ودراسة سوق السلعة لتحدید إمكانیة  ثانیًا:

  التعرّف على مدى رواجھا.بیعھا في تاریخ ومكان التسلیم، مع 
  التأكّد من مدى تحقیق السلعة محلّ السلم أرباحًا للمصرف. ثالثًا:

التحقّق من مدى توافق العملیة مع سیاسة المصرف، وذلك بالوقوف على طبیعة المشروعات  رابعًا:
مختلفة لصیغ الالمتعاقد علیھا، من حیث استقرارھا، ونشأتھا، وكذا الوقوف على توزیع الاستثمارات على ا

  والتوزیع القطاعي للاستثمارات. 
  الخاتمة

في خاتمة ھذا البحث، والذي تناول عقد السلم ودوره في تمویل المؤسسات الصغیرة والمتوسطة، 
 ، مع ذكر بعض التوصیات في النقاطبعض ما توصّل إلیھ الباحث من النتائج حسب الخطةیمكن تلخیص 

  الآتیة:
  ل إلى النتائج الآتیة:وصّ تالورقة البحثیة تمّ المن خلال ھذه النتائج: 

. أنّ عقد السلم من العقود التي اعتنى بھ الفقھاء، وأفردوا لھ بابا مستقلاّ رغم أنّھ نوع من أنواع البیوع، 1
  وفصّلوا القول في أركانھ، وشروط كلّ ركن، مع بیان الآثار والأحكام المترتبة على عقد السلم.

سلامي بجمیع صیغھ وسیلة لإحداث تنمیة وتطویر للمؤسسات الصغیرة والمتوسطة، ساعده . أنّ التمویل الإ2
على ذلك خصائص وصفات میّزتھ عن التمویل الذي تمارسھ البنوك التقلیدیة المعتمد على القروض 

  الربویة، وجعلتھ بدیلا عنھا.   
لما لھا من  ،باقتصادیات الدولفي النھوض  مھمٍّ  دورٍ ب قوم. أنّ المؤسسات الصغیرة والمتوسطة ت3

  خصوصیات تجعلھا ثؤثّر تأثیرًا كبیرًا في التنمیة الاقتصادیة والاجتماعیة.
. السلم أداة تمویل ذات كفاءة عالیة في الاقتصاد، وفي نشاطات المصارف الإسلامیة، من حیث المرونة 4

 إلى روح العمل المصرفي الذي یمیلوالاستجابة لحاجات التمویل، بالإضافة إلى أنّھ أقرب صیغ التمویل 
  إلى الربحیة مع الضمان.

  . أنّ مجالات تطبیق عقد السلم في المجال الصناعي متعدّدة وقابلة للتطبیق على جمیع المنتجات والسلع.5
  التوصیات:

  . توسیع تطبیقات عقد السلم في تمویل المؤسسات الصغیرة والمتوسطة.1
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  للبحث في عقد السلم في رحاب التقنیات المصرفیة المعاصرة.. توجیھ طلاب الدراسات العلیا 2
  . التكثیف من عقد ملتقیات وطنیة ودولیة لبحث مسائل المالیة الإسلامیة. 3
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  م.2004ھـ/1425، 2الإسلامي للبحوث والتدریب، ط
محمد عبد الحمید محمد فرحان، التمویل الإسلامي للمشروعات الصغیرة، دراسة لأھم مصادر التمویل، رسالة ماجستیر  -41

  م.2003قسم المصارف الإسلامیة، ، وم المالیة والمصرفیةمن الأكادیمیة العربیة للعلوم المالیة والمصرفیة، كلیة العل
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محمود حسین الوادي، وحسین محمد سمحان، المصارف الإسلامیة الأسس النظریة والتطبیقات العملیة، الناشر: دار  -42
  م.2016، 1عمان، ط-المسیرة للنشر والتوزیع والطباعة

ؤاد عبد الباقي، الناشر: دار إحیاء التراث العربي، بیروت، ھـ)، صحیح مسلم، تحقیق: ف261مسلم بن الحجاج (ت:  -43
  (د.ط)، (د.ت)

منذر قحف، مفھوم التمویل في الاقتصاد الإسلامي، الناشر: البنك الإسلامي للتنمیة، المعھد الإسلامي للبحوث والتدریب،  -44
  م.2009، 3المملكة العربیة السعودیة، ط

  م.1993ھـ/1414، 1ھـ)، شرح منتھى الإرادات، الناشر: عالم الكتب، بیروت، ط1051(ت:  منصور بن یونس، البھوتي -45
ھـ)، الإقناع في فقھ الإمام أحمد بن حنبل، تحقیق: عبد اللطیف محمد 968موسى بن أحمد، شرف الدین الحجاوي (ت:  -46

  موسى السبكي، الناشر: دار المعرفة، بیروت، (د.ط)، (د.ت).
زِىّ (ت:  اصرن -47 ھـ)، المُغْرِب في ترتیب المُعْرِب، تحقیق: محمود 610بن عبد السید، برھان الدین الخوارزمي المُطَرِّ

  .م1979، 1فاخوري، وعبد الحمید مختار، الناشر: مكتبة أسامة بن زید، حلب، ط
  .م2018، 1وزیع، طھاشم كامل قشوط، مدخل إلى أصول التمویل الإسلامي، الناشر: دار وائل للنشر والت -48
، المعاییر الشرعیة، النص الكامل للمعاییر التي تم AAOIFIھیئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیة الإسلامیة  -49

  م.20017ھـ/نوفمبر 1439اعتمادھا حتى صفر 
 .1الصفوة، مصر، ط وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة الكویتیة، الموسوعة الفقھیة الكویتیة، الناشر: مطابع دار -50
ھـ)، روضة الطالبین وعمدة المفتین، تحقیق: زھیر الشاویش، الناشر: 676یحیى بن شرف، محیي الدین النووي (ت:  -51

  م.1991ھـ/1412، 3المكتب الإسلامي، بیروت، ط
-ي الجزائرف یخلف صفیة، وسایح جبور علي، دور صیغ التمویل الإسلامي في تنمیة المؤسسات الصغیرة والمتوسطة -52

  م.2017، 02دراسة حالة بنك البركة الجزائري وكالة الشلف، مجلة آفاق علوم الإدارة والاقتصاد، العدد 
 

  الھوامش:

ھـ)، الصحاح، تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار، الناشر: دار العلم 393إسماعیل بن حماد، أبو نصر الجوھري (ت:  )1(
ھـ)، مقاییس اللغة، تحقیق: 395؛ أحمد بن فارس، أبو الحسین (ت: 5/1950م: 1987ھـ/1407، 4للملایین، بیروت، ط

  .3/90م: 1979ھـ/1399فكر، بیروت، (د.ط): عبد السلام ھارون، الناشر: دار ال
  .12/295ھـ: 414، 3ھـ)، لسان العرب، الناشر: دار صادر، بیروت، ط711محمد بن مكرم، جمال الدین ابن منظور (ت:  )2(
ردُّ المُحتار على الدرّ المختار شرح تنویر الأبصار (حاشیة ابن عابدین)،  ھـ)،1252محمد أمین بن عمر، ابن عابدین (ت:  )3(

  .7/454م: 2003ھـ/1423تحقیق: عادل عبد الموجود، وعلي معوّض، الناشر: دار عالم الكتاب، الریاض، (د.ط)، 
اشر: دار الفكر، بیروت ھـ)، الشرح الكبیر على مختصر خلیل مع حاشیة الصاوي، الن1230أحمد بن محمد، الدردیر (ت:  )4(

  .3/195(د.ط)، (د.ت): 
ھـ)، روضة الطالبین وعمدة المفتین، تحقیق: زھیر الشاویش، الناشر: 676یحیى بن شرف، محیي الدین النووي (ت:  )5(

  .4/3م: 1991ھـ/1412، 3المكتب الإسلامي، بیروت، ط
الإقناع في فقھ الإمام أحمد بن حنبل، تحقیق: عبد اللطیف محمد  ھـ)،968موسى بن أحمد، شرف الدین الحجاوي (ت:  )6(

  .2/133موسى السبكي، الناشر: دار المعرفة، بیروت، (د.ط)، (د.ت): 
ھـ)، جامع البیان في تأویل القرآن، تحقیق: أحمد محمد شاكر، الناشر: 310محمد بن جریر، أبو جعفر الطبري (ت:  )7(

  .6/45م: 2000ھـ/1420، 1مؤسسة الرسالة، بیروت، ط
ھـ)، صحیح البخاري، تحقیق: محمد زھیر بن ناصر الناصر، الناشر: دار طوق 256محمد بن إسماعیل، البخاري (ت:  )8(

ھـ)، صحیح 261،؛ ومسلم بن الحجاج (ت: 2239، ح3/85ھـ، كتاب السَّلم، باب السَّلم في كیل معلوم: 1422، 1النجاة، ط
ي، الناشر: دار إحیاء التراث العربي، بیروت، (د.ط)، (د.ت)، كتاب المساقاة، باب السَّلم: مسلم، تحقیق: فؤاد عبد الباق

  .1604، ح3/1223
  .2242، ح3/85صحیح البخاري، كتاب السلم، باب السلم في وزن معلوم:  )9(
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، 1فاء، المنصورة، طھـ)، الأم، تحقیق: رفعت فوزي عبد المطلب، الناشر: دار الو150محمد بن إدریس، الشافعي (ت:  )10(

؛ وعبد الله بن أحمد، ابن قدامة المقدسي، المغني، تحقیق: عبد الله بن عبد المحسن التركي، وعبد الفتاح 4/187م: 2001
؛ وعلي بن محمد، ابن القطان الفاسي (ت: 6/385م: 1997ھـ/1417، 3محمد الحلو، الناشر: عالم الكتب، الریاض، ط

، 1لإجماع، تحقیق: حسن فوزي الصعیدي، الناشر: الفاروق الحدیثة للطباعة والنشر، طھـ)، الإقناع في مسائل ا628
  .2/237م: 2004ھـ/1424

  .6/385ابن قدامة المقدسي، المغني، (م.س):  )11(
ھـ)، الجامع لأحكام القرآن، تحقیق: ھشام سمیر البخاري، الناشر: دار 671محمد بن أحمد، أبو عبد الله القرطبي (ت:  )12(

  .3/379م: 2003ھـ/1423لم الكتب، الریاض، عا
ھـ)، البحر الرائق شرح كنز الدقائق مع حاشیة منحة الخالق 970زین الدین بن إبراھیم بن محمد، ابن نجیم المصري (ت:  )13(

؛ ومحمد بن محمد، الحطاب الرعیني (ت: 6/169، (د.ت): 2لابن عابدین، الناشر: دار الكتاب الإسلامي، بیروت، ط
ـ)، مواھب الجلیل في شرح مختصر الشیخ خلیل، تحقیق: دار الرضوان للنشر، الناشر، دار الرضوان، نواكشوط، ھ954

ھـ)، أسنى المطالب في شرح روض الطالب، 926؛ وزكریا بن محمد، أبو یحیى الأنصاري (ت: 5/330، (د.ت): 2ط
؛ ومنصور بن یونس، 2/122م: 2000ھـ/1422، 1تحقیق: محمد محمد تامر، الناشر: دار الكتب العلمیة، بیروت، ط

  .2/92م: 1993ھـ/1414، 1ھـ)، شرح منتھى الإرادات، الناشر: عالم الكتب، بیروت، ط1051البھوتي (ت: 
  أكتفي بذكر الشروط التي ذكرھا الفقھاء ممّا لھ ارتباط وتأثیر بالتمویل الإسلامي. )14(
ة والحنابلة، وذھب الحنفیة إلى أنّ ركن السلم الصیغة فقط. انظر: أبو بكر ھذا عند جمھور الفقھاء من المالكیة والشافعی )15(

، 2ھـ)، بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع، الناشر: دار الكتب العلمیة، بیروت، ط587بن مسعود، علاء الدین الكاساني (ت: 
  . 5/201م: 1986ھـ/1406

ھـ)، المقدمات الممھدات، 520أحمد، أبو الولید بن رشد (ت: ؛ ومحمد بن 5/201الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )16(
؛ وإبراھیم بن علي، أبو إسحاق 2/19م: 1988ھـ/1408، 1تحقیق: محمد حجي، الناشر: دار الغرب الإسلامي، بیروت، ط

؛ 2/72 ھـ)، المھذب في فقھ الإمام الشافعي، الناشر: دار الكتب العلمیة، بیروت، (د.ط)، (د.ت):476الشیرازي (ت: 
  .2/88والبھوتي، شرح منتھى الإرادات، (م.س): 

  .4/6؛ والنووي، روضة الطالبین، (م.س): 5/201الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )17(
؛ والبھوتي، شرح منتھى الإرادات، 2/72؛ والشیرازي، المھذب، (م.س): 5/201الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )18(

  .2/93(م.س): 
  .5/333الحطاب، مواھب الجلیل، (م.س):  )19(
: 1وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة الكویتیة، الموسوعة الفقھیة الكویتیة، الناشر: مطابع دار الصفوة، مصر، ط )20(

25/199.  
الناشر: ؛ وذبیان بن محمد الذبیان، المعاملات المالیة أصالة ومعاصرة، 25/199الموسوعة الفقھیة الكویتیة، (م.س):  )21(

  .8/76ھـ: 1432، 2مكتبة الملك فھد الوطنیة، الریاض، ط
  . 8/76ذبیان الذبیان، المعاملات المالیة أصالة ومعاصرة، (م.س):  )22(
  .3/1178ابن رشد، بدایة المجتھد، (م.س):  )23(
  .25/201الموسوعة الفقھیة الكویتیة، (م.س):  )24(
؛ والبھوتي، شرح منتھى الإرادات، 2/78والشیرازي، المھذب، (م.س):  ؛5/202الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )25(

  .2/95(م.س): 
؛ وعلي بن سلیمان، علاء الدین 4/3؛ والنووي، روضة الطالبین، (م.س): 5/204الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )26(

، (د.ت): 2التراث العربي، بیروت، طھـ)، الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف، الناشر: دار إحیاء 885المرداوي (ت: 
5/104.  

ھـ)، الشرح الصغیر مع حاشیة الصاوي، الناشر: دار المعارف، بیروت، (د.ط)، 1230محمد بن أحمد، الدردیر (ت:  )27(
  .263-3/262(د.ت): 

ھـ: 1398ط)، ھـ)، التاج والإكلیل لمختصر خلیل، الناشر: دار الفكر، بیروت، (د.897محمد بن یوسف، المواق (ت:  )28(
4/514.  
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ق وضبط: شعیب الارنؤوط، حسن عبد المنعم شلبي، عبد اللطیف یحق، تسنن، الھـ)385: تالدارقطني ( علي بن عمر، )29(

، محمد بن عبد الله؛ و3060، ح4/40: م2004/ھـ1424، 1، طمؤسسة الرسالة، بیروت، الناشر: حرز الله، أحمد برھوم
، روتبی، الناشر: دار الكتب العلمیة، تحقیق: مصطفى عبد القادر عطا، المستدرك على الصحیحین ھـ)،405الحاكم (ت: 

، أحمد بن الحسینو؛ »ھذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه«، وقال: 2343، ح2/66م: 1990ھـ/1411، 1ط
شر: ، الناحیدر آباد، المعارف النظامیةمجلس دائرة  ق:یحقت، السنن الكبرى وفي ذیلھ الجوھر النقي ھـ)،458(ت:  لبیھقيا

ضعّفھ الأئمة، لكن وقع الإجماع على  الحدیث . ھذا10842، ح5/290: ھـ1344 ،1ط ،حیدر آباد-دائرة المعارف النظامیة
 .»لیس في ھذا حدیث یصح، لكن إجماع الناس على أنھ لا یجوز بیع دین بدین« الإِمام أحمد: قال جواز بیع الدین بالدین. عدم

ر: الناش، ق: محمد الثاني بن عمر بن موسىیحق، تالتلخیص الحبیرھـ)، 852، ابن حجر العسقلاني (ت: أحمد بن عليانظر: 
  .1798-4/1797: م2007/ھـ1428، 1، طدار أضواء السلف

د.ط)، (د.ت): ، بیروت، (الفكر، الناشر: دار دسوقيمع حاشیة ال الكبیرھـ)، الشرح 1230محمد بن أحمد، الدردیر (ت:  )30(
3/195.  

  .3/1176ابن رشد، بدایة المجتھد، (م.س):  )31(
  .6/391ابن قدامة، المغني، (م.س):  )32(
؛ والنووي، روضة 3/209ھـ)، حاشیة الدسوقي على الشرح الكبیر، (م.س): 1241أحمد بن محمد، الدسوقي (ت:  )33(

  .6/391؛ وابن قدامة، المغني، (م.س): 16-4/15الطالبین، (م.س): 
  . 6/400ابن قدامة، المغني، (م.س):  )34(
  .6/406المرجع نفسھ:  )35(
ھـ)، الإشراف على مذاھب العلماء، تحقیق: 319؛ وانظر: محمد بن إبراھیم، ابن المنذر (ت: 407-6/406المرجع نفسھ:  )36(

  .6/103م: 2005ھـ/1425، 1صغیر أحمد الأنصاري، الناشر: مكتبة مكة الثقافیة، ط
؛ وابن قدامة، المغني، (م.س): 4/11؛ والنووي، روضة الطالبین، (م.س): 2/23شد، المقدمات الممھدات، (م.س): ابن ر )37(

6/407  .  
  .5/211الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )38(
  سبق تخریجھ. )39(
، شرح منتھى . والبھوتي5/333؛ والحطاب، مواھب الجلیل، (م.س): 5/212الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )40(

  .2/93الإرادات، (م.س): 
  .1180-3/1179ابن رشد، بدایة المجتھد، (م.س):  )41(
  .4/7النووي، روضة الطالبین، (م.س):  )42(
  . 5/213الكاساني، بدائع الصنائع، (م.س):  )43(
تنبیھ على مذھب ھـ)، القوانین الفقھیة في تلخیص مذھب المالكیة وال741محمد بن أحمد، ابن جزي الغرناطي (ت:  )44(

  . 452م: ص2013ھـ/1434، 1الشافعیة والحنفیة والحنبلیة، تحقیق: ماجد الحموي، الناشر: ابن حزم، بیروت، ط
  .13-4/12النووي، روضة الطالبین، (م.س):  )45(
  .5/107المرداوي، الإنصاف، (م.س):  )46(
زِىّ (ت:  )47( ھـ)، المُغْرِب في ترتیب المُعْرِب، تحقیق: محمود 610ناصر بن عبد السید، برھان الدین الخوارزمي المُطرَِّ

  . 2/278م: 1979، 1فاخوري، وعبد الحمید مختار، الناشر: مكتبة أسامة بن زید، حلب، ط
  .2/892مجمع اللغة العربیة بالقاھرة، المعجم الوسیط، الناشر: دار الدعوة (د.ط)، (د.ت):  )48(
ومشكلة التمویل في المؤسسات الاقتصادیة العمومیة الجزائریة، رسالة ماجستیر غیر عبد الكریم بولحیة، العجز المالي  )49(

  .97م: ص1998منشورة، جامعة الأمیر عبد القادر، قسنطینة، سنة 
  .13م: ص2018، 1ھاشم كامل قشوط، مدخل إلى أصول التمویل الإسلامي، الناشر: دار وائل للنشر والتوزیع، ط )50(
  المرجع نفسھ. )51(
  المرجع نفسھ. )52(
منذر قحف، مفھوم التمویل في الاقتصاد الإسلامي، الناشر: البنك الإسلامي للتنمیة، المعھد الإسلامي للبحوث والتدریب،  )53(

  .12م: ص2009، 3المملكة العربیة السعودیة، ط
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عبد الباري مشعل، آلیات التوازن الكلي في الاقتصاد الإسلامي، أطروحة دكتوراه غیر منشورة، جامعة أمّ القرى، مكة  )54(

  .219المكرمة، (د.ت): ص
صلاح بن فھد الشلھوب، صناعة التمویل الإسلامي، ودورھا في التنمیة، الناشر: جامعة الملك فھد للبترول والمعادن،  )55(

  .3م: ص2007(د.ط)، 
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دور المصارف الإسلامیةّ في تشجیع استھلاك المنتج المحلي من خلال التمّویل 
  -السلام نموذجا مصرف- الاستھلاكي

The Role of Islamic Banks in Encouraging the 
Consumption of Local Products through Consumer 

Finance-Al Salam Bank as a Model-  
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  21/11/2022 :القبول تاریخ   27/06/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
یعتبر المنتوج المحلي الدّعامة الأساسیةّ للاقتصاد، ففي ظل سیاسة الاستحواذ على الأسواق من خلال طرح 

وآلیات استقطاب المستھلك فإنّ المنتج المحلي یحتاج إلى الدعم لیكون قادرا على المنافسة في  منتجات تنافسیةّ

الأسواق الدّاخلیة والخارجیة. وباعتباره محور العملیة الإنتاجیة والتسویقیة سعت المصارف الإسلامیة لتشجیعھ على 

حقیق ف السّلام بالجزائر صیغة البیع بالتقسیط لتاستھلاك المنتج المحلي من خلال التمّویل الاستھلاكي. واعتمد مصر

  والدّراجات الناریة. ةذلك من خلال سلع محدّدة وھي: السّیارات والأجھزة الكھرو منزلی

  مصرف السلام "الجزائر". ؛المنتج المحلي؛ التمویل الاستھلاكيالكلمات المفتاحیة: 

Abstract: 
The local product is the mainstay of the economy. Under market acquisition policy 

through the introduction of competitive products and consumer polarization mechanisms. The 
domestic product needs support to be competitive in internal and external markets. As the focus 
of the production and marketing process, Islamic banks sought to encourage it through 
consumer finance. The Salam Bank of Algeria adopts an instalment sale formula to achieve this 
through specific goods: namely cars, electrical appliances and motorcycles. 
Keywords: Consumer Finance; Local Product; Salem Bank "Algeria.  
 

          مقدّمة: 
إنّ توظیف الأموال واستثمارھا أساس عمل المصارف الإسلامیّة من خلال تطبیق الضوابط الشّرعیة 
الحاكمة للمعاملات والعقود المالیة، ومن بینھا صیغ التمویل الاستثماري والاستھلاكي. فقد اعتمدت المرابحة 

ھي صیغ إسلامیة أقرت والمضاربة والمشاركة والسلم والاستصناع والمزارعة والمساقاة وغیرھا، و
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بمشروعیتھا المجامع الفقھیة وتبنتھا ھیئات الرقابة الشرعیة، فمن خلالھا تقوم المصارف بتوظیف الأموال 
  توظیفا إنمائیا یحقق القیمة المضافة للناتج القومي ویضمن التراكم الرأسمالي لتحقیق التنمیة الاقتصادیة.

جتماعیة للمصرف الإسلامي تم اعتماد سیاسة تمویلیة وضمن مقصد تحقیق الأھداف الاقتصادیة والا
في شقھا الاستھلاكي تقوم على تشجیع اقتناء المنتج المحلي، واقتصرت بعض الصیغ التمویلیة علیھ دون 
المنتجات المستوردة. فاحترام مبدأ المنافسة مع توفیر الامتیازات للمنتج المحلي على مستوى الإنتاج 

ھ التنافسیة مما یجعل فئات المجتمع من ذوي الدخل المحدود والمتوسط یقبلون على والتسویق یرفع من قدرت
  اقتنائھ. 

  إشكالیة الدراسة:
من خلال ما سبق بیانھ یمكن طرح الإشكالیة التالیة: كیف تساھم المصارف الإسلامیة في تشجیع 

  ة:تتفرع عنھا الأسئلة التالیاستھلاك المنتج المحلي من خلال ما تمنحھ من صیغ التمویل الاستھلاكي؟  و
ما المقصود بالتمویل الاستھلاكي؟ وما أھمیة المنتج المحلي؟ وما ھو واقع التمویل الاستھلاكي الموجھ 

  م.؟2022-م2016للمنتج المحلي في مصرف السلام بالجزائر من خلال إحصاءات 
  أھداف الدراسة:

الدورة الاقتصادیة بتشجیع استھلاك المنتج إبراز دور المصارف الإسلامیة ومساھمتھا في تحریك  -1
  المحلي من خلال التمویل الاستھلاكي.

سیط وبیان جدوى صیغة البیع بالتق -الجزائر –دراسة صیغ التمویل المتاحة على مستوى مصرف السلام  -2
ت افي تشجیع المستھلك الجزائري على التوجھ لاقتناء واستھلاك المنتج المحلي من خلال تحلیل إحصاء

  م.2022-م2016التمویل 
تم اختیار عینة البحث من خلال الإحصاءات التي وفرھا مصرف السلام بالجزائر  عینة البحث:

م. أي اختیار عینة ضمن حزمة زمنیة حوالي سبع 2022-م2016لعملیة التمویل الاستھلاكي خلال الفترة 
ومن  -قارنة الحصائل من حیث السنواتسنوات الأخیرة لحصر الدراسة وتحلیل الحصیلة سنویا وثلاثیا لم

  م.2022 حیث السلع. مع الإشارة إلى الدراسة تناولت فقط الثلاثي الأول والثاني من السنة الأخیرة
 المطلب الأول: التمّویل

  الفرع الأول: تعریف التمّویل:    
وتموّلت، كلھ: كثر التّمویل من المال. جاء في لسان العرب: "وملت بعدنا تمال، وملت لغة:  -أولا

من المال. " .2. "وملت تمال وملت وتموّلت واستلمت: كثر مالك. وملتھ (بالضم) أعطیتھ المال"1مالك"
  .3"ویطعم غیر متمّول مالا" : نقول: تمّول فلان أي صار ذا مال. ومنھ قولھ

ؤسّسة بنكا كان أم م -للمالإنّ كلمة تمویل في علم الاقتصاد تعني قیام الجھة المالكة "اصطلاحا:  -ثانیا
مالیة عامة أو خاصة بتقدیم المال اللازم للمتعامل معھا من أجل الحصول على حاجة أساسیّة أو غیرھا، 

  .4كالمسكن ونحوه"
وھو أیضا: "مجموعة الفعالیّات التي تؤدي إلى توفیر الأموال اللازمة للدّفع، والغرض منھ تزوید 

. 5اللازمة لتحقیق أھدافھ وتسدید التزاماتھ المالیّة وتمویل البرامج المقترحة"القطاعات الاقتصادیة بالأموال 
. "أي 6فالتمّویل ھو "توفیر المستلزمات المالیة للمشاریع والخطط وتدبیر الأموال وتنظیم شؤونھا وإدارتھا"

بئة ال، مصدرھا (تعأنّ التّمویل في الاصطلاح الاقتصادي الحدیث أعمّ منھ في اللّغة، فھو یشمل كلفة الأمو
الموارد المالیّة)، وكیفیّة استعمال ھذه الأموال وطریقة إنفاقھا وتسییر ھذا الإنفاق ومحاولة ترشیده. لذلك 
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حیثما نجد كلمة تمویل نجد عادة في العبارة ذاتھا ما یفدینا عن كیفیّة ھذا الإنفاق من حیث الحجم مثلا أو 
  .7طیة المالیة لأيّ مشروع أو عملیّة اقتصادیّة"المدة وغیر ذلك. فالتّمویل یعني التّغ

" المقصود بالتّمویل الاستھلاكي ھو كلّ نشاط یھدف إلى توفیر تعریف التمّویل الاستھلاكي:  -ثالثا
التّمویل المخصّص لشراء السّلع والخدمات لأغراض استھلاكیّة وسداد ثمنھا على فترة زمنیّة على ألاّ یقل 

التّمویل الاستھلاكي من خلال بطاقات المدفوعات التّجاریة أو إحدى وسائل الدّفع عن ستّة أشھر. ویشمل 
  .8التي یفرضھا البنك المركزي"

ویعرّف التّمویل الاستھلاكي بأنھّ " كلّ شكل من أشكال التّمویل الذي یمكّن المقترض (طالب التمویل) 
مّ سداد ثمنھا على فترة زمنیّة ممتدّة؛ أي من شراء سلع معمّرة أو خدمات لأغراض استھلاكیّة، على أن یت

"ویشمل التّمویل الاستھلاكي ذلك الإقراض الممنوح للأفراد على النّحو التالي: القرض الذي .9نظام تقسیط"
یقدّم لشخص طبیعي لأغراض غیر مرتبطة بالأعمال التّجاریّة: أي خارج مجال النّشاط التّجاري أو المھني 

  .10الرّئیس للمقترض"
  فرع الثاني: أھمیةّ التمّویل: ال

للمصارف الإسلامیّة أھمیة عملیةّ في دعم الاقتصاد وتنشیط الاستھلاك الذي بدوره یؤدّي إلى زیادة 
"فالتّحلیل المعاصر ینظر إلى البنوك بوصفھا مؤسّسات متخصّصة في المعلومات وتتمتّع بمیزة  الإنتاج

  اقتصادیّات الحجم، وھو ما یجعلھا قادرة على جمع المعلومات والمتابعة والتّحصیل بكلفة ومخاطر أقلّ.  
 المالیّة بمختلفوتعدّ الوساطة التّمویلیة من أھمّ الوظائف التي تضطلع بھا البنوك والمؤسّسات 

. "فالوظیفة التّمویلیة تتمثلّ في قیام البنوك بالمساھمة في تمویل المشروعات المختلفة عن طریق 11أشكالھا"
  .12تقدیمھا للأموال اللازمة لإنجاز ھذه المشروعات أو إنشاء الجیّد منھا"

ة لعملائھا رف الإسلامیفالتّمویل الاستھلاكي بوصفھ إحدى صیغ التّمویل التي تعتمدھا وتمنحھا المصا
  : 13یشكّل أھمیّة اقتصادیّة سواء للمنتجین أو المستھلكین، وأیضا على مستوى الاقتصاد القومي؛ حیث

بالنسّبة للمنتجین یحققّ التّمویل الاستھلاكي منافع متعدّدة إذ یساھم في زیادة الطّلب على الأصول والمعدّات  -
  من كفاءة الإنتاج والربحیّة. الاستھلاكیّة التي ینتجونھا بما یحسّن

ومن جھة المستھلكین فھو یساعد على تحسین مستویات معیشتھم وقدرتھم على شراء منتجات لا یقدرون  -
  على تكلفتھا بالدفعّ الفوري، وكذلك على حسن تخطیط إنفاقھم.

التّالي لب المحلي وبوعلى مستوى الاقتصاد القومي فإنّ آلیات التّمویل الاستھلاكي تساعد على زیادة الط -
  زیادة الاستثمار والتّشغیل والنّمو الاقتصادي.

  یدفع القطاع العائلي إلى استخدام أفضل للموارد، وإلى زیادة قدرتھ على التّخطیط والادّخار. -
یعدّ التمویل الاستھلاكي أحد الوسائل الرّئیسة لتحقیق العدالة الاجتماعیةّ لأنھّ یتیح للطبقات المتوسطة  -

ومحدودة الدّخل استخدام الخدمات المالیّة بدلا من قصرھا على الشّركات الكبرى والأفراد ذوي الملاءة. 
وھذا ما دفع المجتمع الدّولي لاعتبار الشّمول المالي من أھداف التّنمیة المستدامة التي أقرّتھا منظّمة الأمم 

  المتّحدة في دورة الجمعیّة العامة التاّسعة والستین.
  ع الثالث: الأسس الوظیفیةّ لمنح التمّویل في المصارف الإسلامیةّ  الفر

ترتبط مجموعة الأسس الوظیفیّة والضّوابط التي تعتمدھا المصارف الإسلامیة لاتخاذ القرار بمنح 
من عدمھ بعدّة أسس ومعاییر تتعلّق مجتمعة بمؤشّرین أساسیّین  -بنوعیھ الاستثماري والاستھلاكي - التّمویل

: قیاس مدى المخاطر التي قد تلحق بالمصرف حال منح التّمویل، ومدى إمكانیة استرجاع التّمویل ھما
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الممنوح للعمیل بناء على تقدیر الموقف الائتماني لھ. إذ یعتبر التّمویل الممنوح علاقة ارتباطیّة بین البنك 
  :14الوظیفیّة فيوتتمثّل ھذه الأسس  .وعمیلھ وھي علاقة قائمة على الثّقة بین الطرفین

یعمل البنك قبل منح التّمویل المطلوب على معرفة الغرض منھ، إذ یحدّد العمیل الغرض من التمّویل:  -أ
بدقة المجال الذي سوف یستخدم فیھ ھذه التّمویل حتى یمكن للبنك اتّخاذ قرار بشأنھ والحكم على مدى 

البنك التّمویلیة، ومع قدرات وخبرات العمیل مناسبة منح التّمویل من عدمھ، وھل ذلك یتوافق مع سیاسة 
  ومقوّماتھ الائتمانیّة. فضلا عن مدى مناسبة حجم ومبلغ التّمویل ونوعھ مع الغرض المطلوب منھ.

ترتبط مخاطر التمّویل مع مدّتھ ارتباطا تناسبیاّ زیادة ونقصانا، فكلما زادت المدّة ارتفعت مدة التمّویل:  -ب
معرفة مدّة التّمویل ومتى سیقوم العمیل بالسّداد، وھل تتناسب فعلا مع إمكاناتھ المخاطر. ومن ثمّ یجب 

وقدراتھ ومع الموارد أو عائد النّشاط؛ أي التأّكد من كون الإیرادات المتولّدة عن النّشاط تكفي لسداد مبلغ 
  التّمویل الممنوح من المصرف للعمیل.

یدرس البنك ھل سیقوم العمیل بسداد مبلغ التمّویل من الموارد الناّجمة عن النشّاط الذي مصدر السّداد:  -ج
استخدم المبلغ في تمویلھ أم من موارد أخرى، كما یتم دراسة وتقییم تلك الموارد ھل ھي منتظمة وكافیة 

ترتبة مسبقا على في مجموعھا العام للسّداد. إلى جانب تأكّد المصرف من احتمال وجود التزامات أخرى م
  عاتق العمیل ویتعیّن سدادھا من ذات الموارد. 

أي دراسة ھل سیتّم السّداد دفعة واحدة في نھایة المدّة أم على أقساط دوریّة، أم یتمّ منح طریقة السّداد:  -د
نامج برالعمیل حق السّحب والسّداد وفقا لما یراه خلال مدة التّمویل. وبناء علیھ یتمّ تحدید مدى موافقة 

  التّسدید للعمیل من جھة وللسّیاسة الائتمانیّة للمصرف من جھة أخرى.
للمبلغ المطلوب أھمیّة محوریّة فكلّما زاد المبلغ عن حد معیّن زادت مخاطر عدم المبلغ المطلوب:  -ـھ

د المتوقعّ ئالسّداد، وعلیھ یصبح البنك أحرص في الدّراسات والأبحاث التي یجریھا على العمیل. كما أنّ العا
تحقیقھ من عملیّة التّمویل ومدى المخاطر التي تكتنف العملیّة التّمویلیة یعدّان من العوامل المؤثرّة في قرار 

  البنك الإسلامي بمنح التّمویل من عدمھ.
  المطلب الثاني: المنتوج المحلي 

  الفرع الأول: تعریف المنتج المحلي
لى منتجات مستوردة وأخرى محلیّة منتجة داخل البلد بمواد تنقسم المنتجات المتوافرة في الأسواق إ

أولیّة محلیة أو ذات إنتاج مختلط یجمع بین نسبة مستوردة ونسبة محلیة محددة قانونا من خلال ضبط نسبة 
الإدماج. وكلّ اقتصادیاّت العالم تحرص على تشجیع استھلاك المنتوج المحلي من خلال وضع آلیات حمایة 

ناّشئة من جھة، ومنح التّمویل الاستھلاكي المشروط باستھلاك المنتج المحلي من جھة أخرى، الصّناعات ال
  وھذا ما تحرص على تفعیلھ وتطبیقھ المصارف الإسلامیّة.

  أولا: المفھوم الاقتصادي للمنتج المحلي 
نتج ع أو ییعرّف المنتج المحلي من منطلق كون: "المنتج أو المنتوج ھو لفظة عامّة تشمل كل ما یصن

بغرض البیع والتّسویق والتصّدیر للأفراد أو الجماعات أو الدّول، ویشمل ذلك المنتجات الصّناعیة 
  . 15والزّراعیة والخدمات"

"تلك المنتجات التي یشتریھا المستھلك لاستخدامھا مباشرة لغرض إشباع حاجاتھ : فالمنتج المحلي ھو
ورغباتھ، ویحصل علیھا عادة من متاجر التّجزئة. ومن مواصفات ھذه السّلع قیاّم عدد كبیر من المستھلكین 
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تھلك، خصي للمسبشرائھا بكمیّات قلیلة في كلّ مرّة أو عند الحاجة إلیھا، ویتأثّر قرار شرائھا بالدّافع الشّ 
 .16وأسعارھا عادة أقلّ بكثیر من أسعار السّلع الإنتاجیّة"

  ثانیا: المنتج المحلي في التشّریع الجزائري:
م المتعلقّ بحمایة المستھلك وقمع الغش في المادة 25/02/2009المؤرخ في:  03-09ورد في القانون 

وبذلك فإنّ  ،17ضوع تنازل بمقابل أو مجانا"منھ أن" المنتوج ھو كلّ سلعة أو خدمة یمكن أن یكون مو 03
المشرّع الجزائري لم یحدّد بالضّبط مفھوم المنتج المحلي، كما لم یبینّ خصوصیاّتھ من خلال مجموع 

  القوانین والتّشریعات التي تناولتھ بالذكر. 
  الفرع الثاني: أھمیةّ تشجیع المنتج المحلي

تھلك من الناّحیة النفّسیة أنّ قراراتھ تتأثرّ بوجھة نظره إنّ المتعارف علیھ لدى دراسة سلوك المس -1
الشّخصیة ورغباتھ بالدّرجة الأولى، وعلیھ تعمل كلّ الدول على تكثیف درجات التّوعیة وحملات التّحسیس 
بأھمیّة استھلاك المنتج المحلي في مقابل التّخلي عن عادات متجذّرة تتمثلّ في المیل الاستھلاكي نحو 

  لأجنبي بدافع التّفاوت الواضح من حیث الجودة.المنتوج ا
"دعم المنتجات المحلیّة یعني الكثیر للاقتصاد، ففي الوقت الذي تعمل فیھ المؤسّسات الحكومیّة على دعم  -2

توطین الوظائف والتّشدید على الشّركات والمؤسّسات في ھذا الخصوص فإنّ الید العاملة تزید بصورة 
ي یمرّ بعدّة خطوات یشارك فیھا عدد كبیر من القوى العاملة الوطنیّة بدء من المواد ملاحظة. فالمنتج المحل

الأولیّة ثمّ مرحلة التصّنیع، ثم النّقل، ثم عملیّة البیع. وفي كلّ مرحلة تستفید مجموعة من المواطنین. كما 
  .18وقیة محلیاّ وعالمیّا"أنّ الإقبال على المنتج الوطني یشجّع الشركات على التّوسع وزیادة حصّتھا السّ 

"إن استھلاك السّلع المنتجة محلیاّ یؤدّي إلى تشجیع الإنتاج وانتعاش الاستثمارات والمشاریع المحلیّة،  -3
ما یمكنھا من الصّمود أمام المنافسة الخارجیّة عن طریق تعزیز قدراتھا المالیّة وتحسین نوعیّة وجودة 

التّنمیة مماّ ینعكس إیجابا على مستوى الناّتج الدّاخلي الخام للاقتصاد  منتجاتھا، وھو ما یحقّق ارتفاع معدّل
الوطني. كلّ ذلك یتوقف على الدّور الإیجابي للمستھلك في تعاملھ مع المنتوج المحلي وعلى حجم الدّعم 

  .19والمساعدات التي تقدّمھا الدّولة لتشجیعھ"
  -20الجزائر - مالمطلب الثالث: التمّویل الاستھلاكي في مصرف السلا

  الفرع الأول: تعریف بالمصرف
"مصرف السلام الجزائر بنك متعدد المھاّم والخدمات، یعمل طبقا للقوانین الجزائریّة ووفقا لأحكام 

 م. لیبدأ2008الشّریعة الإسلامیّة في كافّة تعاملاتھ. تمّ اعتماد المصرف من قبل بنك الجزائر في سبتمبر 
  تقدیم خدمات مصرفیّة مبتكرة.مزاولة نشاطھ مستھدفا 

إنّ مصرف السّلام الجزائر یعمل وفق استراتیجیّة واضحة تتماشى ومتطلبّات التّنمیّة الاقتصادیّة في 
جمیع المرافق الحیویّة بالجزائر، من خلال تقدیم خدمات مصرفیةّ عصریّة بغیة تلبیّة حاجیات السّوق 

  . 21یئة شرعیّة تتكوّن من كبار العلماء في الشّریعة والاقتصاد"والمتعاملین والمستثمرین، وتضبط معاملاتھ ھ
  الفرع الثاني: السّیاسة التمّویلیة لمصرف السلام في تشجیع استھلاك المنتج المحلي

  أولا: السّلع المعنیةّ بالتمّویل الاستھلاكي 
منزلیة،  لأدوات الكھروغالبا ما یتناول البیع بالتّقسیط في المصارف الإسلامیة تجھیزات المنازل وا -أ

وشراء السّیارات وغیره. وكثر اللّجوء إلى بیع التقّسیط في المجتمعات الحدیثة لاعتبارات كثیرة منھا عامل 
القدرة الشّرائیة للمواطنین في ظل ازدیاد الحاجات الاستھلاكیّة وتنامیھا وفق منھج الحیاة المعاصر، والذي 
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لال ضابط الأولویّات وتلاشي محدّدات ومؤشّرات ترتیب الحاجات وفق أدّى إلى تغیرّ نمط الاستھلاك واخت
  معیار الضرورات والحاجات والتحسینات. 

ویموّل مصرف السّلام بالجزائر في مجال التّمویل الاستھلاكي وفق صیغة البیع بالتّقسیط ثلاثة أنواع 
نزلیة (إلكترونیة).  ویرفع شعار: السّلام من السّلع، وھي: السّیارات، الدّراجات الناریة، والأجھزة الكھرو م

ویل استھلاكي بنقرة ؛ تمالإلكترونيتیسیر. ویضع على واجھة صفحتھ الرّسمیة شعار: تیسیر: البیع بالتّقسیط 
سیتم تفصیل ذلك من خلال تحلیل إحصاءات التمویل الاستھلاكي لمصرف السلام خلال فترة  –واحدة. 
  .  -في الفرع الثالث -م.2022-م2016

یعتمد مصرف السّلام في الترّویج لاستھلاك المنتج : ممیزات صیغة التمّویل الاستھلاكي بالمصرف  -ب     
التّمویل الاستھلاكي على تطبیق صیغتین شرعیّة وھي: البیع بالتقسیط، وتجاریةّ وھي:  المحلي من خلال

  أمّا ممیزّات الصّیغة التّجاریة: السّلام تیسیر فتتمثّل في: التیّسیر.
  ھي صیغة تمویل معتمدة من قبل الھیئة الشّرعیة للمصرف. -
من  وذلك حسب نوع المنتج المموّل ،) شھرا60) إلى ستّین (12تقسیط السّداد یمتد ما بین اثني عشر ( -

  دراجة ناریة).  ،قیمة المنتج (سیارة، أجھزة كھر ومنزلیة
   من المداخیل الشھریّة للعمیل. % 20ھامش ضمان جدّیة یبتدئ من  -
  .%30مستحقاّت شھریّة لا تتعدى  -

السّلام مجموعة شروط یضع مصرف : شروط الحصول على التّمویل الاستھلاكي: السلام تیسیر -ج
  للعمیل یجب توافرھا مجتمعة للحصول على التّمویل الاستھلاكي بصیغة البیع بالتّقسیط، وھي:

  أن یكون العمیل مقیما بالوطن. -
أن یكون للعمیل دخل منتظم منذ ستة أشھر، أي أن یكون عقد العمل غیر محدّد المدة. فالصّیغة موجّھة  -

  الثّابت. الإیرادلمھن الحرّة، التجار، وأصحاب لتمویل الموظّفین، أصحاب ا
  سنة عند تاریخ آخر قسط مدفوع. 70و 19أن یكون سنّ العمیل طالب التّمویل یتراوح بین  -
دج بالنسبة للدّراجات الناّریة. 25.000دج بالنسبة لتمویل السّیارات، و40.000أن یكون الحدّ الأدنى للدخل  -

  الزوجة) إذا كان یعمل بعقد عمل غیر محدّد المدة. -ویمكن رفع التمّویل بدعم من (الزوج
  : وثائق ملف طلب التمّویل الاستھلاكي -د
فر بطاقة التّعریف الوطنیّة أو جواز السّ  -یة تحمل رقم التّعریف الوطنينسخة من وثیقة رسمیّة قید الصّلاح -

  .البیومتریین
  شھادة المیلاد. -
  أشھر. 3شھادة إقامة قید الصّلاحیّة لا تتعدّى ثلاثة  -
  شھادة عائلیّة للمتزوّجین، أو شھادة الحالة الشّخصیة لغیر المتزوّجین. -
  أشھر الأخیرة. 3جدول حساب بنكي على مدى ثلاثة  -
  وثائق أو مبررات تثبت مداخیل أخرى من غیر النّشاط المھني الفعلي. -
ممضي من طرف العمیل ومصادق علیھ من  -الجزائر –تعھّد كتابيّ لتوطین الأجر في مصرف السّلام  -

  صاحب العمل.
  وبالنسبة للأجراء إضافة:

  عقد العمل والترّسیم في المنصب. شھادة عمل بتاریخ حدیث أقلّ من شھر توضح عدم محدودیة -
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  أشھر الأخیرة. مع كشف الأجور. 3كشف الرّاتب لفترة ثلاثة  -
  التصّریح السّنوي للأجور بالنّسبة لعمال الشّركات الخاصة.  -
  صك (شیك) مشطوب / حساب بریدي. -

  الاجتماعي.بیان منحة التقاعد أو شھادة كشف الأجر من الضّمان وبالنسّبة للمتقاعدین إضافة: 
وبعد استیفاء العمیل لكل الوثائق المطلوبة في تكوین الملف یتواصل المصرف مع مصلحة مركزیّة 
المخاطر لدى بنك الجزائر للتّأكد من عدم رھن الراتب لجھة أخرى، أو وجود التزامات مالیّة سابقة علیھ. 

بالحاسوب  بیع بالتّقسیط على نظام التّنقیطوبعد التأّكد من ذلك یتم عرض ملف العمیل طالب التّمویل بصیغة ال
فإن حصل على التّنقیط المحدد قانونا لدى المصرف فإنھّ یحصل على التمویل، والتّنقیط المطلوب للتّحصیل 

  نقطة. 70مثلا للعمیل طالب التّمویل الاستھلاكي بصیغة البیع بالتّقسیط بالنسّبة للدّراجة الناّریة ھو 
  ول على التمویل الاستھلاكي بالنسبة للدراجة الناریةالشكل یوضح شروط الحص

  (دراجة ناریة)تیسیر "سكوتر"  إنتاجبطاقة 
  (دراجة ناریة)تموین سكوتر 
  (دراجة ناریة)تیسیر سكوتر 
  صفقة محددة

المقیمین في الجزائر یملكون دخل نظامي وكافي الذي یسمح لھم شراء ملك بتموین للاستھلاك للاستعمال  الإجراءكل 
  الشخصي

  جدول شرحي
  بنك السلام الجزائر  بنك

  تموین سكوتر (دراجة ناریة)  تطبیق تجاري للمنتج
  الأجیربالمائة خ ر/ سنة توطین  10.5  نسبة الھامش

  ن ح ب جبالمائة خ ر / سنة نزع م 12
  دج 124.000الأقل/   اقل-مبلغ التموین اقصى

  دج 500.000.00اقصى/ 
  دج 25.000.00  الأقل الأجر

  بالمائة ان سمح الاجر 100  كمیة التموین
  شھر 36الى  12  مدة التموین

  بالمائة 30  الاقتراضقدرة 
  تقیین التموین

ملف تیسیر "سكوتر" (دراجة ناریة) الى شبكات بنك السلام من الزبون مرفق بفاتورة نموذجیة تثبت ان  إرسال -1
 المنتج بالجزائر أومركب المنتج 

  یحتوي الملف وثائق مطلوبة لملف التموین أنیتوجب  -2
  وطبقا للمنصب CDIمقیمون بموجب عقد ع م غ م  إجراء  الزبون الھدف

  مقیم -متقاعد
  دج 25.000  ىدخل الأقص

  سنة 70سنة اقصى  19اقل   السن
  او مركبة بالجزائرمنتج سكوتر (دراجة ناریة)   موضوع التموین

 ccp/ نزع ح ب ج  الأجیرتوطین   الضمانات
  بطاقة الرمادیةالرھن 

  -سلامة للتامین -مسقف + المسؤولیة المدنیة  إبراءبالمائة مع  50التأمین على سرقة 
  الأجرتوطین   نمط تعویض التموین

 ccp -ح ب ج -اقتطاع - نزع
  نقطة 70  بطاقة تقییم التسجیل اقل عدد

  سكوتر (دراجة ناریة)  نوعیة المنتج
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  سكوتر ودراجات ناریة -SYM سیم الجزائر  المنتجین المحددین
  الجزائر/ سكوتر ودراجات ناریةVMS  ف ام اس

  مصنعة في الجزائر أووكل نوعیة أخرى مركبة 
  

  الجزائر. مصرف السلام :المصدر
  ثانیا: الصیغ التمّویلیة المطبقة

  یعتمد مصرف السلام مجموعة من صیغ التّمویل الإسلامي، وھي:
وھي عملیة شراء المصرف لأصول منقولة أو غیر منقولة بمواصفات محدّدة المرابحة للواعد بالشراء:  -أ

مرابحة بعد تملّكھا وقبضھا بثمن یتضمن التّكلفة بناء على طلب ووعد المتعامل بشرائھا، ثم إعادة بیعھا 
  مضافا إلیھا ھامش ربح موعود بھ من المتعامل.

وھي عقد بین المصرف والمتعامل یؤجّر المصرف بمقتضاه عینا موجودة في ملك المصرف الإجارة:  -ب
 تھیة بالتّملیك؛ وھيعند التّعاقد أو موصوفة في ذمّة المؤجّر تسلم في تاریخ محدّد، وھي نوعان: إجارة من

التي تنتقل فیھا ملكیّة العین المؤجّرة إلى المستأجر في نھایة مدّة الإجارة. والإجارة التّشغیلیّة؛ وھي التي 
  تعود فیھا العین المستأجرة إلى المؤجّر في نھایة مدّة الإجارة.

ب ین اثنتین حسیعتمد المصرف في إطار التّمویل عن طریق الاستصناع على صیغتالاستصناع:  -ج
وھما: صیغة الاستصناع والاستصناع الموازي في المباني؛ وھي صیغة یقوم من خلالھا  موضوع التّمویل

المصرف بناء على طلب المتعامل ببناء أو تھیئة عقاّر حسب المواصفات المحدّدة ضمن الطلب 
ون في استصناع منفصلین یكوالمخطّطات المرفقة بھ. ویعتمد المصرف في تنفیذ ھذه العملیّة على عقدي 

أحدھما صانعا وفي الثاّني مستصنعا. أمّا في غیر المباني فھي صیغة یقوم من خلالھا المصرف بناء على 
طلب المتعامل بتصنیع سلع أو تجھیزات طبقا للمواصفات المحدّدة ضمن طلبھ عن طریق عقد استصناع 

  نوعات المطلوبة.مواز للاستصناع الأوّل مع صانع یستصنع من خلالھ المص
أمّا الاستصناع مع التّوكیل بالبیع فھي صیغة یقوم المصرف من خلالھا بشراء سلع أو تجھیزات مصنعّة 
من قبل المتعامل ثمّ یوكّلھ في بیعھا بعد تسلیمھا. وعلیھ فإنّ ھذه الصیغة تعتمد على عقدین: عقد استصناع 

  وكیل بالبیع.یكون المصرف فیھ مستصنعا والمتعامل صانعا. وعقد ت
وھي صیغة تمویل تتمّ على مرحلتین وتعتمد على عقدین منفصلین: عقد السّلم وعقد التوّكیل السّلم:  -د

بالبیع. حیث یقوم المصرف بشراء سلع أو بضائع من المتعامل سلما ثمّ یوكّلھ في بیعھا بعد تسلیمھا. ویطبّق 
  المصرف صیغتي السّلم والسّلم الموازي.

تنفّذ صیغ المشاركة من خلال شركة العقد وشركة الملك، وتكون الشركة فیھما دائمة أو : المشاركة -ـھ
متناقصة. أما ّشركة العقد فیعقدھا المصرف مع المتعامل حیث یساھم كلّ منھما في رأس مال صفقة أو 

دّتھا أو ضاء ممشروع على أن یقتسما الربح بناء على النسّب المتفّق علیھا، وتظلّ الشّركة قائمة إلى انق
  موضوعھا.

أمّا شركة الملك فیقوم المصرف بناء على طلب المتعامل بمشاركتھ في شراء أو تملّك عقّار فیكون لكلّ 
منھما حصّة شائعة في ملكیّتھ، وعلى أساسھ یقوم المصرف بإیجار ھذه الحصّة إلى المتعامل إجارة منتھیة 

  بالتّملیك. 
ة یقوم من خلالھ المصرف بمشاركة المتعامل في مشروع قائم أو أمّا المشاركة المتناقصة فھي صیغ

بصدد الإنجاز واقتسام الأرباح وفق النّسب المتفق علیھا. ویعد المصرف المتعامل من خلال وعد منفصل 
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أن یبیعھ حصصھ تدریجیّا أو دفعة واحدة، حیث یتنازل علیھا بناء على طلب المتعامل بعقود بیع مستقلّة 
  لثمّن المتفق علیھ عند البیع. ومتعاقبة با

وھي عقد مشاركة بین المصرف والمتعامل في صفقة أو مشروع یسھم/ یقوم المصرف المضاربة:  -و
  بتمویلھ، ویتكفّل المتعامل بإدارتھ وتنفیذه على أن یوزّع الربح بینھما حسب النّسب المتّفق علیھا.

 على راء سلع أو بضائع أو آلات أو معدّات بناءھي صیغة یقوم من خلالھا المصرف بشالبیع الآجل:  -ز
طلب المتعامل ویقوم بعد تملكّھ لھا وقبضھا القبض الناقّل للضمان ببیعھا للمتعامل بالأجل. وتتوزّع صیغ 
بیع الأجل لدى المصرف بین بیع الأجل للمؤسّسات من خلال تأجیل دفع الثّمن إلى أجل محدّد دفعة واحدة 

 بیع الأجل للأفراد من خلال تقسیط دفع الثّمن لأجل محدّد وفق صیغة البیع بالتّقسیط. أو على أقساط. وصیغة
ھي صیغة یقوم من خلالھا المصرف ببیع السّیارات والدراجات الناریة والأجھزة الكھر منزلیة بالتّقسیط. و

یقیة الدراسة التطبوھو موضوع  -وذلك من خلال منح التّمویل الاستھلاكي المشروط باقتناء المنتج المحلي
      . -في ھذا المقال وفصلت في موضعھا

  ثالثا: صیغة البیع بالتّقسیط لتمویل استھلاك المنتج المحلي
یعتمد مصرف السلام بالجزائر لتشجیع استھلاك المنتج المحلي على صیغة: البیع بالتّقسیط كوسیلة 

أنّھ عملیاّ وفي نفس السیاق فإنّ " أغلب تجّار مرغوبة ومفضّلة من العملاء لتوفیر وإشباع حاجاتھم، خاصّة 
التّجزئة یشترون السّلع من تجّار الجملة ویسدّدون أثمانھا أسبوعیّا أو شھریّا لعدم توافر السیولة النّقدیة أو 
الجاھزیّة لدفع كامل ثمن البضاعة فورا أوحالا. ویتمّ الحصول على الثّمن عادة من بیع التّجزئة للزّبائن. 

لتمویل شراء السیارات وأدوات المصانع -ھذه الظّاھرة أیضا في التّعامل مع المصارف الإسلامیة ونجد 
  .  22والمعامل، وتجھیز المتاجر بما تحتاج إلیھ من وسائل ثابتة أو بضائع متحرّكة"

لثّمن أو تسدیده ا"مبادلة أو بیع ناجز یتمّ فیھ تسلیم المبیع في الحال ویؤجّل وفاء : ھوتعریف بیع التقسیط:  -1
كلّھ أو بعضھ إلى آجال معلومة في المستقبل، والغالب كونھا شھریة في السّلع المنزلیّة، ونصف سنوّیة أو 
كلّ ثلاثة أشھر أو كلّ سنة في وسائل النّقل الخّاصة أو العّامة. فإذا كان الثّمن كلھ مؤجلا لأجل معلوم كسنة 

  .23في بیع التّقسیط أو لأجل أكثر من الثّمن النقّدي" أو أقل سمّي بالبیع لأجل، والثمّن عادة
وبالنّسبة لمصرف السّلام فالبیع بالتقّسیط للأفراد ھو صیغة یقوم من خلالھا المصرف بشراء سیارات، 
أجھزة كھر ومنزلیة أو أثاث بناء على طلب المتعامل، ویقوم بعد تملّكھ لھا وقبضھا القبض النّاقل للضّمان 

  للمتعامل من خلال تقسیط دفع الثّمن لأجل محدّد.ببیعھا 
بیع التقّسیط مشروع لعموم الأدّلة على إباحة البیع من القرآن الكریم والسنة : حكم بیع التقسیط -2

  النبویة الشریفة والإجماع.
قسیط، التّ وردت الآیات القرآنیة تدلّ صراحة بعمومھا أو إطلاقھا على مشروعیّة البیع ب من القرآن الكریم: -

بَامنھا؛ قولھ تعالى:  مَ الرِّ ُ الْبَیْعَ وَحَرَّ فالآیة الكریمة تشمل البیع بثمن حال  )،275 :البقرة( وَأحََلَّ اللهَّ
ى فاَكْتبُُوهُ والبیع بثمن مؤجّل. وقولھ تعالى:  البقرة ( یاَأیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا إذَِا تَدَاینَْتمُْ بِدَیْنٍ إلِىَ أجََلٍ مُسَمًّ

والتداین یفید بیع الأجل وفیھ التقسیط. فالآیة الكریمة صریحة في جواز البیع لأجل مسمى أي محدّد  )،282
  ومعلوم، ولفظ الدّین یقتضي البیع والشّراء بأجل أماّ التّداین ففیھ التّبایع بالأجل.

اشترى من یھودي طعاما  أنّھا قالت: ﴿أن رسول الله  )رضي الله عنھا( ن عائشةع من السنة النبویة: -
بنسیئة ورھنھ درعا من حدید﴾. "والنّسیئة الأجل. وفي روایة صریحة: إلى أجل. وھذا نظیر بیع السّلم أو 
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فیما یرویھ البخاري ومسلم   السّلف: وھو بیع آجل بعاجل، ومن المعلوم أن بیع السّلم جائز بقولھ
  . 24ي شيء فلیسلف في كیل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم﴾"من أسلف ف﴿ وغیرھما:

ودرعھ مرھونة عند یھودي بثلاثین صاعا من  وما أخرجھ مسلم عن عائشة قالت: ﴿توفي رسول الله 
شعیر﴾. والأحادیث الشریفة تدلّ دلالة قطعیّة أنّ الرّسول الكریم اشترى بالأجل، فثبتت مشروعیة بیع الأجل 

  بالسّنة القولیّة والفعلیّة. وفیھ التّقسیط
  إذا كان الأجل معلوما. -بیع التقسیط - أجمع المسلمون على جواز بیع الأجل الإجماع:  -
إنّ مجلس الفقھ الإسلامي المنعقد في دورة مؤتمره السادس بجدة في المملكة  :25قرار المجمع الفقھي -

  م قرّر ما یلي:1990 -مارس - آذار 20إلى  14ه الموافق 1410شعبان  23إلى  17العربیة السعودیة من 
اط لمدّة ستجوز الزیادة في الثّمن المؤجّل عن الثّمن الحال، كما یجوز ذكر ثمن المبیع نقدا أو ثمنھ بالأق -1

معلومة. ولا یصحّ البیع إلاّ إذا جزم العاقدان بالنقّد أو التّأجیل، فإن وقع الترّدد بین النّقد والتأّجیل بأن لم 
  یحصل الاتفّاق الجازم على ثمن واحد محدّد فھو غیر جائز شرعا.

لحال، بحیث لثمّن الا یجوز شرعا في بیع الأجل التّنصیص في العقد على فوائد التّقسیط مفصولة عن ا -2
  ترتبط بالأجل سواء اتفّق العاقدان على نسبة الفائدة أم ربطاھا بالفائدة السّائدة.

إذا تأخّر المشتري المدین في دفع الأقساط عن الموعد المحدّد فلا یجوز إلزامھ أيّ زیّادة على الدیّن،  -2
  بشرط سابق أو دون شرط لأنّ ذلك ربا محرم.

المليء أن یماطل في أداء ما حلّ من الأقساط، ومع ذلك یجوز شرعا اشتراط یحرم على المدین  -3
  التعویض في حالة التأّخر عن الأداء.

یجوز شرعا أن یشترط البائع بالأجل حلول الأقساط قبل مواعیدھا عند تأخّر المدین عن أداء بعضھا  -4
  مادام المدین قد رضي بھذا الشّرط عند التّعاقد.

ئع في الاحتفاظ بملكیّة المبیع بعد البیع، ولكن یجوز للبائع أن یشترط على المشتري رھن لا حقّ للبا -5
  المبیع عنده لضمان حقّھ في استیفاء الأقساط المؤجّلة. 

یندرج بیع التّقسیط ضمن بیوع الآجال باعتباره قائم على : الأھمیةّ الاقتصادیةّ للبیع بالتقسیط -3
وفق جدول زمني دقیق ومحدّد بین البائع والمشتري، مع بیان وضبط قیمة تسلیم المبیع وتقسیط الثمّن 

الأقساط بشكل یوضح كیفیةّ السّداد ومراحلھ رفعا للّبس والغرر. فبیع التّقسیط جائز للحاجة عند جمھور 
  العلماء. وتبرز الأھمیّة الاقتصادیّة لبیع التّقسیط من خلال:

عة واستھلاكھا أو استعمالھا مع أنّ دخلھ وقتھا لا یمكّنھ من ذلك تمكین المستھلك من الحصول على السّل -
ولا فرصة لھ لاقتناء المنتج ودفع ثمنھ نقدا حالا، فبدل العدول عن شراء المنتج أو تأجیل الاستھلاك لحین 

  القدرة على ادّخار ثمنھ فإنھّ یشتري بالتّقسیط فیتعجّل السّلعة ویسدّد ثمنھا أقساطا.
ویقیة فھو زیادة المبیعات وتطویر أسالیبھ التسّ -أفرادا أو مؤسّسات جملة وتجزئة –تقّسیط للبائع یتیح بیع ال -

یبیع نقدا وتقسیطا، ویستفید في حالة التقّسیط من زیادة الثّمن. كما یحقّق ترویجا أكثر للسلعة بین أفراد فئات 
  المحدود.معیّنة من المجتمع تتمثلّ بشكل كبیر في ذوي الدّخل المتوسّط و

"البیع بالثّمن المؤجّل نشاط تجاريّ مفید یحرك السّوق الاقتصادیة عكس الربا فھو محق وضرر محض  -
كما یؤدي إلى رفع التّكلفة وزیادة الأعباء. ولا یحقّ للبائع أن یطلب في البیع لأجل زیادة عن مقدار الثّمن 

با زیادة لكن الشارع الحكیم أحل المحدّد في العقد والمؤجّل دفعھ على أقساط، وإن كان فیھ زیادة والر
  .26دینھ" اءإیفالزّیادة بالبیع ولم یحلّھا بالربا، والمرابي یزید الفائدة كلّما مضى الزّمن وتأخّر المدین عن 
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بالنظّر إلى اعتماد المصارف الإسلامیة على البیع بالتقّسیط فإنّ ھذه الصّیغة التمّویلیة المشروعة تعتبر  -
ة لتنشیط الدّورة الاقتصادیة خّاصة في ظلّ ربط الحصول على صیغة البیع بالتّقسیط في آلیة تجاریّة فعّال

مصرف السلام مثلا بالجزائر بحتمیّة اقتناء المنتج المحلي. وعلیھ أصبحت لعملیات البیع بالتّقسیط أھمیّة 
جة تطوّر یّة نتیكبیرة في الوقت الحاضر نتیجة التّنوع والتعدّد بشكل متسارع في الحاجات الاستھلاك
  المجتمع، وتنامي المحاكاة في السلوك الاستھلاكي التيّ تغذّي المیول الاستھلاكیّة الواسعة.

كلّ ھذه المؤّشرات إذا أطرّت ووجّھت نحو اقتناء المنتج المحلي مقابل الحصول على التمّویل 
اج لتغطیّة تي تفضي إلى تنشیط الإنتالاستھلاكي وفق صیغ التّمویل الإسلامي سیزید من الحركیّة التجاریّة ال

الطلب المتزاید على المنتج المحلي، وفي ذلك توظیف لرؤوس الأموال وتشغیل الید العاملة للتّقلیل من البطالة 
وتشجیع المؤسسات الوطنیة المنتجة للاستمرار في الإنتاج والمنافسة خاصة في ظل الالتزام بمعاییر الجودة، 

  المستھلك على اقتنائھ.    إقباللي یضاھي المستورد لضمان ممّا یجعل المنتج المح
  الفرع الثالث: تحلیل إحصاءات التمّویل الاستھلاكي في مصرف السلام

  -الجزائر -تمّ تطبیق الدراسة في مصرف السّلام  الدراسة التطبیقیة للبحث:
رواجا وانتعاشا كبیرا في والذي لاقى  منتجات المصارف الإسلامیة أھم من التّمویل الاستھلاكي یعدّ 

  الآونة الأخیرة وھذا ما سیتم توضیحھ فیما یلي:
تحلیل تطور عدد ملفات الاستفادة من التمویل الاستھلاكي ومبالغ التمویل الأساسي خلال الفترة  -1
)2016-2022( 

  )2022-2016للفترة (: تطور عدد ملفات الاستفادة من التمویل الاستھلاكي في مصرف السلام )01الجدول رقم (
  التغیر في عدد ملفات التمویل  عدد الملفات  السنة المالیة

2016  04  -  
2017  2037  2033  
2018  5631  3594  
2019  6036  405  
2020  774  -5262  
2021  3140  2366  
2022  1414  -1726  

  

  .المصرفمن إعداد الباحثة بناء على المعلومات المقدمة من طرف المصدر:                
  

یتضّح من خلال الجدول السابق: أنّ التّمویل الاستھلاكي الممنوح من قبل المصرف قد شھد نموا 
م، 2019ملفا سنة  6036ملفات عند افتتاح التمویل إلى  04بالانتقال من  2016ومنحا تصاعدیا بدایة من 

فیما یخصّ تركیب السیارات. م لسببین وھما؛ أوّلا: إدراج نظام الحصص 2020ثمّ حصل التّراجع سنة 
وثانیا: تم توقیف مصانع الترّكیب في انتظار اعتماد دفتر الشّروط الجدید المنظمّ لنشاط المصانع. ناھیك عن 

م عاود 2022-2021جائحة كورونا وما صاحبھا من إجراءات الغلق العام على المستوى الدوّلي. وفي سنة 
ا لاستئناف النشّاط بعد فتح التمّویل الخاص بالدراجات الناریة منحى التّمویل الاستھلاكي الارتفاع نظر

 والأدوات الكھر ومنزلیة.
إن ّالتّغیر في عدد ملفات التّمویل الاستھلاكي صاحبھ تغیّر في مبالغ التّمویل في حد ّذاتھا، حیث 

في  ،2022دج) سنة 311310047.94إلى ( 2016دج) سنة  2136388.39انتقلت مبالغ التمویل من (
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م. وھو ما یتوضح أكثر 2018دج) سنة 7160351262.92حین بلغت أقصى قیمة لمبلغ التمویل الأساسي (
  في الجدول الموالي:

  )2022-2016: تطور قیمة مبلغ التمویل الأساسي في بنك السلام للفترة ()02الجدول رقم (
  ساسيالتغیر في مبلغ التمویل الأ  مبلغ التمویل الأساسي  السنة المالیة

2016  2136388.39  -  
2017  2437833177.14  2 435 696 788,75 
2018  7160351262.92  4 722 518 085,78 
2019  7114108096.67  -  46 243 166,25 
2020  421733105.34  -6 692 374 991,33 
2021  1076386585.77  654 653 480,43 
2022  31310047.94  - 765 076 537,83 

     إعداد الباحثة بناء على المعلومات المقدمة من طرف المصرف.من المصدر: 

م بسبب الجائحة. وفیھ استدراك 2020وصل التّمویل بالطاقة القصوى (مستوى قیاسي). ثم تراجع في 
  م.2021جزئي خلال 

 )2022-2016تحلیل تطور عدد الملفات ومبالغ التمویل بالثلاثیات للفترة ( -2
تطور عدد ملفات التمویل الاستھلاكي وقیمة مبالغ التمویل الأساسي في بنك السلام للفترة  ):03الجدول رقم (

  ) بالثلاثیات2016-2022(
  مبلغ التمویل الأساسي  عدد الملفات  السنة المالیة

2016      
 388,39 136 2 4  الثلاثي الرابع

2017      
 476,35 955 4 7  الثلاثي الأول
 104,96 849 197 190  الثلاثي الثاني
 826,95 528 413 363  الثلاثي الثالث
 768,88 499 821 1 1477  الثلاثي الرابع

2018      
 252,26 442 830 1 1440  الثلاثي الأول
 779,58 166 165 2 1722  الثلاثي الثاني
 232,40 111 953 1 1496  الثلاثي الثالث
 998,68 630 211 1 973  الثلاثي الرابع

2019      
 423,12 574 809 2 2351  الثلاثي الأول
 133,34 115 803 2 2396  الثلاثي الثاني
 979,80 505 186 1 1049  الثلاثي الثالث
 560,41 912 314 240  الثلاثي الرابع

2020      
 896,92 892 220 190  الثلاثي الأول
 314,82 864 44 43  الثلاثي الثاني
 781,05 320 55 139  الثلاثي الثالث
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 112,55 655 100 402  الثلاثي الرابع
2021      

 542,90 740 133 519  الثلاثي الأول
 064,78 019 154 626  الثلاثي الثاني
 718,44 577 445 1003  الثلاثي الثالث
 259,65 049 343 992  الثلاثي الرابع

2022      
 550,00 063 267 1223  الثلاثي الأول
 497,94 246 44 191  الثلاثي الثاني

  
  من إعداد الباحثة بناء على المعلومات المقدمة من طرف المصرف.المصدر:                

نلاحظ من خلال الجدول والشكل السابق تفاوت في مبالغ التّمویل الممنوح ارتفاعا وانخفاضا من 
ل مستخدمیھا ثلاثي لآخر نظرا لأن ّالمصرف أمضى العدید من الاتفاقیات مع عدد من القطاعات لتموی

  ومنھا: قطاع العدالة، قطاع التعلیم العالي، مؤسستي سوناطراك وسونلغاز.  
فارتفاع التمویل لمستویات قیاسیّة خلال بعض الثلاثیات دون غیرھا مرتبط أساسا بمعالجة ملفات 

م خلال الثلاثي الرابع بمبلغ 2017القطاعات المتعاقدة. ونلاحظ بلوغ التمویل أقصاه في سنة 
دج 2165166779.58م مبلغ 2018. كما بلغ خلال سنة 1477دج بعدد ملفات وصل 1821499768.88

م منح أقصى تمویل خلال الثلاثي الثاني بمبلغ 2019خلال الثلاثي الثاني. وسنة  1722بعدد ملفات وصل 
م 2020نة . كما بلغ التمویل أقصاه خلال الثلاثي الرابع من س2396دج لعدد ملفات بلغ 2803115133.34

م بلغ التمویل الاستھلاكي أقصاه 2021دج. وخلال سنة 100655112.55ملف وبمبلغ قدره  402من خلال 
دج. وعلیھ نسجل بلوغ التمویل مستواه 445577718.44ملفا وبمبلغ وصل  1003خلال الثلاثي الثالث ب 

 م.2019القیاسي خلال الثلاثیین الأول والثاني من سنة 
  

 عدد الملفات ومبالغ التمویل وفق المنتوجات الاستھلاكیة الموجھة لھا:تحلیل تطور  -3
  

  )2022-2016تقسیم التمویلات الاستھلاكیة في مصرف السلام حسب عدد الملفات للفترة ( ):04الجدول رقم (
  أنواع التمویلات الاستھلاكیة  مبالغ التمویلات

ھر للمنتجات الكبیع بالتقسیط   بیع بالتقسیط للسیارات  السنة المالیة
  ومنزلیة

بیع بالتقسیط للدراجات 
  الناریة

2016  04  00  00  
2017  2037  00  00  
2018  5631  00  00  
2019  6036  00  00  
2020  773  01  00  
2021  1500  700  940  
2022  168  867  379  

  1319  1568  16149  المجموع
  

  طرف المصرف.من إعداد الباحثة بناء على المعلومات المقدمة من المصدر: 
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من مجموع التّمویل  %85نلاحظ استحواذ منتج التّمویل الاستھلاكي بالبیع بالتقسیط للسیارات بنسبة 
م. ومع نھایة 2020-م2016باعتبار كونھ المنتج الوحید خلال السنوات الخمسة الأولى من منح التمویل 

م تم اعتماد منتج البیع بالتقسیط 2021م تم الشروع في تمویل الأدوات الكھرو منزلیة، وخلال سنة 2020
  للثانیة. %7للأولى و %8للدراجات الناریة وھذا ما یفسر انخفاض نسبة التمویل ب 

 

تقسیم التمویلات الاستھلاكیة في بنك السلام حسب قیمة مبالغ التمویل الأساسي للفترة  ):05الجدول رقم (
)2016-2022(  

  الاستھلاكیةأنواع التمویلات   مبالغ التمویلات

  بیع بالتقسیط للسیارات  السنة المالیة
بیع بالتقسیط للمنتجات 

  الكھر ومنزلیة
بیع بالتقسیط للدراجات 

  الناریة
2016  2136388.39  00  00  
2017  2437833177.14  00  00  
2018  7160351262.72  00  00  
2019  7114108096.67  00  00  
2020  421687405.34  45700.00  00  
2021  704173131.40  117917712.22  254295742.15  
2022  53006973.82  146912527.94  111390546.18  

  365686288.33  264875940.16  17893296435.68  المجموع
  من إعداد الباحثة بناء على المعلومات المقدمة من طرف المصرفالمصدر: 

ل الخمس الوحید للتّمویل الاستھلاكي خلانلاحظ رواج منتج البیع بالتقسیط للسیارات باعتباره المنتج 
سنوات الدراسة، إلا أنھ بعد اعتماد منتجي الدراجات الناریة والأجھزة الكھر ومنزلیة فقد أخذا منحى 
تصاعدیا وأخذا حیزا تصاعدیا في التّمویل. ونلاحظ تراجع تمویل السیارات لتوقّف المصانع عن الترّكیب 

  م.2019أواخر
  الخاتمة

لبحث في موضوع: دور المصارف الإسلامیة في تشجیع استھلاك المنتج المحلي من خلال من خلال ا
  تمّ التّوصل إلى النّتائج والتّوصیّات التالّیة:  -مصرف السلام نموذجا - التّمویل الاستھلاكي

  أولا: النتائج
یعتبر البیع بالتقّسیط من صیغ التّمویل الإسلامي التي تعتمدھا المصارف الإسلامیة ضمن مجموعة  -1

متعدّدة من صیغ التّمویل منھا: المرابحة للآمر بالشراء، المضاربة، المشاركة، الاستصناع والاستصناع 
یغة تشھد رواجا وإقبالا من الموازي، السلم والسلم الموازي، الإجارة المنتھیة بالتّملیك.....، وھي ص

  المتعاملین نظرا لما تحققّھ من منافع للمنتجین والمستھلكین.  
إنّ تشجیع استھلاك المنتج المحلي من خلال منح التّمویل الاستھلاكي بصیغ التّمویل الإسلامي المختلفة  -2

لى خلال زیادة التنافسیّة عیؤدي إلى زیادة إنتاج الشّركات المحلیّة وتقلیل البطالة وخفض الأسعار، من 
  عاملي الجودة والسّعر.

على تشجیع استھلاك المنتج المحلي ممثلا في: السیارات، الدراجات  -الجزائر –یعمل مصرف السّلام  -3
الناریة، والأجھزة الكھرو منزلیة. ویتم ذّلك من خلال تطبیق صیغة البیع بالتقّسیط. وشھدت الصّیغة رواجا 
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لنسّبة للسیارات قبل توقیف التّمویل نظرا لتوقف مصانع التركیب. وھذا ما اتّضح من كبیرا، وخاصّة با
  م.2022-م2016خلال تحلیل إحصاءات التّمویل الاستھلاكي لفترة 

  
  ثانیا: التوّصیات 

نظرا لأھمیّة التّمویل الاستھلاكي في تشجیع استھلاك المنتج المحلي ودور المصارف الإسلامیة في 
  فإنّھ یتعیّن: -الجزائر -ل الدّراسة التّطبیقیة على مصرف السلام ذلك، ومن خلا

  تفعیل صیغ التّمویل الإسلامي في تشجیع استھلاك المنتج المحلي وعدم الاقتصار على البیع بالتقسیط. -1
ضرورة تنقیح وضبط بطاقیّة المنتج الوطني من حیث التّعریف وتصنیف المنتجات، وفي حالة الترّكیب  -2

 . فلا یمكن التّسلیم بمسمّى المنتج المحلي لمنتجاتالإدماجفإنّھ یتوجّب تقنین نسبة  -كما في السیارات -
  مستوردة ویتم فقط تغلیفھا أو تعبئتھا.

ضرورة إحصاء الشركات المنتجة ومدى قدرتھا على تموین السوق الوطنیة بأسعار تنافسیّة، مع التوّافق  -3
لي لتمكین المصارف الإسلامیة من التّوسّع في منح التّمویل الاستھلاكي على ضبط مفھوم المنتج المح

   لتشجیع زیادة الإنتاج ومحاربة البطالة، مستفیدة من میزة المشروعیةّ في مواجھة التمویل الرّبوي.
  قائمة المصادر والمراجع

الجمعة  ،مقال: مجلة الیوم السابع ،ھاني الحوثي ،أھمیة قانون التمویل الاستھلاكي في تحسین مستوى المعیشة -1
  م.   13/11/2020

  . 23رقم  ،كتاب الحریة، مصر، دار الحریة للطباعة والنشر، محسن أحمد الخضیري، البنوك الإسلامیة -2
  .1الجزء، 6العدد ،مجلة المجمع الفقھي ،عبد الله إبراھیم ،التمویل العقاري لبناء المساكن وشرائھا -3
 ،الأردن ،دار النفائس للنشر ،قتیبة عبد الرحمن العاني ،ھ في البنوك الإسلامیة والتجاریة: دراسة مقارنةالتمویل ووظائف -4

  م.2013، 1ط
  . م08/03/2009الصادرة بتاریخ:  ،15العدد  ،الجریدة الرسمیة -5
  4ج ،2طـ، ھ1344، القاھرة ،المطبعة الحسینیة، الفیروز أبادي ،القاموس المحیط -6
  م.2018، 1المعاملات المالیة المعاصرة، وھبة الزحیلي، دار الفكر، دمشق، ط -7
   .دط ،م1988، الموصل، ناظم محمد نوري الشمري، النقود والمصارف -8
  م. 2019أغسطس  13عدد السبت  ،مقال جریدة العرب الاقتصادیة الدولیة، صلاح بن فھد الشلھوب، دعم المنتجات الوطنیة -9

  .11ج ،م1956، بیروت ،دار بیروت للطباعة والنشر، ابن منظور ،العربلسان  -10
، 02الجزء ،07 العدد ،مجلة صوت القانون ،مقال على الخط، مجاج ناصر، مفھوم المنتوج المحلي في القانون الجزائري -11

Asjp.cerist.dz   07/05/2022 - 20 :00  
المؤتمر الإسلامي، مؤسسة الطباعة والصحافة والنشر، جدة، العدد مجلة مجمع الفقھ الإسلامي، الصادرة عن منظمة  -12

  .01، الجزء06
    .م2000 ،1ط، الریاض ،مكتبة العبیكان، علي بن محمد الجمعة ،معجم المصطلحات الاقتصادیة -13
سلیمان  ،میةتطویر صیغ التمویل قصیر الأجل للبنوك الإسلامیة: مع دراسة تطبیقیة حول مجموعة من البنوك الإسلا -14

  م.2002 ،1ط، الجزائر ،نشر جمعیة التراث، ناصر
  .نشرة تعریفیة للتمویل الاستھلاكي -15

16- https://fra.gov.eg, 07/05/2022, 19 :50. 
17- https://m.akhbarelyom.com, 07/05/2022, 19 :54. 
18- https://www.sama.gov.sa, 07/05/2022, 20:00. 
19- https://m.youm7.com, 16/05/2022, 13:30. 
20- https://ar.m.wikipedia.org. 



 سكینة بویلي د. 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 516

21- www.alsalamalgeria.com, 20/05/2022, 14:00 
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   :الملخص
 يالت الأساسیة الموضوعات من المسلحة النزّاعات في وإشراكھم الأطفال تجنید ظاھرة أن البیان عن غني

 وإعداده ردالف تكوین یتم فیھا الحیاة مراحل أولى الطفولة أن ذلك مخاوفھ، وأثارت الدولي المجتمع اھتمام استقطبت
لمخلوق الضعیف بالرعایة والاھتمام من طرف ونظرا لخطورة ھذه الظاھرة فقد حظي ھذا ا المسؤولیة، لتحمل

المجتمع الدولي الذي أرسى قواعد ھامة لحمایة الطفل وحظَر تجنیده في صفوف المقاتلین، كما حظي برعایة الفقھ 
الإسلامي الذي كانت لھ الأسبقیة في وضع أحكام ومبادئ ثابتة منذ أكثر من أربعة عشر قرنا من الزمن لحمایتھ، 

   .في القتال قبل بلوغھ ومنع اشتراكھ
 .التجنید؛ النزاعات المسلحة؛ الفقھ الإسلامي؛ القانون الدولي الإنساني الحمایة من ؛: الأطفالالكلمات المفتاحیة

 
 

      Abstract: 
        It goes without saying that the phenomenon of child recruitment in armed conflicts, both 
international and non-international, is one of the main issues that attracted the attention of the 
international community and raised its concerns, as childhood is the first stage of life in which 
the individual is formed and prepared to assume responsibility, and given the seriousness of 
this phenomenon, this weak creature has received care and attention from the community. The 
internationalist who established rules to protect the child and prohibited his recruitment into the 
ranks of the fighters, as well as the sponsorship of Islamic jurisprudence, which had a 
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precedence in establishing established rulings and principles for more than fourteen centuries 
to protect him even before his birth and prohibit his participation in fighting before puberty 
Key words: children; Protection from recruitment; armed conflict; Islamic jurisprudence; 
International humanitarian law  

  مقدمة
 وألقت بمكان حلت إن ما فھي نشأتھا، منذ البشریة صاحبت ظاھرة الحرب أنّ  شك ثمة ھناك لیس

 ررللض تعرضا الفئات أكثر الأطفال أنّ  شك ولا وضحایا، ودمارا خرابا وراءھا وخلفّت إلا علیھ بظلالھا
 معترك يف زجھم بسبب الوقت ذات في ومتھمین ضحایا فھم والبدني، العقلي نضجھم وعدم ضعفھم بسبب
  دون مراعاة لتكوینھم وقدراتھم.و أوانھم قبل العسكریة الحیاة

 في مساھ العالم بقاع مختلف في المسلحة النزاعات وازدیاد استعمالھا، وسھولة الأسلحة تطور ولعل
  ة.قانونی غیر بصفة المسلحة الجماعات أو المسلحة القوات صفوف في المجندین الأطفال عدد ارتفاع

 وآثار مآس من تخلفھ لما نظرا بالغة،  أھمیة تكتسي الأطفال تجنید ظاھرة بأنّ  التسلیم من مناص ولا
 علج ما كذلك، الدولیین والسلم الأمن وعلى برمتھ المجتمع على وإنما فحسب الأطفال على لیس وخیمة

 المعاھدات إبرام خلال من وذلك الظاھرة، ھذه انتشار تنامي دون للحیلولة جاھدا یسعى الدولي المجتمع
 لعام جنیف لاتفاقیات الملحقین 1977 لعام الإضافیین بالبروتوكولین بدءا لدولیةا والمواثیق والاتفاقیات

 النزاعات في سنة عشرة الخامس دون للأطفال الفعلي الاشتراك وحظرا الأطفال حمایة كفلا اللذین 1949
تم اعتماد  دومع بقاء الإشكالیة قائمة بشأن تجنید الأطفال الذین لم یبلغوا الثماني عشرة سنة فق المسلحة،

عن طریق الجمعیة العامة للأمم المتحدة  2000البروتوكول الاختیاري الملحق باتفاقیة حقوق الطفل عام 
والذي بموجبھ تم رفع سن اشتراك الأطفال في العملیات القتالیة من الخامس عشرة سنة إلى الثماني عشرة 

   سنة.
 الخامس نس دون الأطفال تجنید الدولیة الجنائیة المحكمة اعتبرت فقد الحمایة من مزیدا لإضفاء وسعیا

 حرب ةجریم المسلحة النّزاعات أثناء العدائیة العملیات في واشتراكھم المقاتلین صفوف في سنة عشرة
  ومعاقبتھم. الجناة متابعة أقر الذي الأساسي، روما نظام بموجب

 أسھب دفق المسلحة، النّزاعات في الأطفال تجنید منع أجل من حثیثة جھودا الدولي المجتمع بذل ولئن
 أربعة من أكثر منذ ثابتة ومبادئ قواعد وأرسى عظیما، شأوا فیھ بلغ إسھابا الطفل حمایة في الإسلامي الفقھ
 بزینة یمالحك كتابھ في الله وصفھم من حمایة في أسبقیتھ فیھ لبس لا بوضوح وأكد الزمن، من قرنا عشر
  التكلیف. سن بلوغھم قبل القتالیة الأعمال يف اشتراكھم ومنع الدنیا، الحیاة

 استصغرھم الغلمان من لنفر رده  عنھ ثبت فقد بجلاء، ذلك یؤكد ما والقولیة الفعلیة  سنتة في ولعل
  الله رسول عرضني قال:) عنھما الله رضي( عمر ابن یوم أحد فلم یشھدوا القتال، وفي الصحیحین عن

 سنة، عشرة خمس ابن أنا و الخندق وعرضني یوم یجزني، فلم سنة عشرة أربع ابن وأنا القتال، في أحد یوم
  .فأجازني

ولا شك أن عدم إجازتھ للخروج مع المقاتلین دلیل قاطع على حظر تجنید الأطفال دون سن البلوغ، 
  لأنّ الجھاد جھد ومشقة فلا یطالب الطفل بالجھاد وھو غیر مكلف.  

 انونالق وقواعد الإسلامي الفقھ لأحكام یمكن مدى أي إلى التالیة: الیةالإشك صیاغة یمكن لذلك واستنادا
  الظاھرة؟ ھذه من والحد المسلحة والنزاعات الحروب في التجنید من الأطفال حمایة الإنساني الدولي
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وتنبثق عن ھذه الإشكالیة جملة من التساؤلات والتي تشكل في مجملھا إطارا منھجیا لبحث ھذا الموضوع، 
  وقد تمت صیاغتھا على النّحو التالي: 

ما الحمایة التي كفلھا الفقھ الإسلامي للطفل، لمنعھ ما مفھوم الطفل المجند؟ وما الآثار المترتبة على ذلك؟ 
  ذلك؟ في لتجنید في النزاعات المسلحة؟ وما ھي جھود القانون الدولي الإنسانيمن الاشتراك في القتال وا

  أھداف الدراسة:
تھدف الدراسة إلى تسلیط الضوء على القواعد والأحكام والمبادئ المقررة في الفقھ الإسلامي والقانون 

مسلحة، وإظھار سبق الدولي الإنساني، والخاصة بحمایة الأطفال من التجنید والاشتراك في النزاعات ال
بیان توافق القانون  ،الفقھ الإسلامي في وضع قانون وأخلاقیات الحرب، خاصة ما تعلق بحمایة الأطفال

  الدولي الإنساني في كثیر من مواده مع الفقھ الإسلامي. 
  :الخطة المعتمدة

 ثلاثة مطالب، حیث خصصلتحقیق أھداف الدراسة ومحاولة الإجابة عن الإشكالیة تمت ھیكلة ھذا البحث في 
في حین خصص  لحمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحة في الفقھ الإسلامي، المطلب الأول
للوقوف على جھود القانون الدولي الإنساني في حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات  المطلب الثاني

   المسلحة، أما المطلب الثالث فكان لآثار تجنید الأطفال
  حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحة في الفقھ الإسلامي :الأول المطلب

  .قبل الخوض في مسألة حمایة الأطفال من التجنید، یحسن بنا أن نعرّف بالطفل الجندي ونذكر صفاتھ
  مفھوم الطفل المجندالفرع الأول: 

   .طرق تجنیدهیتضح مفھوم الطفل المجند من خلال تعریف الطفل المجند ثمّ 
  تعریف الطفل المجندأولا: 

  .قبل أن نعرّف الطفل المجند تجدر بنا الإشارة إلى تعریف التجنید ثم تعریف الطفل المجند
   :تعریف التجنید -1

 تجنّد الشابُّ مُطاوع جنّد: التحق : یتجنّد، تجنُّداً، فھو مُتجنِّد، والمفعول مُتجندّ لھ،تجندّ التجنید لغة
عَ، تفرّغَ لھ: تجّند لمكافحة الأمیَّة.بالجیش وصار جُنْدِیا، تجنّد    للأمر: تأھَّب، تطوَّ

جنّدَ یجُنِّد، تجنیداً، فھو مُجندّ، والمفعول مُجنَّد لھ، جندّ الجنود جمعھا وحشدھا وجھزّھا بوسائل الدّفاع 
الشَّاب: صیَّره جُنْدِیاً، أدرج اسمھ في القوات المسلّحة، مدیریة التجّنید: مؤسسة والھجوم لھدف معیّن، جندّ 

  .1تقوم بمھام التجنید
أما اصطلاحا فقد عرفتھ مبادئ باریس: تجنید الأطفال تعبئتھم الإلزامیة والجبریة والطوعیة في أي 

  .2نوع من القوات المسلحة أو الجماعات المسلحة
  تعریف الطفل المجند  -2

، "الطفل المجند" في كتب الفقھ الإسلامي لم یرد مصطلح: تعریف الطفل المجند في الفقھ الإسلامي -أ
وفي حدود اطلاعي لم أعثر على تعریف فقھي لھ، ولكن یمكن استخلاص تعریف لھ، فقد أجمع الفقھاء على 

وَنقُِرُّ فيِ ٱلأۡرَۡحَامِ مَا نَشَاءُٓ  ي رحم أمّھ لقولھ تعالى:أنّ مرحلة الطفولة تبدأ منذ لحظة تكوین الطفل جنینا ف
ى ثمَُّ نخُۡرِجُكُمۡ طِفۡلاٗ ثمَُّ لتِبَۡلغُُوٓاْ أشَُدَّكُم سَمّٗ وَإذَِا بلَغََ  وتنتھي بالبلوغ لقولھ تعالى:)، 5(الحج:  إلِىَٰٓ أجََلٖ مُّ

لُ مِنكُمُ ٱلۡحُلمَُ فَلۡیَسۡتَ     ).59َ(النور:  ذَنَ ٱلَّذِینَ مِن قبَۡلھِِمۡۚ ذِنوُاْ كَمَا ٱسۡتَ ٱلأَۡطۡفَٰ
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 3والحلم یعني الاحتلام، والاحتلام ھو دلیل البلوغ، وھو مناط التكلیف لمعظم الأحكام الشرعیة،
وللبلوغ أمارات یستدل بھا على حصولھ منھا: الاحتلام والقدرة على النكاح عند الذكور والحیض والاحتلام 

وفي حالة غیاب ھذه الأمارات یعتبر الشخص بالغا حكما متى وصل إلى نھایة سن  4والحبل عند الإناث،
  . 5البلوغ المعتادة

دون سن البلوغ، جُنّد في صفوف المقاتلین  وبناء علیھ یمكن تعریف الطفل المجند بأنّھ: كل شخص
  بھدف إشراكھ في القتال، أو القیام بمختلف الأعمال العدائیة الأخرى.

یقصد بالطفل المجند: أي شخص دون سن : تعریف الطفل المجند بموجب مبادئ باریس -ب    
ة أو جماعة مسلحة، أیا كانت الثماني عشرة من العمر كان أو لا یزال مُجنّدا أو مُستخدما من قبل قوة مسلح

المھام التي یضطلع بھا، بما في ذلك على سبیل المثال لا الحصر، الأطفال والفتیات الذین یتم استخدامھم 
  .6كمحاربین أو طھاة أو حمالین أو جواسیس أو لأغراض جنسیة

دون الثامنة  شخص كل  بأنھ المجند الطفل عرّفت: تاون كیب مبادئ تعریف الطفل المجند بموجب -ج
صفة  بأي المسلحة أو الجماعات النظامیة أو غیر النظامیة العسكریة القوة من جزءا یشكل العمر، من عشر

شخص یقوم بخدمة ھذه الجماعات  وكل والحمالون، والسعاة المثال، الطھاة سبیل وعلى ذلك في بما كانت،
  .7الجنسي" الاستغلال بھدف جندن اللائي الفتیات التعریف المسلحة، ویشمل

فوف صبالرجوع إلى صیاغة ھذین التعریفین نجد أنّھما لم یقصرا صفة الجندي على الطفل المقاتل في 
القوات المسلحة أثناء النزاع المسلح فحسب، وإنما شمل الوصف جمیع الأطفال المنخرطین في القوات 

لمسندة إلیھم، كما أنّھ لكي یتصف الطفل بھذا المسلحة أو الجماعات المسلحة مھما كانت الأعمال والوظائف ا
  الوصف (الجندي) یجب أن تتوفر فیھ الشروط الآتیة:

  أن یكون دون الثامنة عشر من عمره ذكرا كان أو أنثى. -
المسلحة أثناء النزاع المسلح، سواء مختارا أم مجبرا على ذلك ومھما  یلتحق بالقوات المسلحة أو الجماعات -

 منوطة بھ.كانت المھام ال
وبناء علیھ فالطفل الجندي ھو كل شخص دون الثامنة عشر من عمره انخرط في صفوف القوات 

  المسلحة أو الجماعات المسلحة، وأیا كانت المھام التي یضطلع بھا.
البلوغ حیث حُدّد بیتضح جلیا مرونة الشریعة الإسلامیة في التعامل مع موضوع تحدید سن الطفولة، 

 كمي الذي یتراوح بین سن الخامسة عشر عند الجمھور والثامنة عشر عند غیرھم، وبالتاليالطبیعي أو الح
  یصبح الطفل مكلفا وتجري علیھ أحكام العبادات وغیرھا ومنھا الجھاد.

وبناء علیھ فالطفل المجند في الفقھ الإسلامي ھو كل شخص دون سن البلوغ، أما في المواثیق الدولیة   فھو 
  كل شخص لم یتجاوز الثامن عشرة سنة.  

ولا شك أن الطفل المجند یختلف عن غیره من الأطفال ویتصف بصفات لا توجد في أقرانھ من 
  رون الطفولة أدنى اھتمام ومن ھذه الصفات:الأطفال العادین كونھ یعیش وسط أناس لا یعی

یعتبر التشویھ الفكري أشد وطئا من الأذى الجسدي، خاصة وأنّ الأطفال المجندین  الفكري: التشویھ -
یعیشون في بیئة غیر تلك التي یفترض أن یعیشوا فیھا، فھم یتعرضون بحكم ضعفھم وصغر سنھم وقصور 

ھم ف دماغ وتشویھ للھویة بأفكار متطرفة مشوبة بالعنف والقتال،نموھم العقلي والبدني لعملیة غسیل ال
سوُن في معسكرات التدریب كتباً تتحدث عن حب السلاح والجھاد وتغرس في نفوسھم طلب الشھادة  یدَُرَّ

   .8والحور العین والجنة، ما یجعلھم یحاولون تحقیق ذلك مھما كان الثمن
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صفة القسوة والعنف كونھ یعاشر المجرمین والقتلة، فھو یشارك المكتسبة: یكتسب الطفل الجندي  الخبرة -
كما یكتسب خبرة في أنواع الأسلحة وطرق استخدامھا  في القتل والتعذیب ویشاھدھا عن كثب وھذا یؤثر فیھ،

  .9فیكون بذلك مقاتلا محترفا
 واستخدام الأسلحة والذخائر، فتتكون لدیھم خبرة في أنواع یتم تدریب الأطفال على فنون القتال التدریب: -

ویتم في النھایة تخریج جنود جاھزین للقتال لا تتجاوز أعمارھم الخامسة عشر الأسلحة وطرق استخدامھا، 
  .10عاما

  ثانیا: طرق التجنید
، والتغریر ببالترغیتختلف طرق تجنید الأطفال باختلاف الأسباب والعوامل المؤدیة إلى ذلك، فقد یقع 

وقد یقع بالترھیب والإكراه من خلال الخطف وممارسة بالأطفال وإغوائھم بالھدایا والألعاب والمبالغ المالیة، 
  العنف على الطفل وترویعھ وتخویفھ وإجباره على الالتحاق بصفوف المقاتلین. 

 النزاعات في الأطفال تجنید ة فيالأسالیب المتبع الإجباري أبرز التجنید یعتبر: التجنید الإجباري -1
 تسیطر علیھا في منطقة الطفل یكون فقد والدیھ، أو رضا رضاه الطفل عنوة دون المسلحة، بحیث یجُند

شكل من  بأي أو على خدمتھا القتالیة الانضمام إلیھا والمشاركة في العملیات على تجبره مسلحة جماعة
 وقد 11المسلحة، الجماعة خدمة في بتجنیده فیقوم قرابة صلة وأحد الجنود الطفل بین تجمع وقد الأشكال،

 من أو بالقوة عن طریق اختطافھم من منازلھم، المسلحة القوات بصفوف الالتحاق على الأطفال یجبر
  اللاجئین. مخیمات ومن المدارس

الأعمال العدائیة، الذكور للاشتراك في  ویشمل التجنید الذكور والإناث على حدٍ سواء، وغالباً ما یجنَّد
الإناث في خدمة الجنود سواء في الأعمال المنزلیة أو لاستغلالھنّ جنسیا، كما یتم تجنید  في حین تجُنَّد

 والبنین بوروندي في الدول الإفریقیة مثل العسكریة كما ھو الحال الأطفال نظامیا عن طریق المدارس
 استعمال ویتدربون على كیفیة القتال فنون تعلمونی في القوات المسلحة و الأطفال حیث ینخرط ورواندا،
ع والمواق الإنترنتبالإضافة إلى ذلك تجد الجماعات المسلحة ضالتھا في  ،12الحروب إدارة وطرق الأسلحة

الإلكترونیة ومواقع التواصل الاجتماعي، عن طریق تكوین صداقات مع الأطفال واستغلال بیاناتھم 
  الشخصیة وصورھم، وتھدیدھم فیما بعد وإجبارھم على الانضمام إلیھم.

إنّ الفقر المدقع والحرمان یدفعان ببعض الأطفال للدخول في معترك الحیاة : التطوعي التجنید -2
یة بمحض إرادتھم، فیلتحقون بالقوات المسلحة أو الجماعات المسلحة بغیة تحسین ظروفھم العسكر

الاجتماعیة أو الاقتصادیة، كما تلعب الأسرة في بعض الأحیان دورا كبیرا في تشجیع الأطفال على الانضمام 
ات المسلحة إلى ھذه القوات مقابل نظیر مادي، بالإضافة إلى ذلك قد ینخرط الأطفال في صفوف القو

كما یتم تجنید أعداد كبیرة من الأطفال الأیتام أو الحكومیة أو الجماعات المسلحة الأخرى بدافع العقیدة، 
أطفال الشوارع ومن لیس لھم مأوى عن طریق إغرائھم واستدراجھم من خلال تأمین المسكن والمأوى لھم 

عملھم، وقد یشكل الثأر أو الانتقام حافزاً  وإقناعھم أنھم أصبحوا عاملین ومنتجین یتقاضون رواتب مقابل
   .13للتطوع

  الفرع الثاني: حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحة في الفقھ الإسلامي
وضع الفقھ الإسلامي للحرب نظاما متكاملا لم تستطع المواثیق الدولیة قدیما وحدیثا أن تضاھیھ، 

ن یلتزم بھا حتى مع ألدّ أعدائھ، وأقرّ مبادئ وقواعد ھامة وأرسى قواعد أخلاقیة یجب على كل مقاتل أ
لحمایة الأطفال ومنع اشتراكھم في القتال وأكد أسبقیتھ في ذلك، وبرھن على صلاحیتھ في كل زمان ومكان، 
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(أولا)، ثم وضع الأطفال  وعلیھ فإننّا سوف نعرض بدایة للأحكام الخاصة باشتراك الأطفال في الحرب
   .النزاعات المسلحة في الفقھ الإسلامي (ثانیا) في المشاركین

  أولا: الأحكام الخاصة باشتراك الأطفال في الحرب في الفقھ الإسلامي 
اتفق الفقھاء على أنھّ لا جھاد فرضا على المرأة ولا على من لم یبلغ ولا على مریض لا یستطیع ولا 

: "رفع القلم عن  لجھاد البلوغ والعقل لقولھكما اشترطوا فیمن یجب علیھ ا 14على فقیر لا یقدر على زاد،
لمّا كان الطفل ، و15ثلاث، عن النائم حتى یستیقظ وعن الصغیر حتى یحتلم وعن المجنون  حتى یعقل"

مخلوقا صغیرا وضعیفا لم یكتمل نضجھ العقلي والبدني، فقد جاء الفقھ الإسلامي بمبادئ ثابتة لحمایتھ من 
ین ات القتالیة، واشترط في ذلك البلوغ واللیاقة البدنیة للالتحاق بصفوف المقاتلالتجنید والاشتراك في العملی

  حتى یضمن سلامتھ. 
لا شك أن الأحكامً الشرعیة منوط إنفاذھا بالبلوغ، وقد جعلھ الشارع الحكیم : البلوغ سن تحدید -1

المقاتلین، ویجري علیھ  وسن البلوغ ھو: السن الذي یجعل صاحبھ من ،16علامة على تكامل العقل والإدراك
  .17حكم الرجال في أحكام القتال وغیر ذلك

وقد اختلف الفقھاء في تحدید سن البلوغ فیرى الشافعیة والحنابلة وأبو یوسف ومحمد من الحنفیة أنّ 
البلوغ بالسن یكون بتمام خمس عشرة سنة قمریة للذكر والأنثى، ویرى المالكیة أنّ البلوغ یكون بتمام ثماني 
عشرة سنة، وقیل بالدخول فیھا، أو الحلم أو الإنزال، في حین یرى الحنفیة أنّ البلوغ بالسن وھو ثماني 

  .18عشرة سنة للغلام وسبع عشرة سنة للجاریة
 سنة عشرة أربع ابن وأنا القتال، في أحد یوم   الله رسول عرضني قال: عنھما الله رضي عمر ابن عن
 .فأجازني سنة، عشرة خمس ابن أناو الخندق وعرضني یوم یجزني، فلم
 لحد بین ھذا فقال: إن الحدیث ھذا فحدّثتھ خلیفة، یومئذ وھو العزیز عبد بن عمر على فقدمت نافع: قال

 فاجعلوه ذلك دون كان ومن سنة، عشرة خمس ابن كان لمن یفرضوا أن عمالھ إلى فكتب الصغیر والكبیر،
"ھذا دلیل لتحدید البلوغ بخمس عشرة سنة، حیث  قال النووي:، وفي تعلیق عن ھذا الحدیث 19العیال في

باستكمالھا یصیر مكلفا وإن لم یحتلم فتجري علیھ الأحكام من وجوب العبادة وغیره، ویستحق سھم الرجل 
  .20من الغنیمة، ویقتل إن كان من أھل الحرب"

یا رسول إني أرید أن  ، فقلت:وھو یرید بدرا وعن رافع بن خُدیْج قال: جئت أنا وعمي إلى رسول الله 
"إني أستصغرُك، ولا أدري ما تصنع إذا لقیت القوم؟ فقلت: أتعلمُ  ویقول: أخرج معك، فجعل یقبض یده،

   .21"أني أرمي من رمى؟ فردني فلم اشھد بدرا
  حددّ سن الخامس عشرة سنة كحد أدنى للمشاركة في القتال. من خلال ھذه الأحادیث یتبین أنّ الرسول 

لا یكفي وجود شرط السن فحسب للالتحاق بصفوف : اللیاقة البدنیة والقدرة على القتال -2
المحاربین، بل لا بد أن یتمتع الشخص بلیاقة بدنیة عالیة وأن یكون قادرا على حمل السلاح والقتال، جاء 

سع عمل القتال، ومن لا و"الجھاد بذل الجھد، وھو الوسع والطاقة بالقتال أو المبالغة في  في بدائع الصنائع:
لھ كیف یبذل الوُسعَ والعمل؟ فلا یفرض على الأعمى والأعرج والزمن والمقعد والشیخ الھرم والمریض 

عَفاَءِٓ وَلاَ عَلىَ  ، وھذا ما یؤكده قولھ سبحانھ وتعالى:22والضعیف والذي لا یجد ما ینفق" لَّیۡسَ عَلىَ ٱلضُّ
ُ ٱلۡمَرۡضَىٰ وَلاَ عَلىَ ٱلَّذِینَ  ِ وَرَسُولِھِۚۦ مَا عَلىَ ٱلۡمُحۡسِنیِنَ مِن سَبِیلٖۚ وَٱ�َّ لاَ یجَِدُونَ مَا ینُفقِوُنَ حَرَجٌ إذَِا نصََحُواْ ِ�َّ

حِیمٞ    .)91(التوبة:  غَفوُرٞ رَّ
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أنھ یستعرض الجیش قبل خوض المعارك مع المشركین لتفحص اللیاقة   وكان من عادة الرسول
فمن استصغره ورأى عدم قدرتھ على القتال أخرجھ من الجیش وإن بلغ الخامسة عشر  البدنیة لأفراد الجیش،

 23من عمره، ومن كان ذا أھلیة عسكریة وثبتت كفاءتھ على القتال یسُمح لھ بالانضمام إلى صفوف المقاتلین،
فعرضھم ذات عام فمرّ بھ غلام فبعثھ في البعث، وعرض علیھ سُمرة من بعده فرده، فقال سُمرة: یا رسول 

"، فصارعتھ فأجازني في فدونك فصارعھ" الله: أجزت غلاما ورددتني ولو صارعني لصرعتھ؟ فقال:
  .24البعث

وفي ھذا دلیل على أنّ سن الخامس عشرة وإن  25ولأن الجھاد لا یمكن إلا بآلة فیعُتبر القدرة علیھا،
 ھ لا یعُتد بھا في حالة عدم صلاحیة الشخصكانت بدایة التكلیف بالأحكام الشرعیة ومنھا الجھاد، إلا أن

للقتال، وأنّ الرسول صلى الله علیھ وسلم ما أجاز ابن عمر باعتباره أنّھ حلم ببلوغھ وإنمّا رآه قویا صالحا 
السماح لسُمرة بالجھاد بعد مصارعتھ للغلام دلیل قاطع على أنّ سلامة البدن وتوفر كما أنّ  ،26للقتال

الإذن للصغیر بالمشاركة  في المھارات الحربیة شرط أساسي في الجھاد، وھذا الأمر متروك لصاحب السلطة
  عدمھ. أو في القتال

ة یؤذن لھم لمرافقة الجیش إلى ساحورغم حظر الأطفال من القتال قبل بلوغھم سن التكلیف، إلاّ أنھّ قد 
لمشاھد الحرب عن كثب وخدمة المقاتلین، والحكمة من ذلك تھیئة الصغار وإعدادھم نفسیا للقتال  المعركة،

  .27عند بلوغھم سن التكلیف
نافلة القول للفقھ الإسلامي قصب السبق بلا منازع في حظر تجنید الأطفال دون سن البلوغ الذي حدده 

بتمام الخامس عشرة سنة، في صفوف المقاتلین ومنعھم من الاشتراك في القتال لأنّھم غیر   رسول الله
مخاطبین أصلا بالجھاد، كما اشترط  اللیاقة البدنیة لأنّ الجھاد یتطلب بذل الجھد والطاقة في القتال، وبناء 

معترك  لزج بھ وإقحامھ فيعلیھ كل من لم یبلغ ھذه السن  لیس لھ أن ینتسب إلى صفوف الجندیة، ولا یجوز ا
  الحیاة العسكریة قبل ھذه السن للنھي الوارد بذلك.

  النزاعات المسلحة في الفقھ الإسلامي في ثانیا: وضع الأطفال المشاركین
لا خلاف بین الفقھاء فقد أجمعوا على منع اشتراك الأطفال الذین لم یبلغوا الحلم في القتال، وفي حالة 

تراكھم في القتال في صفوف الأعداء ووقعوا في قبضة الجیش الإسلامي، فإن الفقھ مخالفة ھذا المبدأ واش
 ،28"أنا نبي الرحمة، أنا نبي الملحمة": ذلك في قولھ الإسلامي أحاطھم بحمایة ورعایة لخص الرسول 

غزواتھ وفي وصیتھ لأصحابھ ولأمراء الأجناد كلما بعث جیشا أو سریة في  وتتجلى مظاھر رحمتھ 
أوصاه  بتقوى الله ومن معھ من المسلمین خیرا، ثم قال: "انطلقوا باسم الله وعلى بركة رسول الله، لا تقتلوا 

  .29شیخا فانیا، ولا طفلا، ولا صغیرا، ولا امرأة"
اجمع العلماء على أنّ التفریق بین : النھي عن التفریق بین الأطفال الأسرى وأسرھم في الحرب -1

"من فرّق بین  یقول: الأم وولدھا الطفل غیر جائز، والأصل فیھ ما روى أبو أیوب قال: سمعت الرسول 
 قال: ، و ما رُوي عن عبادة بن الصامت، أنّ النبي 30والدة وولدھا فرّق الله بینھ وبین أحبتھ یوم القیامة"

   .31"حتى یبلغُ الغلام، وتحیض الجاریة" فقیل: إلى متى؟ قال:"لا یفرق بین الوالدة وولدھا" 
"لایوَُلّھُ والدة عن ولدھا"،  :وقد أكدت السیرة النبویة على جمع شمل الأسرة وعدم التفریق بینھم فقال     

یھ فقال أحمد لا یفرّق بین الأمّ وولدھا وإن رضیت، لما فیھ من الإضرار بالولد ولأنّ المرأة قد ترضى بما 
  ضررھا، ثم یتغیر قلبھا بعد ذلك فتندم.
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كما أنھّ لا یجوز التفریق بین الأب وولده، ولا بین الجد والجدة وبین ولد ولدھما، لأنّ الجد والجدة 
، 32یقومان مقام الأبوین في استحقاق الحضانة والمیراث والنفقة ولذلك یقومان مقامھما في تحریم التفریق"

ة والأخوات فلا یفرق بین أخوین ولا الأختین، فقد روي عن علي رضي الله عنھ ویمتد النھي لیشمل الإخو
: ما فعل غلامك؟ فأخبرتھ،  غلامین أخوین، فبعت أحدھما فقال رسول الله وھب لي رسول الله  قال:

 الله، وروي عن عبد الرحمن بن فروح عن أبیھ قال: كتب إلینا عمر بن الخطاب رضي 33فقال: "رُدَّه، رُدَّه"
"لا تفرقوا بین الأخوین ولا بین الأم وولدھا، ولأنھ ذو رحمٍ محرمٍ فلم یجز التفریق بینھما كالولد أو  عنھ:

  .34الوالد"
  النھي عن قتل الأطفال  الأسرى في الحروب -2

إذا وقع الأطفال المدنیون في أسر المسلمین، فقد اتفق الفقھاء على عدم : الأسرىالأطفال المدنیون  -أ
ُ إلاَِّ بٱِلۡحَقِّۚ  واستدلوا بقولھ تعالى:جواز قتلھم،  مَ ٱ�َّ وقولھ: )، 151 :الأنعام( وَلاَ تقَۡتلُوُاْ ٱلنَّفۡسَ ٱلَّتيِ حَرَّ

 َٱلَّذِین ِ تلِوُاْ فيِ سَبِیلِ ٱ�َّ َ لاَ یحُِبُّ ٱلۡمُعۡتَدِینَ وَقَٰ تلِوُنَكُمۡ وَلاَ تَعۡتَدُوٓاْۚ إنَِّ ٱ�َّ جاء في الدر )، 190(البقرة:  یقَُٰ
"" المنثور عن ابن عباس رضي الله عنھ قال: ر یقول: لا تقتلوا النساء والصبیان ولا الشیخ الكبی وَلاَ تعَۡتَدُوٓاْۚ

  .35ولا من ألقى السلم، فإن فعلتم فقد اعتدیتم
كما استدلوا من السنة النبویة بأحادیث شریفة كثیرة تؤكد على عدم جواز قتل الأطفال، لأنّ ھؤلاء 
ضعفاء لا یقتلون ولا یشاركون في القتال، ولأنّ القتال لیس إلاّ لدفع الاعتداء وھؤلاء لا اعتداء منھم وقتلھم 

ا ولأنّھم یكونون سبی ثمّ أنّ ھؤلاء یتمیزون بضعف البنیة وعدم القدرة على خوض المعارك، 36ھو الاعتداء،
  . 37فاقتضى ذلك تحریم التعرض لھم مسترقا یقسمون مع الغنائم،

أرسل رحمة للعالمین، فقد كان رحیما حتى في وقت الملحمة، وكان یغضب أشد الغضب إذا  ولأنھّ 
في غزاة فلقینا المشركین،  الأسود بن سریع قال: "خرجت مع رسول الله  بلغھ أن جنده قتلوا صبیا، وعن

ما بال أقوام ذھب بھم القتل حتى قتلوا  فقال: فأسرعوا في القتل حتى قتلوا الذریة، فبلغ ذلك رسول الله 
 ین؟ قال:المشرك الذریة، ألا لا تقتلوا الذریة، ألا لا تقتلوا الذریة، فقیل یا رسول الله، أولیس أبناؤھم أولاد

  .38لیس خیاركم أولاد المشركین" "أو
اتفق الفقھاء على حرمة قتل الأطفال الذین لم یبلغوا الحلم إذا : لحربالأطفال المقاتلون أسرى ا -ب

  .39لا یباح قتلھم بعد القتال إذا أسروالم یقاتلوا، أما إذا قاتلوا حقیقة أو معنى یجوز قتلھم حال القتال، و 
"إذا باشر الصبي القتال وقتل إنسانا ثم أسُر فلا یقتل، لأنّ قتلھ إنّما  :-رحمھ الله - الشیبانيقال الحسن 

أبیح لدفع قتالھ، وقد اندفع حین وقع الظھور علیھ، وھذا لأنھّ لم یكن مكلفا فلا یكون فعلھ جنایة یستوجب بھ 
  .40العقوبة جزاء علیھ

ب المصلحة العامة، فھو مخیرإن شاء منّ علیھم ویبقى مصیر الأطفال الأسرى متروكا للإمام حس
على سبایا بني المصطلق، وسبایا ھوازن، وغیره، أما   بدون مقابل، وإن شاء استرقھم، وقد منّ الرسول

  الفداء بالأطفال الأسرى فھو محل خلاف بین الفقھاء بین مجیز لھ ومانع. 
رقاء معاملة إنسانیة ونھى عن تعذیبھم، أوجب الإسلام معاملة الأأما فیما یخص الاسترقاق، فقد 

وأدمجھم في المجتمع الإسلامي، وأوصى بھم خیرا، وحث على عتقھم ویسر السبل إلى ذلك، وقد ینالھم 
  .41العتق فیصیروا أحرارا وینعمون بالحیاة الكریمة في ظل الإسلام

امة في النزاعات خلاصة القول أرسى الفقھ الإسلامي القواعد التي تكفل حمایة الطفل بصفة ع
المسلحة، سواء كان مسلما وذلك من خلال حظر ومنع تجنیده في صفوف المقاتلین، أم مشركا إذا وقع في 
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أسر المسلمین من خلال النھي عن قتلھ والحفاظ على حیاتھ وسلامتھ، وجمع شمل أسرتھ والنھى عن التفریق 
  بینھما.

  في حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحةالمطلب الثاني: جھود القانون الدولي الإنساني 
 یولي القانون الدولي الإنساني اھتماما كبیرا لمسألة حمایة الأطفال من التجنید في النزاعات المسلحة،

 لى(أولا) ثم نتطرق إ الالتزام الدولي بعدم تجنید الأطفال في النزاعات المسلحةوفي ھذا الإطار سنتناول 
  .(ثانیا) النزاعات المسلحة في المشاركین معاملة الأطفال

  
  الفرع الأول: الالتزام الدولي بعدم تجنید الأطفال في النزاعات المسلحة

النزاعات المسلحة خاصة  نظرا لتزایدعرفت ظاھرة تجنید الأطفال في الوقت الراھن تنامیا كبیرا، 
غیر الدولیة منھا، ما جعل المجتمع الدولي یسعى للحیلولة دون انتشار ھذه الظاھرة والحد منھا من خلال 

  إبرام المعاھدات والاتفاقیات والمواثیق الدولیة. 
  1977 المسلحة بموجب البروتوكول الأول النزاعات أولا: حظر تجنید الأطفال في

م إلى مسألة اشتراك الأطفال في الأعمال العدائیة كأفراد 1949نیف الرابعة لعاملم تتطرق اتفاقیة ج
 الرابعة في القوات المسلحة أو الجماعات المسلحة، سواء كمقاتلین أم مساعدین لھذه القوات، فاتفاقیة جنیف

لا بد من كمدنیین فقط، ومن ثم كان  حمایة الأطفال إلى تطرقت الحرب وقت المدنیین بحمایة المتعلقة
 للصلیب الدولیة لاستحداث أحكام جدیدة تتعلق باشتراك الأطفال في النزاعات المسلحة، فتقدمت اللجنة

 المنعقد الدبلوماسي المؤتمر ، أمام1949 لعام جنیف إضافیین لاتفاقیات لبروتوكولین بمشروعین الأحمر
 الإنسانیة القوانین وتطویر تأكید إعادة حول السویسریة الحكومة من بدعوة 1977-1974 بین ما بجنیف

  .42المعمول بھا في النزاعات المسلحة
 77وقد جاء البروتوكول الإضافي الأول لاتفاقیة جنیف بأحكام محققة لھذا الغرض، فنصت المادة 

منھ على انّھ یجب على أطراف النزاع اتخاذ كافة التدابیر الممكنة التي تكفل عدم اشتراك الأطفال، الذین لم 
لغوا بعد سن الخامس عشرة في النزاعات المسلحة بصورة مباشرة، وعلى ھذه الأطراف بوجھ خاص یب

الامتناع عن تجنید ھؤلاء الصغار في قواتھا المسلحة، ویجب على أطراف النزاع في حالة تجنید ھؤلاء 
  .43أكبر سنا ممن بلغوا سن الخامس عشرة ولم یبلغوا سن الثماني عشرة السعي لإعطاء الأولویة لمن ھم

یتضح من النص أنّ حظر تجنید الأطفال یتعلق بمشاركتھم الفعلیة في النزاعات المسلحة بصفتھم 
  مقاتلین، حیث تضمن:

إلزام أطراف النزّاع باتخاذ كافة التدابیر والإجراءات الممكنة عملیا لمنع الأطفال دون سن الخامس عشرة  -
  القتالیة.من المشاركة الفعلیة في الأعمال 

  في حالة تجنید الأطفال، یجب منح الأولویة لمن ھم أكبر سناً من بینھم. -
ورغم ما تضمنھ البروتوكول الإضافي الأول من إلزام لمنع تجنید الأطفال واشتراكھم فعلیا في 

الأطفال  ما بشأنالنزاعات المسلحة الدولیة، إلاّ أنھّ یؤخذ علیھ افتقاره إلى الصرامة، كما أنّ الإشكال یبقى قائ
 لا تتناسب وسنّھم وقدراتھمالمنخرطین في القوات المسلحة بصفة غیر مباشرة، والذین یقومون بأعمال 

   البدنیة والذھنیة.
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  1977 لعام الثاني الإضافي البروتوكول النزاعات المسلحة بموجب حظر تجنید الأطفال في ثانیا:
من البروتوكول الإضافي الأول، جاء البروتوكول الإضافي 77لتدارك أوجھ القصور التي شابت نص المادة 

الثاني لتأكید الحظر المطلق لتجنید الأطفال في النزاعات المسلحة غیر الدولیة، وتحدید السن التي لا یجوز 
یجوز تجنید الأطفال "لا ، فنص في المادة الرابعة منھ على أنھّ 44للأطفال فیھا المشاركة في الأعمال العدائیة

دون سن الخامس عشرة في القوات أو الجماعات المسلحة، ولا یجوز السماح باشتراكھم في العملیات 
  .45"العدائیة

 علیھ ھو مما صرامة أكثر كان 1977ولا شك أنّ الحظر الوارد في البرتوكول الإضافي الثاني لعام 
فقد أسبغ حمایة أكبر وأوسع للأطفال، حیث منع  وقاطعا، عاما جاء لأنھّ الدولیة المسلحة النزاعات في

مشاركتھم في العملیات القتالیة سواء بصفة مباشرة أم غیر مباشرة، والتي تشمل إلى جانب عملیات القتال 
 الالتزام فإن والإمدادات، وبالتالي والذخیرة الأوامر ونقل المعلومات جمعالتجسس  مثلأعمالا أخرى، 

  .46الدولیة المسلحة النزاعات أثناء علیھ ھو مما صرامة أكثر ھو رافالأط الدول على المفروض
یتضح أنھما حددا سن الخامس عشرة  1977باستعراض الأحكام الواردة في بروتوكولي جنیف لعام 

سنة كحد أدنى یسُمح بھ لتجنید الأطفال في القوات المسلحة ومشاركتھم في الأعمال العدائیة أثناء النزاعات 
حبذا لو تم رفع سن التجنید إلى ثمانیة عشر عامًا لأنّ الطفل دون ھذه السن، لا یزال غضا سھل المسلحة، 

الانقیاد لا یقُدِّر الأمور لعدم اكتمال نضجھ العقلي والبدني، إضافة إلى أن سن الثامن عشرة ھي مرحلة 
  الانتقال من الطفولة إلى الشباب.

  2000لعام  الاختیاري البروتوكول بموجب مسلحةالنزاعات ال ثالثا: حظر تجنید الأطفال في
الحد من ظاھرة تجنید  1949الملحقان لاتفاقیات جنیف 1977لم یستطع البروتوكولان الإضافیان لعام 

الأطفال، ومع تزاید انتشار ھذه الظاھرة في مختلف بقاع العالم تم اعتماد البروتوكول الاختیاري الملحق 
عن طریق الجمعیة العامة للأمم المتحدة، والذي بموجبھ رفع سن اشتراك  2000باتفاقیة حقوق الطفل عام 

الأطفال في العملیات القتالیة من سن الخامس عشرة إلى سن الثماني عشرة، لأنّ ذلك یؤدي إلى التطبیق 
لمتعلقة ا"أن مصلحة الطفل العلیا یجب أن تكون محل الاعتبار الأول لكافة الإجراءات والأعمال  الفعال لمبدإ
   .47بالأطفال"

"یجب أن تتخذ الدول الأطراف جمیع التدابیر الممكنة عملیا،  حیث نصت المادة الأولى منھ على أنّھ:
لضمان عدم اشتراك أفراد قواتھا المسلحة الذین لم یبلغوا الثماني عشرة من العمر اشتراكا مباشرا في 

  .48الأعمال الحربیة"
إذ أنّ رفع الحد الأدنى  م من أھم أحكام مشروع البروتوكول الجدید،وتجدر الإشارة إلى أن ھذا الحك

لسن اشتراك الأطفال في العملیات القتالیة إلى سن الثماني عشرة یمثل خطوة عملاقة في مجال حمایة 
وإبقائھم بمنأى عن أخطار النزاع المسلح، وعن اشتراكھم في الأعمال العدائیة على وجھ  الأطفال،

  .49الخصوص
ھذا البروتوكول تتویجا لجھود اللجنة الدولیة للصلیب الأحمر أو المنظمات غیر الدولیة، حیث  ویعدّ 

  یتضمن العدید من الأحكام الھامة:
بالنسبة للتجنید التطوعي، فقد أجاز للدول الأطراف قبول الأطفال دون سن الثماني عشرة للخدمة  -1

  العسكریة بشرط:
  .صأن یكون التجنید تطوعیا بإخلا -
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  أن یكون بموافقة الآباء أو الأوصیاء القانونیین على الطفل. -
  أن یتم إعلام الطفل بالواجبات التي تنطوي علیھا الخدمة العسكریة.  -
أن یقدم الطفل عند تطوعھ دلیلا موثوقا بھ عن سنھّ، وذلك مثل شھادة المیلاد أو البطاقة الشخصیة لكي یتم  -

  .50معرفة سنھ معرفة یقینیة
تحدید سن التجنید الإجباري والاشتراك في الأعمال القتالیة، حیث نصت المادة الثانیة من ذات  -2

البروتوكول على أن: تكفل الدول الأطراف عدم خضوع الأشخاص الذین لم یبلغوا الثماني عشرة سنة للتجنید 
  .51الإجباري في قواتھا المسلحة

بأن  للدولة، الوطنیة القوات المسلحة عن المتمیزة الجماعات المسلحة على یحظر البروتوكول -3
 الأعمال في العمر من عشر دون الثامنة ھم أو استخدام من تقوم تحت أي ظرف من الظروف بتجنید

ھذه الجماعات  مثل فیھا یوجد التي الدول وعلى كافةً، المجموعات المسلحة ھذا الحظر على وینطبق الحربیة
 القانونیة التدابیر اعتماد ذلك في الاستخدام، بما أو التجنید لمنع ھذا عملیاً  مكنةجمیع التدابیر الم تتخذ ن أ

  .52الممارسات تجریم ھذه اللازمة لحظر 
في رفع سن التجنید الإجباري من الخامس  2000 خلاصة القول وإن نجح البروتوكول الاختیاري لعام

من خلالھا الزج بالأطفال واستغلال فقرھم وعوز  عشرة إلى الثماني عشرة، إلاّ أنّھ ثمة ثغرة یمكن للدول
عوائلھم ودفعھم للتطوع والخدمة في قواتھا المسلحة، وھذا ما كنا نتمنى إعادة النظر فیھ وذلك بجعل سن 
التجنید التطوعي مماثلا لسن التجنید الإجباري، حتى یكون الطفل قد بلغ مستوى معین من النضوج البدني 

  للأمور ولو بصفة جزئیة.والعقلي فیكون مدركا 
  الدولیة الجنائیة المحكمة النزاعات المسلحة بموجب رابعا: حظر تجنید الأطفال في

، 1998یولیو 17 بمقتضى نظام روما الأساسي الذي اعتمد فيالجنائیة الدولیة یعد إنشاء المحكمة 
تطورا ھاما في مجال حمایة الأطفال من التجنید والمشاركة في  1/7/2002والذي دخل حیز التنفیذ بتاریخ 

  النزاعات المسلحة الدولیة وغیر الدولیة، حیث أنھا اعتبرت ھذه الظاھرة جریمة یعاقب علیھا القانون. 
لقد شكلت المادة الثامنة من النظام الأساسي للمحكمة الجنائیة الدولیة خطوة جبارة في مجال حمایة و

التجنید والمشاركة في الأعمال العدائیة، إذ عدت ھذه الأفعال جریمة حرب تدخل في اختصاص الأطفال من 
) من النظام فإنّ تجنید الأطفال دون الخامس عشرة سنة إلزامیا أو 26/ب/8/2( ، ووفقا للمادة53المحكمة

ھاكا عمال العدائیة انتطوعیا في القوات المسلحة أو الجماعات المسلحة، أو استخدامھم للمشاركة فعلیا في الأ
  .54خطیرا للقوانین والأعراف الساریة أثناء المنازعات المسلحة الدولیة

) من نفس المادة في حالة النزاعات المسلحة ذات الطابع 7/ھـ/2(/ وھو ذات السیاق الذي اتبعتھ  الفقرة
سلحة، حة والجماعات المغیر الدولي، التي لم تخرج عن إطار تجریم تجنید الأطفال في صفوف القوات المسل

فصنفت بذلك تجنید الأطفال ضمن الانتھاكات الجسیمة للقوانین والأعراف الساریة على النزاعات المسلحة، 
 إشراكھم أجل من ذلك ما لم یتم حرب جریمة المسلحة القوات ضمن تجنید الأطفال في الدول سیاسة تعدّ  ولا
ویتعلق الأمر فقط بالأطفال دون سن  أعمال قتالیة، في للمشاركة فعلیا لاستخدامھم ،أو مسلح نزاع في

الخامس عشرة، وعلیھ فقانون روما لا یعالج مسألة تجنید الأطفال الذین یتراوح سنّھم بین الخامس عشرة 
  .55والثماني عشرة

متابعتھم، ووتعتبر المحكمة الجنائیة وسیلة فعالة لردع مرتكبي جرائم تجنید الأطفال خلال النزاعات المسلحة 
توماس لوبانغا دییلو"، وذلك لاتھامھ بارتكاب وبالفعل تمكنت المحكمة من ممارسة اختصاصھا في قضیة "
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وإشراكھم إجباریا أو طوعیا في العملیات العدائیة،  سنة، الخامس عشرة دون جرائم حرب وتجنیده للأطفال
ثم توالت القضایا بعد ذلك مثل قضیة  الأطفال، تجنید قضیة بشأن المحكمة تصدره حكم أول وھذا یعتبر

السید"جیرمین كاتانغا" والسید "ماتیو جولو شوي" لاتھامھما بتھم تتعلق بجرائم حرب منھا تجنید الأطفال 
  .56إجباریا وطوعیا وغیرھا من القضایا

 ویمكن تعریف جریمة تجنید الأطفال على أنھّا: الفعل الذي یقوم على إدماج شخص لا یتوفر فیھ شرط
   .57السن في القوات المسلحة أو في صفوف الجماعات المسلحة بغرض إشراكھ في الجھود الحربیة

على  )26( ) (ب) البند2( 8المادة  حسب أو ضمھم إلى القوات المسلحة وتقوم جریمة تجنید الأطفال
   الأركان التالیة:

ا أو یضمھم إلیھا أو یستخدم شخصأن یجند مرتكب الجریمة شخصا أو أكثر في القوات المسلحة الوطنیة  -1
  .أكثر للمشاركة بصورة فعلیة في الأعمال الحربیة أو

  .أن یكون ھذا الشخص أو الأشخاص دون سن الخامس عشرة -2
أن یكون مرتكب الجریمة على علم، أو یفترض أن یكون على علم، بأنّ ھذا الشخص أو ھؤلاء الأشخاص  -3

  .دون سن الخامس عشرة
  .سلوك في سیاق نزاع مسلح دولي ویكون مقترنا بھأن یصدر ال -4
  .58أن یكون مرتكب الجریمة على علم بالظروف الواقعیة التي تثبت وجود نزاع مسلح -5

  :59من النظام الأساسي العقوبات التي یواجھھا المدان بھذه الجریمة على النحو الآتي 77 كما حددت المادة
للمحكمة أن توقع على الشخص المدان بارتكاب جریمة في إطار ، یكون 110رھنا بأحكام المادة  -1

  المادة الخامسة من ھذا النظام الأساسي إحدى العقوبات الآتیة:
  سنة. 30السجن لعدد محدد من السنوات مدة أقصاھا  -أ 

السجن المؤبد حیثما تكون ھذه العقوبة مبررة بالخطورة البالغة للجریمة وبالظروف الخاصة للشخص -ب
  .لمدانا

  :فضلاً عن السجن، للمحكمة أن تأمر بما یأتي -2
  .فرض غرامة بموجب المعاییر المنصوص علیھا في القواعد الإجرائیة وقواعد الإثبات -أ

مصادرة العائدات والممتلكات والأصول المتأتیة بصورة مباشرة أو غیر مباشرة من تلك الجریمة، دون  -ب
  .60الحسنة النیةالمساس بحقوق الأطراف الثالثة 

رغم الجھود الجبارة المبذولة لئلا یشارك الأطفال في الأعمال القتالیة إلا أن ھناك خرقا واضحا 
وانتھاكا صارخا لھذه القوانین والمبادئ، وفي حالة تورط الأطفال دون سن الخامس عشرة في النزاعات 

  یعامل؟ وما الحمایة المكفولة لھ؟       المسلحة، فإنّ السؤال المطروح ما ھو وضع الطفل المقاتل؟ وكیف 
  النزاعات المسلحة في القانون الدولي الإنساني في الوضع القانوني للأطفال المشاركین الفرع الثاني:

  الأطفال المقاتلون أسرى حرب أولا:
خالفة م رغم الجھود المبذولة للحیلولة دون اشتراك الأطفال في العملیات القتالیة، إلا أنھ كثیرا ما یتم

النصوص الواردة بشأن حظر اشتراك الأطفال دون سن الخامس عشرة في الأعمال القتالیة، والزج بھم في 
وحسب اتفاقیة جنیف الثالثة المتعلقة بشأن أسرى الحرب فإنّ الأطفال المجندین في القوات  جبھات القتال،

المقاتلین، ویتمتعون بوضع أسرى المسلحة أو المشاركین في جماعات مسلحة أخرى، تنطبق علیھم صفة 
  .61الحرب في حالة وقوعھم في قبضة الخصم
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ففي حالة وقوعھم في قبضة الخصم وأسرھم واعتقالھم، فإنھّم یستمرون في الاستفادة من الحمایة التي 
، حیث نص بھذا الشأن على أنّھ "إذا حدث في حالات استثنائیة ورغم أحكام 62كفلھا لھم البروتوكول الأول

فقرة الثانیة، أن اشترك الأطفال ممن لم یبلغوا بعد سن الخامس عشرة في الأعمال العدائیة بصورة مباشرة، ال
ووقعوا في قبضة الخصم، فإنّھم یظلون مستفیدین من الحمایة الخاصة التي تكفلھا ھذه المادة سواء كانوا أم 

الحكم في حالة النزاعات المسلحة غیر نص البروتوكول الثاني على حكم مماثل لھذا و ،63لم یكونوا أسرى"
  .64الدولیة

وھذه الحمایة الممنوحة للأطفال كأسرى حرب لا تنفي المسؤولیة الجنائیة عنھم، في حالة ارتكابھم 
ولكن عند محاكمتھم یجب مراعاة ظروفھم وصغر سنّھم، ویجب أن تكون العقوبات الصادرة  جرائم الحرب،

كل الأحوال لا یجوز الحكم علیھم بالإعدام مھما كانت جسامة جرائم  بحقھم مجرد إجراءات تربویة، وفي
الحرب، لانّ عدم جواز الحكم بالإعدام بحق من ھو أقل من ثمانیة عشر عاما ھو ضمانة من ضمانات 
القانون الدولي الإنساني، وإذا صدر مثل ھذا الحكم فلا ینبغي تنفیذه والعبرة في تحدید سن الطفل المتھم ھو 

، وھذا ما جاءت بھ اتفاقیة جنیف 65یخ ارتكاب جریمة الحرب ولیس بتاریخ اكتشافھا ومحاكمتھ علیھابتار
"لا یجوز بأي حال إصدار حكم بإعدام شخص محمي یقل سنھ عن ثمانیة  الرابعة حیث نصت على أنھّ:

فاقیات جیف الملحق بات 1977، وما جاء بھ البروتوكول الأول لعام 66عشر عاما وقت اقتراف المخالفة"
   .منھ بحكم مماثل 77/5حیث نص في المادة  1949

أما بالنسبة لعودة الأطفال المقاتلین أسرى الحرب إلى أوطانھم فھو حق مكفول لھم سواء أكان ذلك 
أثناء القتال أم بعد انتھائھ، وذلك شریطة ألا یكونوا تحت طائلة الإجراءات القضائیة بسبب جریمة جنائیة، 

د صدرت ضدھم أحكام جنائیة لإدانتھم في إحدى جرائم الحرب وھذا ما نصت علیھ اتفاقیات وألاّ تكون ق
 .67جنیف الثالثة

  الأطفال المدنیون المعتقلون ثانیا: 
الأطفال المدنیون الذین یتم اعتقالھم لمشاركتھم غیر المباشرة في النزاعات المسلحة، مثل القیام 

والذخیرة أو خدمة أفراد الجیش، فقد كفلت لھم اتفاقیة جنیف الرابعة حمایة بأنشطة تجسس أو نقل المعلومات 
حیث أوجبت على الدول الأطراف الإفراج عن ھؤلاء الأطفال وإطلاق سراحھم بمجرد انتھاء الأسباب 

  .68المؤدیة إلى اعتقالھم، وإعادتھم إلى أوطانھم أو إلى منازلھم، أو إیوائھم في بلد آخر محاید"
یتضح أن القانون الدولي الإنساني یحظر تجنید الأطفال وإشراكھم في النزاعات المسلحة مما سبق 

الدولیة وغیر الدولیة ویعتبر ذلك جریمة حرب، وفي حالة مخالفة ھذه النصوص فإن الأطفال تنطبق علیھم 
تلین أم اصفة المقاتلین، ویتمتعون بوضع أسرى الحرب في حالة وقوعھم في قبضة الخصم سواء كانوا مق
  مدنین، وبالتالي یستفیدون من حمایة خاصة أھمھا تسریحھم والإفراج عنھم وإعادتھم إلى أوطانھم

وصفوة القول یتفق كل من الفقھ الإسلامي والقانون الدولي الإنساني على منع اشتراك الأطفال في النزاعات   
  المسلحة، ویكفلان لھم حمایة خاصة.

  رتبة على تجنید الأطفالالمطلب الثالث: الآثار المت
تخُلّفُ الحرب وراءھا آثارا نفسیة وجسدیة واجتماعیة مدمرة، لا تطال الطفل فحسب بل تمتد لتؤثر على 

  المجتمع برمتھ ومن ھذه الآثار:
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  لآثار النفسیة والصحیةالفرع الأول: ا
لاشك أن الأطفال وھم یخوضون غمار الحروب ویعیشون مآسیھا وآلامھا وما ینجر عنھـا من مشاھد 

ارا تترك النزاعات المسلحة والصراعات آثالعنف والدمار لھ أثر بلیغ على صحتھم النفسیة والجسدیة، حیث 
اصة على الأطفال ولعل ھذه الآثار تكون أشد وطأة خ سیئّة في نفوس الأطفال ترافقھم طیلة حیاتھم،

إذ تتسبب الأعمال القتالیة بتأثیرات مدمرة على نفسیة الطفل خلال مرحلة طفولتھ ونشأتھ ونموه، المجندین، 
ویكبر على ما نشأ علیھ من العنف والقوة والعدوان، بالإضافة إلى التشوه النفسي والجسدي بسبب المشاركة 

  .69م نضجھم وقلة حیلتھم وعدم امتلاكھم الوعي والإدراكفي الحروب، حیث یتم استغلال براءة الأطفال لعد
"ھي   فالأطفال الذین یعیشون ظروف الحرب وقسوتھا یتعرضون إلى الصدمات النفسیة، والصدمة

ینتج عنھا اضطرابات نفسیة كثیرة مثل الاكتئاب و تقلب المزاج، ویعتبر القلق   حدث مفاجئ على النفس"
طیرة تسُبب إصابات جسدیة خقد  النزاعات المسلحةى الآثار النفسیة فإنّ النفسي الأكثر شیوعاً، إضافة إل

فیتحولون إلى أطفال معطوبین بسبب تعرضھم للأعمال  للأطفال، والتي تكون نتیجتھا إما إعاقة دائمة 
، ةأو وفاتھم، فضلا عن استشراء الأمراض المتعلقة بسوء التغذیة وانتشار الأوبئالألغام الأرضیة العدائیة و

ھذا ما جعل الیونیسیف تدق ناقوس الخطر بأن البشریة على أعتاب كارثة إنسانیة، حیث قدرت بأنّ ملیوني 
       .70طفل بحاجة إلى دعم نفسي وعلاج نتیجة الحروب

   الآثار الاجتماعیة والاقتصادیةالفرع الثاني: 
  أولا: الآثار الاجتماعیة

إلى آثار اجتماعیة وخیمة لا تقتصر علـى الأطفال فحسب، یؤدي تجنید الأطفال في النزاعات المسلحة 
بل تمتد إلى المجتمع برمتھ، فأعمال العنف والدمار والقتل والتھجیر وھدم المنازل وترك مقاعد الدراسة 
وتفكیك الروابط الأسریة كلھا عوامل تؤثر في بنیة المجتمعات وتلقي بضلالھا سلباً على الطفولة وتسلبھا 

  ظھر ھذه الآثار الاجتماعیة في عدّة جوانب منھا:براءتھا، وت
ما م : إن الأطفال المجندین في القوات المسلحة ینشؤون بعیداً عن أسرھم،الانفصال عن الأسرة -1

 دنیاً بعاطفیاً ونفسیاً و  أنّھ ما زال غیر ناضجخاصة و یؤدي إلى قطع الروابط النفسیة بین الطفل وأسرتھ
كما أنھ في بعض الحالات یتعذر  وھذا یؤدي إلى خلق جیل فاقد الشعور بالأمان،فیحرم مـن النمـو السوي، 

جمع الأطفال بأسرھم، لأسباب عدیدة منھا ما یعود إلى الأسرة نفسھا كنزوحھا أو لجوئھا إلى منطقة أخرى، 
دمج  ومنھا ما یعود إلى المجتمع الذي یرفض إعادة أو عدم رغبة الطفـل في العودة إلى أحضان أسرتھ،

  .71ھؤلاء الأطفال وتأھیلھم
: من الآثار السلبیة للنّزاعات المسلحة حرمان الأطفال من التعلیم رغم أنھّ فقدان فرص التعلیم -2 

حق أساسي من حقوقھم، فالأطفال الجنود یجدون أنفسھم محرومین من فرص الحصول على تعلیم مناسب 
یمي فیبُْعدون عن الجانب التربوي والتعل في المجتمع،لتطویر مھاراتھم لیصبحوا أعضاءً منتجین وفاعلین 

والأخلاقي وبالتالي یتجردون من جمیع القیم الدینیة والأخلاقیة التي ترعرعوا علیھا، وفي تقریر صادر في 
عن وكالة الأمم المتحدة للطفولة (الیونیسیف) أجبرت الصراعات القائمة في منطقة الشرق  2015عام 

یخلق  وھذا ما ینعكس سلبا على المجتمع لأنھملیونً طفلَ على ترك المدارس،  13یا الأوسط وشمال إفریق
  .72فینشأ جیل تغذى بأفكار التعصب والتطرف والعنف الظروف المثالیة للتطرف
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   ثانیا: الآثار الاقتصادیة
  ثمة آثار اقتصادیة كثیرة تنجم عن تجنید الأطفال في النزاعات المسلحة منھا:

تكثر خاصة في البلدان التي تشھد نزاعات وحروب مستمرة  تعُدًّ البطالة آفة اقتصادیة،: البطالة-1
وبالتالي تقـل فرص العمل ویشیع الفقر والبطالة، ولئن كان الأطفال ھم أمل وعماد المـستقبل، فـإنھم 

ول على ي الحصسـیفتقدون لأھـمّ مقومات الحیاة عند بلوغھم بسبب انتشار البطالة، مما یجعلھم یفكرون ف
أیة فرصـة حتى وإن كانـت على حساب قدراتھم ومواھبھم، وھذا ما یؤدي إلى استغلال الأطفال وتجنیدھم 

  وخاصة من قبـل الجماعـات المسلحة.
: یعد الفقر من أھم الآثار الناتجة عن الحروب والنزاعات المسلحة بصورة عامة، وكنتیجة الفقر-2

لمترتب على تجنید الأطفال یتسبب في تفشي الفقر في المجتمع، إضافة إلى مباشرة فإن الأثر الاقتصادي ا
وتجنید الأطفال سیؤدي إلى استمرار انعدام الأمن الغذائي، مثل حدوث انتكاسات اقتصادیة، و عوامل أخرى

  .73الحروب لوقت أطول مما یؤدي إلى تأخر اقتصاد البلد، إن لم نقل یؤدي إلى تدمیره
  الخاتمة
  الدراسة إلى مجموعة من النتائج منھا:خلصت 

الطفل الجندي ھو كل شخص لم یبلغ الثامنة عشر من عمره انخرط في صفوف القوات المسلحة النظامیة  -1
  أو غیر النظامیة أو الجماعات المسلحة، وأیا كانت المھام التي یضطلع بھا.

رب لمقاتلین، ویتمتعون بوضع أسرى الحالأطفال المشاركون في النزاعات المسلحة تنطبق علیھم صفة ا -2
سواء كانوا مقاتلین فعلیین أم یقومون بالأعمال العدائیة الأخرى، وبالتالي یستفیدون من حمایة خاصة 

  أھمھا الإفراج عنھم وإعادتھم إلى أوطانھم.
تجنید الأطفال یعتبر انتھاكا جسیما للقوانین والأعراف الساریة على النزاعات المسلحة، ویقتضي مساءلة  -3

  الجناة
لا خلاف بین قواعد القانون الدولي الإنساني وأحكام الفقھ الإسلامي، بشأن منع تجنید ومشاركة الأطفال  -4

الفقھ الإسلامي أسبقیتھ في وضع مبادئ  دون الخامسة عشر من العمر في النزاعات المسلحة، حیث أكدّ 
وقواعد ثابتة لحمایة الأطفال في الحرب، فنھى عن قتل الأطفال ما لم یقاتلوا، كما نھى عن التفریق بین 

  الطفل وأفراد أسرتھ وھذا ما نص علیھ القانون الدولي الإنساني.  
ائیة عنھم في حالة ارتكابھم جرائم الحمایة الممنوحة للأطفال كأسرى حرب لا تنفي المسؤولیة الجن -5

  الحرب، ولكن عند محاكمتھم یجب أن تكون العقوبات الصادرة بحقھم مجرد إجراءات  تربویة فقط.
لا یجوز الحكم بالإعدام على الأطفال دون الثماني عشرة سنة مھما كانت جسامة جرائم الحرب، وإذا  -6

  صدر مثل ھذا الحكم فلا ینبغي تنفیذه.
  :: توصي الدراسة بـالتوصیات

إعادة صیاغة قواعد القانون الدولي الإنساني خاصة تلك التي تتعلق بمنع اشتراك الأطفال في النزاعات  -1
   .المسلحة الدولیة وغیر الدولیة والاستفادة من مبادئ الفقھ الإسلامي

  المجتمع. تأھیلھم ودمجھم في على تسریح الأطفال الجنود وإعادة اللازمة للعمل التدابیر اتخاذ كافة-2
مناشدة أطراف النزاع بالامتناع عن تسلیح الأطفال دون الثامنة عشر من عمرھم، واتخاذ كل التدابیر -3

  الممكنة لحظر مشاركتھم في الأعمال العدائیة.
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   :الملخص
جاءت أحكام الشریعة الإسلامیة حافظة لحقوق الإنسان جمیعھا، كیف لا وھي الرسالة العالمیة الخاتمة لكل 
الرسالات، لذا فھي مصححة ومكملة ومجددة تسعى إلى كل ما یحُقق سعادة الإنسان دنیا وأخرى، ومن جملة الحقوق 

ین الناس، لا یرضى أن یطلع علیھا غیره تحفظ في حیاة خاصة بھ یعیشھا بعیدا عن أعالمكفولة شرعا؛ حق الفرد 
كرامتھ وتصون عرضھ، ولأن مظاھر حق الخصوصیة عدیدة؛ جاءت ھذه الورقة لتسلط الضوء على حق 

 المراسلات، مع بیان الكیفیة التي حفظت بھا الشریعة الإسلامیة ھذا الحق المھم.
 ؛ الحیاة الخاصة.الكلمات المفتاحیة: حق الخصوصیة؛ سریة المراسلات؛ الحمایة

Abstract: 
The provisions of Islamic Sharia came as a preservative of all human rights; how is it not? 

It is the universal message that is the finale of all messages. Therefore, it is corrected 
complementary and renewed. 

It seeks to achieve everything that achieves human happiness in this world and the day 
after, among the rights guaranteed by Sharia. The right of the individual to a life of his own 
where he lives far from the eyes of people, and he does not accept that others see it in order to 
preserve his dignity and preserve his honor. 

Because the manifestations of the right to privacy are numerous, this paper came to shed 
light on the right of correspondence, with an explanation of how the Islamic Sharia has 
preserved this important right. 
Key words: the right of privacy; confidentiality of correspondence; protection. 
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  المقدمة:
لا شك أن الجریمة اقترن وجودھا بوجود الإنسان على ھاتھ البسیطة؛ بدءا بقصة ھابیل مع أخیھ 

معھا  الجرائم أھدرتقابیل، وامتدادا في عصور التاریخ المتعاقبة حیث لاقت الإنسانیة ألوانا وصنوفا من 
ا ذكرامة الإنسان، واستعبدت بواسطتھا الشعوب، وأذلت الأمم في صور مختلفة، اعتداء واحتلالا، كل ھ

  بسبب غیاب تطبیق القوانین والتشریعات التي تحفظ حقوقھم وكرامتھم.
صد ق ولأن الإنسان اجتماعي بطبعھ، تربطھ مع غیره حقوق وواجبات، زاد الاھتمام بالحقوق وتطور

الارتقاء بمركز الفرد في ظل قواعد القانون الوضعي المعاصر، بل وظھور قواعد دولیة لحمایة حقوق 
  الإنسان ووجود أجھزة رقابیة لھا.

ویعُد الحق في الخصوصیة أو الحیاة الخاصة مصطلحا حدیثا، یرتبط أساسا بالحقوق التي تتعلق 
امتھ وإنسانیتھ، وھو أن یعیش الإنسان حیاتھ الخاصة دون بالفرد وبشخصھ لھ أثره الممیز في تأكید حفظ كر

  تدخل خارجي، فیأمن على مسكنھ ومراسلاتھ وسمعتھ وشرفھ وعرضھ بل ومعتقداتھ.
وموضوع حمایة الحیاة الخاصة أو حق الخصوصیة یحتل مكانة مھمة متمیزة فقد نادت بھ الشریعة 

ق الإنسان، وتبنتھ كافة التشریعات العالمیة ومن بینھا الإسلامیة، كما أقرتھ الشرعیة الدولیة كحق من حقو
  التشریع الجزائري.

ظاھرة الاعتداء على ھذا الحق صارت أمرا منتشرا ساھمت فیھ عوامل كثیرة من أھمھا عامل التطور 
، ومن ھنا جاءت ھذه الورقة البحثیة قصد التعرف العلمي والتكنولوجي، مفرزة جملة من الآثار الخطیرة

ذه الظاھرة الخطیرة الماسة بحق الأفراد والمنتھكة لحرمة الحیاة الخاصة في مراسلاتھم بالخصوص، على ھ
  وبناء على ذلك ستكون الإشكالیة مطروحة حول بیان طرق الحمایة في فقھنا الإسلامي.

 ةماھي الآلیات التي یضعھا الفقھ الإسلامي حفظا لحق الإنسان في حمای ویمكن طرح التساؤل التالي:
  مراسلاتھ؟

؛ یكون الأول منھا معرفا ومبینا لمفھوم الحق مطلبین اثنینھذا ما یدعونا إلى تقسیم ھذه الورقة إلى 
في الخصوصیة، والثاني لبیان صورة ومظھر من مظاھر الحق في الخصوصیة ألا وھو حق الفرد في 

  ھذا الحق. حمایة مراسلاتھ، وبیان الكیفیة والآلیة التي بھا حفظ الفقھ الإسلامي
 ماھیة الحق في الخصوصیة المطلب الأول:

  الفرع الأول: التعریف اللغوي
ھُ بِالشَّيْءِ یخُصّھ خَصّاً وخُصوصاً : فیقال ،الخصوصیة في اللغة من الفعل "خصص" "خَصَّ

وَیقَُالُ: اخْتصّ ، "وخصّصَھ واخْتصّھ: أفَْرَدَه بِھِ دُونَ غَیْرِهِ، 2، "والفتح أفصح"1وخَصُوصِیّةً وخُصُوصِیّةً"
ا لاَ تشَُارِكُھُ فِیھِ الجُمْلةَُ" ،3فلانٌ بالأَمر وتخصّصَ لَھُ إذِا انْفرََدَ"   .4ومنھ "الخُصُوصُ: التَّفرُدُ ببعَْضِ الشَّيْءِ مِمَّ

بھ الإنسان لنفسھ من أشیاء  ویختص یتبین أن الخصوصیة في اللغة ھي ما ینفرد ومن خلال ما سبق
  .5وأمور دون تدخل الغیر

  الفرع الثاني: التعریف القانوني
المطلع والمتتبع لأغلب التشریعات المقارنة لا یكاد یقف على تعریف للحق في الخصوصیة أو ما 

یة ود الدولیعُبر عنھ أحیانا بالحیاة الخاصة رغم ما لھذا الحق من حمایة مكفولة تنادي بھا الكثیر من العھ
  والدساتیر الوطنیة، لكن الاختلاف یظھر عند الحدیث عن نطاق الحق في الخصوصیة.
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 ،6[الربع الأخیر من القرن التاسع عشر] إن حداثة فكرة الحق في الخصوصیة في القانون الوضعي
واتساع ھذا المفھوم جعل القانونیین لا یتفقون على مفھوم واحد، والواقع أن ھذه الفكرة تعُد من الأمور الدقیقة 
التي یصعب ضبط مفھومھا وحصر عناصرھا، والأمر راجع إلى اختلاف عادات المجتمعات وتقالیدھا 

 عدة تعاریف منھا:وثقافاتھا الوافدة علیھا، والظروف الخاصة بكل شخص ما أفرز ، 7المرنة
ثھ عن حین حدی " وذلكبیروحیث أننا نجد من الأوائل الذین تطرقوا في كتاباتھم لھذا الحق؛ الأستاذ "

أن  "حیث ذكر 1909 حقوق الشخصیة في مقال خاص بھ تم نشره في المجلة الفصلیة للقانون المدني سنة
 ر قیام الغیر بنشر أمور متعلقة بحیاةمن حق الشخص أن یعیش في ھدوء وسكینة إذا رغب في ذلك، ویعتب

 .8"المرء الخاصة دون موافقتھ الصریحة أو الضمنیة تعدیا على حق في الخصوصیة
على ھذا التعریف أنھ تناول حق الخصوصیة من زاویة شخصیة؛ أي استعمل المعیار  ما یلاحظ

الشخصي الذي یرسم نطاق حق الخصوصیة ضمن ما یراه الفرد من وقائع تدخل في أسراره التي لا یرغب 
  في الكشف عنھا.

" توكاجون ش"نجد في الفقھ الأنجلوسكسوني أیضا تعریفا واسعا للحیاة الخاصة؛ حیث یعُرفھا  
بقولھ:" أن یعیش الإنسان كما یحلو لھ، مستمتعا بممارسة أنشطة خاصة بھ، حتى وإن كان على مرأى من 

  .9الناس، فالإنسان حر في لباسھ، وفي الظھور أمام الناس بالمظھر الذي تتمیز بھ شخصیتھ"
  .10ھ"الكون المحیط بویعرفھا "رمسیس بھنام": یرُاد بالحیاة الخاصة للإنسان قیادة الإنسان لذاتھ في 

یتضح أنھا تعاریف فاقدة للعناصر المحددة لحق الخصوصیة، بل فیھا خلط بینھا  من خلال ما سبق
 وبین الحریة كذلك.

  الفرع الثالث: التعریف الشرعي
"الحیاة الخاصة"  :ـالمعلوم أن مصطلحات "الخصوصیة" أو "الحق في الخصوصیة" أو ما یعُرف ب

الخلوة والانفراد؛ لم تتطرق لھ كتب الفقھ ولم یرد ذكرھا بھذا اللفظ في الشریعة أو "حق الفرد في 
، كل ھذا لا یعني خلو أو تجاھل الشریعة الإسلامیة لھذا، بل ھو داخل ضمن ما یعُرف بالحق 11الإسلامیة

اء نا الغرعموما، وھذا ما سنراه في المباحث القادمة أین نجد صورا عدیدة لھذا الحق قد تكفلت بھ شریعت
  لحمایتھ والدفاع عنھ.

وكلمة الحق قد یكون لھا في الفقھ الإسلامي دلالات مختلفة، والأمر راجع إلى المصالح المحققة منھ، 
  .12فقد تكون مصلحة عامة أو خاصة أو مشتركة بینھما

والأمر راجع بلا شك لوضوحھ  –مع كثرة استعمالھ  - كما أن الفقھاء الأقدمین لم یوردوا تعریفا للحق 
بقولھ: "اختصاص  مصطفى الزرقا، ونجد بعضا من تعریفات المعاصرین لھ على غرار الشیخ 13عندھم

"اختصاص یقر بھ الشرع على شيء، أو اقتضاء  بأنھ: الدریني. ویعُرفھ 14یقرر بھ الشرع سلطة أو تكلیفا"
  .15من آخر تحقیقا لمصلحة معینة"

  أن جملة التعاریف المعاصرة قد ربطت الحق بالمصلحة، أي أن الحق مصدر لھاتھ المصلحة. والملاحظ
ویرى الفقھ الإسلامي أن حقوق الأفراد لیست حقوقا طبیعیة بل مِنحا إلھیة ترجع في أساسھا إلى 

ما ثابتا ، وعلیھ كان الحق حك16المصادر التي تستنبط منھا الأحكام الشرعیة، فلا یوجد حق شرعي دون دلیل
  .17ذلك أن الله مثبت للحقوق لا مشرّع دونھ

أما مصطلح الخصوصیة فلم یرد كما سبق یبانھ تعریف خاص بھ في الفقھ الإسلامي، لكن ھذا لا 
یعني إغفال الإسلام لھ بل نص على حرمة كل ما من شأنھ أن یمُس الإنسان في كرامتھ أو أن ینتھك حرمتھ 
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الشریعة الإسلامیة تؤكد ضرورة احترام الحیاة الخاصة كونھا من أھم حقوق وعیشھ الكریم، والمعلوم أن 
الإنسان في الإسلام، وھو ما یتجسد ویتضّح في آیات القرءان الكریم والسنة النبویة الشریفة، ھذا الحق الذي 

نساء، الحاكم لیتأكد لكل الناس دون تفرقة بینھم، یتساوى في ذلك الفقیر والغني، الصغیر والكبیر، الرجال وا
  والمحكوم بناء على قیمة المساواة الأصیلة في الإسلام.

الساعیة لإیجاد تعریف  -المعاصرین  –لذا سنورد بعض المحاولات والاجتھادات الواردة من الفقھاء 
  .18لحق الخصوصیة

مفاجأة لأو ا، "صیانة الحیاة الشخصیة والعائلیة للإنسان بعیدا عن الانكشافات: ومن جملة التعاریف
من الآخرین بغیر رضاه، أو ھي أمن الشخص على عوراتھ وحرماتھ وأسرتھ التي یحرص على أن تكون 
بعیدة عن كافة أشكال وصور تدخل الغیر، یستوي أن یكون من الأقارب المقربین أم من الغیر الذین لیست 

ى نفسھ، ویتصرف أثناءه لھم صلة إطلاقا بھ، داخل بیتھ أو خارجھ، وضمان قدر من الزمن یخلو فیھ إل
بحریة ھو وأھل بیتھ، للدرجة التي یستطیع معھا رد الاعتداء الواقع على ھذه الحرمة دون أدنى مسؤولیة، 

  .19أو تكلیف الغیر ذلك، وإلا تعرّض للجزاء الشرعي"
على ھذا التعریف شمولھ على عناصر غابت في تعاریف آخرین، لكنھ بالمقابل لم یعرف  الملاحظ

ي حد ذاتھ بقدر ما تحدث عن مظاھره والتي لم یأت على جمیعھا، فماذا عن البحث في الجینات التي الحق ف
  وغیرھا. تمس أخص خصوصیات الإنسان، الآراء السیاسیة، المعتقد الدیني...

أعتقد أن تعریف ھذا الحق یصعب ضبطھ وحصر حدوده لارتباطھ بالحالات المختلفة للشعوب 
والثقافات والعادات والتقالید والمستجدات، وأرى أنھ كان من الأصوب في ھذا التعریف السابق التوقف عند 

شافات أو عن الانك المقطع الأول من تعریفھ بھذا الشكل:" صیانة الحیاة الشخصیة والعائلیة للإنسان بعیدا
  المفاجأة من الآخرین بغیر رضاه" لكان جامعا مانعا.

نجد تعریف عبد اللطیف ھمیم في قولھ: "حق الفرد في أن یعیش متمتعا باحترام أشیاء  وأقرب من ھذا
خاصة یطویھا عن غیره في العادة، وذلك بغل ید السلطة العامة، وكذلك الأفراد عن التدخل أو التعرض 

  .20شیاء إلا في الأحوال التي تقتضیھا المصلحة العامة، وذلك بإذن الشارع"لھذه الأ
وإن كان قد استدرك على بعض التعریفات، وجاء فضفاضا یحتمل كل العناصر  ھذا التعریف    

  الداخلة في حق الخصوصیة إلا أنھ غیر مانع من دخول معنى الحریة فیھ.
  ھ في الشریعة الإسلامیةالمطلب الثاني: حق حرمة المراسلات وحمایت

عدیدة یصعب حصرھا؛ بل تحتاج إلى رسالة كاملة  مجالات التي یخصھا الفقھ الإسلامي بالحمایةال
ذا العنصر حقھ، وأردت من خلال ھذه الورقة البحثیة الوقوف على بعض الحالات أو مستقلة لإیفاء ھ

لحق، لھذا سیكون الحدیث عن بعض الصور المجالات التي تبُرز حرص الشریعة الإسلامیة على حمایة ھذا ا
لا كلّھا؛ وقد اخترت أھمھا وأقربھا إلى حیاة المسلم الیوم، ومنھجي في ھذا المبحث ذكر المظھر أو المجال 

  مع بیان إجراء الحمایة في فقھنا الإسلامي.
 الفرع الأول: حق حرمة المراسلات

من جملة الحقوق التي یصعب ضبط كما سبق وأن تم الحدیث عن مفھوم حق الخصوصیة؛ كونھ 
مفھومھا وحصر عناصرھا لارتباطھا بالعادات والتقالید وأسالیب العیش المختلفة، فھي بلا شك عرضة 

اق بین محل اتف -المتعلقة بحق الخصوصیة -للتبدل والتغیر، إلا أن ھناك جملة من ھاتھ العناصر أو الصور 
والتي یقُصد بھا كل الرسائل المكتوبة سواء تمّ إرسالھا عن الفقھ والقضاء ومن بینھا حرمة المراسلات؛ 
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، أو ما تم تداولھ عبر وسائل التواصل الاجتماعي من خلال 21طریق ھیئة البرید أو عن طریق رسول خاص
أو مفتوح؛ خاصة  22كل التطبیقات، بالإضافة إلى جملة البرقیات والطرود سواء وُضعت داخل ظرف مغلق

، وعلیھ تعُد حرمة المراسلات من العناصر ا عدم اطلاع الغیر علیھا دون تمییزإذا كان المرسل قاصد
  .23المرتبطة بالحیاة الخاصة فھي مستودع لأسراره وترجمة لأفكاره الشخصیة وآراءه الخاصة

حرمة المراسلات وإن تعددت صورھا؛ أي طریقة وشكل وكیفیة المراسلات بین الأفراد إلا أن لھا 
  ن تنزیلھا على كل ھذه الأشكال والصور.قواعد وأصولا یمك

 ولأن أحكام الإسلام جاءت تحفظ كرامة الإنسان وتصون حقوقھ، وتحمي حیاتھ الخاصة قال تعالى:
 َمْناَ بَنيِ آدَم نْ خَلقَْناَ وَلَقَدْ كَرَّ لْناَھمُْ عَلىَ كَثِیرٍ مِمَّ وَحَمَلْناَھمُْ فيِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاھمُْ مِنَ الطَّیِّباَتِ وَفَضَّ

  ).70(الإسراء:  تفَْضِیلاً 
تشمل الرعایة الإلھیة الإنسان من جمیع أحوالھ " ووجھ دلالة الآیة ما ذكره الزحیلي في تفسیره:

المادیة والمعنویة، فا� سبحانھ ینجي الإنسان المسافر من مخاطر البحر والبر، وھو سبحانھ یصون كرامة 
المراسلات نصیب من المبادئ  حرمةفكانت ل ،24الأرض"الإنسان، ویحمي حقوق الإنسان، ویجعلھ خلیفة 
 الرئیسة التي تحول دون التعدي علیھا من الغیر.

اة حوت قواعد وتضمنت مبادئ تجعل للحی والمتتبع لنصوص القرءان الكریم والسنة النبویة یجدھا قد
الخاصة حرمة وقدسیة، كل ھذا تأكید على سبق الإسلام للكثیر من المواثیق والمعاھدات الدولیة، وھذا بسبب 

، فأین نجد صور 25اعتبار الإسلام ھذا الحق من الحقوق الشخصیة أو الطبیعیة الملازمة واللصیقة للإنسان
  سلامي؟حمایة ھذا الحق في فقھنا الإ

  الفرع الثاني: حمایة حق المراسلات في الفقھ الإسلامي
، فقد جاءت مؤكدة لھا وحامیة الأفرادلم یتخلف الإسلام بأحكامھ وتشریعاتھ في حمایة حقوق 

لحرمتھا، بل وضعت حدودا لعدم انتھاكھا، وحق حرمة المراسلات من جملة الحقوق المكفولة؛ والتي جاءت 
لحرمتھا تنص على عقوبات حال الاعتداء علیھا، لھذا جاء النھي صریحا على نصوص الشرع مبینة 

 التجسس، والذي یُعد صورة واضحة تعكس حرص الإسلام على حمایة ھذا الحق.
 : لغة واصطلاحا.تعریف التجسس -1

لشر. ا"التجسس، بالجیم: التفتیش عن بواطن الأمور، وأكثر ما یقال في  : جاء في لسان العرب:لغة -أ
والجاسوس: صاحب سر الشر، والناموس: صاحب سر الخیر، وقیل: التجسس، بالجیم، أن یطلبھ لغیره، 
وبالحاء، أن یطلبھ لنفسھ، وقیل بالجیم: البحث عن العورات، وبالحاء الاستماع، وقیل: معناھما واحد في 

  .26تطلب معرفة الأخبار"
  .27الحاسة": طلب الشيء ب-بالحاء المھملة  -وقیل: "التحسس 

  .28وجل" أي: "خذوا ما ظھر، ودعوا ما ستر الله عز؛ )12الحجرات: ( وَلاَ تجََسَّسُوا وفي القرآن الكریم:
مستقلا أو محددا للتجسس؛ وذلك ربما لوضوح  أوربما لم یفُرد الفقھاء تعریفا خاصا اصطلاحا:  -ب

  .29معناه، وقد جاء ذكره عرضا في مباحث مختلفة
یاَأیَُّھَا الَّذِینَ آمَنوُا اجْتنَبِوُا كَثِیرًا مِنَ الظَّنِّ إنَِّ  :في قولھ تعالى اللفظ في القرآن الكریم؛ فمثلاوقد ورد ھذا 

  .)12(الحجرات:  بَعْضَ الظَّنِّ إثِْمٌ وَلاَ تَجَسَّسُوا وَلاَ یَغْتبَْ بعَْضُكُمْ بَعْضًا
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یتتبع بعضكم عورة بعض، ولا یبحث عن سرائره، یبتغي بذلك ولا (وَلا تَجَسَّسُوا) " یقول الإمام الطبري:
أي: لا تبحثوا  :" وَلا تجََسَّسُوا، ویقول صاحب كتاب الجواھر الحسان مفسّرا للآیة30الظھور على عیوبھ"

  .31عن مخبَّآت أمور الناس"
یبحث  "ومعنى الآیة: خذوا ما ظھر ولا تتبعوا عورات المسلمین، أي لا قولھ: ونقُل عن القرطبي

  .33وقیل: "التجسس البحث عما یكتم عنك" 32أحدكم عن عیب أخیھ حتى یطلع علیھ بعد أن ستره الله.
والذي علیھ الجمھور أن المراد على القراءتین " في تفسیره روح المعاني قولھ: ونقُل عن الألوسي

  .34النھي عن تتبع العورات مطلقا وعدوه من الكبائر"
وا وقرئ: ولا تحسس"(ولا تجسّسوا):  معلّقا على قولھ تعالى: شريالكشاف للزمخوجاء في تفسیر 

بالحاء والمعنیان متقاربان. یقال: تجسس الأمر إذا تطلبھ وبحث عنھ: تفعل من الجس، كما أن التلمس بمعنى 
  التطلب من اللمس، لما في اللمس من الطلب".

لما فیھ من تتبع للعورات واطلاع كما أن التجسس یعُد من الأذى المنھي عنھ الذي یلحق المؤمن، 
وَالَّذِینَ یؤُْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناَتِ بغَِیْرِ مَا اكْتسََبوُا فَقدَِ  على أسرار الآخرین دون إذنھم، قال تعالى:

  .)58(النور:  احْتَمَلوُا بھُْتاَنًا وَإثِْمًا مُبِینًا
وعلیھ فلا خلاف بین الفقھاء في النھي عن فعل التجسس، لما فیھ من التعدّي على خصوصیات 
وحرمات الآخرین وتوریث للعداوات؛ یجعل المتجسس علیھ یعیش في اضطراب دائم؛ یحس أنھ مشكوك 

  فیھ غیر موثوق بھ.
ریرة ؛ فعن أبي ھكما جاءت نصوص السنة النبویة الشریفة مؤكدة لما جاء في نصوص القرآن الكریم

إیاكم والظن، فإن الظن أكذب الحدیث، ولا تحسسوا، ولا تجسسوا، ولا : "قال رضي الله عنھ، عن النبي 
  .35تحاسدوا، ولا تدابروا، ولا تباغضوا، وكونوا عباد الله إخوانا"

"وفیھ: النھى عن التجسس وھو البحث عن باطن أمور الناس  ذكر ابن بطاّل في شرحھ للحدیث:
، والتجسس والاطلاع على مراسلات الغیر دون علمھم یشملھم ھذا النھي، 36وأكثر ما یقال ذلك في السر

ویمُس خصوصیاتھم، بل ذھب الفقھ إلى حد النھي عن التجسس وتحریمھ ولو حقق أمرا مشروعا؛ ذلك أن 
  .37الوسیلة تأخذ حكم الغایة

قال:  ن عبد الله بن عباس أن رسول الله لم عن النظر إلى رسائل الغیر، فعومن ذلك أیضا نھیھ 
"لا تسْترُُوا الجدر من نظر في كتاب أخیھ بغیر إذنھ، فإنما ینظر في النار، سلوا الله ببطون أكفكم، ولا تسألوه 

  .38بظھورھا، فإذا فرغتم، فامسحوا بھا وجوھكم"
جاءه حرملة بن زید فجلس بین  إذ كما رُوي عن ابن عمر رضي الله عنھ، قال: كنت عند النبي 

یدیھ فقال: یا رسول الله، الإیمان ھھنا وأشار بیده إلى لسانھ والنفاق ھھنا، وأشار بیده إلى صدره ولا یذكر 
بطرف لسان حرملة، فقال:  فردد ذلك علیھ وسكت حرملة فأخذ النبي  الله إلا قلیلا، فسكت عنھ النبي 

ال ، فق»ا شاكرا، وارزقھ حبي وحب من یحبني وصیر أمره إلى الخیراللھم اجعل لھ لسانا صادقا، وقلب«
لا، من لم : «حرملة: "یا رسول الله إن لي إخوانا منافقین كنت فیھم رأسا أفلا أدلك علیھم؟ فقال النبي 

  .39جاءنا كما جئتنا استغفرنا لھ كما استغفرنا لك، ومن أصر على ذنبھ فا� أولى بھ ولا تخرق على أحد سترا"
كما جاء الوعید والنھي صریحا لمتتبعي عورات الناس من خلال الحدیث الذي رواه أبو برزة 

"یا معشر من آمن بلسانھ، ولم یدخل الإیمان قلبھ، لا تغتابوا المسلمین، : الأسلمي، قال: قال رسول الله 
  .40تھ"عورتھ یفضحھ في بیولا تتبعوا عوراتھم، فإنھ من اتبع عوراتھم یتبع الله عورتھ، ومن یتبع الله 
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من خلال ھذ الحدیث نفھم أن النھي یشمل كل أشكال التجسس سواء عن طریق الاستطلاع والتطفل، 
أنھ قال  ، كما ثبت عن النبي 41أو عن طریق تتبع وكشف العورات، ویشمل كلا من الحاكم والمحكوم

تر أنك إن اتبعت الریبة في الناس "أعرضوا عن الناس، ألم  :-رضي الله عنھ –لمعاویة بن أبي سفیان 
  أفسدتھم أو كدت تفسدھم؟".

ویستوي في ذلك أن یكون التجسس مرئیا أو سمعیا، سواء كان بالحواس الأصلیة، أو ما تم اختراعھ 
حدیثا من وسائل تسمح للفرد أن یخترق خصوصیات الغیر وینتھك حرماتھ ویطلع على أسراره ومراسلاتھ 

، لما فیھا من خطورة تسجیل ونقل 42عد أكثر خطورة من السمع والرؤیة العادیةوصوره الخاصة، والتي تُ 
خصوصیات الغیر ونشرھا دون رضاه، وكل ما یقصد صاحبھا ستره من الأشیاء التي لا یحُب اطلاع الغیر 

 علیھا.
جاء تحدید العنوان وقصره على عقوبة التجسس المتعلقة : عقوبة التجسس على مراسلات الغیر -2

لاطلاع على مراسلات الغیر؛ ذلك أن عقوبة التجسس قد یمكن إطلاقھا لتشمل حالات متعددة كما ھو الشأن با
في مواطن التجسس المتعلقة بأمن الدول ودفاعھا الوطني، فھذا سیاق ومجال بحث آخر لا یعنینا في ورقة 

  ي حقھ؟ھو حكم من اطلع على رسائل غیره، وما العقوبة الثابتة ف بحثنا، وعلیھ ما
العقوبات في الشریعة الإسلامیة  منھا ما ھو محدد ومعلوم ومقدر، ولا مجال للحاكم أو القاضي 
للاجتھاد فیھا؛ وھو ما تعلق بالحدود والقصاص، والمعلوم كذلك أن الشریعة الإسلامیة لم ترُتب عقوبة ثابتة 

سواء  ،43عرف بالعقوبات التعزیریةعلى التجسس؛ بل ھي خاضعة لاجتھاد الحاكم والسلطان في دائرة ما یُ 
؛ أین یمُكنھ اختیار العقوبة المناسبة لاحتواء ھذه الجریمة والقضاء 44كانت بالسجن أو الغرامة أو بالتأدیب

، كما یعُتبر العقوبات المسلطة الآن في ة ورادعة حسب الظروف والملابساتعلیھا؛ والتي یراھا ملائم
  في العقوبات التعزیریة.القانون الوضعي من اجتھاد الحاكم 

وعلیھ فالشریعة الإسلامیة إن انتھاك حرمة المراسلات ھو نوع تجسس؛ لأنھ انتھاك لمستودع سر، 
منعت كل ما یؤدي إلى انتھاك حرمات الغیر أو كشف وفضح عوراتھم، ویستوي في ذلك جمیع الرسائل 

التزام السلطة المكلفة (سلطة البرید) أو سواء كانت مكتوبة أو مرسلة في الوسائط الحدیثة، لان الأصل ھو 
(سلطة الضبط بالنسبة للرسائل الإلكترونیة الصوتیة أو المكتوبة) بعدم الاطلاع أو الكشف عنھا دون مبرر 

  شرعي أو قانوني.
إن الاعتداء على المراسلات في الأصل یعود بالضرر على كل من المرسل والمرسل إلیھ؛ بل ھو 
اعتداء وإخلال بالعقد القائم بین المرسل والھیئة أو السلطة المخولة والمكلفة بنقل المراسلات، والشرع 

  .45رار"لا ضرر ولا ض" :بالعقود ومنع إلحاق الضرر بالغیر، قال  الإخلالالحنیف نھى عن 
إن التعدي على حرمة المراسلات یمُكن تصنیفھ من أعمال التجسس وكذا خیانة الأمانة التي یجب 

 .46"ظھر المؤمن حمى إلا بحقھ" :حمایتھا، قال 
ومما یدل على شناعة ھذا الفعل وخطورتھ قولھ صلى الله علیھ وسلم:" من نظر في كتاب أخیھ بغیر 

   .47إذنھ فإنما ینظر في النار"
فھو في الكتاب الذي فیھ أمانة، أو سر بین الكاتب والمكتوب إلیھ  معلقا وشارحا:" الإمام البغويقال 

لا ریبة فیھ، ولا ضرر بأحد من أھل الإسلام، فأما كتب العلم، فقد قیل: یجوز النظر فیھ بغیر إذن صاحبھ، 
یث، ولأن صاحب الشيء أولى بمنفعة لأن العلم لا یحل منعھ، ولا یجوز كتمانھ، وقیل: لا یجوز لظاھر الحد
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ما ینظر في فإن«ملكھ، وإنما یأثم بكتمان العلم الذي سئل عنھ، فأما منع الكتاب عن غیره، فلا إثم فیھ. وقولھ: 
  .48، أراد بالنظر إلى النار: الدنو منھا، والصلى بھا، لأن النظر إلى الشيء إنما یتحقق عند الدنو منھ"»النار

القوانین الوضعیة نفسَھا قد أدلت بدلوھا للحد من انتھاك حرمة المراسلات كالقانون أن والملاحظ    
 47: ادةالم الجزائري؛ بدءا بالدستور وانتھاء ًبقانون العقوبات وكذا قانون الإجراءات الجزائیة، حیث نجد:

   " تنص: 442-20التعدیل الدستوري الصادر بموجب مرسوم رئاسي من 
  .حمایة حیاتھ الخاصة وشرفھلكل شخص الحق في  -
  لكل شخص الحق في سریة مراسلاتھ واتصالاتھ الخاصة في أي شكل كانت.  -
  لا مساس بالحقوق المذكورة في الفقرتین الأولى والثانیة إ لا بأمر معلل من السلطة القضائیة.  -
  حمایة الأشخاص عند معالجة المعطیات ذات الطابع الشخصي حق أساسي. -
  ".القانون على كل انتھاك لھذه الحقوقیعاقب  -

لا شك أن التحولات الجدیدة والاجتماعیة منھا بالخصوص، وبروز الجرائم الإلكترونیة إلى الواجھة 
والتي ألقت بظلالھا على مستوى المحاكم، وضرورة مواكبة الحزمة القانونیة للمتغیرات الحاصلة، كلھا 

ظر في صیاغة ھذه المادة أو بالأحرى تحیینھا وتعدیلھا بما یبُرز أسباب دفعت المؤسس الدستوري لإعادة الن
  أھمیة ضمانات حمایة سریة المراسلات.

ویظھر ذلك من خلال إضافة كلمة (الحق) عند الحدیث عن الحیاة الخاصة عموما، وتكرارھا عند 
وریة لھذا الحق تناول موضوع سریة المراسلات والاتصالات مما یدل على إضفاء وإبراز الحمایة الدست

  المھم.
من قانون العقوبات الجزائري: المعدّل والمتمّم تنص:" كل من یفض أو یتلف رسائل أو  303المادة: 

یعاقب  137مراسلات موجھة إلى الغیر وذلك بسوء نیة وفي غیر الحالات المنصوص علیھا في المادة 
أو بإحدى ھاتین العقوبتین  100000إلى  25000وبغرامة مالیة من  )1) إلى سنة (1بالحبس من شھر(

  فقط"
كل موظف أو عون من أعوان الدولة أو مستخدم أو مندوب عن مصلحة للبرید یقوم "): 137المادة: (

بفض أو اختلاس أو إتلاف رسائل مسلمة إلى البرید أو یسھل فضھا أو اختلاسھا أو إتلافھا یعاقب بالحبس 
یعاقب بالعقوبة ، ودج 500.000دج إلى  30.000وبغرامة من ) سنوات 5) أشھر إلى خمس (3من ثلاثة (

جاني ویعاقب النفسھا كل مستخدم أو مندوب في مصلحة البرق یختلس أو یتلف برقیة أو یذیع محتواھا، 
  فضلا عن ذلك بالحرمان من كافة الوظائف أو الخدمات العمومیة من خمس إلى عشر سنوات".

راجھا ضمن عقوبات التعزیر التي یعُطى فیھا المشرع السلطة كل المواد المذكورة آنفا یمكن إد 
  التقدیریة قصد تشریع العقوبات التي یراھا مناسبة للحد من الجریمة الواقعة.

إنّ حمایة حق المرسلات ھو تجسید لحمایة : الاستثناءات الواردة على حق سریة المراسلات -3
حقوق الأفراد ومنع لانتھاكھا، وھذا ما أكدتھ نصوص الشریعة الإسلامیة قرآنا وسنة، إلا أن ھذه القاعدة لھا 
استثناءات؛ ذلك أن الأخذ بھا على إطلاقھا یحُدث عدم توازن، سواء في علاقة الفرد بغیره أو مع السلطة 

تى تضمن من جھة حقوق وحریات الأفراد؛ أن تؤُمّن من جھة أخرى نظام واستقرار الحاكمة، فكان لزاما ح
 المجتمعات، كجملة من القیود الطارئة، ومن ھاتھ القیود ما یلي: 

، كالرسائل التي تعُد من قبیل التھدید الأمني 49إذا تعلق الأمر بشأن یمس المصلحة العامة للدولة -
المجتمع ككل بالضرر، حینھا نكون أمام تعارض بین مصلحة الأفراد للدولة المسلمة، والذي یعود على 
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والمصلحة العامة للمجتمع، وإعمالا لقواعد فقھیة شرعیة (الضرورات تبیح المحظورات) وكذا قاعدة (درء 
المفاسد أولى من جلب المصالح) فأخرجت الشریعة الإسلامیة من دائرة الحرام والعقاب كل ما یكون كشفھ 

، ویسُتدل على ذلك بما رواه عبید الله بن أبي رافع أنھ قال: 50یة  مصلحة المجتمع أو الصالح العامیھدف حما
انطلقوا حتى تأتوا «أنا والزبیر، والمقداد، فقال:  سمعت علیا رضي الله عنھ یقول: بعثني رسول الله 

إذا ا خیلنا حتى أتینا الروضة، فقال: فانطلقنا تعادى بن» روضة خاخ، فإن بھا ظعینة معھا كتاب، فخذوا منھا
نحن بالظعینة، قلنا لھا: أخرجي الكتاب، قالت: ما معي كتاب، فقلنا: لتخرجن الكتاب، أو لنلقین الثیاب، قال: 

، فإذا فیھ: من حاطب بن أبي بلتعة، إلى ناس بمكة من فأخرجتھ من عقاصھا، فأتینا بھ رسول الله 
قال: یا رسول الله، » یا حاطب، ما ھذا؟: «. فقال رسول الله  المشركین، یخبرھم ببعض أمر رسول الله

لا تعجل علي، إني كنت امرأ ملصقا في قریش، یقول: كنت حلیفا، ولم أكن من أنفسھا، وكان من معك من 
المھاجرین من لھم قرابات یحمون أھلیھم وأموالھم، فأحببت إذ فاتني ذلك من النسب فیھم، أن أتخذ عندھم 

أما إنھ : «مون قرابتي، ولم أفعلھ ارتدادا عن دیني، ولا رضا بالكفر بعد الإسلام، فقال رسول الله یدا یح
، فقال عمر: یا رسول الله، دعني أضرب عنق ھذا المنافق، فقال: "إنھ قد شھد بدرا، وما یدریك »قد صدقكم

 .51لعل الله اطلع على من شھد بدرا فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم"
"وقد أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحریم  في شرح الجامع الصحیح: التوضیح قال صاحب

الزنا بھن سواء. فكذلك في تحریم النظر إلیھن متجردات، وھما سواء فیما أبیح من النظر إلیھن في حین 
 .52الشھادة أو إقامة الحد علیھن، وھذا كلھ من الضرورات التي تبیح المحظورات"

وفیھ ھتك أستار الجواسیس  في شرحھ:" وفي ھذا معجزة ظاھرة لرسول الله  النوويوقال الإمام 
بقراءة كتبھم سواء كان رجلا أو امرأة وفیھ ھتك ستر المفسدة إذا كان فیھ مصلحة أو كان في الستر مفسدة 

  .53وإنما یندب الستر إذا لم یكن فیھ مفسدة ولا یفوت بھ مصلحة"
طلاع من قبل البرید وفتح الرسائل أو الخطابات إذا لم یتم التعرّف مثلا على المرسل كما یمكن الا -

 أوتم فتحھ بالخطأ معتقدا أن الخطاب موجھ إلیھ. ،54إلیھ من خلال ظرف المرسل إلیھ
العمل على استكمال إجراءات الضبط القضائي التي تسبق مرحلة الحكم، كالانتقال إلى مسرح  -

من أجل تحقیق العدالة، واستكمال كل ھذا  ،55دلة والوقوف على صدق المدعي في دعواهالجریمة، وجمع الأ
 إجراءات الاستدلال.

  الخاتمة 
من خلال ھذا البحث تبین أن الشریعة الإسلامیة كانت سباقة إلى حمایة حق الخصوصیة عموما، 

لكرامة الإنسان ورعایة وحق سریة المراسلات خصوصا، وذلك من خلال نصوصھا وتشریعاتھا؛ حفظا 
  لحقوقھ.

  إلى جملة نتائج أھمھا: كذلك الوصول وقد تم
لھ  یعةالشرخاص بھ في الفقھ الإسلامي، لكن ھذا لا یعني إغفال  تعریفلیس لھ مصطلح الخصوصیة  -

  .بل نص على حرمة كل ما من شأنھ أن یمُس الإنسان في كرامتھ أو أن ینتھك حرمتھ وعیشھ الكریم
مفھوم خاص بحق الخصوصیة أو الحیاة الخاصة، لتعلقھا بمتغیرات مؤثرة ینبني علیھا  صعوبة تحدید -

 التعریف أو المفھوم كالعادات والتقالید والثقافات وغیرھا، كونھ مفھوم متطور ومرن.
 اھتمام الشریعة الإسلامیة بحمایة حق المراسلات؛ صیانة لكرامة الفرد، وحفظا لأسراره ومصالحھ. -
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الشریعة الإسلامیة ما یجعلھا صالحة لكل زمان ومكان، فھي جاءت بقواعد عامة محققة  مرونة أحكام -
 لمصالح المكلفین، وإن تعددت صور الانتھاكات التي تلحق خصوصیتھم.

الشریعة الإسلامیة لم ترُتب عقوبة ثابتة على التجسس؛ بل ھي خاضعة لاجتھاد الحاكم والسلطان في  -
 .لتعزیریةدائرة ما یعُرف بالعقوبات ا

على الموازنة بین حق الفرد وحق المجتمع، فھو یسعى إلى حفظ حق الفرد في  لفقھ الإسلاميحرص ا -
 خصوصیتھ، وإذا تعارضت مع مصالح المجتمع؛ كانت مصلحة المجتمع مقدمة.

التجسس مرئیا أو سمعیا، سواء كان بالحواس الأصلیة، أو ما تم اختراعھ على  جاء النھي في الشریعة -
ى أسراره حرماتھ ویطلع عل كوینتھ الغیریخترق خصوصیات  للفرد أنحدیثا من وسائل تسمح 

 .ومراسلاتھ وصوره الخاصة

  التوصیات   
  المراسلات.العمل على إیجاد مفھوم واسع یشمل كل صور انتھاك حق الخصوصیة وبصفة أدق حق  -
العمل على صب الأحكام الشرعیة التي تحمي الحیاة الخاصة عموما والمراسلات خصوصا على شكل  -

  قوانین قصد تفعیلھا وتطبیقھا.

  الھوامش:

  .24، ص:7ھـ، ج: 1414الثالثة،  :الطبعة دار صادر، بیروت،ابن منظور، لسان العرب،  -1
  .284، ص:2، ج:1958دار مكتبة الحیاة، بیروت،أحمد رضا، معجم متن اللغة  -2
  ابن منظور، الموضع نفسھ. -3
بیدي، تاج العروس دار الھدایة، ج: -4   .551، ص:17الزَّ
  .36، دار: النھضة العربیة، القاھرة، ص:1993س:1ضمانات حرمة الحیاة الخاصة في الإسلام، ط:حسني الجندي،  -5
عبد العزیز خنفوس، دور القواعد القانونیة المدنیة في حمایة الحق في حرمة الحیاة الخاصة" دراسة على ضوء التشریع  -6

  .19ص:، 2017، 20المقارن والجزائري"، مجلة منازعات الأعمال، العدد 
  .188الحیاة الخاصة في القانون الجنائي دراسة مقارنة، دار النھضة العربیة، ص:خلیل محمود بحر،  -7
 5أسماء علي سالم راشد الشامسي، جرائم الاعتداء على حرمة الحیاة الخاصة للأشخاص (في ظل المرسوم بقانون رقم -8

مقارنة، رسالة ماجیستیر، كلیة القانون بجامعة الإمارات العربیة ) بشأن مكافحة جرائم تقنیة المعلومات) دراسة 2012لسنة 
  .14، ص: 2018المتحدة، 

، 2018رشید شمیشم، الحق في الحیاة الخاصة، مجلة العلوم القانونیة والاجتماعیة، جامعة الجلفة، العدد الثاني عشر،  -9
  .161ص:

  .161رشید شمیشم، مصدر نفسھ، ص:  -10
  .46جع سابق، ص:محمود خلیل بحر، مر -11
جلیلة بنت صالح النعمان، حق الخصوصیة دراسة مقارنة بین الفقھ الإسلامي والقانون الوضعي، مجلة الشریعة  -12

  .213، دون سنة النشر، ص: 10، العدد 1والاقتصاد، كلیة الحقوق، جامعة منتوري قسنطینة 
  46ممدوح خلیل بحر، مرجع سابق، ص:  -13
  .11، ص: 2، ج:1948، مطبعة الجامعة السوریة، 2الإسلامي في ثوبھ الجدید، طمصطفى الزرقا، الفقھ  -14
فتحي الدریني، الحق ومدى سلطان الدولة في تقییده، ونظریة التعسف في استعمال الحق بین الشریعة والقانون، مطبعة  -15

  .93، ص: 1987دمشق، 

                                                        



  حمایة الشریعة الإسلامیة لحق الخصوصیة 
 

  

  549                       الإحیاء مجلة

                                                                                                                                                                             
، 1996، 2نظریاتھ العامة)، دار الكتاب للحدیث، ط: (تاریخھ، مصادره، محمد سلام مدكور، المدخل للفقھ الإسلامي -16

  .425ص:
  .48محمود خلیل بحر، مرجع سابق، ص:  -17
  .43حسن الجندي، مرجع سابق، ص:  -18
  .46حسن الجندي، المرجع نفسھ، ص:  -19
عبد اللطیف ھمیم، احترام الحیاة الخاصة (الخصوصیة) في الشریعة والقانون المقارن، دار عمار للنشر والتوزیع،  -20

  .218جلیلة بنت صالح النعمان، مرجع سابق، ص:، نقلا عن 117، ص: 2003، 1الأردن، ط: 
  .286محمود خلیل بحر، مرجع سابق، ص:  -21
ي الشریعة الإسلامیة، من ذلك ما كتبھ الرسول صلى الله علیھ وسلم لعبد الله بن الكتب والمراسلات المختومة معروفة ف -22

  جحش في السنة الثانیة للھجرة.
  .286-285المرجع نفسھ، ص:  -23
  .1371، ص: 2ه، ج: 1422وھبة بن مصطفى الزحیلي، التفسیر الوسیط، دار: الفكر، دمشق، ط: الأولى،  -24
  .42حسن الجندي، مرجع سابق، ص:  -25
  .38، ص: 6ھـ، ج:  1414، بیروت، ط: الثالثة ،دار صادرابن منظور، لسان العرب،  -26
  .117، ص: 1ھـ، ج: 1412، 1الفروق اللغویة، ت: الشیخ بیت الله البیات، ط:  أبوھلال العسكري، معجم -27
  .63م، ص: 1988 -ھـ1408سوریة، ط: الثانیة  سعدي أبو حبیب، القاموس الفقھي لغة واصطلاحا، دار الفكر دمشق، -28
، دار السلام للطباعة والنشر 1985-1406، 2محمد راكان الدغمي، التجسس وأحكامھ في الشریعة الإسلامیة، ط:  -29

  .26والتوزیع، ص: 
، 22ج:  م،2000 -ھـ 1420، 1الطبري، جامع البیان في أحكام القرءان، ت: أحمد محمد شاكر، مؤسسة الرسالة، ط:  -30

  .304ص: 
محمد علي معوض وعادل أحمد عبد الموجود، دار إحیاء التراث الثعالبي، الجواھر الحسان في تفسیر القرءان، ت:  -31

  .274، ص: 5ھـ، ج:  1418، 1العربي، بیروت، ط: 
ھـ 1384، 2ھرة، ط: ة، القاأحمد البردوني وإبراھیم أطفیش، دار: الكتب المصریالقرطبي، الجامع لأحكام القرءان، ت:  -32
  .333، ص: 16م، ج: 1964 -
  .333القرطبي، المرجع نفسھ، ص:  -33
روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع المثاني، ت: علي عبد الباري عطیة، دار: الكتب العلمیة، بیروت، الألوسي،  -34

  .308، ص: 13ھـ، ج:  1415، 1ط:
ھـ، باب ما ینھى عن التحاسد 1422، 1صحیح البخاري، تح: محمد زھیر بن ناصر الناصر، دار: طوق النجاة، ط:  -35

  . 19، ص: 8، ج:6064والتدابر، رقم الحدیث: 
ابن بطال، شرح صحیح البخاري، ت: أبو تمیم یاسر بن إبراھیم، دار مكتبة الرشد، السعودیة، الریاض، الطبعة: الثانیة،  -36

 .259، ص: 9م، ج، 2003 -ھـ 1423
  .68محمود خلیل بحر، مرجع سابق، ص: -37
  .78، ص: 2أبو داود، سنن أبي داود، ت، محمد محیي الدین عبد الحمید، المكتبة العصریة، صیدا بیروت، ج:  -38
  .5، ص: 4، ج: 2حمدي بن عبد المجید السلفي، مكتبة ابن تیمیة، القاھرة، ط: الطبراني، المعجم الكبیر، ت:  -39
  .270، ص: 4، ج: 4880أبو داود، مرجع سابق، باب الغیبة، رقم الحدیث:  -40
  .36، ص: 1985، 1محمد راكان الدغمي، حمایة الحیاة الخاصة في الشریعة الإسلامیة، دار: السلام، ط: -41
  .71محمود خلیل بحر، مرجع سابق، ص:  -42
عد من الجرائم الحدیة كونھ من الأفعال الماسة بأمن الدولة والمجتمع: ذھب جمع من أھل العلم على اعتبار أن التجسس یُ  -43

، نقلا عن: عثمان بن علي بن صالح، جریمة التجسس وعقوبتھا في 119، ص:3ینظر: الخرشي، شرح الخرشي، ج:
  .2005الشریعة الإسلامیة والقانون الوضعي، رسالة ماجستیر، جامعة نایف العربیة للعلوم الأمنیة، السعودیة، 

  .119محمد راكان الدغمي، المرجع السابق، ص: -44



  محمد العایبد/ أ. – فاتح بوعشرین 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                             550

                                                                                                                                                                             
محمد مصطفى الأعظمي، مؤسسة زاید بن سلطان آل نھیان للأعمال الخیریة والإنسانیة، أبو الإمام مالك، الموطأ، ت:  -45

  .1078، ص: 4م، باب: القضاء في المرفق، ج:  2004 -ھـ 1425ظبي الإمارات، ط: الأولى، 
، باب: عصمة 2مكتبة ابن تیمیة، القاھرة، ط: ، دار النشر حمدي بن عبد المجید السلفيرواه الطبراني، المعجم الكبیر، ت:  -46

  .180، ص: 17بن مالك الخطمي، ج:
  سبق تخریجھ. -47
م، 1983 -ھـ 1403المكتب الإسلامي، دمشق، بیروت، ط: الثانیة، الإمام البغوي، شرح السنة، ت: شعیب الأرنؤوط، دار  -48

  .74، ص: 11ج: 
على أنھ:" یخضع الفرد 1948من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان عام ب)  29ذا المعنى قد نصت علیھ المادة (كما نجد ھ -49

في ممارسة حقوقھ وحریاتھ لتلك القیود التي یقررھا القانون فقط لضمان الاعتراف بحقوق الغیر وحریاتھ واحترامھا 
ات العادلة للنظام العام والمصلحة العامة والأخلاق في تجمع دیمقراطي". ونجد المعنى نفسھ في المادة ولتحقیق المقتضی

والتي تنص على أنھ: "لا یجوز تطبیق القیود التي یمكن بموجب  1969) من الاتفاقیة الأمریكیة لحقوق الإنسان عام 30(
یات المعترف بھا فیھا، إلا طبقا لقوانین تسُن لأسباب تتعلق ھذه الاتفاقیة أن تفرض على التمتع وممارسة الحقوق والحر
  بالمصلحة العامة أو الغایة التي فرُضت من أجلھا تلك القیود".

ضمانات الحق في سریة المراسلات في التشریع الأردني (دراسة مقارنة في الشریعة الإسلامیة والمواثیق الدولیة  -50
  .104، ص: 2014الخواطرة، رسالة ماجیستر، جامعة مؤتة، الأردن، والتشریعات الأخرى)، عبد العزیز 

.ورواه الإمام مسلم في 145، ص: 5، ج: 4274البخاري، الجامع الصحیح، مرجع سابق، باب غزوة الفتح، حدیث رقم:  -51
  .1941، ص: 4، ج: 2494صحیحھ بلفظ (ائتوا)، مرجع سابق، باب: من فضائل أھل بدر رضي الله عنھم، حدیث رقم: 

دار الفلاح للبحث العلمي وتحقیق التراث، دار النوادر، ابن الملقن الشافعي، التوضیح في شرح الجامع الصحیح، ت:  -52
  .349، ص: 18م، ج: 2008 -ھـ 1429سوریا، ط: الأولى، دمشق 

، باب: من 1392ثانیة، دار إحیاء التراث العربي، بیروت، ط: الالإمام النووي، المنھاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج،  -53
  .55، ص: 16فضائل حاطب بن أبي بلتعة وأھل بدر، ج:

  .287ممدوح خلیل، مرجع سابق، ص:  -54
  .108ضمانات الحق في سریة المراسلات في التشریع الأردني، مرجع سابق، ص:  -55



  560 – 551ص:  -، ص 2023، جانفي 32، العدد: 23، المجلد: الإحیاء مجلة
 2406-2588 الترقیم الدولي الإلكتروني:       4350-1112الترقیم الدولي: 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

  
551  

  الحمایة القانونیة لحقوق المرأة السیاسیة في ظل التشریعات الوطنیة
  

Legal protection of women's political rights under national 
legislation 

 

  مذكور الخامسة/ د.أ
  1باتنةجامعة  –كلیة العلوم الإسلامیة 

khamsa.medkour@univ-batna.dz 
 

  09/01/2023: تاریخ القبول   04/09/2022 الإرسال:تاریخ 
  

   :الملخص
لت على كما عم اعتمدت الجزائر في حمایة الحقوق السیاسیة للمرأة وترقیتھا، على آلیات قانونیة ومؤسساتیة،

ع من خلال توسی بتولي المناصب العلیا في البلاد،وإزالة المعوقات، من أجل السماح للمرأة  تطویر ھذه الآلیات،
إیمانا منھا بأن تحقیق المشاركة السیاسیة للمرأة ھو تجسید للدیمقراطیة، ووسیلة  حظوظ ھا في المجالس المنتخبة،

 يللقضاء على كل شكل من أشكال التمییز ضدھا، وبالتالي تحقیق العدالة الاجتماعیة من خلال التمثیل السیاسي الحقیق
  لكل فئات المجتمع.

  الحقوق السیاسیة؛ الانتخاب؛ الترشح؛ المناصب العلیا؛ الدیمقراطیة.: ت المفتاحیةالكلما 
Abstract:  

In protecting and promoting women's political rights, Algeria relied on legal and institutional 
mechanisms, and it also worked to develop these mechanisms and remove obstacles, in order 
to allow women to assume high positions in the country, by expanding women's chances in 
elected councils, in the belief that achieving women's political participation It is the 
embodiment of democracy, and a means to eliminate all forms of discrimination against it, and 
thus achieve social justice through true political representation of all segments of society. 
Key words: Political rights; elections; candidacy; high positions; democracy. 

  مقدّمة: 
الحقوق المدنیة وسیلة للتمتع بالحریات الشخصیة، فإن الحقوق السیاسیة ضروریة من أجل إذا كانت 

ماعة الحقوق التي تثبت للشخص باعتباره عضو في ج تنظیم مشاركة الأفراد في الحیاة السیاسیة للبلاد، وھي
للأفراد المساھمة في  ، وتتیح  بذلك1سیاسیة معینة، وتمكنھ من إدارة الشؤون العامة لھذه الجماعة السیاسیة

تكوین الإرادة الجماعیة، وتشمل حق الانتخاب وحق الترشح وحق إبداء الرأي، وحق التوظیف في الوظائف 
العامة في الدولة، وھذه الحقوق تتمتع بالحمایة القانونیة في مختلف التشریعات، وباعتبار أن للمرأة نصیب 

ھذا ما سنوضحھ من خلال ھذا الموضوع الموسوم بـ:  من ھذه الحقوق فقد شملھا المشرع بھذه الحمایة
  "الحمایة القانونیة لحقوق المرأة السیاسة في ظل التشریعات الوطنیة". 

"ھل وضع المشرع الوطني الحمایة اللازمة لتعزیز مكانة المرأة واخترنا طرح إشكال رئیس مضمونھ: 
  التساؤلات منھا:  "، وقد تفرع عن ھذا السؤال العدید منفي المجال السیاسي؟

  فیما تتمثل الحقوق السیاسیة للمرأة؟ ما ھي الآلیات المتاحة لترقیتھا؟
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تظھر أھمیة موضوع البحث من خلال الوقوف على الإطار القانوني المنظم لحقوق  أھمیة موضوع البحث:
لمجالس ي االمرأة السیاسیة، وكذا الكشف عن مدى فاعلیة تلك النصوص في تكریس حظوظ تواجد المرأة ف

  المنتخبة وأیضا في البرلمان.
تمثل المنھج المتبع في ھذه الدراسة في المنھج الاستقرائي أساسا من خلال تتبع أقوال  منھج الدراسة:

المشرع الجزائري، كما استعنت بالمنھج الوصفي، ووجھ الاستفادة منھ تظھر في تكییف الحقوق السیاسیة 
  وتوظیفھا وتحدید طبیعتھا وخصائصھا.

  المطلب الأول: أنواع الحقوق السیاسیة للمرأة
باعتبار المرأة عضو في المجتمع فإنھا تتمتع بالحقوق السیاسیة، مما یعني أنھا تملك الحق في 
المساھمة في تكوین الإرادة الجماعیة، من خلال ممارستھا لمجموعة من ھذه الحقوق مثل: حق الانتخاب 

  ة.وحق الترشح، وإبداء الرأي في الاستفتاء، وحق التوظیف في الوظائف العلیا في الدول
  الفرع الأول: حق المرأة في الانتخاب في التشریع الوطني

منھ على  50أكد الدستور باعتباره أسمى التشریعات على الحق في التصویت من خلال نص المادة 
، كما أكد على حق المرأة في 2ما یلي: "لكل مواطن تتوفر فیھ الشروط القانونیة أن ینتخَب أو ینتخب"

من قانون الانتخابات  51/2وانین الانتخابیة المتعاقبة، وفي ھذا الصدد نصت المادة الانتخابات من خلال الق
من قانون  50/2م على حق المرأة في الانتخاب بنفسھا، أو من ینوب عنھا، وھو ما أكدتھ المادة 1980لسنة 

  م.1989الانتخابات لسنة 
عائلة، إلا في حالات استثنائیة قاھرة، م الوكالة بین أفراد ال1997بینما ألغى قانون الانتخابات لسنة 

أي أنھ منح المرأة كامل الحق في الانتخاب دون وكالة، وھذا على عكس بعض الدول التي مازالت فیھا 
  . 3المرأة مقیدة بالعادات والتقالید التي تحول دون أدائھا لھذا الواجب والحق في نفس الوقت

  اذ القرارالفرع الثاني: حق المرأة في تولي مناصب اتخ
یعتبر حق تولي مناصب اتخاذ القرار، والذي یكون إما عن طریق الانتخاب أو عن طریق التعیین 
من الحقوق السیاسیة الثابتة للمرأة في التشریع الوطني، وسنتناول في ھذا الفرع حق المرأة في الترشح 

  (أولا) وكذا حقھا في تقلد الوظائف السامیة (ثانیا).
  في الترشح لمناصب انتخابیة أولا: حق المرأة 
م الجزائري ، نجده لم یفرق بین الرجل و المرأة في شروط الترشح 1996الدستور  إلىبالرجوع 

حیث جاءت المادة على إطلاقھا أي أنھا لم تتضمن أي شرط مفاده أن  منھ، 73لرئاسة الجمھوریة بالمادة 
رت فللمرأة حق الترشح لرئاسة الجمھوریة متى تووبمفھوم المخالفة أن  یكون المترشح رجلا ولیس امرأة،

من قانون الانتخابات الصادرة في   85لیھ كذلك المادة إ، وھو ما أشارت فیھا الشروط المتطلبة قانونا
م المعدل والمتمم والتي تحدث عن موانع الترشح لعضویة مجلس النواب ھو الآخر لم یورد 17/08/1989

غیر أنھ ورغم كل ھذه الضمانات إلا أنھا لم تكن كافیة لجعل المرأة  ،4مرأةشرطا یتضمن أن یكون رجلا أو ا
الجزائریة تتمتع بحقوقھا السیاسیة، حیث یبقى تمثیلھا في المجالس المنتخبة سواء كان ذلك على المستوى 

ي، والوطني أو المحلي ضعیف جدا، حتى وإن كانت بعض القوائم الانتخابیة تعتمد إلى إدراج العنصر النس
إلا أن ذلك لا یعدو أن یكون مجرد واجھة لجذب أكبر قدر ممكن من الكتلة الناخبة النسویة، وتمكینھا من 

، لتضع 2008جاء التعدیل الدستوري لسنة  ، من أجل ذلك فقد5الحصول على مقاعد داخل ھذه المجالس
قیة خبة بشكل یعكس مكانتھا الحقیالدولة على عاتقھا مھمة العمل على تعزیز تواجد المرأة في المجالس المنت
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في الثورة  في المجتمع، وتحقیق مبدأ المساواة بین المواطنین، وذلك اعتراف وتكریس لدور المرأة الجزائریة
كشف زیادة أن الواقع یخاصة والتحریریة، وتكملة لعملھا النضالي منذ الاستقلال في بناء و تشیید المجتمع، 

 على أن: 2008مكرر من التعدیل الدستوري لسنة  31لذلك فقد نصت المادة  النساء مقارنة بعدد الرجال ،
إذ یحدد  ،ظوظ تمثیلھا في المجالس المنتخبة"تعمل الدولة على ترقیة الحقوق السیاسیة للمرأة بتوسیع ح

  القانون العضوي كیفیة تطبیق ھذه المادة".
لمادة وعلیھ فإن التعدیل الدستوري لسنة تطبیقا لمحتوى ھذه ا 12/036فعلا صدر القانون العضوي رقم 

قد حدد المعالم المكرسة لتعزیز حظوظ تمثیل المرأة في المجالس المنتخبة، ویعتبر ذلك من أھم  2008
  المكتسبات التي حققتھا المرأة الجزائریة في الآونة الأخیرة تماشیا مع التجارب الدولیة في ھذا المجال.

ایة عام إلى غالحقوق السیاسیة للمرأة بأنھا لم تجسد بشكل مباشر، ما یمكن استخلاصھ مما یتعلق ب
2008.  

  ثانیا: حق المرأة في تقلد الوظائف العامة 
التعیین في ھذه الوظائف حق مشروع لكل مواطن تتوفر فیھ الشروط التي یتطلبھا القانون، ویرتبط 

تعمل الدول على السماح لكل مواطن التي تتطلب أن  حق تولي الوظائف العامة بممارسة الدیموقراطیة،
ویعد تقلد المناصب العامة في البلد  مظھر  ،7تتوفر فیھ الشروط المطلوبة أن یرشح نفسھ لھذه الوظائف العامة

 دارةإمن مظاھر المشاركة السیاسیة للمرأة، فلھا الحق في التمثیل على مستوى كل أجھزة الدولة بما فیھا 
لداخلیة والعدل، ومشاركتھا في بلورة السیاسات المحلیة والإقلیمیة والدولیة ، السیادة كوزارة الخارجیة وا

فتشعر أثناء ممارستھا لھذه الوظائف التسییریة بالولاء والمواطنة والشعور بالمسؤولیة في تنمیة البلاد 
 اسيالأسالمتضمن القانون  15/07/2006 المؤرخ في 06/03، إلى جانب ذلك نجد أیضا الأمر 8وتقدمھا

العام الوظیفة العمومیة ینص على مبدأ عدم التمییز بین الجنسین في التوظیف، بحیث یخضع التعیین لمبدأ 
منھ أنھ تشأ المناصب العلیا بموجب القوانین الأساسیة  11)، كما أكد  في المادة 74تكافؤ الفرص (المادة 

كذلك  علیا ذات الطابع الوظیفي وتنشأالخاصة التي تحكم بعض أسلاك الموظفین فیما یتعلق بالمناصب ال
 العمومیة العلیا ذات الطابع الإداراتبموجب النصوص التنظیمیة المتعلقة بإنشاء و تنظیم المؤسسات و
یتم  06/03م الأمر 16وحسب المادة ، الھیكلي، وتحدد شروط التعیین في المناصب العلیا عن طریق التنظیم

اقتراح موظف تقوم ب الأخیرةالسلطة التقدیریة للسلطة المؤھلة، فھذه  إلىالتعیین في الوظائف العلیا للدولة 
أو موظفة على أساس الكفاءة والجدارة التي یثبتھا ، إضافة إلى الشروط التي ینص علیھا التنظیم، ثم یرسل 

د یفتح قالجھة المعنیة للمصادقة على مشروع التعیین لھ السلطة التقدیریة في التعیین فإن ذلك  إلىالملف 
  اختیار الرجل في المنصب العالي دون المرأة. إلىالباب 

  الآلیات القانونیة والمؤسساتیة لتفعیل الحقوق السیاسیة للمرأة المطلب الثاني:
 وتمكین المواطنین من وقد شرعت لتعزیز روح المواطنة، تعد الحقوق السیاسیة من حقوق الإنسان،

المشاركة في تسییر الشؤون العامة لبلادھم دون تمییز أیا كان أساسھ، ولتفعیل ھذه الحقوق لا بد من آلیات 
  قانونیة وأخرى مؤسساتیة. 
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    الآلیات القانونیة لتعزیز الحقوق السیاسیة للمرأة في المنظومة القانونیة الجزائریة الفرع الأول: 
لتدارك النقص الذي یتعارض مع مبدأ المساواة  الإجراءاتقام المشرع الجزائري باتخاذ مجموعة من 

بین الرجال والنساء، حیث شھد التشریع الجزائري تطورات ھامة وذلك من خلال التعدیلات التي مست كل 
  من:
  أولا: قانون العمل    

م 1996من دستور سنة  29نص المادة  أقر المشرع الجزائري للمرأة بحقھا في العمل من خلال
والذي أكد على أن كل المواطنین سواسیة  م،15/11/2008المؤرخ في  08/19المعدل بموجب القانون رقم 

، المتعلق بعلاقات 1990أفریل  21خ في المؤر 11-90أمام القانون، وھو أیضا ما جاء بھ القانون رقم 
الحقوق  واستفادة الكل من نفس ،تشغیلاواة بین الجنسین في الالعمل إذ یضمن الحق في العمل للجمیع والمس

  وھذا على النحو التالي:
 یتمتع كافة الموطنین بالحق في العمل دون تمییز. -
 ضمان المساواة في الأجور بین العمال رجلا أو امرأة. -
  .9ممارسة الحق النقابي وتمثیل المستخدمینالاستفادة من العمل الحزبي و -

صھا جعلت المشرع الحنیف یخ ،جي للمرأة من جھة متطلبات أسرتھاطبیعة التكوین الفیزیولوغیر أن 
ومنعھا من العمل في بعض  بأحكام خاصة تتعلق بطبیعة ونوعیة الأعمال والمناصب التي تسند إلیھا،

ن رخیص موأیضا الأعمال اللیلیة إلا في حالات خاصة وبت كالأعمال الشاقة والمرھقة، الظروف والأوقات،
السالف الذكر، وھوما یتطابق مع ما جاءت بھ  90/11من قانون  29طبقا لأحكام المادة  مفتش العمل،

  الدولیة لا سیما منظمة العمل الدولیة ومكتب العمل الدولي. الاتفاقیات
  ثانیا: قانون توسیع تمثیل المرأة الجزائریة في المجالس المنتخبة 

كوتا بعد التعدیل الدستوري الأخیر الذي تم بموجب القانون رقم تبنى المشرع الجزائري نظام ال
"تعمل الدولة على ترقیة  مكرر والتي تنص على: 31وھو التعدیل الذي أضیفت بموجبھ المادة  08/19

الحقوق السیاسیة للمرأة بتوسیع حظوظ تمثیلھا في المجالس المنتخبة، إذ یحدد القانون العضوي كیفیات 
 12/03ي رقم المادة". غیر أن ھذا القانون لم یطبق إلا بعد ثلاث سنوات بصدور القانون العضوتطویر ھذه 

ویسعى ھذا ، 10م المحدد لكیفیات توسیع حظوظ المرأة في المجالس المنتخبة12/01/2012المؤرخ ف 
صص اري للحزیادة فرص التمكین لوصول المرأة إلى الھیئات المنتخبة من خلال النظام الإجب إلىالقانون 

منھ على :"یجب ألا یقل عدد النساء في كل قائمة ترشیحات حرة  2في القوائم الانتخابیة، إذ تنص المادة 
  .11مقدمة من حزب أو عدة أحزاب سیاسیة عن النسب المحددة أدناه بحسب عدد المقاعد المتنافس علیھا"

لمادة الشعبي الوطني طبقا لأحكام اسبة تمثیل المرأة في قوائم الترشح لانتخاب أعضاء المجلس ن -أ 
  من نفس القانون: 2

  مقاعد. 04عندما یكون عدد المناصب یساوي   %20ـ نسبة 
  مقاعد. 05عندما یكون عدد المناصب یساوي أو یفوق  % 30ـ نسبة 
  مقعدا. 14عندما یكون عدد المناصب یساوي أو یفوق  % 35ـ نسبة 
  مقعدا. 32ن عدد المناصب یساوي أو یفوق عندما یكو % 40ـ نسبة 

  بالنسبة لمقاعد الجالیة الجزائریة المقیمة بالخارج. % 50ـ 
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سبة تمثیل المرأة في قوائم الترشح لانتخاب أعضاء المجلس الشعبي الولائي طبقا لأحكام المادة ن -ب
  من نفس القانون: 2
  قعدا.م 74، 43، 39 ،35عندما یكون عدد المقاعد  % 30نسبة ـ 

  مقعدا. 55,  51عندما یكون عدد المقاعد  % 35ـ نسبة 
سبة تمثیل المرأة في قوائم الترشح لانتخاب أعضاء المجلس الشعبي البلدي طبقا لأحكام المادة ن -ج

في البلدیات الموجودة بقرات الدوائر والبلدیات التي یزید عدد سكانھا عن  % 3نسبة ( من نفس القانون: 2
  .)نسمة 20.000

وفي حالة عدم الالتزام بھذا الشرط سیؤدي إلى رفض القائمة بأكملھا، كما یمكن للأحزاب السیاسیة 
 أن تستفید من مساعدات مالیة من الدولة بحسب عدد مرشحاتھا في المجالس المنتخبة وفي البرلمان.

  ریةالقانونیة الجزائالفرع الثاني: الآلیات المؤسساتیة لتعزیز الحقوق السیاسیة للمرأة في المنظومة 
إن الآلیات القانونیة جاءت كنتیجة حتمیة لجھود المجتمع الدولي، توجت بمجموعة من الاتفاقیات  

 وحقوقھا السیاسیة على وجھ الخصوص، الدولیة، تنادي بشكل صریح بتكریس وتعزیز حقوق المرأة عامة،
ن الجنسین. بالإضافة إلى نضال الجمعیات مساواة الواقعة بیاللاكما تدعو دول الأطراف إلى القضاء على 

النسائیة  بحد ذاتھا التي تطالب بحقوقھا كاملة خاصة السیاسیة، لأنھا من الحقوق التي كانت محل تھمیش 
من طرف المجتمع، وكل ھذه العوامل  دفعت الحكومة الجزائریة إلى وضع آلیات جدیدة وذلك بھدف تعزیز 

والتي أسند إلیھا وضع  ،12ساتیة والتي تتكفل أكثر بقضایا المرأةحقوق النساء خاصة الآلیات المؤس
الاستراتیجیات المناسبة والبرامج الموجھة للنھوض بواقع المرأة الجزائریة، كما تعتبر فرصة لتتمكن من 
خلالھا المرأة من إثبات وجودھا كفاعل مؤثر على مستوى مؤسسات صنع السیاسیات العامة في الجزائر، 

  لى ترقیة الحقوق السیاسیة للمرأة، ومن ھذه المؤسسات:كما سعت إ
  أولا: المؤسسات الحكومیة

  تتمثل الآلیات المؤسساتیة الحكومیة فیما یلي:
  2014الاستراتیجیة التي جاءت بھا وزارة التضامن الوطني والأسرة وقضایا المرأة في الجزائر  - 1

إدماجھا في الحیاة العامة مثلھا مثل الرجل، وذلك  تم إعداد استراتیجیة وطنیة لتعزیز مكانة المرأة و
 إدماج المرأة لفترة  من خلال إعداد الوزارة المكلفة بالأسرة و قضایا المرأة و ھي استراتیجیة وطنیة لترقیة

حیث تم إنشاء  ،13م92/07/2008وتم اعتمادھا من طرف المجلس الحكومي بتاریخ م 2013إلى  م2008
م، أسند إلیھا مھام 2002المكلفة بالأسرة وقضایا المرأة بموجب مرسوم رئاسي سنة ھذه الوزارة المنتدبة 
وإشرافیھ تقوم بمھمتھا بالتعاون مع مجموعة من الشركاء من مختلف القطاعات  سیاسیة، وتخطیطیة،

مرأة لالوزاریة والھیئات الوطنیة والمجتمع المدني ومختلف وسائل الإعلام، بھدف واحد یكمن أساسا بترقیة ا
م ھذه التسمیة إلى وزارة التضامن الوطني والأسرة وقضایا المرأة في 2014والطفولة وتحولت في عام 

ترجمة لإدارة الدولة في تدعیم موضوع المرأة، ومحاولة ترقیة  الوزارةھذه  إنشاءالجزائر، بحیث یعتبر 
الذي تبدیھ  الاھتمام، ویتجلى 14مشاركتھا خصوصا في إطار التنمیة الاقتصادیة والاجتماعیة والسیاسیة

الجزائر اتجاه وضع المرأة في إحداث وزارة منتدبة لدى رئیس الحكومة، ثم لدى وزیر الصحة، لكون ھذه 
تعزیز الدور التوجیھي لتوسیع بمواضیع الأسرة وقضایا المرأة ومھمة تشجیع المرأة و الوزارة مكلفة

صالح لبھذه اللجنة الوزاریة یتم استعراض حصیلة التقدم المسجل  ،15مشاركتھا سیاسیا، واقتصادیا واجتماعیا
ضمان تقترح الإجراءات الأولیة الضامنة بنھوض واقعي للأوضاع المرأة والمرأة في مخلف المجالات و
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، 16تشارك بفعالیة أكبر ودور أوسع في الحیاة العامة للبلادتمكنھا من التمتع بحقوقھا وحریاتھا الأساسیة و
قضایا المرأة سعاد بن جاب الله إلى تطبیق الإرادة السیاسیة وزیرة التضامن الوطني للأسرة و تحیث دع

بن  دافعتلت إن ذلك من الھیئة التنفیذیة والمؤسسات الإداریة، والداعمة لقضایا المرأة في المیدان ،و قا
 .17وقضایا المرأة جاب الله عن قضایاھا داعیة إلى إعطاء وزارتھا كل الصلاحیات لدافع ع الأسرة

  المجلس الوطني للأسرة و المرأة - 2
، وتم تنصیبھ رسمیا 18م22/11/2006في  06/421قم أنشأ ھذا المجلس بموجب مرسوم تنفیذي ر

یضم  الذي سن مھامھ بتقدیم الاستشارة ،، و19بمناسبة الاحتفال بالیوم العالمي للمرأة 2007مارس  08في 
عضو یمثلون الوزارات والمنظمات الحكومیة والمجتمع المدني، یعتبر ھیئ استشاریة لدى  50ھذا المجلس 

الوزارة، ویتجلى دورھا في إبداء الرأي وضمان التشاور الاقتراحات في كل للأعمال المتعلقة بالأسرة 
رة والمرأة، وتكفل بحاجیات والمرأة، فمسألة حقوق المرأة قد تقررت على مستوى المجلس الوطني للأس

  .20المرأة و ترقیة الحركة الجمعیة النسائیة
إن المجلس الوطني للأسرة والمرأة ھو عبارة عن ھیئة استشاریة مسؤولة عن المساھمة في إعداد 
برامج عملیة وفقا لسیاسة السلطات العامة الموجھة للأسرة والمرأة، وتكفل بحاجیات المرأة وترقیة الحركة 

  یة النسائیة.الجمع
إن المجلس الوطني للأسرة والمرأة ھو عبارة عن ھیئة استشاریة مسؤولة عن المساھمة في إعداد 

تدعیم ھاتین من خلال إنشاء المركز السلطات العامة الموجھة للأسرة والمرأة، وبرامج عملیة وفقا لسیاسة 
قامت الجزائر بإدخال منظر النوع  م2009الوطني للبحث والإعلام والتوثیق حل المرأة تم إنشاؤه سنة 

، لھذا قامت الجزائر بإنشاء لجنة المرأة بھدف محاربة إدماج المرأة في الحیاة المھنیة الاجتماعي وذلك بھدف
  .21العنف الممارس ضد المرأة بكل أنواعھ

  المشاركة السیاسیةمنتدى النساء و - 3
 ، وتم كل ھذا فين لنظم البرلمان الجزائريإن ھذا المنتدى تم تنظیمھ في إطار مشروع دعم البرلما

، ولقد جاء المنتدى في إطار التعاون مع برامج الأمم المتحدة للتنمیة والاتحاد الدولي 21/03/2007
خلال القیام بتبادل الخبرات والكفاءات حول الإجراءات  نللبرلمانیات وتمت المناقشة لھذا المنتدى م

والكفاءات حول الإجراءات والآلیات الفعلیة حول الإجراءات والألیات الفعلیة من أجل ضمان تمثیل النساء 
  .22بشكل أوسع وأشمل على مستوى المجالس المنتخبة

  ثانیا: المؤسسات غیر الحكومیة
ا مشاركتھا السیاسیة، ھناك أیضالتي تتعلق بقضایا المرأة و، بالإضافة إلى وجود مؤسسات حكومیة

، كونتھا فئة م النساء المثقفات وذات المستوى العالي، حیث كونت مجموعة من حكومیةمؤسسات غیر 
  الأحزاب والجمعیات والنقابات، التي تناضل وتدافع بھدف تكریس الحقوق السیاسیة للمرأة.

  الأحزاب - 1
م عملت 1988ن الھیاكل التي ارتضتھا بعض النساء للعمل السیاسي، فمنذ تعتبر الأحزاب من بی

اء إلى حزب جبھة التحریر الوطني للنس انضمتالأحزاب السیاسیة على استقطاب العنصر النسوي، فالمرأة 
الجزائریات، فكان عددھن كبیرا لك سرعا ما تراجع عدد النساء، وھذا خلال مرحلة التعددیة الحزبیة، كما 

نائبا الذین نجحوا أما في  64م لم یقدم أیة امرأة من بین 1997ا الحزب خلال الانتخابات التشریعیة ھذ
  م فقد أبدي ھذا الحزب اھتماما بالغا للمرأة.2000برنامج 
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أما الأحزاب الإسلامیة فقد شھدت انضماما كبیرا للنساء، أما الحزب المتكون حدیثا فھو حزب التجمع 
فلقد شاركت المرأة الجزائریة في دعم  ،23زائریات، والاتحاد الوطني للشبیبة الجزائریةالوطني للنساء الج

بعد الاستقلال  فبعد الانفتاح  ،24أحزاب الحركة الوطنیة، وخاصة في دعم جبھة و جیش التحریر الوطني
من  ةالإیدیولوجیم، ظھرت الصراعات التي كانت من بین التیارات 1988عقب أحداث أكتوبر، 25السیاسي

خلال الجمعیات، حیث ظھرت جماعات التي نسویة تنادي بتحریر المرأة مما تتصفھ بالقیود الدینیة 
والاجتماعیة، فكانت مدعمة من قبل حزب العمال الاشتراكي، فنتج عن ھذه الصراعات اتخاذ السلطة عدة 

  . 26إجراءات لصالح المرأة
ع المدني قد قام بتنظیم جمعیات وطنیة أو ، وبصدور الدستور الجدید ففي المجتمم1989ففي سنة 

ترقیة المرأة في كل المیادین على الصعید جمعیات تھدف إلى مساعدة ودعم و الجھویة ومن ثم خلق عدة
 45 ، أما على مستوى المحلي فإننا نحصيجمعیة 600جمعیات نسویة من مجموع  10الوطني فإننا نجد 

المتعلق  31-90القانون  إصدارھذه الجمعیات بعد  حیث تم تدعیم ،360027جمعیة نسویة من بین 
   .28بالجمعیات

بحیث نجد أن الجمعیات الوطنیة تنادي بالدفاع عن حقوق المرأة، التي تنص على مبدأ المساواة من 
بینھا جمعیات مساعدة المرأة في الشدة، جمعیة ترقیة و الدفاع عن حقوق المرأة، جمعیة النساء من أجل تفتح 

وممارسة حقوق المواطنة، أما الجمعیات المحلیة التي تم تنصیبھا نظرا لتخلي الدولة عن مھام النساء 
، منھا جمعیة النساء طیبات جزائریات، أدى إلى ظھور احتیاجات اجتماعیة الرعایة، التي كانت تقوم بھا، مما

كما ظھرت  ،29عالة للمرأةإضافة إلى وجود جمعیة الاتحاد العام للنساء الجزائریات التي عرفت مشاركة ف
لتي الاجتماعیة للتخفیف من حدة المشاكل ال بمختلف المتطلبات الاقتصادیة وجمعیات نسویة خیریة تتكف

  .30م1989المرأة واة بین الرجل وتعاني منھا المرأة إلى جانب وجود جمعیة تحقیق المسا
 ل ضعیفا فمن خلال الإحصائیاتفي أن حضور المرأة الجزائریة في الجمعیات، لا یزا الإشارةوتجدر 

جمعیة في  70000جمعیة مقابل  23م بینت أن عدد الجمعیات النسویة لا تتجاوز 2005التي أجریت سنة 
  الجزائر.

  النقابات  - 3
الأفراد یسعون إلى رعایة مصالحھم، ھي تلك التنظیمات الجماعیة الاختیاریة تتكون من مجموعة من 

المادي والفكري والمھني، فھذه النقابات تعمل على تحسین أوضاع العمال،  تمثیل مھنتھم ورفع مستواھمو
  .31كما فتح المجال أیضا للمرأة في إنشاء النقابات لتمثیلھا قوة عمالیة نسائیة قویة في سوق العمل

إن أھم النصوص الدولیة التي أقرت الحق النقابي نجد الإعلان العالمي لحقوق الإنسان في المادة 
"یعترف لكل شخص حق إنشاء نقابات مع الآخرین، والانضمام إلیھا من  التي نصت على أن:منھ  23

   .196632أما فیما یخص القوانین المحلیة فقد تم تنظیم العمل النقابي في الجزائر منذ أجل حمایة مصالحھ"، 
 1989تور الجزائریین ، فإن دسإن الحقل النقابي یتمیز بتعدد النقابات، وبعیدا عن الاتحاد العام للعمال 

المتعلق  ،199033مارس  2المؤرخ في  14-90و قانون الممارسة الحرة للحق النقابي، فإن قانون رقم 
بكیفیة ممارسة الحق النقابي، الذي سمح بدوره بظھور عدة نقابات مستقلة كالمجلس الوطني للأساتذة والتعلیم 

مشاركة المرأة في  أنعضو، والملاحظ  15ب الذي یتكون من واحدة ممثلة في المكت امرأةالعالي، فنجد 
 ، حاول الاتحاد العام للعمال الجزائریین زیادة عدد النساء في2000لنقابات ضعیفة جدا منذ مارس ھذه ا
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تم انتخاب امرأة عضو في اللجنة التنفیذیة  2002، أما في مارس تكوین وذلك بوضع اللجان النسویة
  .34الوطنیة
  خاتمة:

ما على آلیات قانونیة ومؤسساتیة، ك تمدت الجزائر في تكریس الحقوق السیاسیة للمرأة وحمایتھا،اع
من أجل صرف مشاركة المرأة لتغییر واقعھا السیاسي للأحسن، وتولیھا أسمى  عملت على تطویرھا،

  المناصب.
ال العمل مشاركة المرأة في مجوالتدابیر القانونیة المعتمدة لتفعیل  غیر أن ھذه الآلیات الوطنیة القائمة،

اسي كونھا تحتاج إلى ضمانات فعلیة تعكس حقیقة التطور السی السیاسي، تبقى ناقصة في مجملھا وغیر كافیة،
  للمرأة، ومن ذلك:

  كي لا یكون تمثیلھا شكلي. ـ العمل على التكوین السیاسي الجید للمرأة،
  السیاسي.ـ إقناع المرأة بقدرتھا على ممارسة العمل 

  ـ زیادة وعي المرأة بأھمیة مشاركتھا في الحیاة السیاسیة.
  ـ الإبقاء على التمثیل النسبي القائم في المجالس المنتخبة.
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   :الملخص
تحدید الدلائل الشّرعیة والقانونیة للكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني، وتكمن الإشكالیة  المقالة العلمیة تناولت ھذه

الرئیسیة للدّراسة في بیَان موقف الفقھ الإسلامي والقانون الدولي من مبدأ الكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني؛ وتِبیان 
 في دراسة وتوضیح ماھیة الكرامة الإنسانیة العالمیةعلاقة التأثیر والتأثر بین مقتضیاتھما، وتنبع أھداف البحث 

  .كقاسم مشترك بین جمیع أفراد الأمّة الإنسانیة، وأھمّ مقاصده وآثاره في تحقیق الأمن الإنساني لجمیع الأفراد
 كام ذاترعي والقانوني للمسائل والأحواستعان الباحث بالمنھج الاستقرائي التحلیلي المقارن بُغیة التأصیل الشّ 

الصلة؛ وكذا التقعید لنظرة شرعیة وقانونیة تخدم المصلحة الإنسانیة المشتركة؛ وابتغاء استخلاص النتائج المناسبة 
لھا والوصول بھا إلى مرافئھا المرجوة وآمالھا المنشودة؛ والتي تتمثل في اقرار الفقھ الإسلامي والقانون الدولي 

  نساني؛ مع أفضلیة السبق والعمق للفقھ الإسلامي.لمشمولات الكرامة الإنسانیة وأبعاد الأمن الإ
ضرورة سعي المجتمع الدولي لحمایة الأبعاد المشتركة للأمن الجماعي  الدّراسة فتمثلّ في اقترحتھوأمّا أھمّ ما 

  المشترك؛ وتحصین مقتضیات منظومتھ بحصانة دائمة في حالات السلم والحرب.
  .الأمن الاقتصادي ؛الأمن الشخصي الأمن الإنساني؛ الإنسانیة؛ الكرامة الكلمات المفتاحیة:

Abstract: 
This Scientific Article dealt with the identification of  legitimate and legal evidence of human 

dignity and human security, and the main problem of the study lies in the statement of the 
position of Islamic jurisprudence and international law on the principle of human dignity and 
human security; and to show the relationship of influence and influence between their 
requirements, and the objectives of the research stem from the study and clarification of what 
universal human dignity is as a common denominator among all members of the human nation, 
and its most important purposes and effects in achieving human security for all individuals. 

The researcher used the comparative analytical inductive approach in order to establish the 
legal and legal rooting of the relevant issues and provisions, as well as to revise a legitimate 
and legal view that serves the common human interest, and in order to draw appropriate 
conclusions and reach them to their desired ports and hopes, which are represented in the 
approval of Islamic jurisprudence and international law for the implications of human dignity 
and the dimensions of human security, with the preference of precedence and depth of Islamic 
jurisprudence. 

The most important proposal of the study was the need for the international community to 
seek to protect the common dimensions of common collective security and to fortify the 
requirements of its system with permanent immunity in situations of peace and war. 

Keywords: human dignity; human security; personal security; economic security. 
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  المقدّمة:
خلق المولى عزّ وجل ھذا الكون على الوجھ الأحسن والنّامُوس الأكمل؛ وأتمّ خلقھ بالقانون الأتم 

بالنوامیس المتقنة والسُنن المقنّنة؛ ومن بدیع صنعھ الإنسان الذي خلقھ في  شيءالأجمل، وأتقن صُنع كل 
أحسن تقویم؛ فمن نطفة وماء مھین إلى روح وجسد قوي وعقل ذكي، وسمع وبصر وفؤاد وتمكین في 
الأرض إلى حین، وأسجد لھ الملائكة الكرام تكریما لروحھ وتعظیما لشأنھ، وفضّلھ على كثیر ممن خلق 

لْناَھمُْ  قال تعالى:تفضیلا؛  مْناَ بَنِي آدَمَ وَحَمَلْنَاھمُْ فيِ الْبرَِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْناَھمُْ مِنَ الطَّیِّباَتِ وَفَضَّ لىَ عَ وَلقََدْ كَرَّ
نْ خَلقَْناَ تفَْضِیلاً    .)70(الإسراء:  كَثیِرٍ مِمَّ

لمھمّتھ الاستخلافیة، وانتصارا  ولأجل آدم وذریتھ، ونصُرة لعدالة قضیتھ الخلقیة، ونصرا مُؤزّرا
لمبدأ الكرامة الإنسانیة طرُد عدو البشریة جمعاء من رحمة الله تعالى وأخُرج من جنتھ، ولم تشفع لھ مُرافعاتھ 
الخاویة، ولم تقبل حُججھ الواھیة التي ھوت بھ في دركات الكافرین؛ فباء باللعّنة والخسران المبین إلى یوم 

  الدین.
حقاقا لأعظم حقّ من حقوق الإنسان، وتحقیقا لحقیقة مبدأ إالكونیّة وقوانینھ الشّرعیّة، و ومن سُنن الله

الكرامة الإنسانیة؛ وحفظا للأمن الإنساني، ومحافظة على أبعاده المادیة والمعنویة، واستحفاظا على 
 وقتلا؛ أحیاء؛ خصائصھ الفردیة والجماعیة؛ أن جعل كرامة نفس واحدة تعدل أرواح وكرامة الناس جمیعا

كَأنََّمَا قتََلَ فَ مِنْ أجَْلِ ذَلِكَ كَتبَْنَا عَلىَ بَنِي إسِْرَائِیلَ أنََّھُ مَنْ قَتلََ نفَْسًا بِغَیْرِ نفَْسٍ أوَْ فسََادٍ فيِ الأْرَْضِ  قال تعالى:
  .)32: (المائدة النَّاسَ جَمِیعًا وَمَنْ أحَْیاَھاَ فَكَأنََّمَا أحَْیاَ النَّاسَ جَمِیعًا

  أھمّیة البحث:
  تكمن أھمّیة البحث في جملة من النقاط المھمّة؛ وأھمّھا ما یأتي:   

بیان قدسیة النفس البشریة عند الله تعالى؛ إذ خلق الإنسان في أحسن صورة وتقویم، وكرّمھ بأفضل  -1
ي ف وسخّر لھ ماكرامة وتعظیم، وفضّلھ على كثیر ممن خلق تفضیلا، وأسبغ علیھ نعمھ ظاھرة وباطنة، 

  السموات وما في الأرض لعبادتھ وعمارة الأرض.
معرفة القیمة العظیمة والأھمّیة العظمى لحفظ كرامة الأفراد في المجتمع الإنساني، وما یترتبّ على ذلك  -2

  من منظومة الحقوق والواجبات الفردیة والجماعیة.
والأمن الإنساني، والتنظیر لمقاصدھما في أھمّ  التأصیل الشّرعي والقانوني لمبدأ الكرامة الإنسانیة -3

  مصادر الفقھ الإسلامي والقانون الدولي.
كما تتجلّى أھمّیة ھذه الدّراسة في تبِیان مبادئ الإسلام العظیمة وقیمھ السمحة، وأثرھا في حمایة منظومة  -4

  حقوق الإنسان الشّاملة في حالات السلم والحرب.
 أھداف البحث:
  لى تحقیق جملة من الأھداف أھمّھا ما یأتي:یھدف البحث إ

  النصّوص الشّرعیة والقانونیة لمقتضیاتھما. إقرارتحدید ماھیة الكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني، ومدى  -1
وفق السُنن الكونیة والشرعیة، وما خُصّ بھ من  إظھار مظاھر التكریم الإلھي للإنسان ومقاصده -2

  أداء رسالتھ الاستخلافیة في الأرض. خصائص ومؤھلات تعینھ على
التعرف على العلاقة الوطیدة بین مقاصد الكرامة الإنسانیة وأبعاد الأمن الإنساني من جھة، وبینھما وبین  -3

  منظومة حقوق الإنسان العالمیة من جھة أخرى. 
  ي.مجتمع الإنساني العالممكانة أبعاد الأمن الجماعي وأثرھا في سیرورة الحیاة الطبیعیة لأفراد ال إبراز -4
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  إشكالیة البحث:
  ومن أجل توضیح إشكالیة موضوع البحث بشكل أوضح نطرح التساؤل الرئیس الآتي: 

تمع المجھل استصحب الفقھ الإسلامي والقانون الدولي الكرامة الإنسانیة كمبدأ عام مكفول لجمیع أفراد 
  ؟ أم ھو مبدأ خاص لفئات مخصوصة؟ الإنساني الدولي

   :السؤالین الفرعیین الآتیینویندرج تحت ھذا السؤال الرئیس 
  ھل مبدأ الكرامة الإنسانیة ساري المفعول في جمیع الأحوال السلمیّة والحربیّة؟ أم في حالات دون أخرى؟ -1
یل دما أبعاد المقاربة الحدیثة للأمن الإنساني؟ وھل ھي تصحیح للمفھوم التقلیدي للأمن، أم امتداد لھ أم ب -2

  عنھ؟ وھل مقتضیاتھ تعزّز أمن الدولة أم تتجاوزه وتتصادم معھ؟
  خطة البحث:

مبحثین؛ ویندرج تحت كل مبحث مطلبین  إلى وللإجابة على التساؤلات الآنفة ارتأیت تقسیم موضوع الدراسة
  على النحو الآتي:

  : ماھیة الكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني.المبحث الأول
  الشرعیة والقانونیة للكرامة الإنسانیة. الدلائل: المطلب الأول
  الشرعیة والقانونیة للأمن الإنساني. : الدلائلالمطلب الثاني

  مقاصد الكرامة الإنسانیة وأثرھا في تحقیق أبعاد الأمن الإنساني. المبحث الثاني:
  لیة.: مقاصد الكرامة الإنسانیّة في الشّریعة الإسلامیّة والصكوك الدوالمطلب الأول 

  أبعاد الأمن الإنساني. المطلب الثاني:
  

  المبحث الأول: ماھیة الكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني
قضیة منظومة الحقوق الإنسانیة والحریات الفردیة والجماعیة؛ وما یتعلّق بھا من مقتضیات المبادئ 

ماھیتھا، وحولھا تعدّدت اتجاھات والوسائل والغایات؛ ھي من أھمّ القضایا التي تباینت الرؤى في تحدید 
المدارس الفكریة؛ وعنھا اختلفت المذاھب الشرعیة والقانونیة؛ وھذا شيء طبیعي راجع لاختلاف أنماط 
العقول البشریة، وطرائق التفكیر والاستقراء لحقائق الأشیاء، ومن أجل ذلك جاء ھذا المبحث لیعالج جزئیة 

  حقوقیة؛ ألا وھي الكرامة الإنسانیة، وذلك في المطلبین الآتیین:غایة في الأھمّیة من تلك المنظومة ال
  المطلب الأول: الدلائل الشرعیة والقانونیة للكرامة الإنسانیة
 لممفھومھا منظومة حقوق الإنسان؛ إلاّ أنّ ب رغم تجدّد اھتمام المجتمع الدولي بعُید الحرب الباردة 

حدّد بعد، ولم یعُط لھا تعریفا جامعا مانعا؛ یجليّ مرتكزات أساس تطبیقھا على أرض الواقع؛ ویزداد الأمر یُ 
صعوبة في زماننا الرّاھن الذي یعرف تزاحما كبیرا وزخما عظیما في كثرة المواثیق والمعاھدات الأممیة 

ة نتھاك والعقوق، وتشابك العلاقات الإنسانیّوالصّكوك الدولیة المھتمّة بذلك؛ وفي المقابل زیادة الحرمان والا
العالمیة، وكثرة النّزاعات والصّراعات الدّولیة وغیر الدّولیة، ووفرة الشّعارات الرّامیة لحمایة ضحایاھا، 
وعجز الآلیات الرّادعة لمنتھكیھا، ووجود بوادر لنصرتھا وتعزیزھا؛ وتعثر واقعي لنجاعة تطبیقھا 

  لنجاعتھا وتنفیذھا؛ وتناقضات دولیة في احترامھا وإنفاذھا. ، ودعوات أممیةوإنجاحھا
من باب ما لا یدرك كلھ إذا كان من المقرّر أصولا ومنطقا: أنّ الحكم عن الشيء فرع عن تصوره؛ فإنّھ و

لا یترك جلّھ؛ جاء ھذا المطلب لتوضیح الألفاظ والمباني؛ علّھا تتضح المقاصد والمعاني؛ وذلك من خلال 
 بإیجاز في الفرعین الآتیین: ما ننجزه
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  انیة من منظور الشریعة الإسلامیةالفرع الأول: الدلالة الشرعیة للكرامة الإنس
للكرامة في الاصطلاح الشّرعي والفقھي عدّة معان تطلق علیھا، وبناء على ما سلف ذكره واستناداً 

ة من دلالات ومعاني، ومنھا على سبیل إلى الخلفیة اللّغویة الآنفة، وما ینطوي علیھ الأصل اللّغوي للكرام
  المثال لا الحصر ما یأتي: 

فالكرامة ھي ظھور أمر خارق للعادة على ید شخص ظاھر الصّلاح غیر مقارن لدعوى النبوّة والرسالة،  -1
وھذا  )1(فما لا یكون مقرونا بالإیمان والعمل الصّالح یكون استدراجا، وما قرن بدعوى النبوة یكون معجزة

 المعنى للكرامة لیس ھو المراد الذي نریده ھنا في ھذه الجزئیة من بحثنا، إذ مجال بحثھ علم التوحید والعقیدة.
رعیةّ والفقھیةّ للكرامة أنّھا تفید معنى: الشّرف والتشریف، وفضائل الفضل والتفضل ومن المفاھیم الشّ  -2

والحسن والتحسین والحسنى، والتكرم والتكریم ھو ، والعزّة والإعزاز والاعتزاز، والإفضالوالتفضیل 
جعل الشيء المكرّم كریماً في ذاتھ، شریفا في صفاتھ، منعماً علیھ إنعاماً عاماً بصفة من الصفات، أو 

ف في بابھ فقد كُرمَ، والتكریم جعل الشيء كریماً فعلاً، فالكرامة اسم  ةمجموع من الصفات، فكل شيء شُرِّ
نھا، والكرامة كون للإكرام وھو إیصال  الشيء الكریم أي النفیس إلى المكرم، وكرامة النفس تَرَفُّعھا وتَصَوُّ

وھذه الدلائل والمعاني للكرامة  )2(الشيء عزیزًا، والكرم : اسم جامع لكل خصال الخیر والشرف والفضائل
 ھي المعنى المراد ھنا بالبحث ومحل الشّاھد منھا.

ة الورود في آي القرآن الكریم؛ وعند استقرائھا في ضوء السیاق الذي وكلمة "كرم" واشتقاقاتھا كثیر
مْنَا جاءت فیھ فإنّ جلّ معانیھا تدور حول فضائل الفضل والفضیلة والشرف والحسن، كقولھ تعالى: وَلقََدْ كَرَّ

نْ خَلقَْناَ تَفْضِیلاً بَنيِ آدَمَ وَحَمَلْناَھمُْ فيِ الْبرَِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْناَھمُْ مِنَ الطَّیِّبَاتِ  لْناَھمُْ عَلىَ كَثیِرٍ مِمَّ (الإسراء:  وَفضََّ
ِ أتَْقَاكُمْ  أي شرفناھم وفضلناھم، وقولھ تعالى أیضا: )70 أي أفضلكم  )13(الحجرات:  إنَِّ أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ اللهَّ

(النساء:  عَنْھُ نُكَفِّرْ عَنْكُمْ سَیِّئاَتِكُمْ وَندُْخِلْكُمْ مُدْخَلاً كَرِیمًاإنِْ تَجْتنَِبوُا كَباَئِرَ مَا تنُْھوَْنَ  عند الله،  وقولھ تعالى:
 قال القرطبي )29(النمل:  قاَلتَْ یَاأیَُّھَا الْمَلأَُ إنِِّي ألُْقيَِ إلَِيَّ كِتاَبٌ كَرِیمٌ  أي شریفا، وكقولھ تعالى: )31

ا لأَِنَّھُ مِنْ عِنْدِ عَظِیمٍ فيِ نفَْسِھاَ وَنفُوُسِھِمْ فَعَظَّمَتھُْ إجِْلاَلاً لِسُلیَْمَانَ "ثمّ وَصَفتَِ الْكِتَابَ ): رحمھ الله(  بِالْكَرِیمِ إمَِّ
ا أنََّھَا أشََارَتْ إلَِى أنََّھُ مَطْبوُعٌ عَلیَْھِ بالخاتم، فكر أمة الْكِتاَبِ -عَلیَْھِ السَّلاَمُ - ، خَتْمُھُ  ، وَھَذَا قوَْلُ ابْنِ زَیْدٍ، وَإمَِّ

حِیمِ" وَقَدْ قاَلَ  اللهوَرُوِيَ ذَلكَِ عَنْ رَسُولِ  حْمنِ الرَّ ِ الرَّ ھِ "كُلُّ كَلاَمٍ لاَ یبُْدَأُ فیِ: وَقِیلَ: لأَِنَّھُ بَدَأَ فِیھِ بِ "بسِْمِ اللهَّ
حِیمِ فھو أجذم"، وقیل: لأنھ بدأ فِیھِ بِنفَْسِھِ، وَلاَ  حْمَنِ الرَّ ِ الرَّ فاجتمعت محاسن  )3( یفَْعَلُ ذَلكَِ إلاَِّ الْجُلَّةُ"بِبَسْمِ اللهَّ

  . )4("الشرف وفضائل الكرم في الكتاب وكاتبھ والرسول المرسل والمرسل إلیھ
المقتبس من المواضع القرآنیة الآنفة، ومحل الشّاھد منھا الخادم لجزئیة موضوع  الإجماليوالمعنى 

أنّ الكرامة الإنسانیّة منحة ربانیة عامّة ممنوحة لكل إنسان ولیست خاصیة انتقائیة  بحثنا نجملھ في قولنا :
لأحد من الناّس دون الآخرین، أو مجاملة عنصریة لجنس معیّن من البشر دون سواه من الأجناس، بل كل 

ا محترمة تھم جمیعیشتركون فیھا من ھذه الناّحیة، أي أنّ إنسانیو  بني آدم فیھا سواء، وھي قاسم مشترك بینھم
  الأمّة  مُصانة، وكرامتھم محفوظة مصونة غیر مُھانة، لأنّ الكرامة الإنسانیة حقّ مقدّس لكل فرد من أفراد

البشریة، واسْتحُِقَّ ذلك لأصل الإنسانیة المشتركة ومعیار الآدمیة الموحدة، ولیس لوصف آخر أو لمعیار 
  مغایر.

حقّ ثابت للإنسان دون سواه من المخلوقات الأخرى، ولا یمكن كما أنّ مبدأ الكرامة الإنسانیة ھو 
التصرف فیھ أو تجزئتھ، ولا یتبدل ولا یتحول، ولا ینقص ولا یزید، ولا یحق التنازل عنھ أو المساومة فیھ 
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بأيّ حال من الأحوال، وتحت أيّ ظرف من الظروف؛ ویعامل الإنسان على أساسھا، وھي حقّ الحقوق 
 یقة بالذات الإنسانیة، ومقصد مقصود لذاتھ ولیس وسیلة لغیره.الإنسانیة اللصّ

ولعل من دقةّ الدّلالات الشّرعیةّ ودقائق المعاني للآیات القرآنیة التي أشارت إلى الكرامة الإنسانیة، 
ولیست بصیغة خاصّة لجماعة من المؤمنین خاصة، أو  التي تعم الناس جمیعا؛ أنّھا جاءت في صیغ العموم

ما یؤكد مرّة أخرى أنّ التكریم للجنس البشري یمتاز وھو   الناس دون غیرھا من الفئات الأخرى، لفئة من
بخاصتي العموم والشمول، وتنسحب ھذه المعاني التكریمیة إلى كل من عاش في الماضي ویعیش في 

متدّ ھذا ان، ویالحاضر والمستقبل، وتكتسب بناء على ذلك رحابة وعمقا وامتدادا في الزمان والمكان والإنس
  المعنى ویبقى إلى أن یرث الله الأرض ومن علیھا.

  نسانیة من منظور الصكوك الدولیةالفرع الثاني: الدلالة القانونیة للكرامة الإ
التي أشارت للكرامة الإنسانیّة؛ فسوف نلتمسھا في  المعاھدات الدولیةالصكوك الأممیّة و ونظرا لكثرة

ثلاثة منھا فحسب، والتي تعُدّ في عصرنا الراھن المرجع الأساس والمرتكز القوي في الشرعیّة الدولیّة 
  لحقوق المواطنة والإنسان، وھي: 

  ـ الإعلان العالمي لحقوق الإنسان.1 
  .سیّةـ العھد الدولي الخاص بالحقوق المدنیّة والسیا 2 
  العھد الدولي الخاص بالحقوق الاقتصادیّة والاجتماعیّة والثّقافیّة. -3

وأول ما نلحظھ في الصكوك الثلاثة الآنفة، أنّھا اشتركت جمیعھا في دیباجتھا على تدبیجھا بمفردات 
رامة كموحدة، وعبارات متشابھة، وھي الإقرار بالقواسم المشتركة بین جمیع أعضاء الأسرة البشریة من 

الإقرار بما  لما كان«ان، تطالعنا دیباجتھ بما یأتي: أصیلة ومتأصّلة فیھم، ففي الإعلان العالمي لحقوق الإنس
ریة لحلجمیع أعضاء الأسرة البشریة من كرامة أصیلة فیھم، ومن حقوق متساویة وثابتة، یشكل أساس ا

شعوب  ولما كانت« قرة تالیة من الدیباجة ذاتھا: ، وتكرّر ذكر كرامة الإنسان في ف»والعدل والسّلام في العالم
الأمم المتحدة قد أعادت في المیثاق تأكید إیمانھا بحقوق الإنسان الأساسیة، وبكرامة الإنسان وقدره، وبتساوي 
الرجال والنساء في الحقوق، وحزمت أمرھا على النھوض بالتقدم الاجتماعي وبتحسین مستویات الحیاة في 

 ومتساوین في یولد جمیع الناس أحرارا«علیھا في المادّة الأولى منھ:  وتمّ التأكید ،)5(»فسحجو من الحریة أ
لا یجوز إخضاع أحد للتعذیب ولا «ادّة الخامسة من الإعلان نفسھ: وجاء في الم ،)6(»الكرامة والحقوق...

وفي الفقرة الثاّلثة من المادّة الثالثة  ،)7(»للا إنسانیة أو الحاطّة بالكرامةللمعاملة أو العقوبة القاسیة أو ا
لكل فرد یعمل حق في مكافأة عادلة ومرضیة تكفل لھ ولأسرتھ عیشة لائقة بالكرامة «والعشرین منھ: 

 .)8(»البشریّة...
 الدول إنّ «تبدأ دیباجتھ بالصیغة الآتیة:  وفي العھد الدولي الخاص بالحقوق المدنیة والسّیاسیة          

إذ ترى أنّ الإقرار بما لجمیع أعضاء الأسرة البشریة من كرامة أصیلة فیھم، ومن  ي ھذا العھد:الأطراف ف
حقوق متساویة وثابتة، یشكل وفقا للمبادئ المعلنة في میثاق الأمم المتحدة، أساس الحریة والعدل والسّلام 

المادّة السّابعة منھ وجاء في  ،)9(» في العالم، وإذ تقر بأنّ ھذه الحقوق تنبثق من كرامة الإنسان الأصیلة فیھ
لا یجوز إخضاع أحد للتعذیب ولا للمعاملة أو العقوبة القاسیة أو اللاإنسانیة أو الحاطةّ «ما یأتي: 

یعامل جمیع «ة من العھد ذاتھ على ما یأتي: ونصّت الفقرة الأولى من المادّة العاشر ،)10(»بالكرامة،...
  .)11(»انیة، تحترم الكرامة الأصیلة في الشخص الإنسانيالمحرومین من حریتھم معاملة إنس
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وفي العھد الدولي الخاص بالحقوق الاقتصادیّة والاجتماعیّة والثقافیّة، تبدأ دیباجتھ بالصیغة نفسھا: 
إنّ الدول الأطراف في ھذا العھد، إذ ترى أنّ الإقرار بما لجمیع أعضاء الأسرة البشریة من كرامة أصیلة «

 تقر« وجاءت الفقرة الأولى من المادّة الثالثة عشرة مؤكدة للمعنى نفسھ؛ إذ نصّت على أن: )12(»فیھم...
متفقة على وجوب توجیھ التربیة والتعلیم إلى الإنماء الكامل للشخصیة الإنسانیة  يالدول الأطراف...، وھ

 .)13(»والحس بكرامتھا وإلى توطید احترام حقوق الإنسان والحریات الأساسیة
تجدر الإشارة إلیھ فإنّ العھدین الدّولیین الآنفین یتفقان على حقیقة ھامّة ومبدأ ھام، ورد في  وممّا

وإذ تقر بأنّ ھذه الحقوق تنبثق من كرامة «... الفقرة الثانیة من الدیباجة في كلیھما، حیث نصّت على: 
ماھیة الكرامة الإنسانیة في مفھوم واستنادا إلى المواثیق الآنفة فإنّنا نرى أنّ  )14(»الإنسان الأصیلة فیھ 

البشریة جمعاء على ، وصفة جامعة؛ أجمعت أطراف الأمّة الشّرعیّة الدّولیّة ھي خاصیة إنسانیة أصیلة
لھا دلالة قانونیة وإنسانیة تقتبس معناھا وتأخذ  -أي الأمّة البشریة-فضلھا وفضیلتھا؛ وھذه العبارة الأخیرة

 )70(الإسراء:  ... بَنِیۤ ءَادَمَ  ...مغزاھا من الدّلالة الشرعیة التي جاء بھا التعبیر القرآني في قولھ تعالى: 
ھ أنّ العنصر الأصیل المفضّل، والجوھر المتأصّل المبجّل في الجنس البشري وبالتالي فالأمر المجمع علی

ھو الكرامة الإنسانیة؛ التي تحفظ منظومة الحقوق الأساسیة من مظاھر العقوق الأنانیة، وھو المعنى الذي 
مم ولما كانت شعوب الأ«... أشارت إلیھ الفقرة الخامسة من دیباجة الإعلان العالمي حیث نصّت على: 

  .)15(»المتحدة قد أعادت في المیثاق تأكید إیمانھا بحقوق الإنسان الأساسیة وبكرامة الإنسان وقدره...
وممّا نلحظھ أیضا بعد استقراء المواثیق القانونیة الثلاثة السّالفة، أنّ جمیع المواضع التي ذكرت فیھا 

ن ومقتضیات مقوّمات حیاتھ الأساسیّة، الكرامة وتكرّرت في فقراتھا وموادھا؛ ارتبطت فیھا بحقوق الإنسا
وبالمصیر الإنساني المشترك، وبذلك صار الاعتراف والإقرار بالكرامة الإنسانیة للأسرة البشریة، مبدأ 
ثابتا من مبادئ الشّرعیة الدولیة، وقاعدة ثابتة من قواعد المواثیق الأممیة، وقناعة جماعیة راسخة تمّ تقنینھا 

ون الدولي، والتي یتفق فیھا مع الفقھ الإسلامي الذي كانت لھ أفضلیّة السّبق مع في أصول وفروع  القان
انفراد الزیادة والریادة في الكثیر منھا، وأحقیّة تحقیق حقوق المواطنة والإنسان على المستویین المحلي 

الأصول،  والعالمي، وشمولیّة الوسائل والآلیات، وعمومیة المقاصد والغایات، دون تصادم الفروع مع
 وبدون تناقض الجزئیات مع الكلیات، ولا تنازع بین الحقوق والواجبات.

  شرعیة والقانونیة للأمن الإنسانيالمطلب الثاني: الدلائل ال
من الصعب النّادر أن نجد في الدّراسات الأكادیمیة الجادة والبحوث العلمیة الرائدة؛ إجماعا على 

ولاسیما إذا كانت مواضیعھا عصریة جدیدة،  المراد دراستھا؛تحدید مفاھیم ومصطلحات المواضیع 
ومفرداتھا نوازل مستجدة؛ ممّا یجعل الباحث في مثیلاتھا في حیرة ودھشة علمیة؛ ویدفعھ إلى المزید من 
الاجتھادات الشخصیة المدھشة؛ وھذا ما یصدق على ھذه الجزئیة من موضوع دراستنا، وما فیھ من 

ال البحث فیھا غضا طریا؛ ولم تستقر علیھا بعد تعریفات الباحثین والمختصین؛ مصطلحات وألفاظ لا یز
ولعلّ مردّ تلك الصُعوبة والشُقة والمشقة أنّ موضوع الأمن الإنساني یعد من المفاھیم الحدیثة نوعا ما؛ والتي 

التالي فمن لإنسان؛ وبلدیھا القابلیة للتغیر والتطور مع مستجدّات الزمان والمكان؛ فھي تتطوّر بتطور فكر ا
الطبیعي والمنطق أن یختلف الناس ولاسیما الباحثون والدّارسون في تحدید دلالتھا اللفظیة وأصالتھا 
الأساسیة حسب بیئتھم الزمانیة والمكانیة، وبحسب مذاھبھم الفكریة والإیدیولوجیة ومدارسھم الشرعیة 

  والقانونیة وأنظمتھم السیاسیة.
 :تیةالفروع الثلاثة الآتجلیة البعض منھا في  -بحول الله وتوفیقھ - ي ھذا المطلبومن أجل ذلك سأسعى ف
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  الفرع الأول: الدّلالة الشرعیة للأمن من منظور الفقھ الإسلامي
زیدٌ  أمِن«الأمن عموما في مصطلحات فقھاء الشریعة یعني: الطّمأنینة وسكون الفؤاد، یقال: فمفھوم 

مثل: سَلِمَ منھ، وزْنا ومعْنى، والأصل أن یستعمل في سكُون القلب، یتعدّى بنفسھ الأسدَ أمْناً، وأمِنَ منھ، 
وبالحرف، ویتعَدّى إلى ثان بالھمزة، فیقال: آمنتھُ منھ، وأمِنتھُ علیھ بالكسر، وائتمنتھُ علیھ، فھو أمِین. وأمِنَ 

یس لھ غور، ولا مكْر یخشى، وآمنت الأسیر: البلدُ: اطمأنَّ بھ أھلھُ، فھو آمِنٌ وأمینٌ، وھو مَأمُون الغائلة، أي ل
بالمدِّ أعطیتھ الأمان فأمِن، ھو بالكسر، وآمنت با� إیمانا: أسلمت لھ، وأمِن بالكسر أمانة، فھو أمین، ثم 

ف الجرجاني الأمن و )16(استعمل المصدر في الأعیان مجازا، فقیل: الودیعة أمانة ونحوه" وھو " :بقولھعرَّ
 ،)18(وتوافق تعریف المناوي للأمن مع التعریف الآنف للجرجاني )17("الزمان الآتي عدم توقع مكروه في

وبیّن مدلولات أبعاده صاحب الكلیات بقولھ:" والأمن في مقابلة الخوف مطلقا، لافي مقابلة خوف العدو 
  .)19(بخصوصھ"

فإَذَِا اطْمَأنْنَْتُمْ  والأصل فیھ طمأنینة النفس وسكینة الفؤاد وانتفاء ذرائع الخوف؛ نحو قولھ تعالى:
لاَةَ  أي سكنت نفوسكم واطمأنت قلوبكم بالأمن ولم تخش حدوث طوارئ الخوف  )103(النساء:  فأَقَیِمُوا الصَّ

من العدو؛ ولكن أوجھ المعاني لا تتوقف عند دلالات حد ھذا المعنى فحسب؛ بل تتعدّاه لتشمل جمیع أسبابھ 
لجوع والجزع والھلع وسائر أنواع المظالم والمكاره التي یخشاھا الإنسان وأبوابھ كالأمن من القتل والفقر وا

 ویخافھا في حلھ وترحالھ وفي حالھ ومآلھ.
أمرھا وانتظام شأنھا؛ حتى تصیر أحوالھا  وإصلاحقواعد صلاح الدنیا  -رحمھ الله- وقد حدّد الماوردي

"ھي قواعدھا وإن تفرّعت" ثمّ ذكرھا إجمالا:  منتظمة وأمورھا ملتئمة، وقد أجملھا في ستّة أشیاء فقال:
"دین متبع وسلطان قاھر وعدل شامل وأمن عام وخصب دار وأمل فسیح"، وقد جعل "الأمن العام" القاعدة 
الرابعة من قواعد صلاح الدنیا، وانتظام عمرانھا وعن ھذه القاعدة یقول:  وأمّا القاعدة الرّابعة فھي أمن عام 

، وتنتشر بھ الھمم، ویسكن فیھ البرىء، ویأنس بھ الضعیف، فلیس لخائف راحة، ولا تطمئن إلیھ النّفوس
لحاذر طمأنینة، وقد قال بعض الحكماء: الأمن أھنأ عیش، والعدل أقوى جیش، لأنّ الخوف یقبض النّاس 

تھم، عن مصالحھم، ویحجزھم عن تصرفھم، ویكفھم عن أسباب المواد التي بھا قوِام أوَدِھم، وانتظام جمل
ولئن كان الأمن من نتائج العدل والجور من نتائج ما لیس بعدل... فلأمن المطلق ما عَمَّ والخوف قد یتنوع 
تارة ویعم، فتنوعھ بأن یكون تارة على النفس، وتارة على الأھل، وتارة على المال، وعمومھ أن یستوعب 

  .)20(جمیع الأحوال
  منظور الفقھ الدولينیة للأمن من : الدلالة القانوالفرع الثاني

فقد اختلفت التّعریفات  )21(لم یحظ مصطلح الأمن عند فقھاء القانون بتعریف محدّد وبمفھوم موحّد
وتباینت المصطلحات في تحدید مفھوم الأمن؛ نظرا لتباین المشارب السیاسیّة واختلاف التّصورات الأمنیّة 

ھا في الجملة والمحصّلة جاءت تصب في مصب واحد، والاستراتیجیّة التي انطلقوا منھا وانتھوا إلیھا، لكنّ 
وسقیت بالمعنى اللّغوي لجذر واحد؛ لتحقیق ھدف محدّد واحد مشترك، یمكن أن یتفق علیھ جمیع خبراء 
الدّراسات القانونیّة والسیاسیّة والأمنیّة، وھي الآلیات المادیّة والمعنویّة التي توفّر الحیاة الكریمة للفرد 

جاء في موسوعة  ماجو یسوده الھدوء والطمأنینة والسّلام، ونذكر منھا على سبیل المثال والمجتمع في 
"تأمین سلامة الدولة ضد أخطار خارجیة وداخلیة قد تؤدي بھا إلى الوقوع  فقد عرّفت الأمن بأنّھ: السّیاسة؛

  .)23)(22(تحت سیطرة أجنبیة نتیجة ضغوط خارجیة أو انھیار داخلي"
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  لمفھوم الاصطلاحي للأمن الإنسانيا :الفرع الثالث
م 1994تعدّ المقاربة الأمنیة الجدیدة التي جاء بھا تقریر البرنامج الإنمائي لمنظمة الأمم المتحدة عام 

أوّل إرھاصات تبلور مفھوم جدید للأمن، یتمحوّر حول الإنسان، ویجعل منھ وحدة تحلیلیّة محوریّة، وركیزة 
المجتمع الدّولي لإعادة صیاغة مقاربة أمنیة غیر تقلیدیة، وبالرغم من أنّ التقریر أساسیّة تنافسیّة بین كیانات 

مكوّنین  إلاّ أنھّ بنى قوام مقاربتھ على ركیزتین أو )24(الأممي قدّم تعریفا مقتضبا لمفھوم الأمن الإنساني
  .)26)(25( أساسین: یتمثلان في التحرّر من الخوف والتحرّر من الفاقة

ة اتّسمت بالتركیز على حمایة أمن الإنسان وضمان ما ینبغي أن یتمتّع بھ الناّس من وفي رؤیة أممیّ
حمایة الجوھر الحیوي لحیاة جمیع البشر بطرائق تعزز " حریة وأمان، عرّفتھ لجنة الأمن الإنساني بأنّھ:

    .)27(حریات الإنسان وتحقیق الإنسان لذاتھ"
توافر متطلبات الحیاة الوافیّة، ودوام أسباب العفو والعافیّة،  :بأنّھویمكننا أن نعرّف الأمن الإنساني 

 وضمان آلیات الحمایة الكافیة. 
 وأثرھا في أبعاد الأمن الإنساني المبحث الثاني: مقاصد الكرامة الإنسانیة

تعُدّ مقتضیات منظومة حقوق الإنسان وأمنھ من المواضیع الحیویة؛ التي تستدعي المجتمعات 
أثر و الدّولیّة أن تعُیرھا السّمع والبصر والفؤاد، وأن تھتمّ بھا وتشتغل علیھا لما لھا من دور كبیرالإنسانیّة 

بالغ في سیرورة الحیاة الطبیعیة للأفراد والمجتمعات والأمم والدول، وما تتركھ من تأثیر بلیغ في مجریات 
ما جدّ في العلاقات الإنسانیّة والدّولیّة من بأحداثھا وأحادیثھا وجودا وعدما، كما أنھّا تأثرّت تأثرا كبیرا 

یستجدّ من نّوازل ومعضلات لم تكن العقول البشریّة تتخیّلھا فیما مضى، ولا ما قدّ متغیرات وتحدیات، و
تتصوّر أن تصبح في حكم الواقع المعیش الذي یجب علیھا أن تتعایش معھ، وأن تتكیّف مع متطلباتھ الواقعیّة، 

  ھ العالمیّة بأنسنة المواقف والقرارات في حالتي السّلم والحرب.وأن تواجھ تحدیات
  ولتجلیة بعض المعاني من تلك المقاصد جاء ھذا المبحث في المطلبین الآتیین:

  في الشّریعة الإسلامیةّ والصكوك الدولیة. المطلب الأول: مقاصد الكرامة الإنسانیةّ
مقاصد الشّریعّة الإسلامیةّ وأصالة نصوصھا تستمدّ الكرامة الإنسانیة جوھر مقاصدھا من روح 

الشّرعیّة، وتستند على جملة من المبـادئ الأساسـیة، والقواعد الأصولیة والأصلیة للفقھ الإسلامي والقانون 
الدولي، وتلقى صدى مكانتھا فـي النظم التشریعیّة والقانونیّة والأمنیّة على المستویین المحلي والعالمي، 

الأمل في ضبط نظام الأنظمــة الـسّیاسیّة والدیمقراطیّــة، والترقي بحیاة الشعوب والأمم  وھي تبشّر بروح
في سلمّ الرقي والإزدھار، كما أنّ احترامھا یعُدّ مظھــرا طبیعیا وصحیا مــن مظـاھر الحضارة الإنسانیة، 

ا في تعیش في كنفھا، وتحیوشكلا من أشكال المدنیة المعاصرة وظواھرھا العصریة التي تتوق البشریة أن 
 رحابھا، وتستظل بظلالھا.

مكامن قوّتھا في أھمّ المصادر الشرعیة والقانونیة جاء ھذا المطلب  وإبرازولإثبات حقیقة وجودھا 
  في الفرعین الآتیین:

  لإنسانیة في الشّریعة الإسلامیّةالفرع الأول: مقاصد الكرامة ا
الشّرعیة، ومبادئھا الأخلاقیة وقیمھا الإنسانیة، أنّ الناّس قد أكدت الشّریعة الإسلامیّة بمقاصدھا 

سواسیة في الكرامة الإنسانیة والأخوّة الآدمیة، فكان الإسلام بحقّ باعثا لمبادئھا، وحافظا لقواعدھا، ومعزّزا 
عالى ھا الله تلقیمھا، وحامیا لحمى حرمتھا، وراعیا لمقام نزُلھا، ومُنزلا للكرامة الإنسانیة المَنزلة التي أنزل

  إیاھا، ومقیما لموازینھا بالقسط دون تشطیط ولا تمطیط.
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  ونتعرّف على جزء من ذلك في العنصرین الآتیین:
  حفظ مقصد الكرامة الإنسانیة بحسب مقتضى بدایة خلق النفس البشریة أولا: 

ھ تكریمیة ل إشاراتفي الآیات القرآنیة، وما فیھا من  -علیھ السّلام-عندما نستقرئ قصة خلق آدم 
إنما ھو لمحض الصبغة الآدمیة، ولسر النفخة الروحیة التي  ولذریتھ، نجد بأنّ استحقاق الكرامة الإنسانیة

نفخھا الله فیھ، دون اعتبار لمعاییر أخرى، فمدار الأمر كلھ یكمن في سر الروح التي ھي من أمر ربي، وما 
  أوتیتم من العلم إلاّ قلیلا.  

ره الله في أحسن وھي دلالة قو یة في كون الإنسان مخلوقا مكرّما ومفضّلا جسدا وروحا، فقد صوَّ
صورة وأمر الملائكة بالسجود لھ، وأسكنھ فسیح جناّتھ قبل أن یھبط منھا إلى الأرض، وجعل لھ عقلا لیمیز 

ر لھ ما في السموات وما في الأرض من طیبات الرزقالإھانةبھ بین خیر الكرامة وشر  ، وأرسل لھ ، وسخَّ
الرسل وأنزل علیھم الشرائع والكتب، ھدایة للناس، وتبیانا للحقوق، ورسما للحدود، وإقامة للحجّة علیھم 
لئلاّ یكون للناّس على الله حجة بعد الرّسل، والآیات القرآنیة التي تناولت حیثیات ھذه المسائل التكریمیة أكثر 

وَإذِْ قاَلَ رَبُّكَ لِلْمَلاَئِكَةِ إنِِّي  أن نذكر منھا قول الله تعالى:من أن  تحُصى وتحُصر في ھذا المقام، وحسبنا 
مَاءَ وَنحَْنُ نسَُبِّحُ بحَِمْ   لكََ قاَلَ دِكَ وَنقَُدِّسُ جَاعِلٌ فِي الأْرَْضِ خَلِیفةًَ قاَلوُا أتََجْعَلُ فِیھاَ مَنْ یفُْسِدُ فیِھَا وَیسَْفكُِ الدِّ

فبعد ھذا الإخبار الرباني للملائكة بقصّة الخلق وقضیة الاستخلاف  )،30(البقرة:  لمَُونَ إنِِّي أعَْلَمُ مَا لاَ تَعْ 
وَعَلَّمَ آدَمَ الأْسَْمَاءَ  في الأرض، تأتي مسألة مظاھر التكریم ومؤھلات الاستخلاف المؤھلة لھ في قولھ تعالى:

والأسماء ھي  )31(البقرة:  ونيِ بِأسَْمَاءِ ھؤَُلاَءِ إنِْ كُنْتمُْ صَادِقیِنَ كُلَّھاَ ثمَُّ عَرَضَھمُْ عَلىَ الْمَلاَئِكَةِ فَقاَلَ أنَْبِئُ 
م المسْ  -علیھ السّلام- وزیادة لبیان فضل آدم مفاتیح العلم والتعلم والتعلیم، تَخْلَف، وتأكیدا لمقام كرامة المكرَّ

امتحانا لھم ھل یعلمونھا أم ؤالا وفبعد تعلیمھ أسماء الموجودات كلّھا، تمّ عرض مسمّیاتھا على الملائكة س
وردّا یقینیا لظنھم بقولھم بأنّھم أولى بالاستخلاف في الأرض من آدم وذریتھ، فبعد السؤال كان جوابھم  لا ؟

قَالوُا سُبْحَانكََ لاَ  بعظمة علم الله الغیبي الحكیم، كما جاء في قولھ تعالى: وإقرارھمبمعرفة قصور علمھم، 
  .)32(البقرة:  إلاَِّ مَا عَلَّمْتنََا إنَِّكَ أنَْتَ الْعَلِیمُ الْحَكِیمُ عِلْمَ لنَاَ 

أن یتكللّ ھذا التكریم الامتیازي، ویتوّج ھذا الاصطفاء الرباني  -تبارك وتعالى - ثمّ اقتضت حكمة المولى
رْناَكُمْ ثمَُّ قلُْناَ لِلْمَلاَئكَِةِ اسْجُدُوا لآِدَمَ وَلقََدْ خَلقَْناَكُمْ ثمَُّ  :بتسویة تكریمیة لجمیع بني آدم، كما في قولھ تعالى صَوَّ

  ).11(الأعراف:  فَسَجَدُوا إلاَِّ إبِْلِیسَ لَمْ یَكُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ 
ورغم أنّ الأمر بالسجود لآدم لم یكن سجود تعبّد وعبادة لشخص مخلوق؛ لأنّ الآمر بالسجود ھو 

لك وتوحّد، بل ھو سجود توحید � بأمر الله، وإكراما لعبد من عباد الله، وتفرّد بذ -سبحانھ وتعالى-الخالق
وتكریما وتبجیلا لمخلوق من خلق الله اصطفاه الله بكرامة آدمیة، واجتباه بخصائص فكریة وبیولوجیة ونفسیة 

درك م یلا توجد في غیره من المخلوقات الأخرى، وحینما أبى إبلیس واستكبر وامتنع عن السجود؛ لأنھّ ل
حكمة الله في خلقھ، واستعظم نفسھ أمام أمر الله في شأنھ، ولم یرض بالخصائص التكریمیة التي كرّم الله بھا 
آدم، وجعلھا سنةّ جاریة في ذریتھ من بعده، وبعدما اعتبر إبلیس نفسھ بأنّھ أفضل منھ، ولھ أفضلیة التكریم 

 اكتوى بنار اللعّنة والطرد من رحمة الله إلى یوم الدین. بالنظّر إلى مادّة خلقھ، وأنھ خیر ممن خلق من طین،
وباستقراء ما سلف یمكننا القول بأنّ مبدأ الكرامة الإنسانیة تقوّى وتعزّز وتكرّم یوم أن اعترض 

  عدّوھا الأوّل إبلیس لمراد الله تعالى، وأبى أن یسجد سجود التكریم لآدم كما أمُر.
للإنسان أن جعلھ تكریما عامة لجمیع بني آدم؛ فتأصّلت الكرامة الإنسانیة ومن تمام تكریم الله تعالى 

في الأصل الإنساني تأصیلا، وصارت من سُنن الله تعالى السّاریة في خلقھ أصالة وتبجیلا، ولن تجد لسنةّ 
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-بن كثیراالله تبدیلا ولن تجد لسنةّ الله تحویلا، وھو تشریف ما بعده تشریف؛ حازتھ البشریة جمعاء، یقول 
یخُْبِرُ تعََالىَ عَنْ تشَْرِیفِھِ لبَِنيِ آدَمَ، وَتَكْرِیمِھِ إیَِّاھمُْ، فِي الآیة الآنفة من سورة الإسراء:"  في تفسیر-رحمھ الله

أَيْ:  )4(التین:  أحَْسَنِ تقَْوِیمٍ لَقَدْ خَلقَْناَ الإنْسَانَ فيِ كَمَا قَالَ تعالى:  خَلْقِھِ لَھمُْ عَلَى أحَْسَنِ الْھیَْئاَتِ وَأكَْمَلِھاَ
جَعَلَ لھَُ یَأكُْلُ بِفَمِھِ وَ یَمْشِي قاَئِمًا مُنْتَصِباً عَلىَ رِجْلیَْھِ، وَیأَكُْلُ بیَِدَیْھِ وَغَیْرُهُ مِنَ الْحَیوََانَاتِ یَمْشِي عَلىَ أرَْبعٍَ وَ 

ھَا سَمْعًا وَبصََرًا وَفؤَُادًا، یفَْقَھُ بِذَلِكَ كُلِّھِ وَینَْ  ھاَ وَمَضَارَّ قُ بیَْنَ الأْشَْیاَءِ، وَیعَْرِفُ مَناَفِعَھَا وَخَوَاصَّ تفَِعُ بِھِ، وَیفُرَِّ
ینیَِّةِ" نْیوَِیَّةِ وَالدِّ   .)28(فيِ الأْمُُورِ الدُّ

وبعدما تعرّفنا فیما سلف بأنّ الكرامة الإنسانیة أصل ثابت وحقّ أصیل لكل إنسان مھما كانت ماھیة 
وھو قاسم مشترك بین جمیع البشر، ومبدأ قائم مثبّت بأصل بدایة الخلق ونشأتھ، وأصالة أصلھ وفصلھ، 

الكرامة الآدمیة بوحدتھا، ومقصد إنساني ثابت ثبّتھ الإسلام بتوحید الله تعالى ووحدانیتھ، وأصّلھ تأصیلا 
  ضھا لاحقا.بقا ونتُمّ بعبالنصّوص الشّرعیة وبالمقاصد الكلیة للشریعة الإسلامیة التي ذكرنا بعضا منھا سا

ومن ھنا فإنّنا نتصوّر بأنّ مبدأ الكرامة الإنسانیة یمكن أن یكون منطلقا مؤسّسًا، وأصلاً مؤصّلاً 
لمبادئ أخرى تندرج تحتھ، وحقّا مكمّلا ومتكاملا مع حقوق أخرى، كحقوق الأخوّة الإنسانیة والآدمیة، 

ركة بین مجتمعات الأمّة الإنسانیة العالمیة، والجامعة وحقوق الإنسان، وحقوق المواطنة العالمیة المشت
  لمصائر حقوقھم المصیریّة، والموحدة لمآلات المعضلات المتحدة، والتحدیات المشتركة الواحدة. 

  حفظ مقصد الكرامة الإنسانیة بحسب مقتضیات المھمّة الرسالیة وتشریع الأحكام الشرعیة ثانیا:
واستقراء ما جاء فیھ من شذرات ذھبیة تتماھى مع روح نصوص الشریعة وبناء على تحلیل ما سبق 

الإسلامیة ومقاصدھا الشرعیة؛ فإنّ دیننا الحنیف بجمیع شرائعھ السّماویّة كان حریصا على تحقیق مظاھر 
المساواة والتسویة في مبدأ الكرامة الإنسانیة؛ ومن جملة تلك المظاھر إقرار وجوه الفروق بین البشر، 

ترام مبدأ حریة الاختلاف في حیاتھم الخاصّة؛ حتى وإن تعلّق الأمر بأعظم المسائل في الدین، فلم یحمل واح
لاَ إكِْرَاهَ  الإسلام الناّس علیھا بالقوّة، وضمن لھم حریة العقیدة والإیمان، بصریح آي القرآن في قولھ تعالى:

ینِ  على ھدایة النّاس جمیعا، وتذھب نفسھ علیھم حریصاً   ولما كان النبي )256(البقر:  فيِ الدِّ
فضلا  -علیھم الصّلاة والسّلام- یكون، ولیس بوسع الأنبیاء والرسل ، أخبره  الله تعالى بأنّ ذلك لا)29(حسرات

عن العامّة من البشر أن یحققّوه ویصلوا إلیھ؛ لأنّ مشیئة الله الجاریّة على الحكم البالغة والمصالح الإنسانیة 
ة؛ اقتضت عدم تنمیط عقول الناس، وجعل حیاتھم الدّینیةّ والدنیویةّ على نمط واحد، فقال علامّ الرّاجح

وَلوَْ شَاءَ رَبُّكَ لآَمَنَ مَنْ فيِ الأْرَْضِ كُلُّھمُْ وجبرا لخاطره:   الغیوب تطمینا للقلوب وتطییبا لقلب الحبیب
وإذا كان ظاھر الآیة استفھام تأدیبي للحبیب  )،99(یونس:  وا مُؤْمِنِینَ جَمِیعًا أفََأنَْتَ تُكْرِهُ النَّاسَ حَتَّى یَكُونُ 

أي أتكرھھم على الإیمان وتحملھم على شيء لم یَشَأهُْ الله منھم ولم یحملھم علیھ، ففي روح   المصطفى
ودفع لما یضیق ورفع للحرج عنھ،   معاني الآیة والسّیاق الذي جاءت فیھ تسلیة لنفسھ؛ وتخلیة وتحلیة لقلبھ

بھ صدره من طلب صلاح جمیع الناّس، وتعمیم الإصلاح وتنمیط الحیاة الإیمانیة للناّس وجعلھا على نمط 
محقّقا وھو منھ أبعد، بل یكون فاسدا محقّقا وإلى الفساد  إصلاحاكان صالحا، ولم یكن  واحد، وذلك لو كان ما

 والإفساد أقرب.
حتى وإن تعلّق الأمر  ع الإنساني أن یكونوا على قلب رجل واحد؛أفراد المجتموعدم مطالبة الإسلام 

بأعظم مسائل العقیدة والإیمان، وھي المقصد الأوّل من مقاصد الشّریعة الإسلامیّة، فذاك مظھر من مظاھر 
س، اعظمة ھذا الدّین الحنیف، ومن أجلِّ الصفات العالمیة التي یتمیّز بھا، وبأنّھ دین واقعي یرُاعي واقع النّ 

  وھي صورة من صور التكریم لمبدأ الكرامة الإنسانیة، والرّحمة بالعالمین التي أرُسل بھا النبي الأمین
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  فجعلھا النبي )107(الأنبیاء:  وَمَا أرَْسَلْناَكَ إلاَِّ رَحْمَةً لِلْعَالمَِینَ  كما قال الله تعالى لھ مزكیا ومبشرا:
ا "قِیلَ: ی منھجا لرسالتھ ودعوتھ، فقال للناس مبشرا وراحما بھم لما طلُب منھ أن یدعو على المشركین:

اناً، وإنَّما بعُِثْتُ رَحْمَةً"   .)30(رَسُولَ اللهِ، ادْعُ علىَ المُشْرِكِینَ قالَ: إنِّي لَمْ أبُْعَثْ لَعَّ
ؤون حیاتھم دون بأس ولا التباس، ھو من فالإقرار باختلاف عقول النّاس وعدم المطالبة بتنمیط ش

أعظم الفروق الجوھریة التي تمیزّ العالمیّة الإسلامیّة عن العولمة الغربیّة التي تسعى جاھدة لتنمیط حیاة 
 ..، وھذا شیئ لا یصب.حیاتھا الطبیعیة؛ من المأكل والمشرب والملبس الناّس حتى في أبسط شؤون وأمور

للحضارة الإنسانیة، بل لیس من الحضارة والمدنیة في شيء أن تفرض أنماط في مصلحة المصالح الجامعة 
تجارب حیاتیة لشعب معیّن على الشعوب والأمم الأخرى، والتدخل عنوة في تغییر الخصوصیة الثقافیة 

لناّعمة ا والحضاریة لھا، وھي في الحقیقة إلى الھمجیّة والجاھلیّة أنسب، وإلى العقلیّة الاستعماریّة والاحتلالیةّ
أصوب، وھو أمر یخالف النقل والعقل وتمجّھ الطباع البشریّة السّویّة، ولا یرُاعي خصوصیة النّاس في 
ثقافتھم الحضاریة، وأذواقھم الجمالیة، وأنماط عقول تفكیرھم المختلفة خلقة وفطرة، وقبل ذلك ھي تتصادم 

ى أن یكونوا مختلفین، وأخبرھم بحكمة ذلك في مع السنن الشّرعیةّ والكونیّة، التي اقتضت حكمة الله تعال
ِ رَمَكُمْ عِنْ یاَأیَُّھَا النَّاسُ إنَِّا خَلقَْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأنُْثىَ وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقبَاَئِلَ لِتَعَارَفوُا إنَِّ أكَْ  قولھ تعالى: دَ اللهَّ

َ عَلِیمٌ خَبیِرٌ  ةً وَاحِدَةً وَلاَ یزََالوُنَ  وقال أیضا: )،13 (الحجرات: أتَْقاَكُمْ إنَِّ اللهَّ وَلوَْ شَاءَ رَبُّكَ لَجَعَلَ النَّاسَ أمَُّ
أي لوشاء الله تعالى لجعلھم ملّة واحدة، أو أھل دین واحد؛ مجتمعین علیھ غیر  )118(ھود:  مُخْتلَفِِینَ 

مختلفین فیھ، فلم یشأ ذلك وھو القادر علیھ، بل شاء أن تبقى وتزال الفروق بینھم سنة ماضیة فیھم؛ وحكمة 
 ،)13السجدة: ( شِئْناَ لآَتیَْناَ كُلَّ نفَْسٍ ھدَُاھَاوَلَوْ  ونَظِیرُ ذَلكَِ قَوْلھُُ سُبْحانھَُ قوَْلاً بلَیِغًا:بالغة تسوسھم وتعنیھم، 

  .)51(الفرقان:  وَلوَْ شِئْناَ لبََعَثْناَ فِي كُلِّ قرَْیَةٍ نَذِیرًا وقولھ أیضا:
الله في اختلاف خلق الله؛ ھو حرب على شرع فالجھل بفقھ السُنن الشّرعیةّ والكونیّة، وعدم فقھ سُنن 

الله، والنظم السّیاسیّة والایدیولوجیة التي ترید أن تعُولم عوالم الناّس في عالم واحد باسم العولمة، وتسعى 
للعمل ضد السنن التي أشرنا إلیھا آنفا، وتروّج لفرض طریقة حیاة أمّة أو قناعة شخصیة لمجموعات ما 

فھي بكل المعاییر العلمیّة والمنطقیّة والشّرعیةّ والقانونیّة یمكن اعتبارھا صورة حل؛ على سائر الأمم والنّ 
من صور الفساد العالمي، ومحاولة خاسرة لفرض الغزو الفكري بكل أشكالھ وصوره، فالھیمنة الثقّافیّة إفساد 

ف أقرب إلى الواقع، لحیاة الشّعوب والأمم؛ وھو أسلوب ھمجي شاق؛ یلُحق المشقة والعنت بھم؛ وھو وص
  ونرجحھ لتوصیف ما ھو واقع.

والعولمة المعاصرة حتى وإن كانت تمتلك الشّرعیّة المادیّة والرأسمالیّة المتوحشة، إلاّ أنھا تفتقر إلى 
الشّرعیّة الأخلاقیّة والإنسانیّة التي تمیّزت بھا الحضارة الإسلامیّة وسائر الحضارات الإنسانیّة السّابقة 

باینة وفروق مختلفة، والقیم الروحیّة والأخلاق الإیمانیّة وأنسنة الحقوق والواجبات ھي المعاییر بدرجات مت
الحقیقیة لتقییم وتقویم الأشیاء، والتي یمكن لھا أن تطیل في عمر الحضارة أو تنقصھ، ومن استقرأ تاریخ 

ة ماضیة وثابتة وساریة المفعول الحضارات الإنسانیة وجد ھذه الحقیقة قائمة، ووقف علیھا بحقّ بأنھّا سنّ 
  في كل زمان ومكان، فلم تحاب حضارة دون أخرى، ولن تجامل أحدا عن أحد.

الماضي ویسقطھ على حاضر العولمة، یتأكد یقینا بأنّھا تنُخر داخلیا بسبب تآكل  قراءةومن یحسن 
القیم والأخلاق، وإشاعة ما یخالف الفطرة والأذواق، وھو مأزق خطیر ستعاني منھ بعض المجتمعات 

حدھا لیست ة و؛ وستظھر مآلاتھ الخطیرة وتتعقّد عاجلا أم آجلا، لأنّ القیم المادیّأیدیولوجیاتھاالمعتنقة لأفكار 
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لھا قیمة إذا تمّ تجریدھا من القیم الإنسانیّة والأخلاق الروحیّة والمعاني الإیمانیةّ والجمالیّة التي جاءت بھا 
  الشرائع السّماویة.

ولمّا كانت المشقة والحرج تتنافى مع مبدأ الكرامة الإنسانیة؛ جاءت تعالیم الإسلام دافعة للمشقة 
ومحقّقة لحقوق الأفراد والمجتمعات، وحافظة لمقاصد الأخلاق والقیم والشیم،  ورافعة للحرج عن العباد،

ترفع المشقّة والحرج عن المكلفین المخاطبین وأھدت للإنسانیةّ العالمیّة شریعة غرّاء، وحنیفیّة سمحاء، 
ي ة التبتعالیم الدّین بصفة خاصّة، وعن الناّس جمیعا بصفة عامّة، وھذا أصل عظیم من الأصول العظیم

  .)31(بنُیت علیھا فلسفة أحكام الشّریعة الإسلامیّة ومقاصدھا الشّرعیّة
والأدلة على رفع الحرج في القرآن المجید والسنةّ المجیدة كثیرة متظافرة؛ وحسبنا أن نذكر منھا آیتین 

  وحدیثین من باب الاختصار وھي كالآتي:
ف التیسیر والتخفیف، ونفي التعسیر والعنت والتعنی الآیات القرآنیةّ الدّالة على رفع الحرج وجلبفمن  -1

ُ لیَِجْعَلَ عَلیَْكُمْ مِنْ حَرَجٍ وَلكَِنْ یرُِیدُ لِیطُھَِّرَكُمْ وَلیِتُِمَّ نِعْمَتھَُ  :بما لیس في الوسع كقول الله تعالى مَا یرُِیدُ اللهَّ
ُ بِكُمُ الْیسُْرَ وَلاَ یرُِیدُ بكُِمُ الْعُسْرَ : وقولھ تعالى أیضا )،6(المائدة:  عَلیَْكُمْ لَعَلَّكُمْ تشَْكُرُونَ  (البقرة:  یرُِیدُ اللهَّ

185(.  
ِ الحَنِیفِیَّةُ :  كقول النبي ،الأحادیث النّبویّة الدّالة على التیسیر والسّماحةومن  -2 ینِ إلِىَ اللهَّ "أحََبُّ الدِّ

  .)32(السَّمْحَةُ"
بیْنَ أمْرَیْنِ قطَُّ إلاَّ أخَذَ أیْسَرَھمَُا، ما   خُیِّرَ رَسولُ  "ما :)رضي الله عنھا( عائشةوكقول أم المؤمنین 

 ِ لنِفَْسِھِ في شيءٍ قَطُّ، إلاَّ أنْ تنُْتَھَكَ   لَمْ یكَُنْ إثْمًا، فإنْ كانَ إثْمًا كانَ أبْعَدَ النَّاسِ منھ، وما انْتَقَمَ رَسولُ اللهَّ
ِ، فَ  "حُرْمَةُ اللهَّ   .)33(ینَْتقَِمَ بھاَ ِ�َّ

أنّ الدّین الإسلامي الذي ارتضاه الله للناّس دینا  ووجھ الدّلالة من ھذه النصوص الشّرعیّة إجمالا ھو:
قیّما، ھو دین الیسر ورفع الحرج عنھم في أمور دینھم ودنیاھم، ویسوسھا ویسُیرھا بقواعد ومبادئ تُرَاعَى 

حقوقھم بآلیات میسّرة، وترَُاعِي للنّاس الأیسر والأسھل من الواجبات والتكالیف فیھا مصالح العباد وتحققّ 
دون ضرر ولا خطر، وتَرْعى حلولا لمعضلاتھم المعسّرة، وتیَُسیرھا تیسیرًا دون تعسیر ولا تعكیر، وتردع 

  ر والشرر.عدو القیم الفطریّة والإسلامیّة والإنسانیّة وتحمیھا من المسخ والوسخ والسلخ وكل الشرو
مُبلّغا   وأحب الدّین إلى الله أیسره للناّس، وتلك من مقتضیات الحنیفة السمحة، التي بعُث بھا النبي

بین أمرین إلاّ اختار أیسرھما ما لم یكن  لھا، وشاھدا علیھا ومبشّرا بھا، وداعیا إلیھا، وما خُیرّ رسول الله 
، ا انتقم لنفسھ قط، فالحرج والعسر والتعسیر یناقض الیسر والتیسیرإثمًا، فإن كان إثما كان أبعد الناّس منھ، وم

ویتنافى مع سماحة الحنیفیة السمحة، ومناقضا لمقتضیاتھا، وبالتّالي فھو مناقض للدّین الإسلامي الذي 
أبعد  لا یرضى أمرا ویختاره، وھو من  ارتضاه الله للنّاس دینا، والله لا یأمر بھ ولا یرضاه لعباده، والنـبي

الناّس عنھ، لأنّھ ینُافي الرّسالة التي أرُسل بھا رحمةً للعالمین، وكل أفعالھ وأقوالھ وتقریراتھ  یرُاعي فیھا 
الرّحمة والتیسیر على المسلمین وعلى غیر المسلمین، ولا تتوق نفسھ للإنتقام منھم لنفسھ إلاّ أن ینُتھك حدّ 

، ولذلك جاءت شریعتھ سھلة میسّرة تیسیرا، وسمحة مُحبرّة من حدود الله، فینتقم حینھا � وفق شرع الله
ولم یكلف عباده بالشّاق من العبادات والفرائض، والمحرج من الحقوق والواجبات، ولم یشأ بھم تحبیرا، 

َ : العنت في التكالیف والمصاریف، وقد قال الله تعالى ُ لأََعْنتََكُمْ إنَِّ ٱ�َّ (البقرة:  عَزِیزٌ حَكِیمٌ وَلوَْ شَاءَ اللهَّ
وأصل الإعنات الحمل على المشقّة والحرج، والمعنى المقصود في الآیة العزیزة الآنفة؛ أي فلو شاء  )220

الله لحملكم علیھ ولكلّفكم بھ، ولكنھّ غني عن تحمیل عباده ما لا یطیقون حملھ ولا طاقة لھم بھ أن یحملوه 



  مبدأ الكرامة الإنسانیة وأثره في الأمن الإنساني 
 

  

  573                                                                                                                    الإحیاء مجلة

موضعھ، لحكم بالغة، وأسرار كونیّة دامغة، علمھا من علمھا، ویتحمّلوه، وھو حكیم یضع كل شيء في 
وكل شيء یجري بتقدیره ومشیئتھ، وجھلھا من جھلھا، وقد أشار إلى بعض معانیھا الإمام الطحّاوي بقولھ:"

یھدي من یشاء، ویعصم  ومشیئتھ تنفذ، لا مشیئة للعباد إلاّ ما شاء لھم، فما شاء لھم كان، وما لم یشأ لم یكن
ھو وافي فضلا، ویضل من یشاء، ویخذل ویبتلي عدلا، وكلھم یتقلبون في مشیئتھ بین فضلھ وعدلھ، ویع

متعال عن الأضداد والأنداد، لا رادّ لقضائھ، ولا معقب لحكمھ، ولا غالب لأمره آمناّ بذلك كلھ، وأیقنا أن 
  .)34(كلا من عنده"

وإذا ولینا وجھنا شطر القواعد الأصولیة والفقھیة نجدھا متماھیة مع روح معاني النصوص الشّرعیّة 
الواردة في القرآن والسنّة، والتي ذكرنا بعضا منھا آنفا، وھي مؤكّدة لما أشرنا إلیھ وأكدناه، فعند استقراء 

نجد أنّ معانیھا كلھا تندرج تحت أصل القواعد الأصولیّة الخمس الكبرى التي علیھا مدار الفقھ الإسلامي 
الأمن والسُّرور؛ والمسرّة والحبور في حیاة  وإشاعةرفع الحرج والعسر، وتسھیل السّھل وتیسیر الیسُر، 

ضُرّ ولا ضرر ولا مَضرّة؛ ولا بأس أن نعرّج علیھا بشيء من الإیجاز والاختصار  الناس دون خوف ولا
  كما یأتي:

ر بمقاصدھا" یرفع الحرج عن الناس في أمور دینھم ودنیاھم، ویزیل اللّبس فإعمال قاعدة "الأمو -1 
والالتباس، والوسواس الخناّس الذي في صدور الناس؛ ولولا تحكیم ھذه القاعدة واعتبار النیاّت والمقاصد 

  لوقع الناس في الحرج.
ذي والإعسار غیر المعتاد ال وفي إعمال قاعدة "المشقة تجلب التیسیر" رفع لحرج المشقةّ غیر المألوفة -2

قد یعترض الناّس في شتى مجالاتھم الحیاتیة وتعاملاتھم الیومیة، ولاسیما في زمن كثرت فیھ النوازل 
القارعة، وطرأت فیھ الحوادث الطارئة، وصارت حالات الطوارئ تصُابح وتمُاسي الرائح والغادي، 

  وتغُادي وترُاوح القاصي والدّاني.
دة: "العادة محكّمة" مرجع أساس یتحاكم إلیھ الناّس في علاقاتھم ومعاملاتھم الدّینیّة وفي إعمال قاع -3

والدّنیویّة سواء كانوا أفرادا أم مجتمعات أم أمم ودول، ویعُمل ویسُتصحب حال معناھا في شتىّ المجالات 
ھذه  عمالألقول فیھا نقول: یتمّ السّیاسیّة والدبلوماسیّة والاقتصادیّة والاجتماعیةّ والثقافیّة، وإذا أجملنا ا

القاعدة وتحكیمھا في احترام الخصوصیة مھما كانت صبغتھا، ولولا إعمالھا لطالت خصومات الناّس، 
  ولوقعوا في المشقةّ والحرج.

وفي إعمال قاعدة "الیقین لا یزول بالشك" ثبات لحیاة الناس المادیّة والمعنویّة واستقرارھا بثبات الیقین،  -4
ال الیقین بالشّك لما استقرت حیاتھم ویومیاتھم في حلھم وترحالھم، ولوقعوا في حرج؛ لعدم ثبات ولو ز

  الشكوك وكثرة صورھا وأنواع مجالاتھا.
وضبط للحقوق والواجبات في  وكذلك في إعمال قاعدة "الضرر یزال" حمایة لمقوّمات حیاة الناّس،-5

لبس الضرر والتباس الخطر الذي قد یوقعھم في الحرج  العلاقات والتعاملات، ودفع لما قد یشوبھا من
  .)35(لأنفسھم أو لغیرھم، والشّارع الحكیم لایرید بھم لا الأوّل ولا الثاّني؛ فلا ضرر ولا ضرار

ولو تتبّعت  )36("ولو ذھبت إلى تعدید نعم الله في رفع الحرج لطال المرام :-رحمھ الله- قال ابن العربي 
وتمعنت في جمیع الأحكام الشرعیة التي شرّعھا الشارع الحكیم، لما وجدت فیھا ما یوقع العباد في حرج 
المشقة والعنت زائدة على المعتاد، أو یلقي بھم إلى التھلكة أو یرمیھم بالمھلكة في أنفسھم وعقولھم وأبدانھم 

ودنیاھم في الحال والمآل، في الدنیا العاجلة أو في وأعراضھم وأموالھم، أو الضارة بھم في شؤون دینھم 
 .)37(الآخرة الآجلة، فرفع الحرج عن الأنام من أعظم مقاصد التشریع الإسلامي دون ملام
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  امة الإنسانیة في الصكوك الدولیةالفرع الثاني: مقاصد الكر
یعُد موضوع الكرامة من أھمّ المواضیع التي شغلت وتشُغل بال المجتمع الدولي والمنظّمات الأممیة 
الدولیة؛ بعدما وضعت الحرب العالمیة الثانیة أوزارھا؛ لما لھا من دور حیوي في تقریر مصائر الكثیر من 

ف نحصر بحث ھذه الجزئیة ومن باب الاختصار سوالأمور المصیریة في منظومة حقوق الإنسان العالمیة، 
القانون الدولي الإنساني والقانون الدولي لحقوق الإنسان باعتبار أنّھما بذكر بعض الشواھد في أھمّ مصادر 

مرتبطان مع الأمن الإنساني بجملة من المبادئ الإنسانیة المشتركة الحامیة للحقوق الأساسیة للأفراد في 
  .)38(حالات السلم والحرب
القانونیة المعضّدة لحفظ مقاصد الكرامة الإنسانیة ما أقرتھ اتفاقیات جنیف الأربعة لعام فمن الشّواھد 

؛ حیث نصّت المادة السّابعة من الاتفاقیة الأولى على أنّھ:"لا یجوز للجرحى والمرضى، وكذلك أفراد 1949
ى قوق الممنوحة لھم بمقتضالخدمات الطبیة والدینیة، التنازل في أيّ حال من الأحوال جزئیا أو كلیة عن الح

، ونصّ المادة )39(ھذه الاتفاقیة، أو بمقتضى الاتفاقات الخاصة المشار إلیھا في المادة السّابقة؛ إن وجدت"
جوز "لا ی ، وأیضا فقد نصّت المادة السابعة من الاتفاقیة الثالثة على أنّھ:)40(نفسھا مكرّر في الاتفاقیة الثانیة
حال من الأحوال، جزئیا أو كلیة عن الحقوق الممنوحة لھم بمقتضى الاتفاقیة،  لأسرى الحرب التنازل في أي

، أمّا المادة الثامنة من الاتفاقیة )41(أو بمقتضى الاتفاقات الخاصة المشار إلیھا في المادة السّابقة؛ إن وجدت"
ة حوال جزئیا أو كلی"لا یجوز للأشخاص المحمیین التنازل في أيّ حال من الأ الرّابعة فقد نصّت على أنّھ:

عن الحقوق الممنوحة لھم بمقتضى ھذه الاتفاقیة، أو بمقتضى الاتفاقات الخاصة المشار إلیھا في المادة 
  .)42(السّابقة؛ إن وجدت"

وإذا ولینا وجھنا شطر اتفاقیات حقوق الإنسان فإنّنا نجدھا تتضمّن أحكاما وقواعد بشأن مجال إنفاذھا 
وبالتالي لم یعد المیقات الزمني لسریان مفعول تطبیق اتفاقیات حقوق الإنسان زمن النزاعات المسلحة، 

یقتصر على زمن السلم فحسب؛ بل یمكن أیضا أنْ تطبقّ زمن النزاعات المسلّحة جنبا إلى جنب مع اتفاقیات 
  جنیف، وتتعاضد معھا لتقویة الحمایة والوقایة لمنظومة الحقوق الأساسیة للإنسان.

من اتفاقیات )43(رى فقد تعزّز وتقوّى مبدأ الكرامة الإنسانیة؛ بإقرار المادة الثالثة المشتركةومن زاویة أخ
جنیف الأربعة، وممّا نصّت علیھ حظر بعض الأفعال الماسّة بكرامة الأشخاص الذین لا یشتركون مباشرة 

نسانیة؛ ومن جملة الأفعال في الأعمال العدائیة؛ أو كانوا من أصحاب الأعذار، وأوجبت أن یعاملوا معاملة إ
  .)44(الاعتداء على الكرامة الشخصیة، وعلى الأخص المعاملة المھینة والحاطةّ بالكرامة..." "... المحظورة:

ومن خلال استقراء فقرات ھذه المادة المشتركة نجدھا قد أقرّت على امتداد المیقات الزماني لتطبیق 
عده تقتصر على تنظیم حمایة ضحایا النزاعات المسلّحة الدولیة القانون الدولي الإنساني؛ فبعدما كانت قوا

تطبّق على النزاعات المسلّحة غیر الدولیة؛ وساریة المفعول لحمایة ضحایاھا من جمیع  أصبحتفحسب؛ 
الفئات؛ ولاسیما الفئات الضعیفة منھا والمشمولة بحمایتھا؛ إذ فرضت فقراتھا على الدول تطبیق الحد الأدنى 

اعد الإنسانیة الأساسیة بشكل لا یمكن التنصل منھا بأيّ حال من الأحوال؛ كما لا یمكن في حال من القو
انتھاك حقّ من الحقوق الأساسیة المقدّسة والحافظة للكرامة الإنسانیة أو التعدي علیھا بأيّ وجھ من أوجھ 

محاكم القضائیة الوطنیة منھا الاعتداء والإساءة؛ الإفلات من العقاب وتحمل المسؤولیة الجزائیة أمام ال
والدولیة على حدّ سواء، وبھذه المعاني والدّلالات تكون قد أقامت جسورا لقواسم مشتركة وعلاقات تكاملیة 
بین القواعد الكلیة للقانون الدولي الإنساني والقانون الدولي لحقوق الإنسان من جھة؛ وبین قواعدھما وأبعاد 

  الأمن الإنساني من جھة أخرى.
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نجدھما قد تأثرّا كثیرا بمضامین  1977وبالعودة إلى فحوى ومضمون البروتوكولین الدولیین لعام 
القانون الدولي لحقوق الإنسان؛ وھو بدوره قد أثرّ فیھما بقوّة أحكامھ وقواعده الإنسانیة المؤثرّة؛ وھو تأثیر 

المادة الخامسة والسبعون من بالغ وواضح في استقراء العدید من أحكامھما؛ فعلى سبیل المثال نجد 
البروتوكول الأول الإضافي؛ والتي جاءت تحت عنوان "ضمانات أساسیة"؛ بحیث نصّت مثلا في فقرتھا 
الثانیة على أنّھ:" تحظر الأفعال التالیة حالاً واستقبالاً في أيّ زمان ومكان سواء ارتكبھا معتمدون مدنیون 

وبوجھ خاص المعاملة المھینة للإنسان والمحطة من قدره  انتھاك الكرامة الشخصیة  أم عسكریون...
  .)45(..".والإكراه على الدعارة وأیة صورة من صور خدش الحیاء

ویمكن أن نطلق على ھذا النوع من الحقوق الأساسیة والضروریة لسیرورة الحیاة الطبیعیة لكل 
ولا یسمح أبدا لأيّ شخص مھما كان أن إنسان؛ بأنّھا حقوق ذات حصانة أبدیة ودائمة لا یمكن المساس بھا، 

یتعدّى حدودھا؛ وینتھك حماھا تحت أيّ ظرف من الظروف أو أيّ عذر من الأعذار؛ وھي من قبیل الحقوق 
؛ والتي أشار إلیھا میثاق الأمم المتحدة في دیباجتھ في )46(الإنسانیة المشتركة والمتساویّة بین النّاس جمیعا

ن جدید إیماننا بالحقوق الأساسیة للإنسان وبكرامة الفرد وقدره وبما للرجال والنساء "وأن نؤكد م الفقرة الآتیة:
  .)47(والأمم كبیرھا وصغیرھا من حقوق متساویة"

  المطلب الثاني: أبعاد الأمن الإنساني
إنّ ماھیة الأمن عموما في العصر الحدیث قد تجاوزت تلك المعاییر التقلیدیة والاعتبارات الجغرافیة 

ة الأممي للتنمیة البشری لتصبح لھا مدلولات أشمل وأعم، وأبعادا متعدّدة أبعد وأكمل، وھذا ما جعل التقریر
 یتبنّى فكرة الأمن الإنساني بخصائص مخصوصة وأبعاد معیّنة، وممّا جاء فیھ الفقرة الآتیة: 1994لعام 

 ،)48(ا وجد سواء في الدول الغنیة أم الفقیرة""الأمن الإنساني ھو انشغال عالمي یتعلقّ بالفرد مھما كان، وأینم
وتعد ھذه المقاربة الأمنیة نقلة نوعیة في منظومة حقوق الإنسان العالمیة، ووثبة جدیدة لأبعادھا الحدیثة، 
ونظرة معاصرة تتجاوز حدود النظریات التقلیدیة لمقتضیات حقوق الأفراد ومتطلّبات معایشھم الآمنة؛ كما 

بدیلة لنظریات الأمن الوطني القومي للدول؛ بل تتكامل معھا وتتضامن خصائصھما على أنّھا لیست طرائق 
انسة؛ في تشكیل حلقة أمنیة متینة ومتج المستویین المحلي والعالمي؛  وتتداخل أبعادھما، وتتجانس مكوّناتھما

ممي وقد حدّدھا التقریر الأتجسّد مبدأ الكرامة الإنسانیة لكل إنسان؛ بخصائصھا المتعدّدة وبأبعادھا العدیدة، 
الآنف في سبعة أبعاد وھي: الأمن الاقتصادي، الأمن الغذائي، الأمن الصحي، الأمن البیئي، الأمن 

، وحسبنا في ھذا المقام أن نختار منھا بُعدین ونبسط فیھما )49(الشخصي، الأمن الاجتماعي، والأمن السیاسي
  القول بإیجاز في الفرعین الآتیین:

  الأمن الشخصيول: الفرع الأ
ویقصد بھ الأمن ضد العنف بأنواعھ المختلفة ومظاھره المتعدّدة؛ المادیة منھا والمعنویّة، ویأتي في 
مقدمتھا العنف الجسدي الذي ھو بكل تأكید المظھر الأول لتھدید الشخص في أمنھ الإنساني، والذي یعكس 

  انتھاك حقھّ في السلامة الجسدیة والحریة الشخصیة.
وللعنف الجسدي مصادر عدّة؛ فقد یكون من خارج حدود الدولة؛ جرّاء الحروب والنزاعات المسلحة، 
وما تخلفّھ من الضحایا والجرحى المدنیین، أو قد یكون من داخل الدولة ومؤسّساتھا القمعیة وأنظمتھا 

من قطاع  جرامیةإعصابات  السیاسیة التعسفیة، أو نتیجة لنزاعات عرقیة وإثنیة بین فئات المجتمع، أو بسبب
؛ الرجال إجرامھاالسبل والطرق، التي لا فرق لدیھا بین فئات المجتمع، فیصیر الجمیع ھدف مشروع لعنف 

والنساء والأطفال على حدّ سواء، بل قد یكون مصدر العنف أحیانا الفرد نفسھ؛ كتعاطیھ للمخدّرات 
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ره أثناء قیادة المركبات وعدم احترامھ لقوانین المرور ، أو تھوالانتحارعلى جریمة  إقدامھوالمھلوسات، أو 
  .)50(فیتسبّب في الأذى الجسدي المادي والمعنوي في حقّ نفسھ وفي حقّ الغیر

والترصد لا تعتبر ظواھر اجتماعیة عارضة؛  الإصرارمع سبق  وفي الغالب الأعم فإنّ مظاھر العنف
ة؛ بل ھي نتاج لتراكمات المشاكل والمعضلات في ظھرت فجأة في سلوكیات أفراد المجتمع بصورة عفویّ

مجتمع معین؛ انتشرت فیھ مظاھر الظلم والجور والتعسف، وغیاب العدالة، ونقص المرافقة والمراقبة 
الأسریة والمجتمعیة والمؤسساتیة، كما أنّ الفقر والبطالة والتھمیش...؛مع غیاب الوازع الدیني أو مع وجود 

تؤدي بصورة مباشرة وبشكل أساسي إلى العنف بجمیع أشكالھ، وإلى اقتراف التطرف الفكري والدیني 
  .)51(الجرائم بأنواعھا المختلفة بما فیھا الجرائم الإرھابیة

لامة والأمان في ومن جھة أخرى فإنّ مشمولات الأمن الشخصي تعني حقّ الفرد في أن یشعر بالسّ 
كل ما یتعلقّ بحیاتھ الخاصّة، ویستشعر بأنھّ في منأى عن مواطن الخطر والضرر، وحیاتھ الشخصیة بعیدة 
عن كل ما یعرضھا للھلاك، أو یخضع شخصھ للإكراه والتعذیب أیّا كان نوعھ أو مصدره، وھو الحقّ 

ھ، ودعت نصوصھا صراحة إلى الشخصي الذي تظافرت الصكوك الدولیة والمواثیق الأممیة لنصرت
بأمن الفرد بمستویات مختلفة وبأبعاد متكاملة ومترابطة؛ سواء تعلّق الأمر بأمنھ الشخصي،  الاھتمامضرورة 

أو بأمنھ ضمن المجتمع الذي یعیش فیھ، أو بأمنھ ضمن النظام الدولي الذي یرتبط بھ وینتمي إلیھ، فعلى 
علان العـالمي لحقـوق الإنسان تنص على أنّ:" لكلِّ فرد الحقُّ في الحیاة سبیل المثال نجد المادة الثالثة من الإ
یة وفي الأمان على شخصھ" ، وكذلك المادة التاسعة مـن الإعـلان نفسھ نصّت على مشمولات )52(والحرِّ

فاً" العشرین من ، وأیضا المادة الثانیة و)53(المعنى ذاتھ: "لا یجوز اعتقالُ أيِّ إنسان أو حجزُه أو نفیھُ تعسُّ
الإعلان ذاتھ نصّت على أنّ:" لكلِّ شخص بوصفھ عضوًا في المجتمع، حقٌّ في الضمان الاجتماعي، ومن 
حقِّھ أن توُفَّر لھ من خلال المجھود القومي والتعاون الدولي، وبما یتَّفق مع ھیكل كلِّ دولة ومواردھا، الحقوقُ 

یة"الاقتصادیةُ والاجتماعیةُ والثقافیةُ التي لا غ ، وجاءت المادة )54(نى عنھا لكرامتھ ولتنامي شخصیتھ في حرِّ
الثامنة والعشرون من المرجع نفسھ مكرّسة لھذا الحقّ الشخصي بصورة متكاملة؛ حیث نصّت على أنّ: 
"لكلِّ فرد حقُّ التمتُّع بنظام اجتماعي ودولي یمكن أن تتحقَّق في ظلِّھ الحقوق والحریات المنصوص علیھا 

ا"في ھذا    .)55(الإعلان تحقُّقاً تامًّ
أمّا المادة التاسعة من العھد الدولي للحقوق المدنیة والسیاسیة فقد جاءت معزّزة لدلالات الأمن  

الإعلان الآنفة؛ حیث نصّت في فقرتھا الأولى على أنھّ:"لكل  موادالشخصي التي تمّ التنصیص علیھا في 
یجوز توقیف أحد أو اعتقالھ تعسفا، ولا یجوز حرمان  فرد حق في الحریة وفى الأمان على شخصھ، ولا

، وما أقرّتھ ھذه المادة في )56(أحد من حریتھ إلاّ لأسباب ینص علیھا القانون وطبقا للإجراء المقرر فیھ"
فقراتھا ھو من جملة الحقوق الشخصیة المتعلقة بالأمن الشخصي المنصوص علیھا في معظم الإعلانات 

الوطنیة، فنجد مثلا المادة الأولى من الإعلان الأمریكي  ولیة والإقلیمیة والدساتیرالعالمیة والصكوك الد
، )57(لحقوق وواجبات الإنسان تنص على أنّ:" كل إنسان لھ الحقّ في الحیاة والحریة وسلامة شخصھ"

ما  وجاءت مواد الإعلان الأخرى تؤكد على حمایة مشمولات الحیاة الخاصّة لكل إنسان، ووقایتھ من كل
 یعرض أمنھ الشخصي وأمن أفراد عائلتھ للخطر؛ وھو ما أقرتھ المادة الخامسة منھ؛ حیث نصّت على أنّ:

"لكل شخص الحقّ في أن یتمتع بحمایة القانون ضد الھجمات التعسفیة على شرفھ وسمعتھ وحیاتھ الخاصة 
  .)58(والعائلیة"
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لإنسان كذلك جاءت تدافع عن الحقوق الاتفاقیة الأوروبیة لحقوق اوفي السیاق نفسھ نجد مواد 
أيّ شخص ضد أيّ عنف غیر مشروع؛ فعلى سبیل المثال نجد المادة الثالثة منھا تنص  الشخصیة وحمایة

  .)59(على أنّھ: "لا یجوز إخضاع أي إنسان للتعذیب ولا للمعاملة أو العقوبة المھینة للكرامة"
عوب متماھیا مع حمایة مقتضیات الأمن الشخصي وبدوره جاء المیثاق الأفریقي لحقوق الإنسان والش

لكل الأفراد، ومكرّسا ذلك في سیاق أبعاد مشمولاتھ الوطنیة والدولیة، وتكریس مبادئ الوقایة الاستباقیة لكل 
أفراد وشعوب المعمورة، ووضع حدّ لكل ما یھدّد وینتھك حدود الأمن الشخصي الفردي والجماعي، ومنع 

بھا إلى التھلكة ویعرضھا للخطر؛ وھو منطوق المادة  يأي إنسان مھما كان؛ ویلقكل ما یعكّر صفو حیاة 
 يالسّلام والأمن على الصعیدین الوطن ي"للشعوب الحقّ ف الثالثة والعشرون منھ؛ حیث نصّت على أنّ:

م المتحدة مأكدھا ضمنیا میثاق الأ يوالدولي، وتحكم العلاقات بین الدول مبادئ التضامن والعلاقات الودیة الت
  .)60(وأكدھا مجددا میثاق منظمة الوحدة الأفریقیة "

ومن جھة ثانیة فإنّ معظم الدساتیر الوطنیة كرّست في نصوصھا حمایة الأمن الشخصي ومشمولات 
الحیاة الخاصة لكل أفرادھا ومواطنیھا، فعل سبیل المثال لا الحصر نجد الدستور الجزائري أقرّ بھذا الحقّ 

، وكرّس آلیات الحمایة الخاصة والعامّة للحیاة الخاصة لكل الإنسان؛ حیث نصّت المادة لكل المواطنین
السابعة والثلاثون منھ على أنّ:" كل المواطنین سواسیة أمام القانون، ولھم الحق في حمایة متساویة، ولا 

 أو أي شرط أو ظرف  ّیمكن أن یتُذرع بأيّ تمییز یعود سببھ إلى الموِلد، أو العرق، أو الجنس، أو الرأي
، وأكّدت مقتضیات ھذا المعنى للأمن الشخصي المادة التاسعة والثلاثون من )61(آخر شخصي أو اجتماعي"

"تضمن الدولة عدم انتھاك حرمة الإنسان، یحظر أيّ عنف بدني أو  الدستور نفسھ؛ حیث نصّت على أن:
، وعلى المعاملات القاسیة، واللاإّنسانیة أو معنوي، أو أيّ مساس بالكرامة، یعاقب القانون على التعذیب

  .)62(المھینة، والاتجار بالبشر"
ومن الضروري في ھذا السیاق القول: بأنّ ماھیة الأمن الشخصي تمتدّ وتتسع إلى ضرورة استعاب 
المفاھیم الجدیدة والقیم الإنسانیة الثابتة والمتغیرة؛ مواكبة لما یستجدّ من المصالح والمنافع التي تتطوّر 

ر وسائل المواصلات وتتغیرّ بین الفینة والأخرى، ففي عصر التقنیة والمعلوماتیة، وسرعة تطو
والاتصالات، وتشابك المصالح والعلاقات بین المجتمعات الإنسانیة المحلیة والعالمیة؛ أصبح الأمن 
الشخصي یتطلب توفیر المزید من الحمایة اللازمة والوقایة الكافیة لكل إنسان من أيّ تھدید وتحدي تأتي بھ 

اشرة ھا المتسارعة؛ كالجرائم السیبیرانیة؛ التي لھا علاقة مبالثورة التكنولوجیة والتقنیة، وما یكون من تداعیات
  .للأفرادبالأمن الشخصي 

  الأمن الاقتصاديالفرع الثاني: 
ویقصد بھ تحرر الأفراد من الفقر ومن الحاجة، وھو ذلك التوافر المستدام والمصدر الدائم والموثوق 

أسرتھ، ولا یتأتىّ ذلك ویتحقّق إلاّ من خلال تأمین للدخل، لإدامة الحیاة الیومیة للفرد ومن یعول من أفراد 
  .)63(الوظائف الضروریة التي تجلب المداخیل الأساسیة

ر ھ: "الحالة التي تمكن الأفراد أو الأسوقد عرّفت اللّجنة الدولیة للصلیب الأحمر الأمن الاقتصادي بأنّ 
، بالنظر تغطیة مستدامة الإجباریةمصاریف الأساسیة، وتغطیة ال احتیاجاتھمأو المجتمعات المحلیة من تلبیة 

؛ وھذه الاحتیاجات الأساسیة والمصاریف )64(إلى الاحتیاجات الوظیفیة والبیئة والمعاییر الثقافیة السائدة"
 الإلزامیة الواجب تغطیتھا بشكل مستدام ھو من صمیم متطلبّات حفظ الكرامة الإنسانیة لكل إنسان.

بأبعاده الشاملة الآنفة؛ ضمان دخل أساسي للأفراد یأتي في الغالب من  یتطلب تحقیق الأمن الاقتصاديو
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خلال عمل منتج ومربح، وذلك بأنّ یكون لكل شخص الحقّ في العمل للحصول على الموارد اللازمة للحفاظ 
على وجوده الشخصي، أو كمرجع أخیر یتأتى ھذا الدخل من شبكات الأمان العامّة؛ قصد حمایة الأفراد من 

غیرات الاقتصادیة العالمیة، ونتائج آثارھا السلبیة على الدخل الاقتصادي، والتي یتطلّع على إثرھا الكثیر الت
  .)65(من الأفراد المواطنین إلى مزید من الرعایة والمساندة والدعم من جانب الحكومات والدول

ن المحلي والعالمي، ومن جھة أخرى فإنّ الأمن الاقتصادي للدول أمامھ تحدیات كبرى على المستویی
وأصبحت تھدّده الأزمات الاقتصادیة التي یعرفھا العالم من حین لآخر؛ وما ینتج عنھا من آثار سلبیة تمس 
بالحقوق الأساسیة والطبیعیة للأفراد والمجتمعات، وما تتتسببّ فیھ من اختلال في التوازنات المالیة لأغلب 

والتي تؤثر بشكل مباشر على المستھلك  ،)66( لأولیة والاستھلاكیةالدول، وما ینتج عنھا من ندرة في المواد ا
وعلى النمو الاقتصادي للدولة في آن واحد، كما أنّ الأزمات المالیة تتضاعف إذا ما أضیفت لھا معضلات 

  .)68)(67(أخرى كقضیة الحصار الاقتصادي الذي تعترف بشرعیتھ بعض الصكوك الدولیة
قتصادیة على الدولة المعنیة؛ من حیث عملیتي التصدیر والاستراد؛ وھذا من شأنھ أن یفرض قیودا ا

ورة وھو ما یؤثرّ بص معینة أو دفعھا للتخلي عن بعض مواقفھا السیاسیة...؛ إصلاحاتعلى  إجبارھابقصد 
تلقائیة في أبعاد الأمن الإنساني لمواطني تلك الدولة؛ ولا سیما الأبعاد الاقتصادیة والمجتمعیة والغذائیة 

  والصحیة، وتعطیل عجلة التنمیة المستدامة.
وأحیانا قد لا تكمن إشكالیة الأمن الاقتصادي في توفر أو عدم توفر الموارد الطبیعیة والمواد الأولیة 
أو ندرة في المواد الغذائیة الأساسیة في الأسواق الوطنیة والدولیة، ولكن في إمكانیة الحصول علیھا بالطرق 

وجودھا في الأسواق إن لم یكن الفرد قادرا على الحصول علیھا، وما فائدة وجود  المشروعة؛ فما فائدة
فائض منھا إذا لم تكن وفق معاییر الجودة الاستھلاكیة والغذائیة والشروط الصحیة الموصى بھا من قبل 

سبب ي ھ للاستھلاكالھیئات المختصّة، والتي ربما قد تكون في بعض الحالات تلك المواد الغیر صالحة 
مباشر للأمراض الفتاكة والجوائح القاتلة ونقل عدواھا بین البشر، وبالتالي تصیر ھي جزء من المشاكل 

معضلاتھ، ومن ھذا المنطلق أشكال المعقدة للأمن الاقتصادي ولیست جزءا من الحل لمظاھر مشكلاتھ، و
تماعي تشكل خطرا على الاستقرار الاجتبرز العلاقة التكاملیة بین الأمن الاقتصادي والأمن الغذائي، التي قد 

  والتوازن الاقتصادي للأفراد والدول على حد سواء.
فمظاھر الفقر المنتشر، وغیاب العدالة الاجتماعیة أصبحت من جملة المظاھر المحزنة والملازمة 

أكثر  نھو ما یستدعي بالضرورة إلى إقامة نظام اقتصادي دولي یكو، وللمشھد الاجتماعي لعالمنا المعاصر
  .)69(إنصافا وعدالة وھو مضمون التقریر الخامس الذي أقرتھ لجنة حقوق الإنسان

  الخاتمة:
  ؛ وھي كالآتي:في خاتمة ھذه الدراسة توصلت إلى جملة من النتائج والمقترحات 

  أولا: النتائج:
ة للفقھین الرئیسیة والتبعییعد مبدأ الكرامة الإنسانیة من جملة المبادئ العالمیة المحمیة بمقتضى المصادر  -1

الإسلامي والقانوني، وھو أصل أصیل  لمنظومة حقوق الإنسان الأساسیة؛ والضامن لسیرورة الحیاة 
الطبیعیة للأفراد، والمؤھل لجمع شمل أطراف المجتمع الدولي على جملة من القواسم الإنسانیة المشتركة؛ 

  محلي على مستوى كل دولة.فضلا عن أھلیتھ لجمع شمل فئات المجتمع البشري ال
الأصل في منظومة حقوق الإنسان سواء كانت حقوقا مدنیة وسیاسیة، أم حقوقا اقتصادیة واجتماعیة  -2

وثقافیة، أم غیرھا من الحقوق الجماعیة والمجتمعیة الأخرى؛ أنّھا منظومة مبادئ كلیة متكاملة لا تتجزأ، 
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 لات السلم والحرب، ففروعھا مرتبطة بأصولھا، ووسائلھاولا تقبل التجزئة في مشمولات مقتضیاتھا في حا
متآزرة مع غایاتھا، ومقتضیاتھا تتأثرّ وتؤثرّ في بعضھا البعض، ومن شأن احترام وتحقیق أحد الحقوق 

 بالحقوق الأخرى؛ فمثلا لكي نحققّ الحقوق المدنیة والسیاسیة على للارتقاءأن ییسر السبیل ویعبّد الطریق 
نحتاج إلى تحقیق الحقوق الاقتصادیة والاجتماعیة والثقافیة، وھذه الأخیرة تفقد قیمتھا ولا  الوجھ الأكمل؛

یمكن الانتفاع بھا على الوجھ الأمثل إلاّ بوجود الحقوق المدنیة والسیاسیة، وھكذا دوالیك مع بقیة الحقوق 
لمعاھدات الدولیة والقانون الدولي الفردیة والجماعیة الأخرى الباقیة، وعادة ما یتمّ الإعراب عنھا في شكل ا

  العرفي، والمبادئ العامة للقانون الدولي.
إن احترام مبدأ الكرامة الإنسانیة وتحقیق الأمن الإنساني كفیل بجعل كلّ فرد من أفراد المجتمع  -3

یستشعر قیمتھ الإیجابیة في حیاتھ الخاصّة، وبدوره الإیجابي في الحیاة العامة لمجتمعھ وأمتھ،  )70(الإنساني
ھ ومماتحیاتھ وعلى ھذا الأساس یعامل بكرامة وتحفظ لھ مقتضیات كرامتھ الآدمیة؛ فلا ینال منھا حال 

ن والحرمان، لأنّ قیمة بشيء یسيء إلیھا، وأن یسمو بھا عن مواطن الإساءة والإھانة والامتھان والخذلا
الإنسان من قیمة كرامتھ الإنسانیة، وھي صفة علیا جامعة لكل الفضائل، ومانعة لكل الرذائل، خصّ الله 

  بھا الإنسان وأكرمھ بھا عن سائر المخلوقات الأخرى.
من وجھة نظر الباحث فإنّ مبدأ الكرامة الإنسانیة لم یعرف قیمتھ الصّحیحة الشامخة، ولم یأخذ مكانتھ  -4

، وكرّمھ أحسن من ذل العبودیة لأخیھ الإنسانالمستحقةّ السّامقة إلاّ بمجيء الإسلام الذي حرّر الإنسان 
ولسانھ ولونھ ودینھ...؛وأخرجھ  تكریم، وأعطاه حقوقھ كاملة غیر منقوصة؛ دون النظّر إلى جنسھ وعرقھ

من حقل تجارب أفكار المذاھب البشریّة، وفلسفات المدارس الغربیةّ والشّرقیّة التي مازالت تتصارع مع 
إلى  ولكنّھا لم تھتدِ بعد -عصر التكنولوجیا والرقمنة-نفسھا وتتناقض مع ذاتھا حتى في عصرنا الرّاھن

ة ...، ولو أجرینا دراسات مقارنة بین المذاھب الفلسفیالإیدیولوجیةووضع حدّ للعنصریةّ العرقیة والجنسیة 
والنظم التشریعیة التي اھتمّت بالتنظیر لمنظومة حقوق الإنسان وحریاتھ الأساسیة...؛لوجدنا منظومة 

ضعناھا بكل موضوعیة في  وأوفى التشریعات وأكملھا، ولو وأنصفھا، التشریع الإسلامي أعدل النظم
  الأسمى وفي المركز الأسنى.المقام 

إنّ الأساس القانوني الدولي لأبعاد الأمن الإنساني نجده مكرّسا في جلّ المواثیق الأممیة والمعاھدات  -5
الدولیة، والدساتیر الوطنیة؛ ویوجد بالأساس في كل من القانون الدولي الإنساني والقانون الدولي لحقوق 

الأفراد في حالات السلم والحرب، ووقایتھم من التحدیات الإنسان، وھو بذلك یضمن حمایة حقوق 
والتھدیدات على المستویات الوطنیة والإقلیمیة والدولیة، كما أنّھ یستلزم ضرورة تظافر الجھود الدولیة 
والتعاون الجماعي بین جمیع أطراف المجتمع الدولي، ولا یمكن للدول فرادى أن تحقّق ذلك كاملا وتحمیھ 

  كانت قوّتھا الاقتصادیة أو كثافتھا السكانیة.شاملا؛ مھما 
إنّ أبعاد الأمن الإنساني بصفة عامة وأبعاد الأمن الشخصي بصفة خاصّة؛ تھدف إلى الحدّ من  -6

الصلاحیات التقلیدیة الممنوحة للسلطات العامّة في الدولة، وضبط علاقاتھا بمواطنیھا بجملة من المبادئ 
ساءة استعمال صلاحیاتھا؛ بل ینبغي أن تكون ھذه الوسائل التكنولوجیة الحدیثة والقیم والأخلاق لمنعھا من إ

نعمة ولیس نقمة على حقوق الإنسان والأمن الإنساني، والعمل على تحدیث آلیات الحمایة، وتوفیر وسائل 
ریعة ذتعسفیة أو سوء استخدامات عشوائیة؛ قد یلجأ إلیھا ویتخذھا  إجراءاتالوقایة لمقتضیاتھا من أيّ 

  بعض من لا خلاق لھم ولا ضمیر من موظفیھا ومن ینتسب إلیھا.
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فأبعاد الأمن الشخصي تتماھى مع ضرورة التحدیث الدوري والإصلاح الفوري للنصوص والقوانین الوطنیة 
والدولیة؛ تكریسا لاستمرار صلاحیات الآلیات القانونیة، وتقنینا لضمان الإجراءات الجزائیة الضامنة 

شخاص؛ التي جاءت بھا المواثیق الأممیة والاتفاقیات الدولیة والدساتیر الوطنیة؛ ومعظمھا لحقوق الأ
إنسان في كل زمان ومكان من التعسف في استعمال الحق والقانون، فإذا  حقوقتظافرت نصوصھا لحمایة 

 وإنصاف ةتوافق منطوق النص النظري مع آلیات التطبیق العملي؛ انعكس ذلك بصورة إیجابیة على عدال
  القضاء الوطني والدولي.

إنّ أھمّیة مقاصد الكرامة الإنسانیة والأمن الإنساني بأبعاده المختلفة إذا نظرنا إلیھا نظرة شرعیة في  -7
ضوء النصوص الشرعیة ومقاصد الشریعة الإسلامیة؛ نجدھا قد تجاوزت الحقّ الإنساني المجرّد كقیم 

فرائض إلاھیة، وواجبات شرعیة، وضرورة من ضرورات الحیاة و  إنسانیة مجرّدة؛ لتجعلھا سننا كونیة
تحقیق مراد الله تعالى في خلقھ، وحسن الاستخلاف في أرضھ، واستقامة الحضارة والعمران لالطبیعیة؛ 

  وفق مقاصد شرعھ.
  المقترحات ثانیا:

یھ ومغاربھا، وما تعانإنّ الناظر بحس المسؤولیة لحال الأفراد والمجتمعات البشریة في مشارق والأرض  -1
من ویلات الحروب الدامیة والنزاعات الدائمة، التي یدفع ضریبتھا ضحایا كثر؛ وربما في كثیر من الأحیان 

جمل، وتكاد مظاھرھا الطاغیة تغطي المناطق الجغرافیة للكرة الأرضیة، مع وجود  لا ناقة لھم فیھا ولا
ة مشتركة؛ وھو الأمر الذي یدفع بقوّة إلى التفكیر بصورة أسباب متشابھة، ومسبّبات متقاربة، وآثار جماعی

منظومة الأمن الجماعي العالمي للمجتمع الدولي، وتحدیث آلیاتھا مع  إصلاحجدیة واستعجالیة لإعادة 
مستجدّات العصر، ومواكبة لمتغیرات العلاقات الإنسانیة المعاصرة؛ حتى تكفل تحقیق  أبعاد الأمن الإنساني 

والأفراد المحلیین  طنة بشقیھا المحلي والعالمي؛ وتحقّق جمیع الحقوق الأساسیة لحیاة المواطنینوحقوق الموا
  والعالمیین؛ حتى یعیشوا حیاتھم الإنسانیة بصورة طبیعیة.

نظرا لزیادة انتھاكات حقوق الإنسان الأساسیة، وتزاید تھدیدات الأمن الإنساني وتحدیاتھ على المستویین  -2
لي؛ صار اتفاق أطراف المجتمع الدولي على حمایة قواسم المشترك الإنساني ومبادئھ العالمیة المحلي والدو

أمرا مطلوبا شرعا وقانونا، والسعي الجماعي على تحصینھا بحصانة دائمة تستمدّ قوّتھا التشریعیة من 
منھ ، وتحقیق أالنصوص الشرعیة والقانونیة؛ وھو المخرج الأقرب لنجدة حیاة الإنسان حاضرا ومستقبلا

  الإنساني المنشود بمفھوم أبعاده الشاملة ومقتضیاتھ الواسعة.
ضرورة تدریس مثل ھذه المبادئ الإنسانیة في النوادي العلمیة والمؤسسات الأكادیمیة والعسكریة  -3

امیة، حالإعلامیة المحلیة والعالمیة؛ ترسیخا لمبادئ الإسلام القیمة ال والأمنیة، ونشرھا في جمیع المنابر
  وتعزیزا للثقافة القانونیة الواقیة.

وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین، والصّلاة والسّلام على من أرُسل رحمة للعالمین؛ سیدنا محمد 
  وعلى آلھ وصحبھ أجمعین.
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  لھوامش:ا

، لكتبمحمد عبد الرؤوف المناوي، التوقیف على مھمات التعاریف، تحقیق: عبد الحمید صالح حمدان، دار عالم ا انظر:)1(
 184 وراجع أیضا: الجرجاني، التعریفات، المرجع السّابق، ص، بتصرف 281، صم1990ھـ/1410، 1القاھرة، ط
  بتصرف. 

  نفسیھما، والصفحتان ذاتیھما، بتصرف فیھما.انظر: المرجعان  )2(
، 2القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، تحقیق: أحمد البردوني وإبراھیم أطفیش، دار الكتب المصریة، القاھرة، ط انظر: )3(

  .192 - 191 ، ص13ج م،1964ھـ/ 1384
، 269: تأویل مشكل القرآن لابن قتیبة، صالمراجع الآتیةانظر وللمزید من كریم الفوائد اللغویة، وكرائم الفرائد القرآنیة، )4(

- 402، إصلاح الوجوه والنظائر للدامغاني، ص 521نزھة الأعین النواظر في علم الوجوه والنظائر لابن الجوزي، ص
  .162و161، الوجوه والنظائر في القرآن العظیم، لمقاتل بن سلیمان، ص 403

اعتمد ونشر على الملأ بموجب قرار الجمعیة العامة للأمم المتحدة ، الذي لحقوق الإنسان الإعلان العالميانظر: دیباجة  - )5(
  م.1948كانون الأول/دیسمبر  10) المؤرخ في 3-ألف (د 217

  انظر: المادّة الأولى من المرجع نفسھ. )6(
  المادّة الخامسة من المرجع نفسھ.انظر:  )7(
  المرجع نفسھ.انظر: المادّة الثالثة والعشرون من  )8(
اعتمد وعرض للتوقیع والتصدیق والانضمام بموجب ، الذي العھد الدولي الخاص بالحقوق المدنیة والسیاسیةدیباجة  انظر: )9(

 23م، وتاریخ بدء النفاذ في: 1966كانون/دیسمبر 16) المؤرخ في 21-ألف (د 2200قرار الجمعیة العامة للأمم المتحدة 
  .49لأحكام المادة ، وفقا 1976آذار/مارس 

  المادّة السّابعة من المرجع نفسھ. انظر: )10(
  المادّة العاشرة من المرجع نفسھ. انظر: )11(
دیق اعتمد وعرض للتوقیع والتصالذي  العھد الدولي الخاص بالحقوق الاقتصادیة والاجتماعیة والثقافیة،انظر: دیباجة  )12(

، 1966كانون الأول/دیسمبر  16) المؤرخ في 21-ألف (د 2200المتحدة والانضمام بموجب قرار الجمعیة العامة للأمم 
  .27، وفقا للمادة 1976كانون الثاني/ینایر  3وتاریخ بدء النفاذ: 

  انظر: المادّة الثالثة عشرة من المرجع نفسھ. )13(
  انظر: الفقرة الثانیة من دیباجة العھدین الدولیین، المرجعین السّابقین  )14(
  الفقرة الخامسة من دیباجة الإعلان العالمي، المرجع السّابق.انظر:  )15(
، القاھرة، 2انظر: الفیومي، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، تحقیق: عبد العظیم الشناوي، دار المعارف، ط )16(

  بتصرف. 24ص
  .37الجرجاني، التعریفات، المرجع السابق، ص )17(
  .63مھمات التعاریف، المرجع السابق، صانظر: المناوي، التوقیف على )18(
 .187،المرجع السابق، ص-معجم في المصطلحات والفروق اللغویة- أبو البقاء الحسني الكفومي، الكلیات انظر: )19(
م، بیروت، 1985ھـ/1405، 4أبو الحسن الماوردي، أدب الدنیا والدین، شرح وتعلیق: محمد كریم راجح، دار إقرأ، ط- )20(

 ما بعدھا بتصرف.و 157و 148ص
شأنھم في ذلك شأن فقھاء الشّریعة كما ذكرنا في العنصر الأوّل، والذین تعدّدت تعریفاتھم وتنوّعت مصطلحاتھم بحسب  )21(

تخصصاتھم ومجالاتھم، فذھبوا في ذلك مذاھب شتىّ، ومدارس عدّة، فجاءت تعاریفھم بین موسّع لدلالاتھ ومضیق لھ، إلاّ 
 أقرب للمعنى اللّغوي، وھو قاسمھا المشترك.أنّھا جاءت في مجملھا 

 .360، ص1انظر عبد الوھاب الكیالي وآخرون، موسوعة السّیاسة، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر، بیروت، لبنان، ج )22(
ھنا مجال لیس -وإذا كان مدلول مصطلح الأمن یشیر في الغالب إلى الحمایة من القوى المعادیة؛ إلاّ أنّ لھ دلالات أخرى )23(

  -بسط القول فیھا
 . 6، ص A– 701/64رمز التقریر - 2010مارس  -راجع: تقریر الأمین العام للأمم المتحدة المتعلق بالأمن البشري )24(
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ذَا ٱلۡبیَۡتِ  وكأنّ محتواه وفحواه مقتبس من قول الله تعالى في كتابھ المجید: )25( ٰـ  ٱلَّذِیۤ أطَۡعَمَھمُ مِّن جُوع )3(فلَۡیَعۡبدُُوا۟ رَبَّ ھَ

وھو قول مختصر مفید لتحدید المفھوم الشامل للأمن الإنساني الشّامل، كیف لا؟  )4-3قریش، ( )4(وَءَامَنَھمُ مِّنۡ خَوۡفِۭ 
  وھو كلام الخالق الرشید، یھدي الخلق للتي ھي أقوم قیلا وأھدى سبیلا.

مفھوم جدید، ومقاربة جدیدة للأمن الإنساني، وصار فیما بعد بمثابة المرجعیّة  إعطاءفتمیزّ ھذا التعریف الرسمي من  )26(
  الأساسیّة لكل الاجتھادات والمحاولات التي جادت بھا قرائح النخب العلمیة والكیانات الأممیة.

ات الأمم المتحدة، ورتقریر لجنة أمن الإنسان الموسوم بــــ: "أمن الإنسان الآن: حمایة الناس وتمكینھم"، منش انظر: )27(
  .04، ص2003نیویورك، 

، 1ابن كثیر، تفسیر القرآن العظیم، تحقیق: مجموعة من المحققین، مؤسسة قرطبة للطبع والنشر والتوزیع، ط )28(
  .44ص ،9م، ج2000ھـ/1421

  .)8: فاطر( ... فلاََ تَذۡھبَۡ نفَۡسُكَ عَلیَۡھِمۡ حَسَرَ ات... والشّاھد على ذلك قولھ تعالى: )29(
  .)4/2006أخرجھ مسلم في صحیحھ ( )30(
  .) بتصرف310/ 1( ) بتصرف، وأیضا: حجة الله البالغة للدھلوي192/ 3( الموافقات للشاطبي انظر: )31(
  ).1/23أخرجھ البخاري في صحیحھ ( )32(
  ).4/1813( )، ومسلم في صحیحھ3/1306( أخرجھ البخاري في صحیحھ )33(
، ترتیب وتعلیق: مجدي أبو عریش، دار البیارق -رحمھ الله تعالى- للإمام أبي جعفر الطحاوي العقیدة الطحاویّة انظر: )34(

  .22م، ص2001ھـ/1421، 1للطباعة والنشر والتوزیع، عمان، الأردن، ط
  الناّظم ھذه القواعد الخمس الكبرى وجمعھا في قولھ: نظََمَ وقد  )35(

  فیھا تنحصــروھذه خمـس قواعـد ذكــر *** أن فروع الفقـھ 
  وھي الیقین حكمـھ لا یرفــع *** بالشك بل حكـم الیقیـن یتبـع
 وضـرر یـزال والتیسیـر مـع *** مشقـة یـدور حیثمـا تقــع
 وكل مـا العـادة فیـھ تدخـل *** من الأمـور فھي فیـھ تعمــل
 وللمقاصــد الأمـور تتبــع *** وقیل ذي إلى الیقیـن ترجــع

 وذي القواعــد *** خمستھـا لا خـلف فیھـا واردوقیل للعـرف 
حمد م ولمعرفة شرحھا وأصلھا من القرآن والسنة، وكذا القواعد الفقھیة التي تتفرّع عن كل قاعدة منھا وتندرج تحتھا، انظر:

نشر اعة والالسالك إلى أصول مذھب الإمام مالك، تقدیم وتعلیق: مراد بوضایة، دار ابن حزم للطب إیصالیحیى الولاتي، 
 وما بعدھا بتصرف.192م، ص2006ھـ/1427، 1والتوزیع، بیروت، لبنان، ط

  ).3/309( انظر: ابن العربي، أحكام القرآن  )36(
، 1مؤسسة الریان للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت، لبنان ط، تیسیر علم أصول الفقھ، عبد الله بن یوسف الجدیع انظر: )37(

   .بتصرف 48م، ص 1997ھـ/1418
  وھذا طبعا مع وجود أوجھ الفروق والاختلاف بین القانونین في مجال التطبیق والأھداف. )38(
انظر: المادة السابعة من اتفاقیة جنیف الأولى لتحسین حال الجرحى والمرضى بالقوات المسلحة في المیدان المؤرخة في  )39(

اعتمدت وعرضت للتوقیع والتصدیق والانضمام ، والتي 1949آب/أغسطس،  12، المؤرخة في 1949آب/أغسطس  12
 21من قبل المؤتمر الدبلوماسي لوضع اتفاقیات دولیة لحمایة ضحایا الحروب، المعقود في جنیف خلال الفترة من 

راجع: ( 58وفقا لأحكام المادة  1950تشرین الأول/أكتوبر  21، تاریخ بدء النفاذ: 1949آب/أغسطس  12نیسان/أبریل إلي 
 .)الرسمي للجنة الدولیة للصلیب الأحمرالموقع 

المؤرخة  ،انظر: المادة السابعة من اتفاقیة جنیف الثانیة لتحسین حال جرحى ومرضى وغرقى القوات المسلحة في البحار )40(
، التي اعتمدت وعرضت للتوقیع والتصدیق والانضمام من قبل المؤتمر الدبلوماسي لوضع 1949آب/أغسطس  12في 

، 1949آب/أغسطس  12نیسان/أبریل إلي  21دولیة لحمایة ضحایا الحروب، المعقود في جنیف خلال الفترة من اتفاقیات 
  .)راجع: المرجع نفسھ( 57وفقا لأحكام المادة  1950تشرین الأول/أكتوبر  21تاریخ بدء النفاذ: 

، التي 1949آب/أغسطس  12المؤرخة في ، انظر: المادة السابعة من اتفاقیة حنیف الثالثة بشأن معاملة أسرى الحرب )41(
اعتمدت وعرضت للتوقیع والتصدیق والانضمام من قبل المؤتمر الدبلوماسي لوضع اتفاقیات دولیة لحمایة ضحایا الحروب، 
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تشرین الأول/أكتوبر  21، تاریخ بدء النفاذ: 1949آب/أغسطس  12نیسان/أبریل إلي  21المعقود في جنیف خلال الفترة من 

  .)راجع: المرجع نفسھ(138قا لأحكام المادة وف 1950
 12المؤرخة في ، انظر: المادة الثامنة من اتفاقیة جنیف الرابعة بشأن حمایة الأشخاص المدنیین في وقت الحرب )42(

، التي اعتمدت وعرضت للتوقیع والتصدیق والانضمام من قبل المؤتمر الدبلوماسي لوضع اتفاقیات 1949آب/أغسطس 
، تاریخ بدء 1949آب/أغسطس  12نیسان/أبریل إلي  21یة ضحایا الحروب، المعقود في جنیف خلال الفترة من دولیة لحما

  : المرجع نفسھ}.راجع{53وفقا لأحكام المادة 1950تشرین الأول/أكتوبر  21النفاذ: 
ملزمة لجمیع أطراف المجتمع ویمكن وصف ھذه المادة بأنّھا كانت بحقّ عبارة عن اتفاقیة دولیة مصغرة، وأحكامھا  )43(

  الدولي.
  المادة الثالثة المشتركة من اتفاقیات جنیف الأربعة، المراجع السّابقة.انظر:  )44(
 12انظر: فقرات المادة الخامسة والسبعون من البرتوكول الإضافي الأول الملحق باتفاقیات جنیف، المعقودة في  )45(

اعتمد وعرض للتوقیع والتصدیق والانضمام من  ازعات المسلحة الدولیةوالمتعلق بحمایة ضحایا المن1949آب/أغسطس 
 8قبل المؤتمر الدبلوماسي لتأكید القانون الدولي الإنساني المنطبق علي المنازعات المسلحة وتطویره، وذلك بتاریخ 

  .95، وفقا لأحكام المادة 1978كانون الأول/دیسمبر  7، تاریخ بدء النفاذ: 1977حزیران/یونیھ 
فھذا ھو المبدأ العام والقاعدة العامة بشأن الحصانة الدائمة لھذ النوع من الحقوق الإنسانیة الأساسیة؛ إلاّ أنھّ في وقت  )46(

الحرب وحالات الطوارئ الاستثنائیة الأخرى التي تھدّد حیاة الأمة، یجوز لأيّ طرف دولي من الأطراف المتعاقدة أن یتخذ 
الموضحة بالاتفاقیة في أضیق حدود تحتمھا مقتضیات الحال، وبشرط ألاّ تتعارض ھذه التدابیر مع تدابیر تخالف التزاماتھ 

   .التزاماتھ الأخرى في إطار القانون الدولي
وھذه المسألة الاستثنائیة نصّت علیھا الكثیر من اتفاقیات حقوق الإنسانیة الدولیة والإقلیمیة؛ فعلى سبیل المثال انظر: المادة 

ة من العھد الدولي الخاص بالحقوق المدنیة والسیاسیة، وأیضا: المادة السابعة والعشرون من الاتفاقیة الأمریكیة لحقوق الرابع
  الإنسان، والمادّة الخامسة عشرة من الاتفاقیة الأوربیة لحقوق الإنسان.

في سان فرانسیسكو في ختام مؤتمر الأمم  1945حزیران/یونیھ  26في  انظر: دیباجة میثاق منظّمة الأمم المتحدة، الموقعّ )47(
  . 1945تشرین الأول/أكتوبر  24المتحدة الخاص بنظام الھیئة الدولیة وأصبح نافذا في 

  بتصرف.16م، المرجع السابق، ص1994تقریر التنمیة البشریة لعام  انظر: )48(
  .24المرجع نفسھ، ص )49(
  بتصرف. 66م، المرجع السّابق، ص1994مقتبس فحواه من تقریر التنمیة البشریة لعام  )50(
 25م، ص2001انظر: أحمد أبو الروس، الإرھاب والتطرف والعنف الدولي، المكتب الجامعي الحدیث، الإسكندریة،  )51(

  بتصرف.
  انظر: المادة الثالثة من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، المرجع السّابق. )52(
  سھ.انظر: المادة التاسعة من المرجع نف )53(
  انظر: المادة الثانیة والعشرون من المرجع نفسھ. )54(
  انظر: المادة الثامنة والعشرون من المرجع نفسھ. )55(
  ، المرجع السّابق.العھد الدولي الخاص بالحقوق المدنیة والسیاسیةانظر: المادة التاسعة من  )56(
 22الذي اعتمد في سان خوسیھ، كوستاریكا، في الإعلان الأمریكي لحقوق وواجبات الإنسان، من  انظر: المادة الأولى )57(

  .1978یولیو  18، ودخل حیز التنفیذ في 1969نوفمبر 
  المادة الخامسة من المرجع نفسھ. انظر: )58(
دتھاالاتفاقیة الأوروبیة لحقوق الإنسان، انظر: المادة الثالثة من  )59( ، وبدأ تطبیقھا في 1950سنة  مجلس أوروبا وضع مسوَّ

  . 1953سبتمبر 3
إجارتھ من قبل مجلس الرؤساء  تمتالمیثاق الأفریقي لحقوق الإنسان والشعوب، انظر: المادة الثالثة والعشرون من  )60(

  .1981في نیروبي (كینیا) یونیو  18الأفارقة بدورتھ العادیة رقم 
، 82الجریدة الرسمیة للجمھورّیة الجزائرّیة، العدد م، 2020 : المادة السابعة والثلاثون من الدستور الجزائري لسنةانظر )61(

  م.2020دیسمبر 30ھـ/1442 جمادى الأولى عام 15المؤرخة في 
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  انظر: المادة التاسعة والثلاثون من المرجع نفسھ. )62(
  بتصرف. 247، ص 2008، الإسكندریةإیمان عطیة ناصف، النظریة الاقتصادیة الكلیة، دار الجامعة الجدیدة،  انظر: )63(
  .2، ص2م، ط2013الأمن الاقتصادي موجز، اللجنة الدولیة للصلیب الأحمر: :انظر )64(
نور الدین ھرمز، الحروب العسكریة في منطقة المشرق العربي ودورھا في عدم الاستقرار الاقتصادي، مجلة انظر:  )65(

م، 2007، 2، العدد29 جامعة تشرین للدراسات والبحوث العلمیة، سلسلة العلوم الاقتصادیة والقانونیة، سوریا، المجلد
  بتصرف. 82ص

  ، ھو خیر مثال على ذلك.19-ة راھنة، مع تداعیات وباء كوفیدوما یعیشھ العالم من أزمة اقتصادیة عالمی )66(
فعلى سبیل المثال نجد مواد الفصل السابع من میثاق الأمم المتحدة؛ قد أقرّت على أنّ لمجلس الأمن الدولي إمكانیة أن  )67(

صادیة أو تأخذ شكل مقاطعة اقت یتخذ العقوبات الاقتصادیة الدولیة ضد الدول التي تھدّد وتنتھك الأمن والسلم الدولیین؛ وقد
حتى وإن لم یستعمل مصطلح  حصار اقتصادي...؛ وھو المعنى الذي نجد دلالتھ في المادة الثانیة والأربعون من المیثاق؛

  العقوبات الاقتصادیة، وإنما استعمل عبارات أخرى تفضي إلى المعنى نفسھ.
ویبقى السؤال المطروح أمام مثل ھذه الجزاءات الدولیة والعقوبات الاقتصادیة التي تمارس ضد بعض الدول دون أخرى؛  )68(

فھل ھي حقا من أجل ذلك؟ أم ھناك -كما یروج لھا إعلامیا-باسم الشرعیة الدولیة وبدعوى حمایة السلم والأمن الدولیین 
یات النافذة على المستوى الدولي لتركیع بعض الأنظمة والدول التي لا تسیر دوافع أخرى خفیة تتحكم فیھا بعض الإیدیولوج

في الركب الجماعي لتلك الدوائر النافذة والخفیة، فتمارس ضدھا ھذه العقوبات السیاسیة والاقتصادیة؛ كنوع من الابتزاز 
ة لمثل ھذه الممارسات ھي بدورھا بیت الطاعة؟ وھل الصكوك الدولیة التي تعطي الشرعی لإدخالھاالسیاسي والاقتصادي 
من قبل عقلاء المجتمع الدولي حتى لا تكون مطیة لأقلیة تستخدمھا متى شاءت؟ وضد من  والإصلاحبحاجة إلى المراجعة 

  شاءت لتبقى تتحكم في مصائر الأغلبیة من المجتمع الإنساني العالمي وفق مشیئة وإرادة وطموح القطب الدولي الواحد؟
، 1997، 1القانون الدولي العام، دار الثقافة للنشر والتوزیع، عمان، ط في خضیر، الوسیط د الكریم علوانعبانظر:  )69(

  بتصرف. 80ص
  ویمكن أن نسمّیھا بالمواطنة الآدمیة أو الإنسانیة؛ سواء كانت مواطنة محلیة أم عالمیة. )70( 
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  التخارج وتطبیقاتھ المعاصرة في ضوء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي
  

Exit and its contemporary applications in light of AAOIFI’s 
Sharia standards 
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   :الملخص
لھا من خص����ائص التعقید والتركیب والتكتیل ما لم یكن في لقد اسُ����تحدث في عص����رنا الحاض����ر عقود مالیة 

ن م العقود المتقدمة، فنتج عن ذلك تداخل في العقود وإش����كالات في التعامل، مما اس����تدعى إیجاد الحلول والمخارج
 ،)وفيأی(طرف الباحثین والھیئات المختص��ة؛ والتي منھا  ھیئة المحاس��بة والمراجعة للمؤس��س��ات المالیة الإس��لامیة 

م�ا یعرف عند  –مثلا  –ولم یكن اجتھ�اد ھؤلاء بمعزل عن الفق�ھ الق�دیم واجتھ�ادات الأولین، فنج�دھم ق�د اس������تعملوا 
الفقھ�اء المتق�دمین ب�التخ�ارج، وق�د أراد الباحث في ھذا المقال تفص������یل الكلام وكش������ف اللثام عن ھذا المثال؛ تحت 

الش����رعیة لھیئة أیوفي", وذلك من خلال مبحثین اثنین؛ عنوان: "التخارج وتطبیقاتھ المعاص���رة في ض���وء المعاییر 
أما المبحث الأول فقد اش���تمل على التعریف بھیئة أیوفي ومعاییرھا الش���رعیة، باعتبارھا مس���تند الدراس���ة، مع بیان 
لحقیقة التخارج من خلال تجلیة مفھومھ وذكر مش��روعیتھ وأھمیتھ والألفاظ ذات الص��لة بھ, ومن ثمة الوص��ول إلى 

فھ الفقھي، وأما المبحث الثاني فوقف الباحث فیھ على التطبیقات المعاص�����رة للتخارج ومجلات توظیفھ ض�����من تكیی
العقود المالیة المس�تجدة، وبالاس�تناد إلى المعاییر الش�رعیة لھیئة أیوفي تم استخراج واستخلاص أھم الأحكام الفقھیة 

  لعقد التخارج، والكشف عن الضوابط والمبادئ الحاكمة لھ.
  التخارج. ؛المعاییر الشرعیة ؛ھیئة أیوفيالكلمات المفتاحیة: 

Abstract: 
In our time  , financial contracts have been developed that have the characteristics of 

complexity, composition and agglomeration, unless it was in the advanced contracts. This 
resulted in an overlap in contracts and problems in dealing, which necessitated finding solutions 
and exits. By researchers and competent bodies; Including the Accounting and Auditing 
Organization for Islamic Financial Institutions  ) AAOIFI  (, and the jurisprudence of these was 
not in isolation from the old jurisprudence and the jurisprudence of the early ones . example ;
Under the title " :Exclusion and its Contemporary Applications in the Light of AAOIFI's Shari'a 
Standards", through two topics; As for the first topic, it included the definition of AAOIFI and 
its legal standards, as it is the study document, with a statement of the reality of exit through 
the manifestation of its concept, and stated its legitimacy, importance and related words, and 
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then access to its jurisprudential adaptation. As for the second topic, the researcher focused on 
contemporary applications of exit. And the magazines of its employment within the emerging 
financial contracts, and based on the Sharia standards of AAOIFI ,the most important 
jurisprudential provisions of the exit contract were extracted, and the controls and principles 
governing it were revealed. 
Keywords: AAOIFI ; Sharia standards; exit. 

  المقدمة:
جمعین، أ الحمد � رب العالمین، وأفضل الصلاة وأزكى التسلیم على نبینا محمّد، وعلى آلھ وصحبھ

  ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدین، أما بعد:
فیش���ھد الاجتھاد الفقھي المعاص���ر ص���ورا عدیدة من التجدید، لیواكب ما اس���تحُدث وكثرُ من نوازل 
ویعالج ما اس����تجد من حوادث، قد أفرزھا ھذا التطور الواس����ع والمتس����ارع في ش����تى مناحي الحیاة، ولعل 

یتعلق بعقود الناس ومعاملاتھم المالیة، ورغم ھذا التجدید تبقى الص�����لة أفس�����حھا مجالا وأوس�����عھا نطاقا ما 
وطیدة والحاجة أكیدة للتراث الفقھي الأص�یل، حتى في المصطلحات التي استعملھا المتقدمون؛ نجد منھا ما 
فعّل���ھ المع���اص�������رون، ووظفوه عن���د نظرھم في نوازلھم، لیكون مخرج���ا وحلا لمعض�������لاتھم، من ھ���ذه 

الذي ذكره الفقھاء قدیما في باب الص����لح بین الورثة عند تنازعھم في "التخارج"،  عقود:المص����طلحات وال
واحتیج إلیھ في كثیر من العقود المالیة الحدیثة  –الیوم  –تقس������یم المش������اع من التركة، ثم عاد الحدیث عنھ 

ت المالیة ص���یغةً وأس���لوباً، لاس���یّما عند تطبیقھا في الواقع وبص���ورة أوس���ع لدى المص���ارف والمؤس���س����ا
الإس�لامیة، التي تتس�م أغلب أوعیتھا الاس�تثماریة بطابع الاشتراك والتجدّد والاستمرار، ولا ینبغي أن یؤثر 
علیھ�ا انس�������ح�اب بعض المش�������تركین أو حلول آخر مكانھ، إلا أنھ یتطلب أحكاما فقھیة مرعیة ویحتاج إلى 

ض�وء على موض�وع التخارج في ص�وره مبادئ وض�وابط ش�رعیة، یمكننا تجلیتھا والكش�ف عنھا بتس�لیط ال
 الحدیثة.

ا ك�ان�ت ھیئ�ة المح�اس�������ب�ة والمراجع�ة "أیوفي" رائدة في مجال التنظیر والتقنین لنش�������اط وعقود  ولم�ّ
المؤس��س��ات المالیة الإس��لامیة، ولھا مرجعیّتھا ومص��داقیتھا، ارتأیت الاس��تناد إلى معاییرھا الش��رعیة لجمع 

  مبثوثة في مواضع متفرقة منھا.ال"التخارج" واستخراج أحكام وضوابط 
تتمثل إش������كالیة ھذا المقال في الس������ؤال الآتي: ما حقیقة التخارج؟ وما ھي تطبیقاتھ إش������كالیة الدراس������ة: 

  ء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي؟المعاصرة وأحكامھ الفقھیة في ضو
إلا  وافیة، ولم أقف بدراس��ات مس��تقلة –بص��بغتھ الحدیثة  -لم یحظ موض��وع التخارج الدراس��ات الس��ابقة: 

على أبحاث مقدمة إلى مجمع الفقھ الإس�������لامي الدولي؛ بخص�������وص موض�������وع (القراض أو المض�������اربة 
المش�����تركة في المؤس�����س�����ات المالیة)، بالإض�����افة إلى مقالین اثنین؛ الأول بعنوان: "التخارج في الأس�����ھم 

كام التخارج من الص�������نادیق المختلط�ة" من إع�داد ال�دكتور محم�د جنید الدیرش�������وي، والآخر بعنوان: "أح
الاس��تثماریة الإس��لامیة" من إعداد الدكتور عاص��م أحمد حمد، وكلاھما تناول الموض��وع ض��من نوع واحد 

  من المشاركات.
ھذا وقد حتّمت طبیعة الدراس��ة المزاوجة بین منھجین في البحث ھما: المنھج الاس��تقرائي غیر التام؛ 

ي أحكامھ المتفرقة من كتاب المعاییر الش��رعیة الص��ادرة بتتبع مظان ورود التخارج عند المتقدمین ، وتقص��ّ
عن ھیئة أیوفي، مع اس��تخدام المنھج الوص��في؛ بتص��ویر واقع وآلیة التخارج بین المتش��اركین في الأوعیة 

  الاستثماریة، وبیان كیفیة تناول موضوع التخارج ضمن كتاب المعاییر.



  التخارج وتطبیقاتھ المعاصرة في ضوء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي 
 

  

  587                                                                                                                    الإحیاء مجلة

وص�����دّرتھا بمقدمة تطرقت فیھا إلى:  ،مبحثین وخاتمةخطة الدراس�����ة فھي مقس�����مة إلى وبالنس�����بة ل
التعریف بالموض���وع وأھمیتھ وإش���كالیتھ ودراس���اتھ الس���ابقة، وأما المبحث الأول فیتض���من التعریف بھیئة 
أیوفي ومع�اییرھ�ا الش�������رعی�ة مع بی�ان حقیق�ة التخ�ارج، وین�درج تحت�ھ ثلاث�ة مط�ال�ب، وأم�ا المبح�ث الثاني 

والأحكام الفقھیة للتخارج في ض����وء المعاییر الش����رعیة لھیئة أیوفي, وتحتھ  فیتناول التطبیقات المعاص����رة
  ثلاثة مطالب أخرى، ثم ضمّنتُ الخاتمة نتائج البحث المتوصل إلیھا.

  المبحث الأول: التعریف بھیئة أیوفي ومعاییرھا الشرعیة وبیان حقیقة التخارج.
لقد اسُ�تحدث في عص�رنا الحاضر عقود مالیة لھا من خصائص التعقید والتركیب والتكتیل ما لم یكن 
في العقود المتقدمة، ولذلك دعت الحاجة إلى أن یطبق فیھا ما یعرف بالتخارج، وممن تص��دى لمعالجة ھذه 

ي عند ولذلك ینبغ –عیة ضمن معاییرھا الشر –القض�ایا المالیة المعاصرة ھیئة المحاسبة والمراجعة أیوفي 
  :وذلك من خلال المطالب التالیة ،الحدیث عن التخارج وحقیقتھ أن نعرّج أیضا على ھذه الھیئة ومعاییرھا

 المطلب الأول: التعریف بھیئة أیوفي ومعاییرھا الشرعیة.
  الفرع الأول: نشأة الھیئة وتأسیسھا.

لیة الإس���لامیة (تس���میتھا القدیمة) في تأس���س���ت ھیئة المحاس���بة المالیة للمص���ارف والمؤس���س���ات الما
بموجب اتفاقیة التأس��یس التي م، وذلك 1990فبرایر 22ھـ������� الموافق ل: 1410ص��فر  01بتاریخ ، الجزائر

 27ھـ������� الموافق 1411رمض��ان  11وقعھا عدد من المؤس��س��ات المالیة الإس��لامیة ، وتم تس��جیل الھیئة في
یة ذات شخصیة معنویة مستقلة غیر ھادفة للربح، وقد م، في دولة البحرین بصفتھا ھیئة عالم1991مارس 

س�������بق ت�أس�������یس الھیئ�ة جھود تحض�������یریة كبیرة إداریا وفنیا، وكانت البدایة ورقة العمل التي قدمھا البنك 
م، ثم تكونت بعدئذ 1987الإس���لامي للتنمیة في الاجتماع الس���نوي لمحافظي البنك في إس���طنبول في مارس 

الس�بل لإعداد معاییر محاس�بة للمؤس�س�ات المالیة الإس�لامیة، وصدر عن تلك لجان عدیدة للنظر في أفض�ل 
م، ثم بعد مضي أربعة أعوام تم 1991 -ھـ�� 1411اللجان دراسات وتقاریر، وأما بدایة عملھا فكان في عام 

   .1المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیة الإسلامیة تغییر تسمیتھا لتصبح: ھیئة
  الھیئة وأبعادھا.الفرع الثاني: أھداف 

تنص المادة الرابعة من النظام الأس������اس������ي المعدل على أن الھیئة تھدف في إطار أحكام الش������ریعة 
  :2الإسلامیة إلى ما یلي

) تطویر فكر المحاس�����بة والمراجعة والمجالات المص�����رفیة ذات العلاقة بأنش�����طة المؤس�����س�����ات المالیة 1
  الإسلامیة.

تعلقة بأنش��طة المؤس��س��ات المالیة الإس��لامیة وتطبیقاتھ، عن طریق: ) نش��ر فكر المحاس��بة والمراجعة الم2
  التدریب، وعقد الندوات، وإصدار النشرات الدوریة، وإعداد الأبحاث والتقاریر.. وغیر ذلك من الوسائل.

) إعداد وإص��دار معاییر المحاس���بة والمراجعة للمؤس���س��ات المالیة الإس���لامیة وتفس���یرھا؛ للتوفیق ما بین 3
ات المحاس�بیة التي تتبعھا المؤس�س�ات المالیة الإس�لامیة في إعداد قوائمھا المالیة، وكذلك التوفیق الممارس�

  بین إجراءات المراجعة التي تتبع في مراجعة القوائم المالیة التي تعدھا المؤسسات المالیة الإسلامیة.
ة؛ لتواكب التطور في أنش��طة ) مراجعة وتعدیل معاییر المحاس�بة والمراجعة للمؤس��س�ات المالیة الإس��لامی4

  المؤسسات المالیة الإسلامیة والتطور في فكر وتطبیقات المحاسبة والمراجعة.
) إعداد وإص�دار ومراجعة وتعدیل البیانات والإرش�ادات الخاص�ة بأنش�طة المؤس�س�ات المالیة الإس�لامیة، 5

  فیما یتعلق بالممارسات المصرفیة والاستثماریة وأعمال التأمین.
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عي لاس����تخدام وتطبیق معاییر المحاس���بة والمراجعة والبیانات والإرش����ادات المتعلقة بالممارس����ات ) الس���6
المص�����رفیة والاس�����تثماریة وأعمال التأمین، التي تص�����درھا الھیئة، من قبل كل من الجھات الرقابیة ذات 

ب المحاس���بة الص���لة، والمؤس���س���ات المالیة الإس���لامیة، وغیرھا ممن یباش���ر نش���اطا مالیا إس���لامیا، ومكات
  والمراجعة.

  الفرع الثالث: التعریف بالمعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي وموضوعاتھا.
تقوم ھیئة المحاس���بة والمراجعة للمؤس���س���ات المالیة الإس���لامیة بإص���دار خمس���ة أنواع من المعاییر؛ 

لش�������رعیة، ھذه المعاییر المحاس�������بیة، ومعاییر مراجعة، ومعاییر حوكمة، والمعاییر الأخلاقیة، والمعاییر ا
الأخیرة تعد أھمیھا وأوس���عھا، وقد بلغ عددھا ثمانیة وخمس���ین معیارا ش���رعیا عند الإص���دار الأخیر س���نة: 

  م، وقد عرفت بعدة تعاریف؛ منھا:2017
الوص����ف الش���رعي والإجراء العملي، الذي وض���عتھ ھیئة المحاس����بة والمراجعة للمؤس���س����ات المالیة " -1

  .3لمعاملات المالیة الإسلامیة في النواحي الشرعیة والقانونیة والفنیة"الإسلامیة، لیكون مرجعا ضابطا ل
"أوعیة المعلومات التي یص����درھا المجلس الش����رعي لھیئة المحاس����بة والمراجعة للمؤس����س����ات المالیة  -2

  .4لتضبط العقود والأنشطة المالیة والمصرفیة، بأحكام الشریعة الإسلامیة ومبادئھا"، الإسلامیة
  :5موضوعات المعاییر الشرعیة إلى ست باقات رئیسة؛ ھي ویمكن تصنیف

: وتش����مل س����بعة معاییر ھي: المرابحة، التورّق، الإجارة والإجارة المنتھیة بالتملیك، إجارة باقة التمویل -
  الأشخاص، السلم والسلم الموازي، الاستصناع والاستصناع الموازي، التمویل المصرفي المجمع.

صكوك الاستثمار،  : وتش�مل س�تة عش�ر معیارا ھي:والمش�اركات وأس�واق المال الدولیةباقة الاس�تثمار  -
ة، والش�ركات الحدیثة، المض��ارب توزیع الربح في الحس�ابات الاس�تثماریة على أس�اس المض�اربة، الش�ركة

اجرة المتحمایة رأس المال والاستثمارات، ، الأوراق المالیة، المس�اقاة، عقود الامتیاز، الوكالة بالاستثمار
بالعملات، بیوع الس���لع في الأس���واق المنظمة، المؤش���رات، الس���یولة تحص���یلھا وتوظیفھا، ض���مان مدیر 

  الاستثمار، الذھب وتطبیقاتھ المعاصرة، إعادة الشراء.
وتش���مل س���بعة معاییر ھي: الض���مانات، المدین المماطل، الرھن وتطبیقاتھ باقة الض���مانات والتبرعات:  -

  القرض، الوقف، الزكاة. المعاصرة، العربون،
وتش�������مل أحد عش�������ر معیارا ھي: الاتفاقیة الائتمانیة، الخدمات المص�������رفیة في ب�اق�ة الخدمات المالیة:  -

المص�ارف الإس�لامیة، الاعتمادات المس�تندیة، بطاقة الحسم وبطاقة الائتمان، الحوالة، الأوراق التجاریة، 
  املات المالیة بالأنترنت، المسابقات والجوائز.الوكالة وتصوف الفضولي، المقاصة، الجعالة، التع

  : وتشمل معیارین ھما: التأمین الإسلامي، وإعادة التأمین الإسلامي.باقة التأمین والتأمین الإسلامي -
وتش��مل خمس��ة عش��ر معیارا ھي: تحول البنك التقلیدي إلى مص��رف إس���لامي، باقة مبادئ مالیة عامة:  -

إطار المؤس��س��ات، العوارض الطارئة على الالتزامات، خیارات الأمانة،  ض��وابط الفتوى وأخلاقیاتھا في
خیارات الس�لامة، خیارات التروي، الجمع بین العقود، الوعد والمواعدة، الحقوق المالیة والتصرف فیھا، 
القبض، ض�ابط الغرر المفس�د للمعاملات المالیة، الإفلاس، فسخ العقود بالشرط، التحكیم، ضوابط حساب 

  لمعاملات.ربح ا
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  المطلب الثاني: تعریف التخارج ومشروعیتھ والألفاظ ذات الصلة بھ
  الفرع الأول: تعریف التخارج لغة واصطلاحا

فْر: أخرجوا نفقاتھم، وتخارج القوم: أولا:  التخ�ارج في اللغة: تفاعل من الخروج، یقال: تخارج الس�������َّ
ل: تخارج الش�������ركاء: كأنھ یخرج كل واحد من إذا أخرج كل واحد منھم نفقة على قدر نفقة ص�������احبھ، ویقا

  . 6شركتھ عن ملكھ إلى صاحبھ بالبیع
التخارج في الاص����طلاح: ھو تص����الح الورثة على إخراج بعض����ھم من المیراث بمال معلوم،  ثانیا:

  .7سواء أكان الشيء المعلوم من تركة المورّث أم من غیرھا
یتناولون التخارج أو المخارجة في باب الص���لح  ھذا ھو التعریف الش���ائع في كتب الفقھاء، حیث إنھم

، ویحص�رونھ بین الورثة فحس�ب، ولكن قد ورد في بعض آثار مَنْ س�لف اس�تعمال مصطلح التخارج 8غالبا
أنھ قال: یتخارج الشریكان وأھل المیراث،  -رض�ي الله عنھما -فیما ھو أعمّ من ذلك؛ ففي حدیث ابن عباس

ل أبو عبید في تفس�������یر ذلك: إذا كان المتاع بین ورثة لم یقتس�������موه، أو بین . قا9فی�أخ�ذ ھ�ذا عین�ا وھ�ذا دین�ا
ش��ركاء، وھو في ید بعض��ھم دون بعض، فلا بأس بأن یتبایعوه، وإن لم یعرف كل واحد منھم نص��یبھ بعینھ 

. وفي 10ولم یقبض��ھ، ولو أراد رجل أجنبي أن یش��تري نص��یب بعض��ھم، لم یجز حتى یقبض��ھ البائع قبل ذلك
الرزاق عن الحس��ن البص��ري أنھ: كره أن یتخارج الش��ریكان وأھل المیراث، قال عطاء: ولا  مص��نف عبد
  .11في عرض ما كان إلا الذھب والفضة  -یعني الشركاء  -یتخارجون 

الفقھاء والباحثون المعاص��رون، فاس��تعملوا مص��طلح التخارج عند  –أیض��ا  –وقد لاحظ ھذا المعنى 
  لك ما جاء في فتوى ندوة البركة العاشرة، ونصّھ:بحثھم في الشركات الحدیثة؛ من ذ

" التخارج عبارة عن بیع حصة في أعیان مشتركة بالشیوع، على سبیل التسامح في تكافؤ المبیع مع 
لح، ومع أن الأص�������ل تطبیق��ھ في الترك��ات ف��إن الح��اج��ة ت��دعو إلى تطبیق��ھ في  الثمن، وھو من قبی��ل الص�������ّ

في الحس��ابات الاس��تثماریة أو الص��نادیق، كما یجوز التخارج بین  الش��ركات، فیجوز التخارج بین الش��ركاء
  .12صاحب الحصة والمؤسّسة أو شخص غیر شریك "

بیع عین أو منفعة، على س�����بیل التص�����الح بین الش�����ركاء؛  وعلیھ فیمكننا تعریف التخارج بعبارة أوجز أنھ:
وھو واقع بین الش��ركاء فیما بینھم، س�واء في ش��ركة أملاك كالتركة، أو في ش��ركة عقود بأنواعھا المختلفة، 

  أو بین واحد منھم وآخر أجنبي.
وشركة العقد ھي: اتفاق اثنین أو أكثر على خلـ���ـ���ط مالیھما أو عملیھما أو التزامیھما في الذمة بقصد 
الاسترباح. وأما شركة الملك فھي: اختلاط ملك اثنین أو أكثر، ینتج عنھ الاشـ������ـ������تراك في استحقاق الربح 

ق أو الریع أو الارتفاع في القیمة، وكذلك تحمل الخس��ارة إن وقعت. وش��ـ�������ـ�������ركة الملك قد تحص��ل المتحق
بالاضطـ��ـ��رار كالمیراث لحصص شـ��ـ���ائعة للورثة، أو بالاختیار كما في حالة تملك اثنین أو أكثر حصصا 

  . 13شائعة في موجود معین
  الفرع الثاني: مشروعیة التخارج.

 رضي الله -روعیتھ وجواز العمل بھ ما ثبت عن بعض الصحابة التخارج مش�روع، والأصل في مش
  في فتاویھم وأقضیتھم؛ فمن ذلك: -عنھم 

، فقد في میراث إحدى زوجات عبد الرحمن بن عوف  قض������اء الخلیفة الراش������د عثمان بن عفان  -1
 روى محم��د بن الحس�������ن عمّن ح��دث��ھ عن عمرو بن دین�ار: أن إح��دى نس�������اء عب��د الرحمن بن عوف 

ص���الحوھا على ثلاثة وثمانین ألفا على أن أخرجوھا من المیراث، وھي تماض���ر كان طلقھا في مرض���ھ، 
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فاختلفت الص��حابة في میراثھا منھ، ثم ص��الحوھا على الش��طر، وكانت لھ أربع نس��وة وأولاد، فحظھا ربع 
الص��حابة . وھذا قد وقع بمحض��ر من 14الثمن جزء من اثنین وثلاثین جزءا، فص��الحوھا على نص��ف ذلك

  .15دون نكیر، فھو من الإجماع السكوتي
أنھ قال: یتخارج الش����ریكان وأھل المیراث، فیأخذ ھذا عینا وھذا  -رض����ي الله عنھما -حدیث ابن عباس -2

أنھ  -رض������ي الله عنھما -، وعن عطاء، عن ابن عباس 16دینا، فإن توي لأحدھما لم یرجع على ص�����احبھ
  .17المیراثكان لا یرى بأسا بالمخارجة في 

  .الفرع الثالث: الألفاظ ذات الصّلة بالتخارج
ھناك ألفاظ ومصطلحات لھا علاقة بالتخارج، استعملھا الفقھاء قدیما وحدیثا؛ مثل: الصلح، والقسمة، 

  والاسترداد، والتداول، وإعادة الشراء.
  : الصلح -1

  .18المنازعةالصلح لغة: اسم للمصالحة التي ھي: السّلم والاتفاق بین الناس بعد 
، وبالتالي فھو أعم من التخارج، لأنھ یش��مل المص��الحة 19وأما في الاص��طلاح فھو: عقد یرفع النزاع

  في التركات وغیرھا، كما أن التخارج لا یلزم كونھ بعد نزاع أو مخاصمة.
  :القسمة (أو التقاسم) -2

 جزّأه، ویقال: قسمت الشيء بینالقس�مة لغة: التفریق والتوزیع، وھي من قس�م الشيء یقسمھ وقسّمھ: 
  .20الشركاء؛ أعطیت كل شریك مقسمھ وقسمھ وقسیمھ

  .21وأما اصطلاحا فھي: تمییز بین الحقوق الشائعة والأنصباء بعضھا من بعض، وإفرازھا عنھا
والفرق بینھا وبین التخارج، أنھ في القس������مة یؤُخذ جزء من المال المش������ترك لا من غیره، وأما في 

  الذي یخرج یأخذ شیئا معلوما، سواء أكان من ملك الشركاء أم ملك أجنبي عنھم.التخارج فإن 
  :الاسترداد -3

اس����ترد الش����يء أي:  الاس����ترداد لغة: طلب الرد، كما تدل علیھ الص����یغة المس����تخدمة للطلب؛ تقول:
  . 22استرجعھ وطلب إعادتھ

الوحدة أو الص���ك أو الس���ھم) إلى والمراد بالاس���ترداد اص���طلاحا: إعادة بیع الوحدات الاس���تثماریة ( 
الجھة المتعھدة بإعادة الش�راء، س�واء كانت الجھة المصدرة نفسھا أو أي مؤسسة أخرى تعھدت بذلك، على 
س�بیل التض��امن أو بش��كل مس��تقل. وبالتالي فلا یختلف الاس��ترداد عن التخارج إلا بكونھ یحص��ل داخلیا، في 

نضمام المستثمر الجدید الداخل إلى الوعاء، وحلولھ محل حین أن التخارج كاس�مھ؛ فیھ تصرف خارجي، با
  .23المستثمر المتخارج

  :التداول -4
. أو ھو: حص����ول الش����يء تارة في ید ھذا 24التداول لغة: الاعتقاب، والعقیب: كل ش����يء أعقب ش����یئا

  .25وتارة في ید ھذا
والمراد بھ اص�طلاحا: تحویل ملكیة الوحدة الاستثماریة، من مستثمر مشارك في الصندوق إلى غیر 
الجھة المتعھدة بالش���راء. والفرق بینھ وبین التخارج، أنھ إذا تم نقل ملكیة الوحدة من مس���تثمر مش���ارك في 

ذا خارج، وأما إالص�ندوق إلى مس�تثمر أخر مش�ارك أیض�ا في نفس الص�ندوق، فیطلق عل ذلك مص�طلح الت
تم نقل ملكیة الوحدة إلى أي مس�تثمر آخر جدید، فیس�تعمل مصطلح التداول، الذي یتم عادة في أي وقت من 
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عمر الص����ندوق، بش����رط إخطار الجھة المص����درة، بینما عملیة التخارج أو إعادة الش����راء، فلا تتم إلا في 
  .26فترات تحددھا جھة الإصدار

  :إعادة الشراء -5
دة الش��راء: بیع عین أو منفعة ثم ش�راء البائع لھا ممن اش��تراھا، أومن غیره ممن انتقل المقص�ود بإعا

. والفرق بینھ وبین التخارج، أن العین أو المنفعة التي یرُاد إعادة 27إلی�ھ ملكھ�ا ب�أي طریق من طرق التمل�ك
ما ثم تعود إلیھ، وأ -س�واء على جھة الش�یوع والشركة أو على سبیل الاستقلال  -ش�رائھا، تكون مملوكة لھ 

عن�د التخ�ارج فمح�ل العق�د لا یكون مملوك�ا على جھ�ة الاس�������تقلال، ولا یلزم إعادة تملكھ بعد الخروج منھ. 
 وبالتالي فإن إعادة الشراء قد یكون صورة من صور التخارج، ولذلك كثیر من أحكامھ تنطبق علیھ.

  المطلب الثالث: التكییف الفقھي للتخارج وأھمیتھ.
  ول: التكییف الفقھي للتخارج.الفرع الأ

لمّا كان التخارج عند فقھاء المذاھب منحص����را بین الورثة، فإنھم عدّوه من قبیل الص�����لح، وأدرجوه 
في بابھ، ثم الص���لح عندھم فرع على غیره ومحمول على أش���بھ العقود بھ، وتجري علیھ أحكامھ؛ فھو عقد 

ة، ولابد من مراعاة أحكام الص���رف إن كان التخارج بیع إن كان البدل المص���الح علیھ ش���یئا من غیر الترك
عن أحد النقدین بالآخر. وإن كان البدل المص���الح علیھ من مال التركة، فإنھ یعتبر عقد قس���مة ومبادلة، وقد 

  .28یكون ھبة أو إسقاطا للبعض، إن كان البدل المصالح علیھ أقل من النصیب المستحق
عون دائرت�ھ، ولا 29في تكییف التخ�ارجولق�د ت�ابع أغل�بُ المع�اص�������رین المتق�دمین  ، مع كونھم یوس�������ّ

یقص�رونھ على التركات، والس�بب في ذلك أنھم نظروا في تكییف التخارج إلى محل العقد فحسب؛ فلا فرق 
  في كونھ تركة أو وعاء استثماریا.

  الفرع الثاني: أھمیة التخارج والحكمة منھ.
للتخارج أھمیة بالغة في س�دّ باب النزاع بین الشركاء، ویعد مخرجا شرعیا ناجعا عند تعذر قسمة العین  -1

المملوكة على الش�یوع، فإنھ قلما یرض�ى أحدٌ بأن یخرج من العین بغیر استیفاء حقھ، وصدق الله تعالى إذ 
حَّ قال:  لْحُ خَیْرٌ وَأحُْضِرَتِ الأَْنْفسُُ الشُّ   ].128ء: [النسا وَالصُّ

كما یعتبر التخارج من القض������ایا الأس������اس������یة في العمل المص������رفي الإس������لامي، لأن معظم الأوعیة  -2
الاس���تثماریة تقوم على أس���اس المض���اربة المش���تركة المس���تمرة، التي ینتظم فیھا أكثر من مس���تثمر، وھم 

ظروف جمیع یتع�اقبون دخولا وخروج�ا، ومن العس�������یر ب�ل یتع�ذر إیج�اد ص�������فقات تتوافق مع رغبات و
المس����تثمرین، فكان لا بد من إمكانیة التخارج لمعالجة طابع الاش����تراك والاس����تمرار، حیث تفتقر س����احة 
العمل المص������رفي الإس������لامي إلى الس������وق الثانویة، فكان البدیل التعھد الص������ادر من إدارة الص������نادیق 

  .30بالاسترداد، وكذلك التخارج بحلول مستثمر جدید محل مستثمر سابق
التخارج وس�یلة من وس�ائل إدارة الفرص الاستثماریة، وأداة للتحكم في المخاطر من خلال التخارج  یعد -3

 -البحرین  -المبكر، وفي الوقت الأمثل بحس���ب ش���روط العقود؛ من أمثلة ذلك: ما حققھ مص���رف الس���لام 
ا تخ��ارج مبكرا من محفظ��ة عق��اری��ة أمریكی��ة بقیم��ة  كي س�������ن��ة ملیون دولار أمری 182,5من نج��اح، لم��ّ

  .31م2020
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  المبحث الثاني: التطبیقات المعاصرة للتخارج وأحكامھ الفقھیة في ضوء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي.
لاس��یّما لدى المص�ارف والمؤس��س��ات  –ي أحكام التخارج الفقھیة وتطبیقاتھ المعاص��رة إذا أردنا تقص�ّ 

الص��ادرة عن ھیئة أیوفي المتخص��ص��ة في ھذا فلن نجد أفض��ل من المعاییر الش��رعیة  –المالیة الإس��لامیة 
  :المطالب التالیة الشأن، وحتى یتم تتبع ھذه التطبیقات واستخراج ھذه الأحكام قسمنا ھذا المبحث إلى

  المطلب الأول: مجالات استعمال التخارج في العقود المالیة المستجدة
قق فیھ شركة الأملاك أو شركة لما كان التخارج واقعا في كل وعاء مالي أو اس�تثماري مشترك؛ تتح

  العقود، فلأجل ذلك تعددت مجالات استعمالھ ووروده في العقود المالیة المعاصرة؛ نذكر منھا ما یلي:
یقص����د بالحس����ابات : التخارج في الحس����ابات الاس���تثماریة على أس����اس المض���اربة المش����تركة -1

لى أس���اس المض���اربة المش���تركة، ویفوض الاس���تثماریة: المبالغ التي تتلقاھا المؤس���س���ة من المس���تثمرین ع
ببیعھا  -كلھا أو جزء منھا  -، وإذا أراد ص��احب الحس��اب س��حب حص��تھ 32أص��حابھا المؤس��س��ة باس��تثمارھا

ما نصّھ: "یجوز  40لش�ریكھ، أو لآخر أجنبي، فإن ذلك جائز بض�وابط. وقد جاء في المعیار الش�رعي رقم:
ھ، وذلك یمثل مص���الحة عن حص���تھ في موجودات تخارج أحد أص���حاب الحس���ابات بجمیع مبلغھ أو بعض���

المض���اربة، ولیس اس���تردادا للمبلغ النقدي المودع في الحس���اب، كلیا أو جزئیا، وإذا قام المص���رف بتحدید 
المبلغ المتخارج بھ، بحیث لا یربح ش�یئا أو یربح أقل مما یستحقھ لو بقي، فإن ھذا جائز، ولیس حرمانا من 

  .33عرض والطلب"الربح بل ھو تخارج بحسب ال
وھذا الموض�������وع عرض في ندوة البركة العاش�������رة وص�������در بش�������أنھ الفتوى التالیة: "التخارج في 

في حال الس���ماح لھ بذلك ومراعاة الض���وابط  -الحس���ابات الاس���تثماریة بس���حب ص���احب الحس���اب حص���تھ 
لو المال)، ویؤدي تلقائیا إلى س��حب الربح مع الأص��ل، إن تخارج ببدل یزید عن الأص��ل (رأس  -الش��رعیة 

تم التخارج بین ص��احب الحس��اب وبین ش��خص غیر ش��ریك آخر (ض��منیا دون س��حب المبلغ مع الحس��اب)، 
مع مراعاة الض���وابط الش���رعیة وانتفاء الربا بش���راء الدین بالحس���م، فإن المتخارج ینحص���ر حقھ في البدل 

ل) عند انتھاء الحس��اب فیما المتفق علیھ، س��واء أدى إلى ربح أو خس��ارة، ویحل محلھ المتخارج معھ (الداخ
  .34كان یستحقھ المتخارج سواء تضمّن ربحا أم خسارة "

فت الوكالة بالاستثمار بأنھا: إنابة : التخارج في الوكالة بالاستثمار لتمویل رأس المال العامل -2 عُرِّ
 بدیلا عنش������خص غیره لتنمیة مالھ بأجرة أو بغیر أجرة، ومن التطبیقات المعاص������رة لھا، كونھا تص������لح 

الس��حب على المكش��وف؛ وذلك بأن تعتبر المبالغ التي س��حبھا العمیل من المؤس��س��ة إس��ھاما منھا في تمویل 
رأس المال العامل، وتص������بح جزءا ش������ائعا منھ غیر معین بذاتھ، وعند انتھاء الحاجة للتمویل یتم التخارج 

  .35الآخر على أساس القسمة أو بحسب الاتفاق في حینھ على أساس شراء طرف حصة
یطُلق صندوق الاستثمار على: وعاء لھ ذمة مالیة مستقلة، : التخارج في الص�نادیق الاس�تثماریة -3

. ویجوز 36یھدف إلى تجمیع الأموال واس��تثمارھا في مجالات محددة، وتدیر ھذا الص��ندوق ش��ركة اس��تثمار
مرین عند التخارج من أن یلتزم مدیر الص����ندوق الاس����تثماري بش����راء الوحدات الاس����تثماریة من المس�����تث

الص������ندوق، س������واء أكانت تلك الوحدات ممّا باعھ لھم ممّا كان یملكھ س������ابقا أو كان قد باعھا بالوكالة عن 
  .37غیره، وذلك بشرط أن یكون الشراء بالقیمة السوقیة للوحدة الاستثماریة عند التخارج
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ھو: اش���تراك مجموعة من التمویل المص���رفي المجمع : التخارج في التمویل المص���رفي المجمع -4
المؤس���س���ات في تمویل مش���ترك، بموجب أي من الص���یغ الاس���تثماریة المش���روعة. ویجوز تخارج إحدى 
المؤس�س�ات من عملیة التمویل المص�رفي المجمع لطرف أجنبي أو لأحد الشركاء قبل تصفیة العملیة حسب 

  .38شروط التعاقد، وبالقیمة التي یتم الاتفاق علیھا في حینھ
ش��ركة المس��اھمة ھي: الش��ركة التي یكون رأس مالھا مقس��ما : التخارج في الش��ركات المس��اھمة -5

. وقد 39إلى أسھم متساویة قابلة للتداول، ولا یكون كل شریك فیھا مسؤولا إلا بمقدار حصتھ في رأس المال
ھا: " ا ع لتخارج ببیص�درت فتوى عن ندوة البركة العاش��رة بش�أن التخارج في الش��ركات المس�اھمة؛ ما نص��ّ

الس�ھم وبمراعاة الض�وابط الشرعیة إذا وقع خلال السنة المالیة وقبل ظھور نتائجھا، ینتقل بھ إلى المشتري 
جمیع حقوق الس�����ھم؛ ومنھا الحق في أرباحھ في حالة ظھور قرائن على أن ھناك ربحا، وذلك على اعتبار 

ھ ھم بعد تقریر الجمعیة العمومیة توزیع ربح علیأن الأرباح تابعة لأص�ل الس�ھم كامنة فیھ، فإذا وقع بیع الس
فلا یس���تحق المش���تري ربحھ، لأن تبعیة الربح للس���ھم تنقطع بعد ص���دور قرار التوزیع، ویكون الربح حقا 

  .40عقد البیع" نئذللبائع ما لم یتفق الطرفان عند التعاقد على أن یكون للمشتري، فیشملھ حی
ص�كوك الاس�تثمار ھي: وثائق متساویة القیمة تمثل حصصا : التخارج في الص�كوك الاس�تثماریة -6

ش���ائعة في ملكیة أعیان أو منافع أو خدمات أو في موجودات مش����روع معین أو نش���اط اس����تثماري خاص، 
  .41وذلك بعد تحصیل قیمة الصكوك وقفل باب الاكتتاب، وبدء استخدامھا فیما أصدرت من أجلھ

ش��رعي، بض��وابط ش��رعیة تنظم إص��دارھا وتداولھا، وتص��در ص��كوك الاس��تثمار على أس��اس عقد 
، 42إما على س���بیل ش���ركة الأملاك، وإما على س���بیل ش���ركة العقود -ابتداء  -والاش���تراك في الص���كوك ھو 

مص������طلح تداول الص������كوك  -بكثرة  -والتخارج متص������ور فیھما كما س������بق بیانھ، وإن كان قد اس������تعمل 
أن في الأس����ھم، وھذا لا یمنع من حص����ول التخارج فیھا، واس����تردادھا بدل التخارج فیھا، مثل ما ھو الش����

خاص�������ة وأن تعریف "تداول الص�������كوك" الوارد في المعاییر الش�������رعیة، یتناول حقیقة التخارج؛ جاء في 
ھ: "تداول الص��ك ھو: التص��رف في الحق الش��ائع الذي یمثلھ الص��ك، 17المعیار الش��رعي رقم: ( ) ما نص��ّ

  .43ذلك من التصرفات الشرعیة" بالبیع أو الرھن أو الھبة أو غیر
وفي المعیار نفس�ھ: "یجوز تداول الصكوك واستردادھا (والتخارج فیھا) إذا كانت تمثل حصة شائعة 
في ملكی�ة موجودات من أعی�ان أو منافع أو خدمات، بعد قفل باب الاكتتاب وتخص�������یص الص�������كوك وبدء 

  .44النشاط "
تض����امن الش����ركاء في إدارتھا والوفاء  ش����ركة التض����امن ھي:: التخارج في ش����ركة التض����امن -7

  .45بالتزاماتھا، ویتوقف نجاح ھذه الشركة على تضامن الشركاء في العمل وإخلاصھم في المشروع
) الص��ادر عن ھیئة 12وقد ص��در بش��أن التخارج في ش��ركة التض��امن ض��من المعیار الش��رعي رقم:(

  .46"فاق جمع الشركاءمع الغیر إلا باتالأیوفي، ما نصّھ: "لا یحق للشریك التخارج 



 أ.د/ عزوز مناصرة – فیصل سراوي 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 594

المش���اركة المتناقص���ة ھي: عبارة عن ش���ركة یتعھد فیھا أحد : التخارج في الش���ركة المتناقص���ة -8
. ویجوز إص���دار أحد 47الش���ركاء بش���راء حص���ة الآخر تدریجیا، إلى أن یتملك المش���تري المش���روع بكاملھ
من خلال عقد بیع عند  الش������ریكین وعدا ملزما، یحق بموجبھ لش������ریكھ تملك حص������تھ تدریجیا بالتخارج،

الش�راء، وبحس�ب القیمة السوقیة في كل حین، أو بالقیمة التي یتفق علیھا عند الشراء، ویمكن تطبیق صیغة 
المش����اركة المتناقص�����ة واس�����تعمال المخارجة، بتمویل مش�����ترك من الوقف وجھة التمویل لإنش�����اء المباني 

ف تدریجیا للمباني، بقص���د تنمیة موارد الوقف المش���تركة، مع بقاء الأرض خارج المش���اركة، ثم تملك الوق
  .48وتطویر أعیانھ

  المطلب الثاني: أحكام التخارج الواردة والمستخلصة من المعاییر الشرعیة.
 قد استعُمل في كثیر من -باعتباره عقدا أو مصطلحا  -من خلال البحث والاستقراء نجد أن التخارج 

فكانت لھ عدة أحكام مبثوثة في مباحث وبنود مختلفة، وقد  المعاییر الش������رعیة الص������ادرة عن ھیئة أیوفي،
في نوعین من أنواع الشركة؛ شركة الأملاك وشركة العقود، على قلة في الأولى  -كما سبق -ورد التخارج 

وكثرة في الثانیة، لكونھا ھي الأس��اس في الش��ركات وأحكامُھا تش��ملھا، ولكن ذلك لا یمنع أن یكون لش��ركة 
  خصّھا.الملك أحكام ت

  الفرع الأول: أحكام التخارج في شركة الملك.
  :49تتمثل أحكام التخارج الخاصة بشركة الملك فیما یلي

یجوز في ش�ركة الملك أن یبیع الش�ریك حصتھ لشریكھ بیعا حقیقیا بالتخارج، مع وعد البائع لھ  -أولا
 یھ إلزام من الطرفین، أو یعدهلیس مش�روطا في العقد الأول، ولیس ف ،بش�رائھا منھ مرة أخرى بعقد مس�تقل

ش�ریكھ ببیعھا لھ بقیمتھا السوقیة، أو بما یتفق علیھ العاقدان، في حینھ عند إبرام العقد الجدید أو بثمن محدد 
  مسبقا، مع تجنب الصور الممنوعة في حال وجود مواطأة أو عرف؛ ومن ھذه الصور ما یلي:

لھا بثمن أقل نقدا، أو لأجل یس������تحق دفعھ قبل أجل الثمن بیع العین بثمن مؤجل ثم ش������راء البائع الأول  -1
  الأول.

  بیع العین نقدا ثم شراؤھا بثمن أكثر مؤجل. -2
  بیع العین بأجل ثم شراؤھا بثمن أكثر ولأجل أبعد. -3
أن یكون الثمن المؤجل مثل الثمن الحال أو أقل منھ، ویش����ترط لمس����تحق الثمن المؤجل منفعة أو عوائد  -4

  یس لھا مقابل یزید بھا الثمن المؤجل عن الحال.ونحوھا، ل
ومس���تند جواز التزام الش���ریك في ش���ركة الملك بش���راء حص���ة ش���ریكھ بثمن محدد، أن الش���ریك ھنا 
أجنبي في حص�ة ش�ریكھ؛ إذ لا یتصرف أحد الشریكین في نصیب شریكھ دون إذنھ، فلا یؤدي الالتزام إلى 

ض���مان رأس المال كلھ أو بعض���ھ، أو فیھ منافاة مقتض���ى أي محظور، بخلاف ش���ركة العقد؛ ففیھ محظور 
  المشاركة في الربح والخسارة.

للمشتري أن یؤجر حصتھ لشریكھ، وحقیقة ذلك بیع منفعة بالتخارج، ولیس ذلك منافیا لما جاء  -ثانیا
فیھ وارد ) بشأن الشركة والشركات الحدیثة؛ لأن ما جاء 12) من المعیار الشرعي رقم (7/5في البند رقم (

  في شركة العقد.
  الفرع الثاني: أحكام التخارج في شركة العقد.

رغم تعدد أنواع ش����ركة العقود المس����تجدة التي اس����تعُمل التخارج فیھا، إلا أن أحكامھ العامة واحدة، 
لكون حقیق�ة التخ�ارج متح�دة في الجمیع، وق�د تتغیر بعض الأحك�ام الفقھی�ة بس�������بب اختلاط مكونات المحل 
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ر تطبیق الحكم العام للتخارج ولذلك  ،المتخارج علیھ، أو بس����بب اجتماع أكثر من عقد، أو عند تعذر وتعس����ّ
  یمكننا جعل الأحكام عامة وخاصة على النحو الآتي:

 أحكام التخارج العامة -أولا
ض��منھ حرمة ولا وس�یلة لمحرم، وھذا الش�رط یتمیجب أن یكون محل التخارج عینا أو منفعة مباحة، لا  -1

كون ش�ركة العقد مشروعة، لا تدخل فیھا أنشطة وخدمات محرمة، ولا تمول تمویلا خبیثا كلیا أو جزئیا، 
  .50امتثالا للآیات الكریمة والأحادیث الشریفة التي تحرم التعامل الربوي والتعامل بالخبائث

ن ذلك موعد التصفیة، لكویجوز الاتفاق على أن تكون ش�ركة العقد مغلقة، لا یسمح فیھا بالتخارج حتى  -2
اش���تراطا ص���حیحا لا ینافي مقتض���ى العقد، ولا یحل حراما ولا یحرم حلالا، ولا یتعلق بھ غرض یورث 

  .51]01[المائدة:  یاَأیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُا أوَْفوُا باِلْعُقوُدِ التنازع، ولذلك وجب الوفاء بھ، لقولھ تعالى: 
لطرف ش����ریك أو لآخر أجنبي، قبل تص����فیة  -الطبیعیین أو الاعتباریین  -یجوز تخارج أحد الش����ركاء  -3

  .52العملیة أو خلال مدتھا، حسب شروط التعاقد
لا یجوز الاتفاق الس�ابق على التخارج بالقیمة الاس�میة لموجودات الش�ركة واستثماراتھا، أو بضمان حد  -4

بشرط بیع محكم، لما فیھ من حقیقة أو شبھة معین من الأرباح، كما لا یجوز ذلك لا بوعد شراءٍ ملزم ولا 
الربا، ولأنھ یؤدي إلى ض���مان حص���ة الش���ریك من قبل ش���ریكھ، ویقطع المش���اركة في الربح والخس���ارة، 
وذلك ممنوع ش�����رعا. وكذلك لا یجوز الوعد الملزم بالش�����راء بثمن محدد من قبل المض�����ارب (المدیر أو 

عامل، وھذا خلاف مقتض����ى العقد؛ لأن العامل أمین، فلا الوكیل بالاس����تثمار) لكونھ یؤدي إلى تض����مین ال
  .53یضمن إلا في حال التعدي أو التفریط

لموجودات الشركة واستثماراتھا بالقیمة السوقیة أي بحسب  -في كل حین  -یجوز تخارج أحد الش�ركاء  -5
ن ملزم بالشراء مالعرض والطلب، أو بما یتفق علیھ عند الش�راء، كما یجوز بھذه الص�ورة أیض�ا الوعد ال

طرف واحد؛ إذ لیس فیھ ض��مان بین الش��ركاء، كما أن القیمة الس��وقیة تعكس ربح المش��اركة أو خس��ارتھا 
  .54عند التنفیذ

یش�������ترط إبرام العق�د لانتق�ال المل�ك عن�د تنفی�ذ الوع�د بالتخارج، وعدم الاكتفاء بمجرد وثیقة الوعد، ولا  -6
تقل إلا بص��یغة تدل علیھ؛ س��واء أكانت قولیة أم فعلیة، وتتعلق بمض��يّ المدة، وذلك لأن الملك ش��رعا لا ین

أحكام العقد بھا، كاش����تراط الرض����ى والعلم والقدرة على التس����لیم وغیر ذلك، و لئلا یكون التملك التلقائي 
  .55بدون تنفیذ عقد في حینھ من قبیل البیع المعلق

  أحكام التخارج الخاصّة ببعض الحالات. -ثانیا
ریك في ش�ركة التض�امن التخارج مع الغیر إلا باتفاق جمیع الش�ركاء، لأن لش�خصھ اعتبارا لا یحق للش� -1

  .56في الشركة بسبب شمول التضامن لأملاكھ الخاصة
لا یجوز تداول أو تخارج أس��ھم الش��ركات إذا كانت موجوداتھا نقودا فقط، س���واء في فترة الاكتتاب، أو  -2

و عند التص�فیة، إلا بالقیمة الاس�میة وبشرط التقابض، ولا یجوز بعد ذلك قبل أن تزاول الش�ركة نش�اطھا أ
  .57تداول أو تخارج أسھم الشركات إذا كانت موجوداتھا دیونا فقط إلا بمراعاة أحكام التصرف في الدیون

یجوز تداول الص��كوك واس��تردادھا والتخارج فیھا إذا كانت تمثل حص��ة ش��ائعة في ملكیة موجودات من  -3
ع أو خدمات، بعد قفل باب الاكتتاب وتخص�یص الص�كوك وبدء النش�اط، أما قبل بدء النشاط أعیان أو مناف

وكونھا نقودا، فتراعى الض����وابط الش����رعیة لعقد الص����رف، كما تراعى أحكام الدیون إذا تمت التص����فیة 
  .58وكانت الموجودات دیونا، أو تم بیع ما تمثلھ الصكوك بثمن مؤجل
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من عملیة التمویل المص��رفي المجمع لطرف أجنبي أو لأحد الش��ركاء یجوز تخارج إحدى المؤس��س��ات  -4
قب�ل تص�������فیة العملیة حس�������ب ش�������روط التعاقد، وبالقیمة التي یتم الاتفاق علیھا في حینھ، إذا كانت النقود 
والدیون تابعة للأص��ول (الأعیان والمنافع) والحقوق المالیة، وإلا فیجب مراعاة أحكام الص��رف والتعامل 

  .59في الدیون
یجوز التداول والتخارج في ص��كوك المزارعة والمس��اقاة بعد قفل باب الاكتتاب، وتخص��یص الص��كوك  -5

وبدء النشاط، إذا كان حملة الصكوك مالكي الأرض. أما إذا كانوا الملتزمین بالعمل (الزراعة أو السقي)، 
  .60فلا یجوز تداول وتخارج الصكوك إلا إذا كان بعد بدو صلاح الزرع أو الثمر

ینصّ في عقود الحس��ابات الاس��تثماریة المش��تركة القائمة على أس��اس المض��اربة، التي یقع فیھا التخارج  -6
على مبدأ المبارأة، الذي یقتض�����ي إبراء المتخارج لأص�����حاب الحس�����ابات الاس�����تثماریة (المودعین )عند 

بع�د، وعم�ا یتبقى من التخ�ارج من أي ربح لم یوزع أو لم یظھر، وإبراءھم ل�ھ من أي خس�������ارة لم تظھر 
احتیاطیات مخاطر الاس��تثمار ومعدل الأرباح، ومخص��ص��ات الدیون الناتجة عنھ لباقي المس��تثمرین، كما 

  .61ینصّ على التبرع بما یبقى لصالح وجوه الخیر عند تصفیة الوعاء الاستثماري
  المطلب الثالث: الضوابط والمبادئ الحاكمة للتخارج من خلال المعاییر الشرعیة.

مّا كان التخارج واقعا في عقود متعددة، وعلى ص������ور متنوعة، كان لابد لھ من ض�������وابط ومبادئ ل
" في مواض��ع متداخلة متفرقة؛ ففي المعیار "أیوفيتحكمھ، وھذا ما جاء ذكره في المعاییر الش��رعیة لھیئة 

 ا بھ، وكان) الخاص بالتمویل المص�رفي المجمع، تم التطرق لض�وابط التخارج مص�رحً 24الش�رعي رقم: (
ذلك بإدراج ض��ابطین فقط ض��من المس��تندات الش��رعیة للمعیار، وفي نظري كان لابد من التنص��یص على 
الض��ابط أولا، ثم بعد ذلك یس��تدل لھ بذكر مس��تنده الش��رعي، ولعلھ مجرد خطأ في العنوان، مع التنبیھ على 

 س���میة" بكلمة "القیمة الس���وقیة" فيوقوع خطأ مطبعي فادح مغیر للحكم؛ حیث تمّ اس��تبدال كلمة "القیمة الا
  الفقرة الثانیة من ضوابط التخارج.

وفي الفقرة العاش����رة للمعیار نفس����ھ جاء ذكر حكمین للتخارج، ثم الإحالة إلى وجوب مراعاة ما جاء 
) بش���أن الأوراق 21) بش���أن ص���كوك الاس���تثمار، والمعیار الش���رعي رقم (17في المعیار الش���رعي رقم (

  والسندات).المالیة (الأسھم 
من خلال ذل��ك كل��ھ یمكنن��ا اس�������تخلاص ض�������وابط للتخ��ارج؛ ب��النظر أولا إلى موجودات الوع��اء 
الاس�تثماري، حیث نجدھا لا تخرج عن أربع حالات أس�اسیة؛ فإما أن تكون نقودا فقط، وإما أن تكون دیونا 

والحكم یختلف بحس�������ب ذلك لا غیر، أو ھي أعی�ان ومن�افع، أو ھي خلیط من أعیان ومنافع ونقود ودیون، 
  على التفصیل التالي:

یمكن تص�ور ھذه الحالة إذا كان النش�اط ھو الصّرافة،  :التخارج إذا كانت الموجودات نقودا فقط -1
أو عند تس���لم رأس المال المراد اس���تثماره من قبل المض���ارب (المدیر أو الوكیل بالاس���تثمار)، أو في فترة 

المس���اھمة والص���نادیق والص���كوك الاس����تثماریة، أو بعد ذلك وقبل أن تزاول الاكتتاب بالنس���بة للش���ركات 
  الشركة نشاطھا، أو عند التصفیة النھائیة وتحوّل كل الموجودات إلى سیولة، وتحصیل جمیع الدیون.

في ھذه الحالة لا یجوز التخارج إلا بمراعاة أحكام الص�����رف؛ فیش�����ترط التقابض والتماثل في القیمة 
كان التخارج عن أحد النقدین بالآخر من الجنس نفس�������ھ، وأما إذا اختلفت الأجناس، فیجوز  الاس�������می�ة، إذا

  .62التفاضل مع شرط التقابض في المجلس



  التخارج وتطبیقاتھ المعاصرة في ضوء المعاییر الشرعیة لھیئة أیوفي 
 

  

  597                                                                                                                    الإحیاء مجلة

لا یجوز التخ��ارج إذا ك��ان��ت مكون��ات الوع��اء  :التخ��ارج إذا ك��ان��ت الموجودات دیون��ا لا غیر -2
لئلا یؤدي ذلك إلى الربا أو ، الدیونالاس������تثماري دیونا فقط، إلا بمراعاة أحكام وض������وابط التص������رف في 

الغرر أو أي محظور ش��رعي آخر، وتتجس��د ھذه الص��ورة إذا كان غرض الش��ركة ونش��اطھا الأس��اس��ي ھو 
التعامل في الدیون (التس���ھیلات المش���روعة، وبیوع الآجال...)، وكذا إذا تمت التص���فیة وكانت الموجودات 

یة بثمن مؤجل، وتش����مل أیض����ا حالات ص����كوك الاس����تثمار دیونا، أو تم بیع ما تمثلھ الوحدات الاس����تثمار
  :63التالیة

عند إعادة إجارة كلا من: ص���كوك ملكیة منافع الأعیان (الموجودات) المعینة، وص���كوك ملكیة الخدمات  -أ
  التي تسُتوفى من طرف معین؛ لأنھا تمثل الأجرة، وھي حینئذ دین في ذمة المستأجر الثاني.

منافع الأعیان الموص�����وفة في الذمة، قبل تعیین العین التي تس�����توفى منھا  التخارج في ص�����كوك ملكیة -ب
المنفعة، وكذلك التخارج في ص�����كوك ملكیة الخدمات التي تس�����توفى من طرف موص�����وف في الذمة، قبل 

  تعیین الطرف الذي تستوفى منھ الخدمة.
لیم العین المص���نعة إذا دفعت حص���یلة ص���كوك الاس���تص���ناع ثمنا في اس���تص���ناع آخر موازٍ، أو تمّ تس��� -ت

للمس��تص��نع، لأن الص��ك حالتئذ یمثل الثمن في ذمة المس��تص��نع وھو دین نقدي، وكذا التخارج في ص��كوك 
  السّلم، لأن الصك یمثل حصة في دین السلم.

التخارج في ص�كوك المرابحة بعد تس�لیم بض�اعة المرابحة للمشتري، لأن ھذه الصكوك تمثل دینا نقدیا  -ث
  في ذمة المشتري.

د ھذه الحالة عند مباش�����رة المض�����ارب  :أن تكون الموجودات أعیانا أو منافع أو ھما معا -3 تتجس�����ّ
(المدیر أو الوكیل بالاس�تثمار) العملیة الاستثماریة، بتشغیل رأس المال وتحویلھ كلھ إلى أشیاء عینیة، وكذا 

حدات مطلقا في الو بعد قفل باب الاكتتاب، وتخص������یص الص������كوك وبدء النش������اط، فیجوز حالتئذ التخارج
الاس���تثماریة، لكونھا تمثل حص����ة ش����ائعة في ملكیة موجودات معینة؛ من أعیان أو منافع أو خدمات یجوز 

  .64التصرف فیھا بأي نوع من أنواع التصرف
ھذه الحالة محلّ اجتھاد واختلاف،  :أن تكون الموجودات خلیطا من أعیان ومنافع ونقود ودیون -4

  :65لشرعي للھیئة مستندا إلى نصوص وقواعد فقھیة، وخلص إلى ما یليوقد نظر فیھا المجلس ا
إذا كانت موجودات الش�ركات مش�تملة على أعیان ومنافع ونقود ودیون، فیختلف حكم تداول أسھمھا 
والتخارج فیھا بحس����ب الأص����ل المتبوع، وھو غرض الش����ركة ونش����اطھا المعمول بھ، فإذا كان غرض����ھا 

ن والمنافع والحقوق، فإن تداول أس�������ھمھا والتخارج فیھا جائز، دون مراعاة ونش�������اطھ�ا التعامل في الأعیا
أحكام الصرف أو التصرف في الدیون، شریطة ألا تقل القیمة السوقیة للأعیان والمنافع والحقوق عن نسبة 

ي ف ثلاثین بالمئة من إجمالي موجودات الش���ركة؛ الش���املة للأعیان والمنافع والحقوق والس���یولة النقدیة وما
حكمھا (دیون الش������ركة على الغیر وحس������اباتھا الجاریة لدى الغیر، والس������ندات التي تملكھا وتمثل دیونا)، 
بص������رف النظر عن مقدار الس������یولة النقدیة والدیون، لكونھا حینئذ تابعة ویغتفر في التوابع ما لا یغتفر في 

  غیرھا.
الذھب أو الفض�������ة أو العملات  أما إذا كان غرض الش�������ركة ونش�������اطھا المعمول بھ ھو التعامل في

رافة)، فإنھ یجب لتداول أس����ھمھا والتخارج فیھا مراعاة أحكام الص����رف. وإذا كان غرض الش����ركة  (الص����ّ
ونش�اطھا المعمول بھ ھو التعامل في الدیون (التس�ھیلات)، فإنھ یجب لتداول أسھمھا والتخارج فیھا مراعاة 

  أحكام الدیون.
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  البحث، یمكن تلخیص جملة من النتائج نوجزھا في النقاط الآتیة:بعد استكمال محاور ھذا خاتمة: 
رض��ي ھللا  -التخارج مش�روع، والأص�ل في مش�روعیتھ وجواز العمل بھ ما ثبت عن بعض الص�حابة  -1

في فتاویھم وأقض����یتھم، وھو عبارة: عن بیع حص����ة في أعیان مش����تركة بالش����یوع، على س����بیل  -عنھم 
  لثمن.التسامح في تكافؤ المبیع مع ا

تابع أغلبُ المعاص�����رین المتقدمین في تكییف التخارج؛ بأنھ من قبیل الص�����لح، مع توس�����یع دائرتھ، فلا  -2
یقص��رونھ على التركات، بل ھو واقع في كل وعاء مالي أو اس��تثماري مش��ترك؛ س��واء في ش��ركة أملاك 

  منھم وآخر أجنبي.كالتركة، أو في شركة عقود، وھو واقع بین الشركاء فیما بینھم، أو بین واحد 
ھناك ألفاظ ومص��طلحات لھا علاقة بالتخارج، اس��تعملھا الفقھاء قدیما وحدیثا، مثل: الص��لح، والقس��مة،  -3

  والاسترداد، والتداول، وإعادة الشراء، ثم إن أحكامھا متقاربة ومتداخلة.
ات نذكر منھا: الحسابفي عصرنا الحاضر استجدت عقود مالیة، دعت الحاجة إلى تطبیق التخارج فیھا؛  -4

الاس����تثماریة على أس����اس المض����اربة المش����تركة أو الوكالة بالاس����تثمار، والتمویل المص����رفي المجمع، 
  والصنادیق والصكوك الاستثماریة، والشركات المساھمة، وشركات التضامن، والشركات المتناقصة.

فھو یعالج طابع الاش����تراك  ،یعتبر التخارج من القض����ایا الأس����اس����یة في العمل المص����رفي الإس����لامي -5
والاس������تمرار في ص������یغھ التمویلیة، وھو وس������یلة ناجعة لإدارة الفرص الاس������تثماریة، وأداة للتحكم في 

  المخاطر من خلال التخارج المبكر.
  لا یجوز التخارج إذا كانت الموجودات نقودا فقط إلا بمراعاة أحكام الصرف. -6
عاء الاستثماري دیونا فقط إلا بمراعاة أحكام وضوابط التصرف لا یجوز التخارج إذا كانت مكونات الو -7

  في الدیون.
یجوز التخارج مطلقا في الوحدات الاس�����تثماریة إذا كانت تمثل أعیانا أو منافع أو ھما معا، لكونھا تمثل  -8

  حصة شائعة في ملكیة موجودات معینة.
افع ونقود ودیون، فیختلف حكم التخارج فیھا إذا كانت الوحدات الاس���تثماریة تمثل خلیطا من أعیان ومن -9

بحس�����ب الأص�����ل المتبوع، وھو غرض الش�����ركة؛ فإذا كان نش�����اطھا في الأعیان والمنافع والحقوق، فإن 
التخارج جائز دون مراعاة أحكام الص�����رف أو التص�����رف في الدیون، ش�����ریطة ألا تقل القیمة الس�����وقیة 

  ئة من إجمالي موجودات الشركة.للأعیان والمنافع والحقوق عن نسبة ثلاثین بالم
أما إذا كان غرض الش�ركة ونش�اطھا ھو الصرافة مثلا، فإنھ یجب مراعاة أحكام الصرف، وإذا كان 

  غرضھا ھو التعامل في الدیون (كالتسھیلات)، فلابد من مراعاة أحكام الدیون.
  مما یوصى بھ في نھایة ھذا البحث ما یأتي:التوصیات: 

م�ا من طرف المج�امع الفقھیة وھیئات الرقابة لاھتم�ام بموض�������وع التخ�ارج، لاس�������یّال�دعوة إلى مزی�د ا -1
  الشرعیة، عسى أن تصدر قرارات ومعاییر خاصة بشأنھ.

لفت انتباه المھتمین بابتكار المش����تقات المالیة الإس����لامیة، إلى إمكانیة توظیف التخارج بض����وابطھ، من  -2
  .والعقود المستقبلیة والآجلة أجل الوصول إلى بدائل شرعیة عن عقود الخیار
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  مفھوم الحضارة وعناصر تكوینھا
  (دراسة تحلیلیة ومُقارنة)

The concept of civilization and the elements of its formation 
(Analytical and comparative study) 

 

   عامر علي النعیمي
  قطرجامعة 

amer.alnaemi@outlook.com 

  19/09/2022 :القبول تاریخ   10/04/2022 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
تھدف الدراسة لتسلیط الضوء على الحضارة من حیث المفھوم والعناصر وفقاً لمنظریھا، وسعیاً لتحقیق 

إلى أن مفاھیم  ذلك اعتمدت الدراسة على المنھج التاریخي والتحلیلي والمُقارن. وقد توصلت الدراسة
الحضارة متعددة إلا أنھا تدور في فلك واحد، وأن اختلاف العناصر لقیام الحضارة تشابھ لدى المنظرین 

  المسلمین واختلف مع الغربیین في بعض النقاط.
  .الحضارة؛ الدورة الحضاریة؛ الثقافة؛ ابن خلدون؛ إدوارد تایلورالكلمات المفتاحیة: 

Abstract:  
The study aims to shed light on civilization in terms of concepts and elements 

according to its theorists, and to achieve this, the study relied on the historical, 
analytical, and comparative methods. The study concluded that the concepts of 
civilization are multiple, but they revolve in one orbit, and that the different 
elements for the establishment of civilization are like Muslim theorists and differ 
with Westerners on some points. 
Key words: Civilization; Civilization Cycle; Culture; Ibn Khaldun; Edward 
Taylor. 

 المقدمة
 بسم الله الرحمن الرحیم، والصلاة والسلام على أشرف الخلق والمرسلین.

 أما بعد،
في العالم الذي نعیش فیھ مرت علیھ عدة حضارات منھا ما زال قائماً حتى یومنا الحاضر ومنھا ما 

وامل التعریة وغیرھا من العوامل الطبیعیة والإنسانیة ولم یتبق منھ سوى الآثار طمُس واندثر بفعل ع
ةٍ والأطلال. وعلى ضوء ذلك نستذكر آیة من القرآن الكریم یصف بھا الأمة الإسلامیة بـ  كُنْتمُْ خَیْرَ أمَُّ

بمعنى أن الأمة الإسلامیة تمر بمراحل الدورة الحضاریة لكنھا لا  ،)110(آل عمران:  أخُْرِجَتْ للِنَّاسِ 
تموت كباقي الأمم لما تمتاز بھ من أمر بالمعروف ونھي عن المنكر واتباع صراط الحق المستقیم. وفي ھذه 
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لحات الدراسة سنبحث في مفھوم وماھیة "الحضارة" ومعناھا ومما اشتقت كلمة "الحضارة" منھ والمصط
الثقافة، العمارة، المدنیة، الدین، التاریخ، الدولة، والمجتمع بالإضافة إلى قة بالحضارة مثل: ذات العلا

العناصر التي تتكون منھا أي حضارة حسب نظریة كلاً من العالم الإسلامي (ابن خلدون) و(إدوارد تایلور) 
یراً ریة للحضارة. وأخو (مالك بن نبي) و (أوسفالد شبنغلر) ثم نخرج بنتیجة منطقیة للعناصر الحضا

 سنستطرد في الدورة الحضاریة من المنظور الإسلامي والغربي.
ویجب ألا نغفل أھمیة الحضارات في بناء الإنسان والأرض عبر التاریخ، فكل حضارة اندثرت تركت 

 تإرثاً بنت علیھ حضارة أخرى وھكذا حتى وصل الإنسان الیوم إلى ما وصل إلیھ من علوم وتقدم في مجالا
عدة، وبناءً على ذلك تكمن أھمیة البحث في دراسة المفاھیم العلمیة والنظریات للحضارة علاوة على ذلك 
العناصر التي تتكون منھا الحضارة والخروج بنتائج منطقیة یستطیع الباحث البناء علیھا مستقبلاً دون 

ت ع للكتب والمجلدات التي تناولالرجوع لنقطة البدایة، سنعتمد في ھذا البحث المنھج التاریخي، بالرجو
الحضارة ماھیتھا ودورتھا، والمنھج التحلیلي الذي من خلالھا سنقوم باستنباط وتحلیل ما تم ذكره في 
 الحضارة وعناصرھا ونظریاتھا. والمنھج المُقارن للمقارنة بین كلاً من الرؤیة الإسلامیة للحضارة والغربیة.

 مشكلة الدراسة
لة رئیسیة تتمثل في: ما ھیھ مصطلح الحضارة؟ والعوامل التي تعُد أسباباً لقیامھا؟ تتناول الدراسة مشك

     بجانب ھذه الإشكالیة الرئیسیة، توجد إشكالات تتفرع عنھا، تدور حول ھذه المحاور الآتیة:
  ما الفرق بین المصطلحات الآتیة: الحضارة والثقافة والمدنیة؟  -1
  ما المشتركات والاختلافات للنظریات حول الدورة الحضاریة عند المنظرین المُسلمین والغربیین؟  -2
ما أوجھ الاختلاف والاتفاق بین كلاً من الرؤیة الغربیة والرؤیة الإسلامیة على مستوى نشأة ودورة  -3

  وتصنیف الحضارات؟
 أھمیة البحث

عناصر تكوینھا، الدورة الحضاریة، على ضوء ذلك  تتباین الرؤى والنظریات في تعریف الحضارة،
تكمن أھمیة الدراسة في استعراض مفھوم الحضارة وعناصر تكوینھا والنظریات التي ذُكرت في تعریف 
الحضارة لاستخلاص النظریات والرؤى في ھذه الدراسة وتحلیلھا تحلیلاً منطقیاً للتوصل إلى المفھوم 

ولعناصر تكوینھا، من خلال عرض أھم نظریات الفلاسفة والعلماء، وتنبع الأقرب للواقع والمنطق للحضارة 
أھمیة الحضارة من ارتباطھا بالتطور والرقي الإنساني ومدى انحدارھا وتأثیر ذلك بصورة رئیسیة على 
 المجتمعات الإنسانیة. وفي نھایة ھذا البحث إن شاء الله ستصبح لدینا مادة علمیة یبُنى علیھا مستقبلاً في

 مفھوم الحضارة ومكوناتھا.
 أھداف البحث

  استعراض المفاھیم التي وردت حول الحضارة. -1
  استخلاص أھم النظریات التي ذُكرت في تعریف الحضارة. -2
  التعرف على العوامل التي تتكون منھا الحضارة. -3
  فھم الفوارق بین كلاً من الحضارة، والثقافة، والمدنیة، والدین. -4
  ؤى الإسلامیة والغربیة وأوجھ الشبھ والاختلاف فیما بینھا حول الحضارة.بیان الر -5
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 المبحث الأول: ماھیة الحضارة، ومفھومھا
الحضارات، مصدرھا حضَرَ. الحضارة الإقامة "الحضارة اسم وجمعھا المعنى اللغوي للحضارة: 

في الحضر. الحضارة ھي التمدن والتمدن مشتقھ من المدن التي یعیش فیھا مجموعة من البشر بصفة إقامة 
على ضوء ذلك، نستخلص  ،1دائمة وعكسھا البداوة، والتي ھي مرحلة سابقة من مراحل التطور الإنساني"

قامة في الحضَرَ "الاستقرار" بخلاف المجتمعات البدائیة ما قبل مفھوم الحضارة في اللغة بمعنى الإ
"الحضارة" التي تعیش مرحلة البداوة وتعتمد على أسالیب بدائیة ووسائل بسیطة في مرحلة حیاتھا مثل 

  الاعتماد على الصید والتنقل والترحال أینما وُجد الملأ والكلأ. 
"الكل المركب الذي یجمع بداخلھ جمیع المعتقدات، والقیم، والتقالید،  المعنى الاصطلاحي للحضارة:

والقوانین، والمعلومات، والفنون، وأيّ عادات، أو سلوكیات، أو إمكانات، یمكن أن یحصل علیھا فرد ما في 
  .2مجتمع ما"

من خلال تعریف "إدوارد تایلور" لمفھوم الحضارة الاصطلاحي، نجد أن الحضارة حسب تعریف 
علماء الاجتماع "بأنھا الحالة الراقیة التي تكون علیھا الأمم تحت تأثیر العلوم، والصنائع، والفنون، 

  .3والأخلاق، والشعارات العامة لتلك الأمة"
  وردت كلمة "حضر" في عدة مواضع من القرآن الكریم ومنھا:

 َْكُنْتمُْ شُھَدَاءَ إذِْ حَضَرَ یَعْقوُبَ الْمَوْتُ  أم  :133(البقرة.( 
 ْإلاَِّ أنَْ تَكُونَ تِجَارَةً حَاضِرَةً تدُِیرُونَھاَ بیَْنَكُم  :282(البقرة.( 
 ُْعَنِ الْقرَْیَةِ الَّتيِ كَانتَْ حَاضِرَةَ الْبَحْرِ  وَاسْألَْھم  :163(الأعراف.( 

 الواقعة عندماوالمعنى في الآیة الأولى، أم كنتم حاضرین شاھدین بمعنى الحضور من حضَرَ على 
أقبل الموت على سیدنا یعقوب علیھ السلام. وفي الآیة الثانیة، التجارة الحاضرة تعني التجارة القائمة التي 
تعملون علیھا والحضور عكس الأفول. أما الآیة الثالثة، فتتحدث عن القریة الحاضرة بمعنى الحیة المستقرة 

من بني إسرائیل عندما كانوا یخالفون ویعصون أوامر الله القائمة على البحر وھي تتناول قصة أھل السبت 
 عز وجل.

وباستعراض المعاني التي وردت في سیاق الآیات الكریمة من القرآن الكریم، نستطیع أن نستنتج أن 
  الحضارة ھي الوجود المادي والمعنوي الذي یمكن ملاحظتھ بالحواس الخمس في زمان ومكان ما.

  للحضارة ونظریات حول نشأتھاثانیاً: تعاریف متنوعة 
لقد تناول العدید من العلماء والباحثین "الحضارة" كمفھوم على نحو متباین فكلاً فسر الحضارة حسب 

سواءً في المراحل الماضیة أو المعاصرة. وعلى ضوء ذلك سنستعرض أھم  دراستھ لھا كحالة قائمة بذاتھا
 المفاھیم التي تناولت الحضارة.

  .4"الحضارة نظام اجتماعي یعین الإنسان على الزیادة من إنتاجھ الثقافي" -
 ا"فالمجتمع عبارة عن مجموعة منظمة من الأفراد، والحضارة مجموعة منظمة من الاستجابات التي تعلمھ -

  .5الأفراد وأصبحت من ممیزات مجتمع معین"
ھي ثمرة كل جھد یقوم بھ الإنسان لتحسین ظروف حیاتھ، سواء أكان  -في مفھومنا العام-"الحضارة  -

  .6المجھود المبذول للوصول إلى تلك الثمرة مقصوداً أم غیر مقصود، وسواء أكانت الثمرة مادیة أم معنویة"
  .7الحَضَر، والحضارة: الإقامة في الحضر""إن كلمة حضارة مُشتقة من  -
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تعددت النظریات حول نشأة الحضارات منھا من خصھا بمجموعة معینة أو سمة وصفة معینة لا 
  تقوم إلا بھا ومنھا من صنفھا على أساس جغرافي، وبیئي، وقومي. 

 سیین، ھما:ویؤكد د. أبو خلیل على عوامل نشأة الحضارة بقولھ: "وتنشأ الحضارة من عاملین أسا
الأرض والإنسان، من موارد الطبیعة، التي تحولھا إلى رغبات الإنسان وجھوده وتنظیمھ إلى ما فیھ 

ویبین على أن الحضارة لا یحتمل أن تختص بعرق معین لقولھ: "لا شروط عرقیة لقیام الحضارة،  ،8منفعتھ"
  .9بدأت الحضارة على یده)"إذ یمكن أن تظھر في أیة قارة، یقول توینبي (لا یوجد عرق متفوق 

لقد ربط الفیلسوف والمؤرخ الأمیركي "دیورانت" بدایة تحضر الإنسان مع بدایة الصید سواء الصید 
البري أو البحري فعندما بدأ الإنسان یتعلم كیف یستخدم الأدوات لصید الحیوانات استطاع أن یتحضر 

ك العصور القدیمة ما قبل التاریخ بقولھ: "لم فمرحلھ الصید عدھا من أوائل مراحل تخضر الإنسان في تل
یكن الصیدُ والسماكة مرحلتین من مراحل التطور الاقتصادي، بل كانا وجھین من أوجھ النشاط التي كتب 

  .10لھا أن تظل باقیة في أعلى صور المجتمع المتحضر"
الإنسان بعدة  أما مراحل تطور الإنسان قبل ظھور الحضارات في وادي الرافدین وشرقي النیل مر

حقب تاریخیة حتى استطاع تكوین الحضارات؛ ویعدد تلك المراحل د. أنیس بقولھ: "فالمرحلة الأولى، كانت 
ق.م) أما المرحلة  5000ق.م إلى  10,000قد تحددت بالعصر الحجري القدیم والذي امتد من (حوالي 
ق.م) أما المرحلة الثالثة،  3000 إلى 5000الثانیة، فسمیت بالعصر الحجري الحدیث والذي أمتد من (

ق.م) أما المرحلة الرابعة، فھي مرحلة العصر  1200إلى  3000فسمیت بالعصر البرونزي والذي أمتد من (
أن العصر الحجري القدیم، تمیز بالمراحل ونلاحظ  ،11ق.م)" 700إلى  1200الحدیدي الأول الذي أمتد من (

یوانات بحیث یتم الصید للحیوانات المتوحشة دون تحدید وبطریقة الأولیة لإعداد الطعام عن طریق صید الح
جماعات بشریة تجتمع لاصطیاد الفریسة. وفي نفس ھذه المرحلة استطاع الإنسان القدیم اكتشاف النار 

  واعتبر ذلك بمثابة تطور غیر عادي قد حققھ. 
شكل قریة أو بلدة  وفي العصر الحجري الحدیث، بدأ الإنسان القدیم یؤسس تجمع خاص بھ على

صغیرة كما قام بتربیة الحیوانات واستئناسھا، علاوة على اكتشافھ للزراعة التي تعتبر من أھم أحداث ذلك 
العصر، أما العصور التي تلت تلك العصور مثل العصر البرنزي فبدأ الإنسان فیھ اكتشاف البرونز 

نسان للحدید وتعلم صقلھ وظھور الأدوات والمعادن، فیما العصر الحدیدي مُشتق أصلاً من اكتشاف الإ
المصنوعة من الحدید، ویشرح ذلك التطور في تلك الحقبة د. مناف بقولھ: "ونتیجة للتطور الذي حصل في 

طبقة تعیش على  -2طبقة سائدة.  -1المیدان الزراعي والمیادین الأخرى كان المجتمع منقسم إلى طبقتین: 
استدعت ظھور فكرة قیام الدولة لتنظیم الحیاة الاقتصادیة والاجتماعیة،  فائض الإنتاج. كل ھذه التفاصیل،

كذلك نشوء المدینة على إثر الانقسام الاجتماعي القائم على أساس توفر فائض الإنتاج. فالمدینة كانت نتاج 
  .12التطور الحضاري ولیست سبباً لھا"

إلى الإقامة في الحضر ویعتبرھا أوج  بنشأة الحضارة ھي انتقال من البداوةووفقاً لـ "ابن خلدون 
الترف، ومنتھى التطور الثقافي فالحضارة عنده غایة العمران ونھایتھ وعلامة على فساده، فیعتبر الحضارة 
نھایة العمران. لقد استخدم "ابن خلدون" عدة ألفاظ في وصف الحضارة فمرةً یطلق علیھا الدولة والعمران 

  ي جمیع الأحوال تحول مجموعة من البشر من حالة البداوة إلى الحضارة.وأخرى الحضارة وھو یقصد بھا ف
ومن وجھة نظر "توینبي" یرى أن الحضارة لا یمكن أن تنشأ في ظروف سھلھ، ولكنھا على العكس 
من ذلك، فھي تنشأ في الظروف الصعبة، لأن الظروف الصعبة حسب نظریتھ تخلق للإنسان التحدي وھذا 
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التحدي یطرأ علیھ استجابة تتفاوت حسب الأحوال وھو ما یعُرف بنظریة (التحدي والاستجابة). ووفقاً 
لنظریة توینبي یرتبط التحدي الطبیعي بتحدي أخر "بشري" ویشرح ذلك واصفاً الشعوب التي تعیش في 

صلابة. بینما، الشعوب محیط قاسً مُھدد دائماً بالخطر والغزو من شعوب أخرى أن ھذا یولد لدیھا نزعة ال
المحمیة التي تعیش في تحصینات أو بعیداً عن المخاطر لن تكون مثل تلك الشعوب من ناحیة التأھب الدائم 

  والسعي نحو الاستجابة للتحدیات. 
ویؤكد على نظریة الاستجابة والتحدي بمن خلال حدیثھ عن أن الحضارة المصریة القدیمة قبل قیامھا 

ث مجموعات حینما واجھوا التحدي، منھم من تمسك بأرضھ وتأقلم مع نمط حیاتھ الجدید كانت تنقسم إلى ثلا
حتى أصبح من البدو. والقسم الآخر ارتحل جنوباً نحو المناطق الاستوائیة، وزاولوا حیاة بدائیة لا زالوا 

ة الغابات والبیئ علیھا حتى الیوم حسب رأیھ. أما القسم الأخیر، اتجھ شمالاً نحو دلتا ووادي النیل حیث
  الصعبة فأسسوا الحضارة المصریة القدیمة.

  ثالثاً: علاقة الحضارة بالثقافة والمدنیة
جعلھا من مقومات أو عناصر ارتبط مفھوم الحضارة بمفھومین "الثقافة" و "المدنیة" وھناك من 

الحضارة بشكل عام وفي ھذا السیاق سندلل على ذلك من خلال استطلاع تاریخ استخدام الكلمتین في اللغة 
    العربیة.

ویشرح العلامة "فرید وجدي" في (دائرة المعارف القرن العشرین / المجلد الثاني) مصدر كلمة 
اً: ، وثقف العلم في أسرع مدة أي أسرع أخذه، وثقفھ یثقفھ ثقفالثقافة فیقول: (ثقف یثقف ثقافة: فطن وحذق
  غلبھ في الحذق، والتثقیف: الحاذق الفطن). 

  .والقوامیس الحدیثة تقول: (ثقف ثقافة: صار حاذقاً خفیفاً، وثقف الكلام فھمھ بسرعة)
إذا لم نجد كلمة  نعجبأما "بن نبي" فیعتبر كلمة الثقافة دخیلة على اللغة العربیة بقولھ: "فلیس لنا أن 

  .13(ثقافة) في وثائق العصر أو في مؤلفات ابن خلدون؛ لأن فكرة (الثقافة) حدیثة جاءتنا من أوروبا"
فنجد لھ عدة دلالات منھا:  cultureوإذا عدنا إلى قاموس اللغة الإنجلیزیة بخصوص المصطلح 

ارتباطھ بـ فن الزراعة أو علم الزراعة، والتنمیة التي ھي نتاج للتعلیم والخبرة في المجتمع، والسلوك الراقي 
یعني السمات الإبداعیة والفنیة والعلمیة الراقیة الناتجة عن حضارة أو  cultureوالذوق الفكري؛ فلفظ 

  شخص بعینھ.
كانت قد مرت بطریق طویل قبل استقرارھا على المفھوم الشائع الیوم، بدأت  ومدلولات كلمة "ثقافة"

  بتنمیة العقل والفكر إلى أن صارت الكل المركب الذي یعكس التقدم والتحضر.
ویقُارن "الأحرار" الفوارق بین المصطلحین بقولھ: "إن كلاً من الثقافة والحضارة یمثلان خطین 

یث تمثل الثقافة الروح والدین والفن والقیمة والمُثل، أما الحضارة فتمثل نمطاً مختلفین في الذات الإنسانیة، ح
مختلفاً یجمع العلم والطبیعة والمادة، وبصورة أكثر دقة تمثل الثقافة الخُلود والثبات أما الحضارة فتمثل 

حضارة العالم ان والالتجدد والتطویر، وتمثل الثقافة السماء، في حین الحضارة تعكس الأرض، فالثقافة الوجد
  .14الخارجي المشھود"

ترُجمت إلى ما یرادفھا باللغة العربیة إلى كلمتین في اللغة  cultureإن كلمة وفي اتجاه الترجمة ف
العربیة، ذھب اتجاه إلى ترجمتھا بمعنى "ثقافة" وكان أول من قام بإطلاق كلمة ثقافة على المعنى باللغة 

خذ دلالة مفھوم الكلمة باللغة الإنجلیزیة من "ابن خلدون" وھنا فسُرت الإنجلیزیة "سلامة موسى" وقد أ
ربطھا بالأمور المادیة. أما  "civilization"الثقافة لدى ھذا الاتجاه بتعلقھا بالجانب الذھني، والحضارة 
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لأول كمرادف لـ "حضارة" في اللغة العربیة واستخدم ھذا اللفظ  cultureالاتجاه الأخر فقد استخدم كلمة 
  مرة بین أواسط علماء الاجتماع والأنثروبولوجیا أثناء ترجمتھم للمؤلفات الأوروبیة.

ویتبین لنا أن ھنالك عدة فروقات ما بین مصطلحي الحضارة والثقافة في أن الثقافة معنویة، والحضارة 
ھ، بینما مجتمع بعین مادیة فھي نتیجة لھا أثر ملموس. علاوة على أن الثقافة تصور عام، ویختص بھ أفراد أو

الحضارة یمتد نطاقھا لیشمل شعوب وأمم؛ فالأمة الإسلامیة تنضوي تحت نطاق الحضارة الإسلامیة التي 
تمتد لتشمل العدید من المناطق الجغرافیة والشعوب المختلفة والمتداخلة الذین یجمعھم حضارة واحدة قوامھا 

ت العربیة فھي تختص بأفراد أو مجتمعات معینة، ونلاحظ أن "الدین". أما الثقافة العربیة فحدودھا المجتمعا
الثقافة یظھر جانبھا في اللسانیات والعلوم الإنسانیة بشكل عام مثل: اللغة العربیة، العادات والتقالید، الأدب. 
بخلاف الحضارة التي تظھر في الاختراعات، والعلوم، والابتكار، والصناعة مثل: الطراز المعماري 

ي، العلوم الطبیة والریاضیات التي تكُتشف من قبل أشخاص تجمعھم الحضارة لا الثقافة مثل: الرازي الإسلام
  الذین تعود أصولھ إلى طبرستان.

ویتناول د. أبو خلیل اشتقاق مصطلح المدینة فیقول: "مدنیة مشتقة من الحیاة المدنیة، كما أن الكلمة 
أساساً، أو بصورة مباشرة من ساكن المدینة  Civilisیة مشتقة من المدن Cavillzationالأجنبیة التي 

Civis أو من ،Civilis  وھو ما یتعلق بساكن المدینة، مدنیة: كلمة مشتقة من مدن المدائن، أي حضرھا
وبناھا، ونحتوا منھا فعل تمدن، وجعلوا معناه تخلق بأخلاق أھل المدن، وخرج من حالة البداوة، ودخل في 

مدنیة (والتي اشتُقت من مدن المدائن، ومن التمدن)، تعني ابتعاد الجماعات الریفیة التي حالة الحضارة، وال
تنتقل إلى المدنیة من جذورھا، والتمدین یعني الرغبة في حیاة أغنى وأرقى، وعلى ذلك.. فالمدنیة: التقدم 

  .15العلمي والتكنولوجي والرفاھیة والرُقي الذي وصلت إلیھ المجتمعات"
المؤرخ الأمیركي "ول دیورانت" بأن الحضارة والمدنیة كلمتان اشتقت كل منھما من معنى ویرى 

واحد. إلا أن دلالات مفھوم "المدنیة" تبرز أھمھا في الابتعاد عن الریف أو الانتقال من البداوة إلى المناطق 
ھا المدنیة، العمران، الحضریة "المدن" مراكز التجمعات البشریة ومما تتمیز بھ "المدن" التي تشتق من

  والرفاه، والثقافة، والتطور، والقانون.
وعلى ذلك فغالبیة المؤرخین والباحثین في المدنیة ما بین السیاق العربي والغربي، یتفقون على أن ما 
یقابل "المدنیة" حالة "البداوة" وعلى ضوء ذلك فالمدنیة ھي التمدن البارز في العمران والاستقرار، ومع 

في العلوم الاجتماعیة أضیف إلیھا القانون والقیم والفنون وھذا انضوى على ربط المدنیة بالثقافة،  التطور
إلى ما یقابلھا في  civilizationوعندما برزت حركة الترجمة ما بین الشرق والغرب، ذھب اتجاه بترجمة 

اه اً باللغة العربیة، بینما ذھب الاتجاللغة العربیة بـ "مدنیة" وھذا الاتجاه ترجم الكلمة إلى ما یقابلھا حرفی
 الأخر إلى ترجمھا إلى "حضارة". والاختلاف ما بین المدنیة والحضارة لفظي إلا أن معنى المضمون واحد.

 المبحث الثاني: عناصر الحضارة ودورتھا عند أبرز المنظرین
تماع "ابن خلدون" ھو مما لا یختلف علیھ أحد، وكما ساقت لنا مصادر التاریخ، فإن مؤسس علم الاج

أول من تناول الحضارة من حیث نشأتھا وتطورھا وقیامھا وسقوطھا، وفي ھذا المبحث سنتحدث عن 
عناصر الحضارة والدورة الحضاریة عند "ابن خلدون" ثم نستعرض العناصر والدروة الحضاریة عند أھم 

 ا وفق نظریاتھم.المؤرخین الذین وضعوا نظریات حول الحضارة من حیث عناصرھا ودورتھ
لقد قدم "ابن خلدون" الحضارة في صورة الدولة من حیث العناصر ومن حیث : عند ابن خلدون

 من أسباب الحضارة والعمران عند ابن خلدون: القیام إلى السقوط.
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قد "اعتبر "ابن خلدون" العامل الجغرافي حاسم في نشأة الحضارات بقولھ: : العوامل الجغرافیة -أ
المعمور من ھذا المنكشف من الأرض إنما ھو وسطھ لإفراط الحر في الجنوب والبرد في الشمال، بینا أن 

ولما كان الجنبان من الشمال والجنوب متضادین في الحر والبرد، وجب أن تندرج الكیفیة من كلیھما إلى 
تدال، خامس أقرب إلى الاعالوسط، فیكون معتدلاً، فالإقلیم الرابع أعدل للعمران، والذي حافتھ من الثالث وال

والذي یلیھما من الثاني والسادس بعیدان من الاعتدال، والأول والسابع أبعد بكثیر، فلھذا كانت العلوم 
والصنائع والمباني والملابس والأقوات والفواكھ، بل والحیوانات وجمیع ما یتكون في ھذه الأقالیم الثلاثة 

البشر أعدل أجسامًا وألواناً وأخلاقاً وأدیانًا، حتى النبوات  المتوسطة مخصوصة بالاعتدال، وسكانھا من
وبذلك جعل "ابن خلدون" في مقدمتھ الثالثة الجغرافیا الطبیعیة كعنصر لقیام  ،16فإنما توجد في الأكثر فیھا"

 الحضارة والعمران فالحضارة تنشئ في بیئة جغرافیة متھیئھ لقیامھا.
وربط العامل الجغرافي بالموارد الطبیعیة في الأرض التي  :ةعامل الثروة والموارد الاقتصادی -ب

تساعد بدورھا على ظھور الحضارة وارتقائھا بقولھ: "والحضارة إنما ھي تفنن في الترف وإحكام الصنائع، 
المستعملة في وجوھھ ومذاھبھ من المطابخ والملابس والمباني والفرش والأبنیة، وسائر عوائد المنزل 

عل "ابن خلدون" عناصر الاقتصاد والموارد الاقتصادیة من الأمور التي بھا یكون الانتقال فج ،17وأحوالھ"
من البداوة إلى الحضارة فالعمران والترف وتوافر الصنائع والمواد بالتبعیة ینُعش الاقتصاد ویدعو للتحول 

وا لما كان الفتح، وملكمن الضروریات إلى رغد العیش والكمالیات من الأمور، ویؤكد على نظریتھ بقولھ: "
فارس والروم واستخدموا بناتھم وأبناءھم، ولم یكونوا لذلك العھد في شيء من الحضارة؛ فقد حُكى أنھ قدم 
لھم المرقق فكانوا یحسبونھ رقاعاً، وعثروا على الكافور في خزائن كسرى فاستعملوه في عجینھم ملحاً، 

قبلھم واستعملوھم في مھنھم وحاجات منازلھم، واختاروا ومثال ذلك كثیر، فلما استعبدوا أھل الدول من 
منھم المھرة في أمثال ذلك والقومة علیھم، أفادوھم علاج ذلك والقیام على عملھ والتفنن فیھ مع ما حصل 
لھم من اتساع العیش والتفنن في أحوالھ، فبلغوا الغایة من ذلك وتطوروا بطور الحضارة والترف في 

"ابن خلدون" العرب عندما فتحوا تلك الدول، واستخدموھم واستفادوا من خبراتھم  ویقصد ھنا 18الأحوال"
وتجاربھم بلغوا مبلغ من الثروة والتمدن والترف وھذا بدوره انعكس على حیاتھم بشكل عام فتطوروا 

 وصاروا للحضارة.
ة بحاجھ الحضاركما أن الحضارة لا تنشئ في بیئة البادیة فبحسب "ابن خلدون" : عامل الاستقرار -ج

للاجتماع والإقامة في الحضر بقولھ: "أن الاجتماع الإنساني ضروري، ویعبر الحكماء عن ھذا بقولھم 
 .19(الإنسان مدني بالطبع) أي لا بد لھ من الاجتماع الذي ھو المدنیة في اصطلاحھم، وھو معنى العمران"

التحول من الریف إلى المدنیة التي  فیعتبر "ابن خلدون" أن الاجتماع الذي ھو الاستقرار وھو طور
 ھي قیام العمران وھي إحدى عوامل قیام الحضارة.

ویشُیر "ابن خلدون" إلى أن عامل الاستقرار لا یكون إلا بتغلب الحاكم على قومھ وقیادتھ لھم بمعیار 
جون في كل الإنسانیة یحتاالعصبیة لیتمكن من توفیر عامل الاستقرار لقولھ: "وقدمنا أن الآدمیین بالطبیعة 

وھذا مثلمھا حدث أبان تأسیس الدولة السعودیة الثالثة،  ،20اجتماع إلى وازعِ، وحاكم یزعُ بعضھم عن بعض"
ن الحملات العزیز حینھا بش عندما كانت منتشرة الغزوات والغارات بین البدو بعضھم البعض، فبدأ الملك عبد

 وفیر الاستقرار في دولتھ.لتوحید قومھ تحت لوائھ وبھذا تمكن من ت
وتناول في عوامل قیام الحضارة عامل العصبیة الذي قصد : عامل "العصبیة" الترابط الاجتماعي -د

من ورائھ قوة الروابط الاجتماعیة بین الناس بقولھ: "لأن الاجتماع والعصبیة بمثابة المزاج للمتكون والمزاج 
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بدُ من غلبة أحدھا وإلا لم یتم التكوین. فھذا ھو سر اشتراط  في المتكون لا یصلح إذا تكافأت العناصر فلا
  .21الغلب في العصبیة ومنھ تعین استمرار الریاسة في النصاب المخصوص كما قررناه"

وشدد "ابن خلدون" في تلك الرابطة التي وصفھا بـ "العصبیة" على ضرورة وجود "دین" وجعلھ 
وبقاءھا بقولھ: "في أن العرب لا یحصل لھم الملك إلا بصبغة أھم فاعل لھذه الرابطة وأساس لاستمرارھا 

دینیة من نبوة أو ولایة أو أثر عظیم من الدین على الجملة والسبب في ذلك أنھم لخلق التوحش الذي فیھم 
أصعب الأمم انقیادا بعضھم لبعض للغلظة والأنفة، وبعد الھمة والمنافسة في الرئاسة؛ فقلما تجتمع أھواؤھم. 

كان الدین بالنبوة أو الولایة كان الوازع لھم من أنفسھم وذھب خلق الكبر والمنافسة منھم، فسھل انقیادھم  فإذا
وھذا یذُكرنا بالطریقة التي قامت بھا دولة بني العباس، عندما ربطوا أحقیتھم بالحكم من  ،22واجتماعھم"

د معظم الدول التي قامت على مر التاریخ عنقرابتھم من النسب الشریف. أما من الناحیة الدینیة، فتكاد تكون 
العرب كانت بصبغة دینیھ بحتھ، وأخرھا الدول السعودیة الثلاث والأولى التي مھدت للدولتین الثانیتین كانت 

 بصبغة دینیة جلیة وھي الدعوة الوھابیة.
مھا أطوار یقُسویرسم "ابن خلدون" (الدورة الحضاریة) بتقسیمھا لمراحل لا تعدوا في الغالب خمسة 

(الفراغ والدعة)، طور  إلى طور "البداوة" (الظفر)، طور "العمران"(الانفراد بالمجد)، طور "الدولة"
والتبذیر) وھذا  الإسراف( "النضج والاكتمال"(القنوع والمسالمة)، وأخیراً "طور الرفاه والترف الزائد"

 الأخیر یشُیر إلیھ بـ مرحلة أو طور الانھیار والزوال. 
وإذا دققنا النظر في مقدمة "ابن خلدون" یظھر أن الحضارة عنده مرتبطة بالدولة، فقد تضمحل 
وتزول، فالانھیار والزوال لدیھ أمر حتمي وھذا یضع الحضارة في دائرة مغلقة منذ القیام إلى السقوط، 

ف الرؤیة الإسلامیة ومعنى ذلك أن لا مفر لأي حضارة من العبور بھذه المراحل حتى الزوال، وھذا ما یخال
لحضارة الإسلام، ولكن مقصد "ابن خلدون" قد یكون مرتبط بالدولة أو حضارة الدولة ولیس الحضارة 
بمعناھا الشمولي، لأن الحضارة الإسلامیة مرتبطة بالدین والمجتمع، ولیس الدولة، وعلى ذلك عند النظر 

ھا قرون لم یستتبعھ زوال للحضارة الإسلامیة لأنلأحداث التاریخ وسقوط الخلافات الإسلامیة التي استمرت ل
مرتبطة بالدین والدین مرتبط بالمجتمع وشبكة العلاقات في المجتمعات الإسلامیة ھي التي تجعل من 

  الحضارة مستمرة.
عرف "إدوارد تایلور" الحضارة في كتابھ الشھیر "الثقافة البدائیة" على أنھا : عند إدوارد تایلور

الكل المعقد الذي یشمل المعارف، والعقیدة، والفن، وقیم الأخلاق والقانون، والتقالید، وكل (الحضارة ذلك 
القدرات، والعادات التي یكتسبھا الإنسان بوصفھ عضوا في المجتمع). ومن ذلك التعریف نستقِ أن عناصر 

ة والعمران. ، القانون، الثقافالحضارة عند "إدوارد تایلور" تشتمل على العلوم، الدین، القیم، الفنون، التقالید
علاوة على ذلك، یؤكد "إدوارد تایلور" على عبور المجتمعات الإنسانیة لثلاثة أطوار تبدأ بالھمجیة فتنتقل 
إلى البربریة وتنتھي بالحضارة. إلا أنھ فضل استخدام مصطلح الثقافة في كتابة "الثقافة البدائیة" على 

یقة كانت متطورة إلى حد ما بقدر ما كان متوفر لدیھا من وسائل، الحضارة واعتبر أن المجتمعات السح
  وھذه الثقافة تنمو شیئاً فشیئاً حتى وصل العالم الیوم كنتیجة تراكمیة لما آل إلیھ.

عند حدیث "أوسفالد شبنغلر" عن الحضارة فأنھُ یشبھھا بالكائن الحي، فینظر : عند أوسفالد شبنغلر
الأطوار التي یمر بھا الإنسان، فتولد الحضارة في مرحلة الطفولة، ثم تزدھر للحضارة على أنھا تمر بنفس 

في مرحلة الشباب، وتكتمل في مرحلة الرجولة، وتزول في مرحلة الشیخوخة، بقولھ: "إن كل حضارة تمر 
 .23بمراحل العمر ذاتھا التي یمر بھا الفرد الإنسان، فلكل حضارة طفولتھا وشبابھا ورجولتھا وشیخوختھا"
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ویؤكد على ربط الحضارة وتشبیھھا بالكائن الحي بقولھ: "إن الحضارة تولد في اللحظة التي توقظ 
 الطفولة، وتعزل نفسھا، لتصبح شكلاً مما لا شكل لھ، الأبدیةفیھا نفس عظیمة الروحانیة الأولیة للإنسانیة 

الأرض محددة لھا ومعرفة بھا  وشیئاً محدوداً فانیاً مما ھو خالد وغیر محدود، تزھر في تربة رقعة من
تعریفاً تاماً، حیث تبقى ملتصقة برقعة الأرض ھذه شأنھا في ذلك شأن النبات، ثم تموت عندنا تحقق ھذه 

      .24شعوب ولغات ومذاھب وفنون ودول وعلوم، وتعود إلى نفسھا الأولیة" إشكالالنفس كامل إمكاناتھا في 
ي أن بدایتھا تولد من التراب، ویستشھد بذلك أن من التراب فنظرة "أوسفالد شبنغلر" حول الحضارة ف

قامت وازدھرت حضارات عظیمة، وبھذا یربط الحضارة ودورتھا الحضاریة بالتراب. ویتفق "أوسفالد 
شبنغلر" مع نظریة "ابن خلدون" في حتمیة زوال الحضارات فھي تقع في دائرة مغلقة بمعنى أن الحضارة 

ض ویشیخ ثم یموت وینتھي دون عودة. وزوال الحضارات یعني نشأة حضارات كائن بیولوجي یولد ویمر
  أخرى لا ترتبط بتلك التي زالت واندثرت، بحسب رؤیتھ أن لكل حضارة ثقافة جدیدة ودورة حضاریة جدیدة. 
ومن أبرز المعارضین لفكرة حركة التقدم التي ظھرت في أوروبا "شبنغلر" نظراً لما رأه من غزو 

مادي على شعوب أوروبا، وھذا حسب وصفھ ما سیؤثر على القیم والعلاقات الاجتماعیة لأن المادة العالم ال
ھي الركن الأساسي في الوضع الذي تعیشھ الحضارة الغربیة وفقاً لھ، وذلك سیؤدي بشكل حتمي إلى تدھور 

ر المادي داثة، فالعنصالحضارة الغربیة وفنائھا، والیوم الحضارة الغربیة باتت تعیش في عصر ما بعد الح
ھو السائد، وتفشت الأوبئة والأمراض الاجتماعیة وخرجت حركات تنُادي بحقوق مثل اختیار الطفل لجنسھ 
عندما یبلغ، وحركات التحرر من جمیع القیود وھذا أدى لانتشار الأمراض الاجتماعیة التي باتت تنخر في 

ركیز على المادة والنظام الرأسمالي ویبدو أن كان المجتمعات الغربیة بسبب إغفال الدور المعنوي والت
  لشبنغلر نظره سابقھ لعصره في ذلك.

 وضع "مالك بن نبي" عناصر الحضارة في ثلاثة محاور: : عند مالك بن نبي
اعتبر "بن نبي" الإنسان ھو المفاعل الأساسي لقیام الحضارة فتقول بریون: "یحتل : عنصر الإنسان -أ

مركزیاً في نظریة الحضارة عند بن نبي حیث یمثل (الجھاز الاجتماعي الأول... فإذا تحرك الإنسان مكاناً 
كما  -أي إنسان-وتصف ذلك بریون بشكل أدق بقولھا: "إن الإنسان  ،25الإنسان تحرك المجتمع والتاریخ)"

ونھ كائناً بشریاً وھي ك یرى بن نبي، یمثل قیمتین، أو كما یسمیھما معادلتین؛ الأولى ثابتة لا تتأثر بالتاریخ،
حباه الله بالتكریم؛ والثانیة متغیرة ومتأثرة بالظروف المحیطة، وھي كونھ كائناً اجتماعیاً. تمثل الأولى 
التكوین العضوي البیولوجي، وتمثل الثانیة الخصائص النفسیة والذھنیة التي تسوغھا الظروف التاریخیة 

ونستطیع أن نفھم عنصر  ،26نھ في المجتمع والحیاة والحضارة"والاجتماعیة. والأخیرة ھي التي تحدد مكا
الإنسان في نظریة "بن نبي" من خلال دراستھ حیاة الفرد والمجتمع وتأثیر الفرد في بناء المجتمع وبذلك 
عد الإنسان أولویة لولادة الحضارة فإذا تحرك واندفع بفاعلیة من خلال تحویل الفكرة إلى عمل نھضت 

 الحضارة.
یعتبر "بن نبي" التراب عنصر ثاني لقیام الحضارة وتفُسر ذلك بریون بقولھا: : نصر الترابع -ب

"یتسع مفھوم التراب لیشمل كل ما فوق الأرض وما في بطنھا من ثروات وموارد طبیعیة، فھو یحمل 
نبي"  وقصد من ھذا "بن ،27دلالات المواد الخام الأساسیة التي یمكن لأي دورة حضاریة أن تبدأ منھا"

التراب بالأرض التي تنطلق منھا الحضارة والتراب یحمل في طیاتھ مدلولات واسعة فھو من ناحیة الوطن 
والأرض ومسقط الرأس، ومن ناحیةً أخرى الثروة الباطنة على الأرض فالحضارات قامت على التراب 

 ودافعت عن التراب وزالت علیھ، فالكلمة تحمل في معناھا دلالات واسعة.



  عامر علي النعیمي 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 612

جعل "مالك بن نبي" الوقت كعنصر ثالث من عناصر الحضارة وتشرح : نصر الوقت أو الزمنع -ج
ذلك بریون بقولھا: "یصبح الوقت المتجسد في (ساعات العمل) عملة ذھبیة لا تستطیع قوة في العالم أن تلغي 

ا الفعالیة تتجسد فیھ دقیقة منھا، كما لا تستطیع أن تسترد تلك الدقیقة إذا ما انقضت. وفي ھذه الحالة التي
وأعتبر "مالك بن نبي" أن الفاعل في ھذه الثلاثیة  ،28یتحول الوقت من ساعات تمر إلى ساعات تثمر"

 "الفكرة الدینیة" فیرى أن الحضارة ھیكل یتشكل من عناصر أساسیة، الفاعل الأساسي فیھا "الدین".
  میلاد فكرة + میلاد مجتمع = الحضارة

ن خلدون" في أن الدین ركیزة لقیام الحضارة. وإذ ما نظرنا لمجرى الدورة وھو بذلك یتفق مع "اب
الحضاریة حسب نظریة "بن نبي" نلاحظ أنھا تبدأ بشكل ھرمي، فتبدأ بالفكرة، ثم الإنسان المحرك للفكرة، 

 ىثم التراب الذي یحولھ الإنسان ویستثمر ما بھ، ثم زمان، فیكون النھوض والاكتمال بسیطرة الروح، حت
تغلب العقل مع وجود الروح فیبدأ الاضمحلال والضعف، وتنتھي بتحرر الغرائز وتفشیھا مع غیاب سلطتي 

 الروح والعقل وھنُا تبدأ الحضارة بالأفول فھذه مرحلة الانھیار والزوال.
أما من جانب حركة الحضارة فیراھا "بن نبي" متحركة في الأرض ولیست ثابتة فھي لا تقبع وتستقر 

ان واحد على الأرض أو رقعة جغرافیة معینة أو شعب مخصص، ولكنھا تسیر وتتحرك من منطقة في مك
لأخرى ومن شعب لأخر. وفي مقولتھ المشھورة یوضح ذلك بقولھ: "إذا نظرنا إلى الأشیاء من الوجھة 

لشعب، ا الكونیة، فإننا نرى الحضارة تسیر كما تسیر الشمس، فكأنھا تدور حول الأرض مشرقة في أفق ھذا
ثم متحولة إلى أفق شعب أخر ونستنتج من ذلك الحضارة تدور حول الأرض كما تدور الأرض حول الشمس 

 بمعنى أنھا لا تختص بشعب معین فھي كالقانون الكوني. 
رسم "مالك بن نبي" معالم دورتھ الحضاریة في ثلاثة مراحل، المیلاد، الاكتمال، التدھور. في 

الروح ھي السائدة على الجانب الغرائزي والعقلي، وھي مرحلة انبعاث الحضارة. المرحلة الأولى تكون 
وفي المرحلة الثانیة یكون العقل ھو الطاغي على الجوانب الأخرى، وھي ما ربطھا بمرحلة الحضارة. أما 
 المرحلة الأخیرة تكون الغرائز فیھا متحررة من الروح والعقل ویؤدي ذلك لظھور الآفات في المجتمع

فتضعف أواصره وینحط، وھذه تعتبر مرحلة التدھور والخروج من الحضارة. وبھذا یخرج "بن نبي" 
الدورة الحضاریة من الدائرة المغلقة بمعنى الزوال الحتمي، ویجعلھا رھناً بـ فعالیة الفكرة + فعالیة الإنسان 

بدأ ا تشرع في الحركة، أي عندما ت+ فعالیة المجتمع بقولھ: "تكسب الجماعة الإنسانیة صفة (المجتمع) عندم
في تغییر نفسھا من أجل الوصول إلى غایتھا. وھذا یتفق من الوجھة التاریخیة مع لحظة انبثاق حضارة 

وھذه العناصر الثلاثیة، الإنسان والتراب والزمن، إذا ما لم یحسن الإنسان استغلالھا فإنھا لا  ،29معینة"
 تختفي لكنھا تعود لسیرتھا الأولى وتصبح خاملة.

 المبحث الثالث: مقارنة عامة بین الرؤیة الإسلامیة والغربیة للحضارة
ھا وتصنیفھا، فتتفق الرؤیة تتباین الرؤى حول موضوع الحضارة من حیث عوامل تطورھا ودورت

الإسلامیة مع الرؤیة الغربیة في بعض النقاط بینما تختلف في أخرى، في ھذا المبحث سنتناول في ثلاث 
 مطالب أوجھ الاتفاق والاختلاف بین الرؤیتین.

  على مستوى نشأة الحضارة
ز لابد منھ لقولھ ع تتفق الرؤیة الإسلامیة في أن من أسباب نشأة الحضارات "معیار الخلافة" الذي

مَاءَ وَیَسْفكُِ وَإذِْ قاَلَ رَبُّكَ لِلْمَلاَئكَِةِ إنِِّي جَاعِلٌ فيِ الأَْرْضِ خَلِیفةًَ ۖ قاَلوُا أتََجْعَلُ فِیھَا مَنْ یفُْسِدُ فِیھَا وجل:   الدِّ
سُ لكََ ۖ قَالَ إنِِّي أعَْلمَُ مَا لاَ تعَْلَ   ).30(البقرة: الآیة  مُونَ وَنَحْنُ نسَُبِّحُ بحَِمْدِكَ وَنقَُدِّ
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فالرؤیة الإسلامیة تستمد رؤیتھا لنشأة الحضارة أولاً مما ورد في القرآن الكریم كأسمى مصدر یعلو 
ولا یعُلى علیھ، فالتصور الصحیح القائم على منھج التوحید الخالص � عز وجل ھو الفطرة التي فطر الله 

رب الجاھلیون الذین كانوا غارقون في عبادة الأوثان والأصنام الناس علیھا، وھذا التوحید ھو ما دفع الع
إلى بناء حضارة عالمیة لا زالت تعیش حتى یومنا ھذا وامتدت حتى وصلت مناطق جنوب شرق آسیا شرقاً، 

زل الوحي إلى أن ن -علیھ السلام-وشبة جزیرة أیبیریا غرباً، عن طریق الخلافة التي بدأت مع خلق النبي آدم 
 واستمر عن طریق الخلفاء الراشدین ومن بعدھم عن طریق تمسكھم بھذا المعیار. نبي على ال

ولأن الحضارة لا تنشأ إلا إذا كان الإنسان مھیأ عقلیاً لھا حث القرآن الكریم على طلب العلم والقراءة 
نْسَانَ مِنْ 1اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّكَ الَّذِي خَلَقَ ﴿لقولھ عز وجل:  ﴾ الَّذِي عَلَّمَ 3﴾ اقْرَأْ وَرَبُّكَ الأْكَْرَمُ ﴿2عَلَقٍ ﴿ ﴾ خَلَقَ الإِْ

نْسَانَ مَا لمَْ یَعْلَمْ ﴿4باِلْقلََمِ ﴿ ). فقد اعتبر القرآن الكریم العلم والقراءة من أسباب قیام 5-1(العلق:  ﴾4﴾ عَلَّمَ الإِْ
ھذا دلالة على أھمیة العلم وتطور الحضارة وقد حث الدین الحنیف على طلب العلم ولو كان في الصین! و

 في نشأة وقیام الحضارة وضمان دیمومتھا والعلم في الإسلام مرتبط بالتصور الصحیح. 
علاوة على أن اعتبار منظومة القیم التي ترتكز على الالتزام بتعالیم الدین واجتناب نواھیھ من أسباب 

ھا المجتمع فالفراغ الروحي یؤدي إلى قیام الحضارات، لأن رابطة الدین أقوى وأوثق رابطة یجتمع علی
الانحلال والأخیر ینُذر بزوال الحضارة وفقدانھا لخواصھا التي قامت علیھا فتذوب تلك الحضارة بین باقي 
الأمم وتنتھي بالاندثار بعد فقدانھا للعناصر وللخواص التي قامت على أساسھا. ویؤكد على ذلك "أبو خلیل" 

لإسلامیة جعلت من أوُلى دعائمھا: الإیمان با� الواحد، الخالق، قیوم السماوات بقولھ: "وحضارتنا العربیة ا
 أن -أینما كانوا، وحیثما حلوا-والأرض، ومن ھذه الدعامة تفرعت بقیة الأمُور الاعتقادیة، وعلمت الناس 

ن لحیاة، بعد أیأخذوا من ھذه الدُنیا العلم والمعرفة، وأوجبت إنھاض العقل، للتعرف على حقائق الكون وا
 .30جعل الله الإنسان خلیفتھ في الأرض"

إن ھذا التصور الإسلامي للحضارة الذي یتكون من الدین كأساس والثقافة والعمران قاد لنشأة 
واستمرار الحضارة الإسلامیة. بینما، نجد لدى التصور الغربي الدین لا یعُد جزءاً أساسیاً فھم یضعونھ 

س الحضارة. فالرؤیة الغربیة لنشأة الحضارة ھي المدنیة والتي بدورھا الانتقال عنصر من عناصر الثقافة ولی
من الریف إلى المدن والعمران حیث التطور والتمدن، والثقافة التي تشمل مفاھیم عدة منھا: المعتقدات، 

مجتمع في أن الوالعادات والتقالید، التاریخ، الفنون. عدھا الغرب عوامل، واتفق الغرب مع الرؤیة الإسلامیة 
والروابط الاجتماعیة من أھم العوامل في نشأة وقیام الحضارات وبقائھا فالدول تنشأ وتسقط، ولكن تبقى 
المجتمعات محتفظة بحضارتھا، وبھذا تشترك الرؤیة الغربیة مع الإسلامیة في أن عامل المجتمع فعال أكثر 

 من الدولة في نشأة واستمرار الحضارة.
 الدورة الحضاریةعلى مستوى 

من ناحیة الدورة الحضاریة منذ النشأة إلى الزوال، ففي الفكر الإسلامي نجد أن زوال الحضارة لیس 
أمراً حتمیاً، بمعنى أن الحضارة لا تسیر في دائرة مغلقة، فالحضارة قد تمر بمراحل ضعف ووھن ومرض 

ا. أما في الفكر الغربي، فیرى أن زوال إلا أنھا لا تزول، بل تعود لتنھض مرة أخرى لتعود لسابق عھدھ
الحضارة أمر حتمي، وقد تنبأ "أوسفالد شبنغلر" بتدھور وزوال الحضارة الغربیة بسبب ما آلت إلیھ من 

 تقدیس للجانب المادي أكثر من أي شيء أخر وأھملت الدور المعنوي والأخلاقي والاجتماعي.
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 على مستوى تصنیف الحضارات
ت إلى بائدة وصغرى وكبرى، ومن المنظور الإسلامي فإن الحضارات القدیمة یتم تصنیف الحضارا

والسابقة البائدة لا یمكن أن تكون أصل لحضارة ناشئة جدیدة. وعند استحضار التاریخ نرى أن الحضارة 
الإسلامیة عندما قامت فلم تقوم على بقایا حضارات سبقتھا، بل قد وُلدت مع نزول الوحي على سیدنا محمد 

ومنذ ھجرتھ من مكة إلى یثرب وإطلاقھ علیھا اسم المدینة المنورة واتخاذھا عاصمة  -علیھ الصلاة والسلام-
للدولة الجدیدة من ھنا بدأت الحضارة الإسلامیة بالبزوغ وقامت بإسقاط أكبر إمبراطوریتین في ذلك العصر، 

ة ر حضارتین آنذاك فھي حضارة أصیلالإمبراطوریة الفارسیة، والإمبراطوریة البیزنطیة، وقضت على أكب
 لم تكن نابعة من حضارات سابقة.

إلا أن الفكر الغربي ومن أبرزھم "أرنولد توینبي" الذي یصُنف الحضارات إلى صنفان: حضارات 
أصیلة، ویعُرفھا بالحضارات التي لم تشتق من حضارات سابقة فھي ولیدة نفسھا ولم تأخذ من غیرھا، وھي 

رة وادي الرافدین" و "حضارة وادي النیل". وحضارات مُشتقة، ویصُنف الأخیرة حسب تصنیفھ "حضا
على شمولھا لجمیع الحضارات اللاحقة فیصلھا بصلة البنوة بالحضارات التي سبقتھا وھو بذلك یعتبر 

 الحضارة الإغریقیة والرومانیة وما تلاھا نتاج للحضارة الغربیة الیوم وجزءاً منھا.
 ضارات حسب العامل الدیني فھي تقُسم إلى ثلاثة أقسام: أما تصنیف الح   

، ةالحضارة الھندی، الحضارة الصینیة، الحضارة الإسلامیة، : الحضارة المسیحیة الغربیةحضارات كُبرى
 الحضارة الأمیركیة اللاتینیة.

 حضارة الشرق الأقصى.، الحضارة الإفریقیة، : الحضارة الیابانیةحضارات صُغرى
، ریقیةالحضارة الإغ، الحضارة المسیحیة الشرقیة، الحضارة البابلیة، : الحضارات الشعبیةبائدةحضارات 

 الحضارة الھیلینیة.، الحضارة الفرعونیة
 الخاتمة وأھم النتائج

ختاماً، ومما تم استعراضھ في ھذه الدراسة، ینكشف لنا تعدد وتنوع المفاھیم حول الحضارة واختلاف 
عناصرھا ودورتھا لدى كل مؤرخ من الذین ورد ذكرھم في الدراسة، مع الفارق في منظور النظریات حول 

  كلاً من الفكر الإسلامي والغربي حول الحضارة.
ومن خلال ھذه الدراسة، والبحث في مفھوم الحضارة وعناصر تكوینھا، انتھت الدراسة إلى مجموعة 

  نتائج وھي على البیان الآتي:
  ثیرة وتكاد جمیعھا تتفق في أن الحضارة مرحلة وعصر ذھبي من التطور الإنساني.. للحضارة مفاھیم ك1
  . الحضارات البائدة لیست جزءاً أصیلاً للحضارات الناشئة من المنظور الإسلامي.2
. زوال الحضارة عند "مالك بن نبي" لیس حتمیاً لأنھ مرتبط بفعالیة الفكرة والإنسان والمجتمع وھو یلتقي 3

  ع الرؤیة الإسلامیة للحضارة.في ذلك م
  . یتفق "ابن خلدون" مع "مالك بن نبي" في أن العنصر الفعال في الحضارة ھو العامل الدیني.4
. فسر "ابن خلدون" نظریة الحضارة في شكل الدولة، ووضعھا في دورة دائریة مغلقة فزوال الحضارة 5

  في نظریتھ أمر حتمي.
شبیھة بالكائن الحي البیولوجي، وتمر الحضارة بأطوار تبدأ بالولادة . الحضارة عند "أوسفالد شبنغلر" 6

  وتنتھي بالشیخوخة حتى تموت وتنتھي فحتمیة الزوال لا مفر منھا.
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. الدین لیس من عناصر الحضارة في الفكر الغربي فالدین جزء من الثقافة وھذا یختلف مع رؤیة الفكر 7
  في نشأة ودیمومة الحضارة.الإسلامي الذي ینظر إلى الدین كأھم فاعل 

. البداوة سابقة على الحضارة وھي طور بدائي أولي من أطوارھا، ومرحلة الحضارة ھي نتیجة الانتقال 8
  من مرحلة البداوة إلى مرحلة التمدن والتحضر والإقامة في الحواضر والمدن وھو الاستقرار.

بي" في العلاقات الاجتماعیة في أن كلاً منھما . الرابطة العصبیة عند "ابن خلدون" تشترك مع "مالك بن ن9
یكونان في بدایة نشأة الحضارة أقوى وأوثق من مراحل الترف والعمران عند "ابن خلدون" ومراحل 

  سیطرة وتحرر الغرائز عند "مالك بن نبي".
العامل و. تشترك النظریات في مجموعھا في أن مقومات الحضارة تشتمل على العامل الجغرافي والبیئي، 10

  العقائدي والدیني، وعامل المجتمع والثقافة، والعامل الاقتصادي.
. قامت دول بارتكازھا على العامل الدیني والعصبي في نظریة "ابن خلدون" كالدولة العباسیة والدول 11

 السعودیة الثلاث.
  :التوصیات

  بالنقاط التالیة:ومما توصلنا إلیھ من نتائج في ھذه الدراسة، وعلى ضوء ذلك نوصي 
. ضرورة التركیز على الرابطة العصبیة في نظریة "ابن خلدون" وتخصیص دراسة منفصلة لھا مع 1

مقارنتھا مع المجتمعات المدنیة الحدیثة التي ترُكز على الفرد كعنصر فعال في المجتمع وتغفل دور الأسرة 
  ارات المعاصرة.مع استنباط آثار غیاب ھذه الرابطة العصبیة على مستقبل الحض

. اللغة تبرز كمكون رئیسي ومظھر من مظاھر الحضارة والبعض یضعھا في خانة الثقافة، إلا أنھا لم توُلَ 2
اھتمام المؤرخین والباحثین، فإذا كانت اللغة عنصر ھام في الحضارة، نجد عدة حضارات مثل: الحضارة 

وھذا یتطلب دراسة مستفیضة في اللغة كعنصر الإسلامیة التي تحوي العدید من اللغات والغربیة كذلك، 
  من عناصر الحضارة.

. الفكر الإسلامي یرى أن زوال الحضارة الإسلامیة لیس حتمي، ولم یتطرق لباقي الحضارات، فھل 3
  الرؤیة الإسلامیة تنطبق على باقي الحضارات المعاصرة الیوم وھذا یتطلب دراسة فقھیة في ھذا الصدد.

ارات في نفس العرق الإنساني، وبعضھا تشمل وتمتد لأعراق متعددة، وھذا یتطلب . تشترك بعض الحض4
  دراسة للحضارات القائمة على الأساس العرقي وما إذا كان العامل العرقي مؤثر في نشأة الحضارة.

. تتفق الرؤیة الإسلامیة مع الغربیة في أن عنصر المجتمع عامل مھم في استمرار الحضارات. بینما، 5
أن بعض المنظرین الغربیین یتكھنون بحتمیة زوال الحضارة الغربیة، فھل قصدوا زوال الدولة أو  نرى

التكتلات الغربیة القائمة مع احتفاظ المجتمع بملامح حضارتھ وھذا ھو "التدھور" أم زوال تام لمعالم 
كان زوال الحضارة  الحضارة؟ وھذا التساؤل یدعو لدراسة في نظریة ھؤلاء المنظرین ومقاصدھا وما إذا

  حتمي أم یقتصر على مراحل التدھور والانحطاط.
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  :قائمة المصادر والمراجع
م)، تاریخ ابن خلدون العبر ودیوان المبتدأ والخبر في أیام العرب 1405/ ـھ808ابن خلدون، عبدالرحمن بن محمد (ت -1

یق أبو صھیب الكرمي، الریاض: بیت الأفكار مجلدات، تحق 7والعجم والبربر ومن عاصرھم من ذوي السلطان الأكبر، 
 م.2009الدولیة، 

 م.2002، دمشق: دار الفكر ،الحضارة العربیة الإسلامیة ،أبو خلیل، شوقي -2
 م.1986، دمشق: دار الفكر للطباعة والتوزیع والنشر ،بور شاھین)صعبد الترجمة: میلاد مجتمع، (، بن نبي، مالك -3
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   جدلیة مفھوم الھویة بین السیاقات السوسیو تاریخیة والتوظیف الأیدیولوجي
The dialectic of the concept of identity between socio-

historical contexts and ideological employment  

  
  فتیحة سالم د/ 

  2الجزائرجامعة  - الإنسانیةكلیة العلوم 
salemfatihanawel@gmail.com 

  11/10/2022 :القبول تاریخ   08/11/2020 الإرسال: تاریخ
  

   :الملخص
تاریخیة للھویة خطابا فلسفیا جریئا، یطرح العدید من التساؤلات دون اختزال  تستدعي السیاقات السوسیو

 لأنھ وحده الكفیل للإجابة عن مصیر بعض المفاھیم والتصورات أو بمعزل عن الطرح الفلسفي الصارم والأصیل،
لأنّ   ل ذواتنا وذلكالسّبل المغلقة التي یسیجّھا الفكر المنغلق بالانفعال الوجودي حو إلىھویتنا ،دون أن نمضي 

في حین أنّ الذات ھي ما نستطیع أن نكون ولكن لم نجرؤ بعد على الاطلاع  "الھویة ھي ما نحن دون أي جھد خاص،
الرّحم الذي یتربى فیھ معالم التحرّر البعید عن كل اغتراب   وھذا الأفق الفلسفي ھو، 1بھ كأفق حر ووحید لأنفسنا"

خصوصیة بمعالمھا التاریخیة والبعید أیضا عن كل رؤیة نرجسیة تدفع الكیان وجودي للھویة وعن كل إقصاء لل
  الدینیة خاصة. متاھات التعصّب والانغلاق على الذات بالمعطیات الثقافیة أو إلىالبشري 

  الھویة؛ الخطاب الأیدیولوجي؛ الخطاب الفلسفي؛ المرجعیة؛ الفكر الغربي؛ الھویة الثقافیة.الكلمات المفتاحیة: 
Abstract: 

The socio-historical contexts of identity call for a bold philosophical discourse, through 
which it raises some questions without reducing some concepts and perceptions or in isolation 
from the strict. The socio-historical contexts of identity call for a bold philosophical discourse, 
through which it raises some questions without reducing some concepts and perceptions or in 
isolation from the strict and original philosophical proposition, because it alone can answer the 
fate of our identity, without going to the closed paths that are fenced by thought closed by 
existential emotion about ourselves. Because “the identity is what we are without any special 
effort, while self is what we can be, but we have not yet dared to view it as a free and only 
horizon for ourselves”. This philosophical horizon is the womb in which the features of 
liberation are raised far from every existential alienation of identity and from all the exclusion 
of privacy with its historical features and also far from every narcissistic vision that pushes the 
human being into the labyrinths of fanaticism and self-isolation with cultural or religious facts 
in particular. 

Keywords: identity; ideological discourse; philosophical discourse; reference; western 
thought; cultural identity. 
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  مقدمة:
ادرة على وبالتالي رصد معاییر ق الخطاب الفلسفي كفیل لتشریح بنیة المفاھیم المتعلقة بالھویة، إن

، 2"تبرز الھویة كواقعة ثقافیة لا سند لھا سوى إرادة الھویة" تأمین ھذا الكیان وتأمین علاقتھ بالعالم حتى
 راریتھا التاریخیة دون اختزال الھویة عن الذاتوبعیدا عن الانحرافات العقائدیة والسیاسیة التي تصد استم

ماھي الأبعاد في ضوء ھذه المفارقات  ،3بأقنعة الغیریة، فالھویة في الأصل" موضوع فلسفي بالأصالة"
  السوسیو تاریخیة والوظیفیة لمفھوم الھویة بین التداول الابستیمي والتداول الأیدیولوجي؟

سنحاول من خلال ھذا الورقة تسلیط الضوء على مفھوم الھویة بھدف تخریج معنى المفھوم الفلسفي 
بغرض إزاحة الالتباس الأیدیولوجي الذي اصطبغ بھ المفھوم بغیة لإزاحتھ عن  وتفكیك بنیتھ المفاھیمیة،

 وذلك لأنّ الھویة ،بولوجیةوحمولتھ الفلسفیة التي ترتكز على أسس ثقافیة ووجودیة وأنثرو مساره الابستیمي،
لا یتوجب إذا أن نرتجي من العلوم الاجتماعیة أن تدلي بتعریف  تبدو على أنھّا رھان صراعات إشكالیة،

ا ولیس على علم الاجتماع أو على الأنثربولوجی صائب وغیر قابل للدحض لھذه أو تلك من الھویات الثقافیة،
ھو التعریف السدید للھویة ...ولیس للعلم الاجتماعي أن  ل ماولا على التاریخ أو أي اختصاص آخر أن یقو

  فعل ذلك؟  إلىفباسم أي مبدأ أصالة یعمد  یحكم على الصفة الأصلیة أو المغالیة لھویة معیّنة،
  السیاق اللغوي لمفھوم الھویة  -أولا

ا سقطت الھمزة جاء في لسان العرب" قال ابن الأعرابي: ھویة أراد أھویة فممفھوم الھویة لغة:  -1
إذا غرستم فاجتنبوا ھويّ الأرض وھي جمع ھوّة وھي الحفرة  الھاء وفي الحدیث: إلىردت الضمة 

ویقال للمثنى (ھما) وجمع  وفي المنجد: الھویة (ھو) ضمیر للغائب المفرد المذكر، .4والمطمئن من الأرض"
  (ھنّ).المذكر(ھم)ویقال للمؤنث المفرد (ھي) وللمثنى (ھما) وللجمع 

 (ھو) إلىوذلك منسوب  "حقیقة الشيء أو الشخص المطلقة المتمثلة على صفاتھ الجوھریة، والھویة:
 identicalویراد "بھو ھو  ،5إما معرفا باللام ومعناه الاتحاد بالذات" جعل لفظ مركب من ھو ھو، ولھو ھوّ:

identiqueن إأ علیھ من تغیرّات فالجوھر ھو ھو و، أراد بالھو أساسا ما یبقى دائما ثابتا بالرغم مما یطر
  .6تغیّرت أعراضھ"

وھي أیضا  الأمر المتعلقّ من حیث امتیازه عن الأغیار، identité - identityأمّا المراد من ھویة 
وھو  ولذلك ألحق بھا الطرف المختص بالأسماء، من الألفاظ المنقولة لأنّھا عند الجمھور حرف وھنا اسم،

واشتق منھا المصدر فقیل الھویة  من الھو كما تشتق الإنسانیة من الإنسان  وفي اللّغة الفرنسیة  الألف واللام،
ویستعمل ھذا الضمیر  ضمیر الإشارة  إلى الغائب بمعنى ھو ذاتھ،  iden-idواللاتینیة تعني لفظ والإنجلیزیة

 حیث یقابل مصطلح الھویة الغربي للدلالة أحیانا على الاختصار وعدم التكرار عند الإشارة إلى شيء محدّد،
أي أن الشيء  وھو من أصل لاتیني ویعني: الشيء نفسھ أو الشيء الذي ھو ما ھو علیھ،  identité كلمة

كما یعني في اللّغة الفرنسیة مجموع المواصفات التي تجعل من شخص  لھ الطبیعة نفسھا التي للشيء الآخر،
  .7ما ھو عینھ شخص معروف أو متعیّن"

حیث أنّ المصطلح  یعتبر مفھوم الھویة من المفاھیم المثیرة للجدل،: مفھوم الھویة اصطلاحا -2
م وأنّ لكل علم تعریفھ الخاص للھویة یختلف عن تعریفھا في العل "للعلم الذي یحقق فیھ، یخضع في تعریفھ

لذلك  ،8العلوم الإنسانیة" وعلم الاجتماع والسیاسة وعلم الكلام وغیرھا من الآخر  كعلم النفس وعلم الفلسفة،
كان من الضروري تفكیك المصطلح في إطار ھذه الاتجاھات العلمیة على اختلاف مناھلھا ومناھجھا  إضافة 

ختلف عنھا في برؤیة ت فنجد الفكر الغربي یتداولھ، الاختلاف اللّغوي والثقافي الذي یتمیّز بھ المصطلح، إلى
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المفھوم وحیزّ استعمالھ باختلاف مجالاتھ السیاسیة والأیدیولوجیة وظائف  إلىالتداول العربي وذلك راجع 
سلامیة أو "إ في كثیر من الأحیان وھذا ما یستدعي تأصیل المفھوم والتنقیب عن منشأه، فھل نشأ في بیئة

  إن تداولھ ارتبط في إطاره المرجعي بالفكر الغربي أساسا؟  اأم، 9غیر إسلامیة"
لكون ا فاقترن المفھوم بمفاھیم منھا: تساو في المعنى واختلاف في اللفظ، ىإللقد تأرجح مفھوم الھویة 

معنى عام كوني تمثلھ الھویة في إطار الرؤیة  إلى"ثم عملیة تقییم ھذا الوجود  الثبوت والتحقق الوجود،
شار ی معنى داخلي ذاتي خاص، إلىوالذي ھو بدوره تمّ تقسیمھ  معنى خاص یتعلّق بالإنسان، إلىالكونیة 

  .10إلیھ بالتشخیص ومعنى خارجي عام یشار إلیھ بالتّمییز"

یث ذلك، في الاشتقاق اللّغوي ح إلىفتداخلت بھذا المعنى مفاھیم الاشتقاق للھویة كما سبق وأن أشرنا 
م لتصطد وھذا الاشتباك انعكس على الرؤیة الكونیة للمفھوم، اقترن المصطلح (بھو ھو، نحن والذات)،

"توضیح أھمیة الوعي باللّغة ومفاھیمھا بصفتھا وسیلة  ات سنتناولھا في مقام آخر بھدفبمعطیات وخلفی
من جھة ومن جھة أحرى بھدف تحدید ، 11تشخّص وتمیزّ من أجل الحفاظ على العقیدة واللّسان والتراث"

  اعتبارا لدوره الأساسي في خوض ھذا الإشكال. الإطار المرجعي لتداول المفھوم،
ا یتعامل مع مفھوم الھویة یتعامل مع مفھوم قلق من الناحیة النظریة فیثیر أسئلة أكثر "فالباحث عندم

  .12ممّا یقدم إجابات حیث انھّ أكثر مفاھیم العلوم الاجتماعیة شائكیة نظرا لما یثیره من إشكالیات عدیدة"

أمة عن غیرھا )، یدل على ما تمیزّ بھ مقومات  Nationفتداول المفھوم في إطاره الجماعي (الأمة،
القومي فیقترب المفھوم من مفھوم الثقافة لیدل على وعاء الضمیر الجمعي  من الأمم كالدین واللغة والتراث،

بما یشملھ من قیم وعادات ومقومات تكیّف وعي  ومحتوى ھذا الضمیر في نفس الآن، لأي تكتل بشري،
  .13كیانھا"الجماعة وإرادتھا في الوجود والحیاة داخل نطاق الحفاظ على 

أنھا الشعور القومي والانتماء الفعلي لأمة  peoples identity "14"ھویة الشعب  كما یطلق على
من الأمم أو لشعب من الشعوب فیندرج ھذا التعریف لیؤكد ما أثبتتھ الدراسات السسیولوجیة والأنثربولوجیة 

"على ھذا الأساس التفكیر الفلسفي لھویة التي تخصنا على الإشارة القائلة بأنّ لكل جماعة أو أمة ھویتھا مع 
ضبط المفھوم وتقدیم التعریف وضع الحد الجامع والمانع بل یتعدى ذلك نحو تحویل الثوابت وتحریك 
السواكن وإدخال التعقد في البسائط وزرع الاختلاف في الواحد والتعدد في الوحدة والاعتصام بالمنھج 

یقي لمستقبل النوع البشري واختیار أنماط الحیاة الملائمة على الأرض والسماح المركب والتدبیر الایت
  .15بالتلاقي بین الذات والغیر وبین الفرد والمجتمع والاسترسال بین الطبیعي والثقافي"

لیتلخص المفھوم في الاصطلاح في مجموعة الخصائص والممیزّات الاجتماعیة والنفّسیة 
 التي تمیّز كیان أمة عن كیان غیرھا من الأمم، كیان بشري مغایر لغیرھا، لثقافیة،والاقتصادیة والتاریخیة وا

وكیان مشترك بین أفرادھا الذین ینسجمون ویشتركون في خصائص وممیزّات تجمعھم لتمیزّ ھویتھم الثقافیة 
  عن غیرھا من الحضارات.

  السیاق الفلسفي للھویة  -ثانیا
لقد شغل موضوع الھویة حیزا معتبرا في الفكر : 16الإسلاميتأصیل مفھوم الھویة في الوسط  -1

لمغایرة ا إلىفعكس ھذا التداول النزوع  تمثل في الدراسات العمیقة  التي توارثھا رواد ھذا الفكر، الإسلامي
أن الخصوصیة قد كانت مبدأ ملازما لكل  إلى الإشارةمع  تارة والانفتاح على ھویة الآخر تارة أخرى،

حیث خاضت النخب المثقفة على اختلاف مشاربھا  أغوار ھذا الجدل الفكري المتعلّق  ھویة،حدیث عن ال
لتعكس مختلف التوجھات والآراء مبدأ الحق في الاختلاف  بالھویة وخصوصا ما تعلّق منھا بالجانب الثقافي،
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لرّغم من كمطلب إنساني على ا والتنوّع الثقافي من جھة واحترام خصوصیة الھویات من جھة أخرى،
ي فما ھ، الإسلامياصطدامھ بحواجز تاریخیة عمیقة لذلك كان من الضروري تأصیل المفھوم في الوسط 

  اللبنات الفكریة الأولى لنشأة المفھوم وما ھي طرق تداولھا؟
ھویة بأنّ مفھوم ال یبیّن فیھ منشأ المفھوم، من حیث المنشأ "ورد نص للفارابي في كتابھ الحروف،

 توجد أنھّ لا إلىالتي تعني الوجود في عمومھ، وأشار  كلمة (ھست) الفارسیة و(إستین) الیونانیة،جاءت من 
في العربیة مند أول وضعھا لفظة تقوم مقام (ھست) في الفارسیة ولا مقام (إستین) في الیونانیة ولا نظائر 

تبیئة بعض المفاھیم الفلسفیة التي وھذا ما یدل على أنّ العرب حاولوا ، 17لھاتین اللفظتین في سائر الألسنة"
ا فتصوروا استعمالات بعض المفاھیم بلسان عربي" فتصوروا أن یستعملو انتقلت إلیھم من الفلسفات القدیمة،

ابي المعنى العربیة كما یقول الفار إلى"لینقلوا بواسطتھا  لفظة (ھو) مكان (ھست)الفارسیة و(إستین) الیونانیة
ذي یربط الموضوع بالمحمول ثم عدلوا عنھا ووضعوا كلمة الوجود مكان (الھو) الذي تؤدیھ الكلمتین وال

  .18والوجود مكان ھویة"

من من یفعل الفعل فیمثل قولھم:(ھو یفعل) و(ھو فعل)  لذلك استعملت ھذه اللّفظة في العربیة كنایة،
ة المذكورة لسنة تلك اللفّظوبما استعملوا (ھو) في العربیة في بعض الأمكنة التي یستعمل فیھا سائر أھل الأ

(ھو) بعیدا جدا في العربیة أن یكونوا قد استعملوھا كنایة، وأشباه ذلك  وذلك مثل قولنا (ھذا زید) فانّ لفظة
ھذا فیما یخص الاستطراد اللفظي للمفھوم من حیث ، 19(الھویة كالإنسان والإنسانیة" وجعلوا المصدر منھا

  النشأة.
والوجود مكان  (ھو) فانّھ "قد استعمل قوم كلمة الموجود مكان الخاص،أما ما یخص معناه العام و

لیدل المعنى على ھویة الشيء ، 20الھویة وأیضا استعملوا جدر یوجد وسیوجد مكان كان ویكون وسیكون"
 وتشخیصھ وخصوصیتھ ووجوده المنفرد بھ والذي یمیّزه عن غیره من الأشیاء من خلال قول الفارابي

لھ أن یستعمل أیّھما شاء ولكن عند استعمال لفظة (ھو) فینبغي أن تستعمل  الإنسان"وأما أنا فاني أرى أنّ 
وھذا الاستعمال للفظ تعریف فلسفي جامع ، 21على أنّھا اسم لا أداة و(الھویة) المصدر المعمول الآخر"

، 22الذي لا یقع فیھ اشتراك " وخصوصیتھ ووجوده المنفرد أما عن معنى (ھو) فتدل على ھویتھ،" للمعنى
فحدد الھویة بالوجود ثم طرح  وبھذا النحو أرّخ الفارابي لمعنى دلالة "نحن حین طرح سؤال من نحن؟

  . 23فیھ وما وظیفتھ؟" الإنسانوما موضع  تساؤلا عمّا یحویھ،
ي فقد اقترنت ندفعند الك نجد في تعریفات الفلاسفة المسلمین أنّ المفھوم اقترن بعدة تصورات فلسفیة،

كیف یصیر  أي "تدبرّ لفظھا وصرفھا بلفظة التھوّي أي صیرورة الشيء ھویة، اللفظة بلفظ الصیرورة حیث
أما التصور المفاھیمي عند ابن سینا "فقد توسّع في تحدید المتشابھ للفظ في تحدید مقصد المعنى ، 24الشيء؟"

كان في تصور الحكماء یدل على  ھو الھویة، حیث یذكر أن الوجود الذي في اتجاھات المدارس الفكریة،
تصورین الأوّل الوجود الذي یترادف مع الكون بفتح الكاف وسكون الواو الذي یعني الحدوث ومقابلة الزوال 

  .25أي أن الحدوث ھو الكون ومقابلھ الفساد وكلاھما یدخل في منظومة الفلك" الذي یعني الفساد،
یشیر " یھ المتكلمین لیتطابق المفھوم مع تصور الأشاعرة  حیثما ذھب إل إلىفیجمع بھذا التعریف 

 الھواء، إلىالفعل  كانقلاب الماء  إلىأنّ الوجود الذي ھو الكون الحادث والذي تولّد من خروج القوّة  إلى
ولا یختلف في معناه مع جمھرة المتكلمین ، 26فصورة القوّة كانت الماء  والذي خرج منھا بالفعل ھو الھواء"

"أما في تصور الأشاعرة فالوجود والكون والثبوت  لقائم على الجمع في  الترادف بین الكون والوجودا
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حقق وأن الثبوت والت في حین أن المعتزلة یتصورون أنّ الثبوت أعمّ من الوجود، ألفاظ مترادفة، والتحقق،
  .27في تصورھم مترادفان  أما الكون فھو مرادف للوجود"

ر المعجم الفلسفي العربي منذ العص إلى"مصطلح ینتمي  العام والدال على الماھیةفالمصطلح بمفھومھ 
فانطلاقا  ،28كمقولة میتافیزیقیة دالة على الماھیة" مبدأ الذاتیة أو الھویة (أ=أ) إلىالوسیط ویحیل في المنطق 

وجود)ومعناه الخاص بمعناه العام(ال من ھذه الاجتھادات المتمثلة في تحدید الحقل الدلالي للفظ الھویة،
الذي حدده بالوجود في معناه العام وعنى بھ  (الموجود) "استنبط أبو البقاء الحسین الكوفي من لفظ الھویة،

 لىإللموجود معناه الخاص وأشار  (ھو) عند الناس والجماعة والأمة ثمّ خصص لفظ لفظ التمییز الخارجي،
المعنى كانت الھویة والماھیة متلازمتان تلازما منطقیا وبھذا ، 29لفظ التشخیص الذاتي الداخلي والخارجي"

 عند الكوفي باعتبار أنّ "الماھیة أعمّ من الھویة  لان الھویة خصوصیة ذاتیة محفوفة بالعوارض الخارجیة،
  .30وأیضا لأنّھا امتیاز عن الأغیار" وھي فاعلة للصفات الخارجیة،

 فالھویة ھي البصمات الخاصة التي ة بالشخصیةنلتمس في ھذا التعریف ربطا منطقیا لمفھوم الھوی
في حین ، 31تجعل كل أفراد ھذه الأمة أو تلك یتمیزون بھویتھم الجماعیة عن غیرھم من الشعوب والأمم"

"أن ثقافتنا إسلامیة الھویة وأن معیار الدخول الإسلامي لا یخرج المفھوم في بعض التعریف عن إطاره 
تنا فإذا تساءلنا عن ھویة ثقافالإسلامي... میدان ثقافتنا والقبول أو الرفض فیھا ھو المعیار  إلىلخروج او

دینت بھ منذ أن ت الإسلامفإننا نستطیع أن نقول أن  التي ھي جوھرھا وحقیقتھا وثوابتھا، الإسلامیةالعربیة 
  .32أغلبیة الأمة أصبح ھو الھویة المتمثلة لأصالة ھذه الأمة"

ھو متغیر متحقق  وما ه التعریفات في عمومھا عن الجمع بین ما ھو أصیل متمیّز،لم تخرج ھذ
یث ح بالصیرورة  وفي سیاق ھذه المفاھیم اقترن التعاطي مع مفھوم الھویة بین ثنائیة الأصالة والمعاصرة،

 ةھذه الأطروح الحدیث والمعاصر، الإسلاميلخصت اجتھادات العدید من المفكرین في الفكر العربي 
ذلك من خلال وضع مفھوم "الأنسنیة بذل الھویة والغایة من ذلك الجمع بین الأصالة  الفلسفیة،
جود المتغیر، لیقترن بمفھوم "الارتقاء في الو إلىفتعدى المصطلح المعنى الضیق من الثابت  ،33"رةوالمعاص

القیم المتعالیة بشكل مستمر لأنّ ھدف أبناء الإنسانیة لیس الوجود بل  إلىسیرا  الذي لیس وجودا فقط،
لیجد المفھوم "إذن معنى الھویة في الاصطلاح الفلسفي العربي القدیم ، 34الصیرورة لأنّھم في حالة إیجاد"

خص أ فالھویة بھذا الاعتبار قد استقر لیدل على ما بھ الشيء ھو ھو بوصفھ وجودا منفردا متمیزا عن غیره،
"في الأدبیات المعاصرة  أما استعمال الكلمة، 35الھویة تقال على الجزئي والماھیة على الكلي" من الماھیة،

ثیلھ أو مطابقتھ لم مطابقة الشيء لنفسھ، التي تعبر عن خاصیة المطابقة: identitéتستعمل لأداء معنى كلمة 
یة وفي ھذه الحالة تعبر عن كون الشيء أو شخص numérique عددیة  أماوالمطابقة تكون بھذا المعنى 

  .36یظل مفردا وحیدا على الرغم من تعدد أسمائھ وعلى الرغم من التغیرات التي تطرأ علیھ زمن وجوده"

ا جدلا أیدیولوجی الإسلامیةلقد أثار التعامل مع مفھوم الھویة  ومقوماتھا: الإسلامیةمفھوم الھویة  -2
، أمام نظم العولمة التي الإسلامیةوذلك نظرا لما صاحب المسألة من وجھات نظر اقترنت بتحدي الھویة 

یعتبرھا الكثیر حربا أمام مقوماتھا وعناصرھا الثقافیة (الدین، اللغة، والتراث التاریخي)"لتصبح الھویة 
فتوضع ھذه العناصر  ،37تتحدد  الھویة دائما بالدین"الأكثر معنى بالنسبة للصراع ھي السائدة وغالبا ما 

عنصرا مھددا لھا أو جعلھ  الإسلامیةوجعل العقیدة  الإسلاميمحلّ صراع وذلك محاولة لطمس ھویة العالم 
عتھ "فالإسلام بعقیدتھ وشریمشروعا لأیدیولوجیة الاسلاموفوبیا التي اقترنت بمفاھیم العنف والإرھاب 

لا تخرج في تعریفھا عن إطار العقیدة  الإسلامیةفالھویة  ،38یة مشتركة لكل مسلم"وتاریخھ ولغتھ ھو ھو
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" الإیمان بعقیدة ھذه الأمة والاعتزاز بالانتماء إلیھا واحترام قیمھا الحضاریة والثقافیة وإبراز الإسلامیة
والاعتزاز والتمسك بھا، والشعور بالتمییز والاستقلالیة الفردیة والجماعیة والقیام بحق  الإسلامیةالشعائر 

الرسالة وواجب البلاغ والشھادة على الناس وھي أیضا محصلة ونتاج التجربة التاریخیة لأمة من الأمم 
لَكُمْ  الإسلامویة وھذا التمیّز الدیني واحدا من خصوصیات الھ، 39نجاحھا في ھذه الحیاة إثباتوھي تحاول 

  الذي یجعلھا تتمیّز بالسمات التالیة: )6الكافرون: ( دِینكُُمْ وَلِيَ دِینِ 
ھویة "متمیّزة عن غیرھا من الھویات ھذا التمیز یعطي لكل أمة أو جماعة مقومات بقائھا وخصوصیة  -1

  .40تحمیھا من الذوبان في ثقافات أو ھویات غیرھا من الأمم"

ملامح الشكل الذي یتماشى مع  جوانب الحیاة واھتمت بترتیب الإسلامیةنظمت الشریعة  "الشمولیة: -2
البناء العقائدي، فالإسلام حدد مناھج الحیاة الشاملة المتكاملة والاعتقاد والتنظیم في الحیاة لا تعارض بینھما 

  .41بل ترابط وتداخل"

"تامة الموضوع، حددت المعالم واضحة الملامح بوضوح حاملھا و وظیفة حاملھا  الإسلامیةالھویة  -3
 وَإذِْ قاَلَ رَبُّكَ لِلْمَلاَئِكَةِ إنِِّي جَاعِلٌ فيِ الأْرَْضِ خَلِیفةًَ حیث تتحدد في الرسالة السننیة للمسلم َ  ،42وغایتھ"

  ).30البقرة: (

فتربطھم رابطة الأخوة ، 43إلیھا وتربطھم برباط وثیق"نّھا تجمع وتوحد جمیع المنتسبین أمن سماتھا " -4
َ لَعَلَّكُمْ  على الرغم من اختلاف اللسان أو العرق إنَِّمَا الْمُؤْمِنوُنَ إخِْوَةٌ فَأصَْلحُِوا بیَْنَ أخََوَیْكُمْ ۚ وَاتَّقوُا اللهَّ

ةٍ أخُْرِجَتْ للِنَّاسِ تأَمُْرُونَ باِلْمَعْرُوفِ  كُنتمُْ خَیْرَ  فكانت نموذجا للأمة المثالیة ،)10الحجرات: ( ترُْحَمُونَ  أمَُّ
 ِ    .)110آل عمران: لآیة ( وَتنَْھوَْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَتؤُْمِنوُنَ باِ�َّ

تجعلھا تدرك التمیّز والخصوصیة  التي تجعلھا  في ثلاثة عناصر، الإسلامیةتتلخص مقومات الھویة 
"العقیدة، التي توفر رؤیة للوجود واللسان الذي یجري التعبیر  تتلخص في تتمیز من خلالھا عن أمم أخرى،

"المرجع الأول  الذي یجمع قومیات  (العقیدة) الإسلامحیث یعتبر  ،44بھ والتراث الثقافي الطویل المدى"
نا ت"عروبتنا ولغإلى إضافة  ،الإسلامیةفتسمى بالأمة  وأمم العالم على اختلاف لغتھا وموقعھا من العالم،

ویدرج من ، 45"الإسلامیةفاللغة العربیة معلما أساسیا بارزا من معالم الھویة  لغة القرآن الكریم... العربیة،
ھویة إذ لیست ال "لذلك كانت الھویة ھي التاریخ...الإسلامیة بین ھذه المقومات التاریخ المشترك للشعوب 

 ،46ة"ھویة تاریخی ھي من صنع الأفراد والشعوب،بل  حقیقة مجرّدة ثابتة دائما صوریة كما یظن المثالیون،
أما المقوم و راقیة شكلت محطة مضیئة في تاریخ البشریة، إنسانیةیشھد لقیام حضارة  الإسلاميفالتاریخ 

اتجاه  فعلى الرّغم من اختلاف المواقف ،الإسلامیةاعتباره الوعاء الثقافي للھویة  الرابع فیتمثل في التراث،
ض والتبني أو مواقف التلفیق بعد أن ظھر سؤال التراث في التألیف العربي بھدف قراءتھ بین الرف التراث،
  . 47"الھویة الثقافیة للأمة" باعتباره

عود أن منشأ المفھوم، ی إلىلقد سبق وأن أشرنا  التداول الوظیفي لمفھوم الھویة في الفكر الغربي: -3
راع اخت ھو؟ یعني الوجود في عمومھ حیث نعلم أن سؤال ماوھي من أصل یوناني والذي  (إستین) الكلمة إلى

وھذا المعنى یدل ، 48نجم عن طریقة معیّنة في الاطلاع بمعنى الوجود (أوسیا) والتي تعني القیمومة إغریق،
ل في أنّا قد اعتدنا أن نقو " كما عرّفھ أرسطو انّھ یظن بالشيء بعینھ، بمعناه الأنطلوجي على الشيء بعینھ،

  . 49أما في العدد وأما في النوع وأما في الجنس" بعینھ أنھ كذلك:الشيء 

فصل "قد یقال في شيء أنھ یخالف ب فمقولة الشيء بعینھ من المقولات الأرسطیة التي تقول بالفصل
كیف كانت المخالفة فان سقراط یخالف أفلاطون بالغیریة ویخالف  عن ما كان یخالف نفسھ أو غیره بغیریة،
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وھذه ، 50وفي اختلاف الأحوال دائما" كان صبیا فصار رجلا وإذ كان یعمل شیئا وأمسك عنھ، نفسھ أیضا إذ
ي شيء فیقال ف (الأعراض متغیرة ) والتغیر المقولة المنطقیة لأرسطو تعكس مبدأ الثبوت(الجوھر ثابت)

وبھذه المقولة ترسم معالم المفھوم ضمن المقولات المنطقیة  أنھ یخالف غیره ویخالف ذاتھ بعرض محدث،
  الأرسطیة. 

سئلة ضمن أ بذاتھ، الإنسانتساؤلات عكست محاولة إعادة ترتیب علاقة  لقد حمل الخطاب الفلسفي،
بردیم  لتصبح فاصطدمت ھذه التساؤلات بأیدیولوجیة الھویة بلا ذات أو بمركزیة الذات، متعلقة بالھویة،

 وھذه التوجھات التي أصبحت ضربا من ضروب الحداثة، النموذج المغایر، إلىمتعالیة والدعوة الذات ال
"الھویة ھي مانحن علیھ دون أي جھد  أن إلى الإشارةمع  والنحن والآخر، تحت غطاء ثنائیة الذات والنحن،

لاع بھ كأفق حرّ على  الاط في حین أنّ الذات ھي ما نستطیع أن نكون ولكن لم نجرؤ بعد، وجودي خاص،
فینتقل  في ضوء ھذه المفارقة الفلسفیة من الأطروحة الفلسفیة القائمة بین سؤال ما ھو ، "وحید لأنفسناو

"نحن نتأوّل  المساءلة عن الذات إلىوطرحھا في سؤال من ھو؟ فیتحول مسار الھویة من البحث عن الماھیة 
  .51أفق سؤال من ھو؟ الحدیث" إلىالإغریقي والولوج  ذلك بأنھّ محاولة إفلات حادة من سؤال ما ھو؟

"دیكارت الذي لم یقف على الاستشكال  ھذا التحول الذي ظھر في أفق الفلسفة الغربیة الحدیثة مع
 التقلیدي لكنّ دیكارت ھو أوّل من نقل البحث الزماني بمعنى الذات وذلك بسبب تعویلھ على معنى (أوسیا)،

إن طرافة ھذا النقل وبخاصة  وان كان نقلا لم یشتغل علیھ كما ھو كذلك، من ھو؟من سؤال ما ھو؟ إلى سؤال 
منذ نیتشھ ھو أنھّ یساعدنا على بناء فھم دقیق لمعنى الحداثة وذلك بالكشف عمّا تنطوي علیھ من استشكال 

داثة الحوتصبح مسألة  ،الإنسان إنسانیةلینزاح السؤال الفلسفي نحو ، 52خطیر لمعنى وجودنا في الزمان"
أو بإحصاء القوى التي بھا یؤّمن الإنسان بقاءه  (دیكارت)، "سواء تعلّق الأمر باكتشاف الكوجیطو ھاجسا لھ

لاقتدار (كانط) أو برسم ا أو بتحدید الأطر القبلیة للعقل الإنساني (ھوبز)، أو بما تكون الذات ممتلكة ( لوك)،
قي فأنّ برنامج المحدثین ھو تأسیس فضاء میتافیزی تشھ)،التي تحرّك مصیر الإنسان إلى ما فوق الإنسان(نی

أصبحت الفلسفة الحدیثة تتخذ من مسألة الذات قوامھا  فبادر  وعلى أساس میتافیزیقا الذات، ،53للإنسان"
یتواصل ھذا ل تأسیس فلسفة في التاریخ  تجدر معنى الھویة الفینومینولوجي، إلىالمعاصرون منذ (ھیجل) 

"فدشّن الغربیون أنفسھم نقد فكرة الغرب منذ منتصف القرن  الأنثربولوجي والثقافي لاحقاالطرح مع الطرح 
التاسع عشر ومنذ ماركس وكیرغارد إلى فوكو وھبرماس فخضع الغرب إلى سلسلة من المراجعات 

  .54الھامة"

فطرحت  ھإنسانیت الإنسانھذه المراجعات التي عكستھا أعباء الحداثة في عصر التقنیة والتي أفقدت 
داثة فعكست ثنائیة الغرب والح تستھدف البحث عن نمط جدید للھویة، مسألة الھویة من خلال إشكالیة واعیة،

"حیث یعتبر نیتشھ أول فیلسوف مضاد لھذه الحداثة صراحة وبشكل صناعي  وجھا لھذه المراجعة
thématique ،أخذ یبدو أن عبارة نقد الحداثة لم تفانھّ  ولیس فقط بمعنى تأویلي مثلما ھو الحال مع سبینوزا

  .55دلالتھا الصارمة إلا تحت قلمھ"

منة الحدیثة "الأز فانبثقت مع فلسفة التاریخ ومع مطلع القرن الثامن عشر وعي جدید قائم على تحلیل
أن تشخیص الأزمنة الحدیثة وتحلیل العصور الماضیة في  تسبغ صورة التاریخ العام على الماضي برمتھ...

مراجعة قائمة على الوعي بأن التاریخ بوصفھ  ،56ل ھذه التجربة للتقدم وتسارع الأحداث التاریخیة"مقاب
 دفتولد على اثر ھذا الوعي مفھوم جدی سیرورة متماسكة تتنازع فیھا الأحداث التاریخیة المولدة للمشكلات،

"روح العصر الجدیدة كواحد من التعابیر الجدیدة التي ألھمت ھیجل فكتب في تمھیده لفینومینولوجیا الروح 
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لیس من الصعب أن ندرك أنّ زمننا ھو زمن میلاد وزمن انتقال لعصر جدید، لقد انفصلت الروح عما كان 
  .57ي تعمل على تصوّره"وھ علیھ العالم حتى تلك اللحظة أنھا على حافة إغراق كل ھذا في الماضي،

أرست قواعدھا فلسفة التاریخ التي نشأت في رحم  فتولدت من خلال ھذه المراجعات مفاتیح جدیدة،
میمھا تعبّر في ص الثقافة الغربیة من أجل أن تحدد موقفھا من ذاتھا ومن العالم من خلال فلسفة ذاتیة نقدیة،

مند أن  مع الدین والتصدعات التي عھدھا الغرب، عن مراجعة المصالحة مع القیم الإنسانیة والمصالحة
وھو تاریخ شكّل حلقة فاصلة بین اللاھوت  أعلنت ثورة العقل الملحة على الانفصال عن المنظومة الدینیة،

  والعلم.
"فانّ علاقة فوكو بالإسلام إنما ھي مرتبطة في إمكانھا الخاص بالمقام  وفي ھذا الأفق  النقدي

كل تش بعینھا، إنسانیةر عن بناء أنطلوجي خاص جدا بواقعة الغرب من حیث ھي الانطولوجي موقف صاد
مسائل  فأصبح ھذا القلق المصیري ھو الأرضیة التي طرحت من خلالھا، ،58موضوع التفكیر ورھانھ معا"

من خلال مواقف فلسفیة استھدفت نقد الحداثة التي انحرفت الإنسانیة على  وضعت في خانة المسكوت عنھ،
ظة قلقة لح "حسب حنةّ أرندت، فمثلت إنسانیةاثر مادیتھا عن مسار قیمھا الإنسانیة  وبشرت بتصاعد أزمة 

ادة إع إلىمن ھذا التاریخ فتقاطع فیھا الھاجس الوجودي بأزمة الإنسانیة التي جرّت الوعي المعاصر قصرا 
  .59نفسھ" الإنسانالتفكیر في معنى 

ذلك و لتطرح مسائلات ثیولوجیة، عبرت عن القلق على ھویة الإنسانیة مع مطلع القرن العشرین، 
 "إعادة لنقد ھذا التحول لذلك كان من الضروري من خلال الربط الصارم بین الوعي الفلسفي والراھن،

تناص الغایة منھ اق الذي لم یكن مجرّد توظیف فلسفي، ري،بعیدا عن التقلید العنص الإنسانمراجعة ماھیة 
حقیقة ثابتة وھذا ما یزیح كل تعصب لجنس إنساني معیّن أو لكتلة  الإنسانباعتبار  ،60وحقیقتھ" الإنسانحد 

 "فمفھوم الشرط الإنساني أتى لیعید النظر بشریة عن غیرھا وإزاحة كل تمایز بشري بمفھومھ الأیدیولوجي
  .61في التصورات الماھویة للإنسان أساسا"

وفي ضوء ھذا الأفق الفكري والفلسفي الذي استھدف نقد الحداثة في الفكر الغربي ونقد أسسھا 
ظھرت مقاربة ھیدجر في نقد الحداثة التي أتت في صورة  والكشف عن أوھامھا الكبرى للنزعة الإنسانیة،

معلنة أنّ الحداثة الغربیة لم تكن إلا المیتافیزیقا الغربیة وقد قامت على أساس الذاتیة  كثر حدّة ھذه المرة،أ
 من ضیاع لوجوده الأصیل كاشفا عن المقاربات التي یطرحھا الوجود الحدیث للإنسان، واستعقال الوجود،

وھل  "من نكون نحن؟ ة عند ھیدجرفعكست الأسئلة الجوھری ،62وتھافت على المعلومة وانعدام المعنى"
 وتحلیلھ للدزاین الارتباط الجوھري للأسئلة التي حركت الحداثة الغربیة، ماھیة خصوصیة، الإنسانلوجود 

لمھا التي رسمت معا بعد تفكك التصورات الدینیة في الثقافة الأوروبیة، ،63وبإعادة القول الفلسفي للحداثة"
ظریات الأخلاقیة والتشریعیة المؤطرة لعلومھا التجریبیة الحدیثة ،ھذه الذھنیة العقلانیة المجرّدة من مبادئ الن

قوّة  إلى"فمنذ أن تحول العلم  لیتجرد من أداة إبداعیة وتحرریّة من  مجرد أداة، الإنسانالتي جعلت من 
لنظام ل باعتباره یلعب دورا أساسیا في منح مشروعھ بات قوة أیدیولوجیة، منتجة ذات وظائف اجتماعیة،

من مسار السیطرة على  الإنسانویتحول  ،64الاجتماعي والسیاسي الحدیث المؤسس على العقلانیة التقنیة"
  فیتخذ من الھویة أداة تبیح لھ ذلك. بأبعد الحدود الأیدیولوجیة، الإنسانالسیطرة على  إلىالطبیعة 

  ي التوظیف الأیدیولوج إلىالھویة من التأصیل السوسیو تاریخي  -ثالثا
على الرّغم من كون موضوع الھویة موضوعا میتافیزیقیا في  :الإنسانیةالھویة في العلوم  -1
إلا أن الھویة موضوعا إنسانیا بامتیاز وھذا ما یبرر تداول المفھوم في مجال العلوم الإنسانیة على  الأساس،
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مع "فالھویة خاصة بالمجت الفلسفةما تعلّق منھا بعلم النفّس وعلوم الاجتماع وعلم  اختلاف تخصصاتھا،
فالإنسان ھو الذي ینقسم على نفسھ وھو الذي یشعر بالمفارقة  ھي موضوع إنساني خالص، والفرد والجماعة،

أو التعالي أو القسمة بین ما ھو كائن وما ینبغي أن یكون، بین الواقع والمثال، بین الحاضر والماضي، بین 
خاصة  إنسانیةساس یرى البعض على انّھ مادامت الھویة ظاھرة وعلى ھذا الأ، 65الحاضر والمستقبل"

  .إنسانیةبالإنسان، كان من الضروري انتقاء منھج علمي كفیل بتحلیلھا كظاھرة 
وھذا ما یؤكد أنّ الھویة لیست موضوعا صوریا میتافیزیقیا مجرّدا من التجربة الذاتیة للإنسان وإنما 

منذ وجوده" فھي في أصلھا مسألة فلسفیة قدیمة لا مشاحة فیھا   نسانالإموضوعا فلسفیا یتعلقّ بتساؤلات 
لیس من أجل أن فلاسفتنا القدامى قد استعملوا لفظة ھویة المنحوتة من الضمیر(ھو) بوصفھ مقابلا للفظة 

 مإستین في الیونانیة للدلالة على وجود المعنى الذي أقره أرسطو لمفھوم الوجود، بل بخاصة لأنّ المحدثین ل
كما اشتغلت علیھ الفلسفة  ipséitéیفعلوا منذ دیكارت غیر تأصیل واحد من المعاني السریّة لمفھوم الھویة 

مجال نظریة المعرفة حیث أصبح یدل على معنى الذات  إلى الوسطیة وذلك بنقلھ من سجل الانطولوجیا...
sujet"66.  

یتلخص من ھذه المقاربة العملیة لمفھوم الھویة في مجال العلوم  الھویة من المنظور السوسیولوجي: -أ
الإنسانیة، إن جل التعریفات السوسیولوجیة للمفھوم قد جمعت بین لفظتین متلازمتین تلازما منطقیا بین 

 ) فیتداخل مفھوم الھویة مع مفھوم الماھیة،(identitéالدال على الكینونة) ولفظ  ،Essence(ماھیة 
وبھذا ، 67جدر معنوي واحد وھو الجوھر" إلىا مع مفھوم الجوھر وتنتسب المفاھیم الثلاثة "یتداخل أیض

المعنى اكتسى المفھوم مجال العلوم السوسیولوجیة لیقترن بمفاھیمھ الثقافیة والمتمثلة في القدرات التي 
عرّف تمیزّ حضارة شعب غن غیره من الحضارات وھذا تعریف قریب من الحقل السوسیولوجي الذي 

الھویة بأنّھا "تعبرّ عن كیان ینصھر فیھ قوم منسجمون ومتشابھون بتأثیر ھذه الخصائص، الاجتماعیة 
فاكتسى مفھوم الھویة طابعا ثقافیا" فتحیل مسألة الھویة  والنفسیة والتاریخیة والممیزّات التي تجمعھما،

الاجتماعیة والتماھي أحد مكوناتھا فالھویة الثقافیة منطقیا وأولا، على مسألة أكثر اتساعا ھي مسألة الھویة 
علم النفس الاجتماعي، أداة تمكن من التفكیر في تمفصل النفسي والاجتماعي لدى الفرد، إنھا  إلىبالنسبة 

تعبر عن محصلة التفاعلات المتنوعة بین الفرد ومحیطھ الاجتماعي، قریبا كان أو بعیدا إن ھویة الفرد 
مري والى صنف عصنف جنسي  إلىالاجتماعیة تتمیز بمجموع انتماءاتھ في النسق الاجتماعي، الانتماء 

الھویة تمكن الفرد من أن یحدد لذاتھ موضعا ضمن النسق الاجتماعي  طبقة اجتماعیة والى أمة... إلىو
مثل ما  للفروقات، Exaltationفالھویة صار لھا معنى التحمس ، 68وان یحدد الآخرون موضعھ اجتماعیا

الثقافات  روا یمُجدون بالمجتمع متعددصا بحیث بعض الحركات الإیدیولوجیة المتفرقة، وقع في السبعینات،
multiculturelle ،كل في وسطھ لكي یبقى ھو  قائلین: وآخرون قاموا ضدھم لتمجید الثقافة الأصلیة"

لثقافیة في مجال الدراسات ا فتزاید استعمال المفھوم في الحقل الأكادیمي في ستینات القرن الماضي، 69ذاتھ
لمفھوم قیمتھ العلمیة جراء التضخم المشحون بمفاھیم العرق والأمة والسیاسیة إلى حدّ جعلت فقد فیھ ا

فالھویة الاجتماعیة بھذا السیاق "لا تتعلق بالأفراد وحسب ذلك أن لكل مجموعة ھویة  والقومیة والمغایرة،
ذلك التعریف الذي یمكن من تحدید موقعھا ضمن الكل الاجتماعي، الھویة  تتناسب مع تعریفھا الاجتماعي،

إنھا تحدد المجموعة" یعتبرون أعضاء في المجموعة من كانوا  جتماعیة استدماج وإقصاء في آن معا،الا
من ناحیة ما وتمیّزھا عن المجموعات الأخرى التي یختلف أعضاؤھا عن الأولین من الناحیة  متماثلین،

  .70ي"لى الاختلاف الثقافككیفیة تصنیف للتمایز نحن/ ھم قائمة ع أن الھویة تبدو من ھذا المنظور، ذاتھا،
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حیث اشتغل العدید من  استعمل مفھوم الھویة في معجم علم النفس، الھویة من المنظور السیكولوجي: -ب
السیكولوجیون على بحوث نفسیة تعلقت بصورة الذات (الأنا)،لیتمیزّ استعمال الھویة سیكولوجیا بصفة 

 فالإنسان یتطابق مع نفسھ أو ینحرف عنھا في غیرھا،"مشكلة نفسیة وتجربة شعوریة  فردیة تعبّر عن
ص فالتشخی وھذا تعریف یجمع بین التشخیص والتمیزّ،، 71قسمین ھویة وغیریة" إلىفالإنسان الواحد ینقسم 
وأما التمیزّ فیدخل في إطار وعاء  (الأنا) الذي یحمل سمات تجعلھ یتحقق بذاتھ، یعبّر عن جوھر الذات

 ىإل"یشیر المصطلح ا یجعل الذات تتمیزّ عن غیرھا من الذوات  وبھذا المعنى وھو م الضمیر الجمعي،
ومقیاس لمحاولات الأنا الكامنة  الوعي الشعوري بشخصیة الفرد والسعي اللاشعوري لبقاء الشخصیة،

وبمعنى آخر فالھویة تعني فھم  والحفاظ على التضامن الداخلي مع مثالیات الجماعة وخصائص الشخصیة
  . 72؟"من أنافمن خلال الحیاة نسال " النفس والمجتمع،وقبول 

كل ما  إلىلم یحددوا الھویة بحد ذاتھا بل ینظروا  أن الباحثین بعلم النفس،یتضح من ھذه المقاربة "
 إلىفیصبح التساؤل مطروح أمام الفرد من أنت؟  le moi "الأنا" أي ما یقربھم من من شأنھ تحقیق الذات،

نفون النفس یصوبھذه الطریقة یصبح باحثین علم  كیف ترى نفسك أمام الآخرین...؟ أي مجموعة تنتمي؟
مفھوم الھویة في علم الاجتماع وعلم النفس التي تعبر فیھا الھویة فمن خلال توظیف ،73"الأفراد حسب الھویة

معینة، فانتقل المفھوم من  أمةمجتمع أو جماعة أو  إلى"الأنا" ومسألة تحقیق الذات، والشعور بالانتماء  عن
"ظھر مفھوم الھویة في البدایة كمفھوم فلسفي في  المستوى  الإجرائي والعملي حیث إلىمستواه التحلیلي 

مجال العلوم الإنسانیة باستعمالھ  إلىلینتقل  حقل المنطق التجریدي (الشيء ھو ذاتھ ولیس شیئا آخر)،
وفي ذلك ارتباط واضح للمفھوم بالصیرورة ولیس ، 74التغیّر"الإجرائي التطبیقي على واقع دائم الحركیة و

ولكن تنمو بتجارب حاملیھا وبفاعل الاحتكاك مع ھویات ثقافیة أخرى فالھویة إذا  كمعطى جاھز ولا نھائي،
بل ھي مؤھلة لمتغیرات تقتضیھا مؤثرات خارجیة یفرضھا الاحتكاك الحضاري بثقافات  لیست أمرا ثابتا،

بھذه الصیغة الھویة عن ذلك البعد الفردي المتشبع بالخلفیة الإیدیولوجیة القائلة بأن الھویة  فتبتعد مغایرة،
لذلك كان من الضروري التعامل مع مسـألة  كائن متزمت لا متغیر وھذا موقف مشحون  بعدة ملابسات،

  الھویة من زاویة التطور التاریخي ولیس من خلال الثبات والجمود.
على الرّغم من التقارب الموجود في تداول المفھوم  في حقل العلوم السیاق الأیدیولوجي للھویة:  -2

"أصحاب الأفكار والمذاھب السیاسیة والفكریة  إلى الإنسانیة إلا أنّ ھناك اختلاف في توظیفھ وذلك یرجع 
 در ما ھو اختلاف في مقوماتبق وحتى ھؤلاء لیس اختلافھم في المفھوم العام للھویة، والعلمیة المختلفة،

یكون  حیث وعناصر الھویة والإشكالیة الأخرى في مفھوم الھویة تنشأ في عملیة الانتقاء في التعریف،
وھنا یكمن الالتباس ، 75تعریف الھویة متحیّزا أو مبتسرا أي أنھ یركز على بعض الأمور ویتجاھل أخرى"

ة الشخصیة أو بالأحرى المرجعیة التي تشكل المنطلق الذي أحیط بتوظیف المفھوم أو صیاغتھ حسب القناع
القاعدي للتعامل مع المفھوم بمختلف مشاربھ الأیدیولوجیة والسیاسیة وھذا ما یسمیھ البعض "الوجھ المظلم 

لیطرح السؤال في ضوء توظیف مفھوم الھویة في نسقھ الجماعي "أعلینا أن نضع تطور ھذه ، 76للھویة"
الأمة وتوسع الاندماج السیاسي ما فوق القومي  وشكل ما من  –نموذج الدولة  الإشكالیة في إطار ضعف

   .77عولمة الاقتصاد؟"
اختلفت في التعامل مع  یتضح من ھذا الطرح أنّ المفھوم  مازال محلّ نزاع بین اتجاھات متعددة،

ي ھ ن حقیقتھا،أو الكلام ع "توجد بقعة عمیاء یعجز جمیع الأطراف بالضرورة عن فحصھا، المفھوم حیث
ون لأنھ سیك فیكون مفھوم الھویة ذاتھ ھو ھذه البقعة، بالذات القیمة المشتركة التي یجري حولھا النزاع،
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رة الحدیثة ھي استمرار لظاھ الموضة الھویاتیةمفھوم لتصبح "فیقترن استعمال ال، 78محل تقدیس لا تساؤل"
 بل لا تمجید الاختلاف التي ظھرت خلال السبعینات والتي كانت من فعل مدارات أیدیولوجیة كثیرة التنوع،

زم كل من باب لیل أم كانت على عكس ذلك، سواء كانت تمجد المجتمع المتعدد الثقافات من ناحیة، متناقضة،
وھذا ما یعكس وبشكل واضح تلك العلاقة الوطیدة  ،79الأخرى"منزلھ حتى یبقى ھو ھو ذاتھ من الناحیة 

تقبلھا میراثا ولا ن إن الذین یعتبرون أنّ الثقافة (طبیعة ثانیة) "بین تصورنا للثقافة وتصورنا للھویة الثقافیة،
ن م الإفلات منھا یعتبرون الھویة معطى یعرّف الفرد بصفة نھائیة ویطبعھ بصفة تكاد لا تمحى، إلىسبیل 

ور یكون الأصل والجذ مجموعة انتماء الفرد الأصلیة، إلى ھذا المنظور تحیل ا الھویة الثقافیة بالضرورة،
مثل شبھ ھذا الت أي ما یعرف الفرد بصفة أكیدة وأصیلة، أساس كل ھویة ثقافیة، بحسب الصور الاعتیادیة،

  .80تطبیع الانتماء الثقافي" لىإالوراثي للھویة والذي یؤدي دور الحامل لأیدیولوجیات التجذیر یؤول 

 "أو بتعبیر آخر  تكون الھویة سابقة على الفرد الذي وبھذا المعنى تأخذ الھویة الثقافیة تصورا ذاتاني
لیس لھ إلا أن ینخرط فیھا وإلا واجھ مصیر المھمش ،الھویة المتصورة على ھذا النحو تبدو جوھرا لا 

نوع من  إلىفتغدو بھذا المعنى الھویة الثقافیة  ،81أیة سیطرة" یحتمل تطورا ولیس للفرد أو للمجموعة علیھ
عملیا في الإرث الجیني  82"إذ إن الھویة في بعض الأطروحات المغالیة تكون مرسومة التعریق الأیدیولوجي

ذه المقاربة وعلى أساس ھ، فتصبح مفكرا فیھا على أنّھا ثابتة ونھائیة" فتنبني الھویة على الطبع الوراثي،
م الھویة "على استبطان النماذج الثقافیة التي تفرض على الفرد بحیث لا یمكنھ إلا أن یتماھى مع مجموعتھ تقو

ھا مشتركة نّ إالأصلیة ھنا تعرّف الھویة أیضا على أنّھا سابقة الوجود على الفرد  وتبدو كل ھویة ثقافیة على 
قافیة التي یفترض أنھا حامل الھویة الجماعیة الجوھر مع ثقافة محددة لھذا یبحث إذا وضع قائمة الصفات الث

بھ ش ولذلك یسعى نحو تحدید الثوابت الثقافیة التي تمكّن من تحدید جوھر المجموعة أي ھویتھا (الجوھریة)
   .83الثابتة في ذاتھا"

لذلك كان من الضروري رصد أھم الاتجاھات الفكریة التي تناولت المفھوم في إطاره الفلسفي 
ع فلسفي "فالھویة موضو باعتبار أنّ موضوع الھویة كان من المواضیع الفلسفیة العریقة الدلالیة،وتحولاتھ 

قانون  لىإالمثالیون میتافیزیقیا فحولوه  بالأصالة عالجھ الفلاسفة المثالیون والوجودیون على حدّ السواء،
عند  وقد یصبح الوجود الإنساني،الھویة والوجودیون نفسیا منعا لانقسام الذات على نفسھا ومن ثمّ إنكار 

  .84بعض الفلاسفة القانون الأول في الفكر والوجود"

نفي  بل ھووھذا ما جعل الخطاب الفلسفي یحتوي على قانون الغیریة و"لیس قانونا مستقلا بذاتھ 
 اللا أنا) وھو عند الوضعیین تحصیل حاصل ...من الطبیعي أن یطابق الشيء ذاتھ وأن لا ینفصمللھویة (

ا أو فھي بالنسبة للوضعیین مشكلة زائفة مثل معظم قضایا المیتافیزیق عنھا في غیره ھذه طریقة المیتافیزیقا،
  .85ھي عبارات أدبیة مصوغة على نحو عقلي"

  السیاق الأیدیولوجي لمفھوم الھویة  -رابعا
 على محددات بشقیھا ترتكز الھویة في سیاقھا الثقافي،: (identité culturelle)الھویة الثقافیة  -1

المادي والتاریخي، حیث تشكل الثقافة أھم الخصائص والممیزات لمجتمع ،تجعلھ یتمیزّ بھویة ثقافیة ،تحدد 
ویل لأنّھا نتیجة تراكم ط "الھویة الثقافیة ھي حجر الزاویة في تكوین الأمم، معالم مرجعیاتھ وذلك باعتبار

فعلى الرغم من  ،86حتى لو توفرت الإرادة السیاسیة" قرار، فلا یمكن تحقیق وحدة الوحدة الثقافیة بمجرد
قتضي ت إلا أن ھناك مستویات لھذه الصیرورة، حركة التاریخ المرتبط بالسیرورة والتغیّر وحركة الزمن،

مة "تأسیسا على ھذا فانّ الھویة الإنسانیة عا نوعا من الخصوصیة الثقافیة التي تتغیّر وتتطور باستمرار
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تغیّر وتطور المجتمعات  إنما ھي ھویة متغیّرة متطورة مجتمعیا وتاریخیا، ثابتا نھائیا، لیست أقنوما
 لىإوالأوضاع والأحوال والخبرات وتجمید ھذه الھویة الإنسانیة  فبتحققاتھا المختلفة في التاریخ وتحویلھا 

  .87نسق أو أنساق ثابتة ھو تھمیش للھویة بل طمسھا موضوعیا وإنسانیا، بل تجمید للمجتمع والتاریخ"
ذلك الكل " فعلى الرّغم من ذلك الارتباط العضوي للھویة بالثقافة التي تشمل على حدّ تعریف تیلور

ي من حیث ھو عضو ف نالإنساالمركب الذي یشتمل على المعرفة والعقائد والفن والأخلاق التي یكتسبھا 
شمل ت لأنھا تجارب اجتماعیة وإنسانیة بالأساس، إلا أن الثقافة لا تعتبر حاجزا أمام التغیرّ، ،88"المجتمع

فعال  "جھاز فالثقافة بمفھومھا الأنثربولوجي قابلة للزیادة أو التجاوز، منظومة سلوكیة ومعارف ومھارات،
لقدرة على فالثقافة ھي ا یواكب المشاكل التي تواجھھ في بیئتھ، وضع أفضل، إلىمن الانتقال  الإنسانیمكّن 

ذي جعل الحد ال إلى"الذي یزداد استعمالھ تواترا  لیقترن مفھوم الثقافة بمصطلح الھویة، 89التكیّف والتطور"
مسألة  إلىالیوم  بعض المحللین یرون فیھ موضة ....كثیرا ما تحیل الاستفھامات الكبرى بصدد الھویة،

و(ھویة  لكنھ على الرغم من ترابط المفھومین (ثقافة)، 90أزمات الثقافة تدان كما تدان أزمات الھویة" الثقافة،
ثقافة عند یمكن لل فانھ لا یمكن المطابقة بینھما بلا قید ولا شرط، "والى حد كبیر مصیر مترابط، ثقافیة)

ن تعدل بل أ لاستراتیجیات الھویاتیة أن تعالج،في حین یمكن ل الاقتضاء أن تكون من دون وعي ھویاتي،
وبھذا المفھوم "تخضع  ،91ثقافة ما بحیث لا یبقى لھا الشيء الكثیر مما تشترك فیھ مع ما كانت علیھ قبل"

نبني إذ ھو ی أما الھویة فتحیل على معیار انتماء واع، ضرورة، حد كبیر لصیرورات لا واعیة، إلىالثقافة 
لى الفرد تفرض ع إلىفتتبنى على أساس ھذه المقاربة "استبطان النماذج الثقافیة  ،92على تعارضات رمزیة"

ھنا تعرف الھویة أیضا على أنّھا سابقة  بحیث لا یمكنھ إلا أن یتماھى مع مجموعتھ الأصلیة، بصورة كاملة،
ع ا یبحث إذا وضلھذ وتبدو كل ھویة ثقافیة على أنّھا مشتركة الجوھر مع ثقافة محددة، الوجود على الفرد،

وابت ولذلك یسعى نحو تحدید الث قائمة الصفات الثقافیة التي یفترض أنّھا تستند حامل الھویة الجماعیة،
  .93أي ھویتھا الجوھریة شبھ الثابتة في ذاتھا" الثقافیة التي تمكّن من تحدید جوھر المجموعة،

بین الھویة ومقوماتھا الثقافیات (اللغة،  لقد أنتجت العلاقة المعقدة اللّغة والدین في مرآة الھویة: -2
.) رؤى غلب علیھا الطابع العرقي والدیني وذلك باعتبارھا أحد ھذه المقومات مقوما من .الدین، التراث.

وذلك دفاعا على الذاكرة الجماعیة للشعوب  حیث تنمى  شیوع فكرة أن اللغة مرآة الھویة، مقومات الھویة،
ء على ھذه الخلفیات ودفاعا عن أھمیة الھویة اللغّویة "لانّ الھویة ذاتھا لا یكتمل بناو الماضي،  إلىوالحنین 

الوجود  إلىمدلولھا إلا في جوھر اللّغة وفي كیفیة الوظیفة التي تؤدیھا والأسباب التي عملت على ظھورھا 
  .94وتطورھا"

إضافة  اسي للدول المتطورة،ومن جھة ثانیة "فان التحلیل القائم على المستوى السیادي والارتھان السی
 كل ذلك ساھم بانتشار ثقافة سطحیة ترى أنّ استخدام لغة الدول المتطورة، انتشار الثقافة الاستھلاكیة، إلى

 إضافة إلى ظھور ،95سواء كان ذلك في الحیاة الیومیة أم التدریس سیجعل من مستخدمیھا كائنا مبتورا"
 ونظریة الھویة الاجتماعیة القائمة على في كثیر من المجتمعات..."الھویات القومیة والعرقیة لتصبح الأھم 

مركب الدافعیة الذي یعلل میل البشر على صعید عالمي لعقد مقارنات ومفاضلات ترجح فیھا كفة مجموعة 
 group-in  وتبخس فیھا قیمة المجموعة الخارجیةgroup-out"96،  فجعلت ھذه المعطیات من اللغة كمقوم

  اعتبار اللغة عائقا من عوائق الحداثة. إلىحلقات  مفرغة أو انتھى  إلىمحلا للجدل انتھى  ثقافي للھویة
وخاصة ما تعلّق منھا بالسلطة  المقیّد لحریة الفكر والممارسة معا، إن الخروج عن سلطة التقلید،

مع تصاعد الذھنیة  الدینیة استدعت مراجعات جعلت من الدین عائقا أمام الحداثة أو جعلت منھ محل جدل،
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القائلة بفصل المعقول عن اللامعقول في الثقافة الإنسانیة أو بمراجعة المسألة الدینیة التي طرحت في الفكر 
فھي مقولة ملتبسة تحجب رھانات واستراتیجیات  العربي والإسلامي من خلال "مقولة الإصلاح الدیني،

الحقل  عادة محاربة المجموعات المتطرفة والتحكم في متضاربة ومتنوعة فبالنسبة للفاعلین السیاسیین تعني
 لإسلاماالدیني المنفلت من العالم السّني الذي انھارت فیھ المؤسسة التقلیدیة وغدت تھیمن علیھ تیارات 

  .97السیاسي والاتجاھات السلفیة"
طة تقلیدیة ه سلاستبعاد الدین باعتبار إلىأو بالانسیاق  لتھرع إلي التدین والدین بھدف تجدید ذاتھا،

كس النقاش الذي ع وذلك بإقصاء الدین من المجال العام، یعیق الدخول في التجربة التاریخیة، وعائقا للحداثة،
فكان من الضروري تحدید الصلة بین الدین  الحاد بفصل الدین عن الدولة أو بفصل السیاسة عن الدین،

حولت "ت حیث الإسلاميجة لأزمة الھویة في العالم والھویة أنثربولوجیا بھدف إزاحة تلك الضبابیة المرو
لیل فكري تح إلىإشكالیة تكشف عن المشكلة المتضمنة في العنف والإرھاب وھذه المشكلة تحتاج  إلىالھویة 

خم المشكلة تض إلىونقدي من خلال طرح الأسئلة وتحلیل النصوص المؤسسة لھا وتفكیك الوقائع التي قادت 
  .98م یھدم التعایش"وعي مأزو إلىوتحولھا 
قضیة یجدر بھا الابتعاد عن النظرة  التعاطي مع عنصر الدین باعتباره مقوما أساسیا للھویة، إن

راع فیصبح بؤرة لص وعن النظرة الأحادیة التي تجعل من الدین المقوم الوحید للھویة، الاختزالیة من جھة،
یش شعب "حول ع رّس الكتابات التاریخیة لذلكالھویات وتصبح القداسة كمرجعیة أحادیة لخطاب الھویة فتك

ة بل أكثر من ذلك صارت فلسفة في التاریخ تفسر الغای لقد صارت الحكایة التوراتیة تاریخا، مقدس واحد....
أو یوظف الدین كحلقة أیدیولوجیة تستھدف الصراعات ، 99من صیرورة الزمن بین یوم البدء والیوم الأخیر"

"ظھور تیار سیاسي في الساحة العربیة والإسلامیة یستمد شرعیتھ من المرجعیة  إلىالسیاسیة وھذا ما أذى 
    .100السیاسي" الإسلامأنھ  الإسلامیة ومن تراث الأمة...

فالدین(المعتقد) عنصرا من مكونات الھویة،بالإضافة الى العناصر الاثنیة والثقافیة واللغویة  
ت كذلك تدخل الھویة في مكونا را فاعلا ومنفعلا داخل الھویة،والرمزیة  "بالشكل الذي یجعل المعتقد عنص

ن كانت وإ انغلاق الھویة، إلىن كان المعتقد مغلقا یؤدي ذلك إف إذ تتغذى منھ الھویة ویتغذى منھا، المعتقد،
 إذ" وھذا التداخل بین العنصرین قد یتیح  التلاعب بالھویة، 101"إلى انغلاق المعتقدالھویة مغلقة یؤدي ذلك 

في تاریخھا وتراثھا ما ھو الأجمل  تعمل الھویة على خلق ذاكرة موازیة لھا، تنتقي فیھا من كل شيء،
تولي فتس بل تسلب ما یمكنھا من الأجمل والأكمل في تاریخ و تراث ما حولھا، ولا تكتفي بذلك، والأكمل،

ون العكس صحیح فیغفل وقد یك وتغفل ما دونھ بحثا عن ھویة مثالیة،، 102على شيء مما ھو مضيء فیھ"
في التاریخ والتراث كل نقطة مضیئة منھ ویغفل ما دونھ إما تباھیا بھویة مثالیة أو بغیة طمس ھویة الآخر 

  عن حقیقتھا.
فیوضع الدین بھذه الخلفیة في بؤرة الصراعات السیاسیة على المستوى الداخلي وعلى مستوى 

ئما أبعد الحدود صراعا حضاریا قا إلىوالذي یعكس  م الیوم،الصراعات السیاسیة العالمیة التي یشھدھا العال
"نظریة صدام الحضارات لصامویل ھنتغتون الذي یؤكد أن الصراعات التي یشھدھا العالم لن تكون  على

بل یكون المحرك الأساسي فیھا الأسس الثقافیة  بین البلدان القومیة انطلاقا من اختلافاتھم السیاسیة،
وھو الذي یحرك مختلف أسالیب  لتمییز عبر مفھوم الھویة ھو الذي یحرك الصراعات،والحضاریة وذلك ا

 الإسلاملیعكس ھذا الصراع الحضاري إشكالیة ثنائیة  ،103التعامل مع الآخر المختلف في الھویة الحضاریة"
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لم یعد واحدا كما أنّ الغرب أصبح مزیجا مركبا  الإسلام" والغرب ككیانین حضاریین على الرّغم من أنّ 
   .104ومن ثم فلا داعي للبحث في ماھیة العلاقة بین الكیانین الحضاریین عموما"

مد فتعت وعلى ھذا الأساس تخوض الھویة معركة أیدیولوجیة تحت لواء البحث عن اصطفاء لذاتھا،
أو تسعى لتشویھ ماضي  ھ من ذاكرة تاریخھا،لتحذف كل أخطاء الماضي وإخفاقات كل الوسائل المتاحة لھا،

أو بنعتھ بنعوت الفراغ الروحي وذلك لسبب أنّھا عاجزة  غیرھا والتكتم على مكاسبھ ومنجزاتھ عبر التاریخ،
  أو طمعا منھا في صنع وزخرفة ھویة جدیدة لھا على أنقاض تاریخ غیرھا من الھویات. عن اللحّاق بھ،

راجعة مسألة اختزال الدین من التجارب الإنسانیة أو إقحامھ في فكان من الضروري إذا إعادة م
فحریة " بل إعادة المراجعة تستدعي مراجعة الدین باعتباره تجربة إنسانیة وتاریخیة الصراعات السیاسیة،

 نحتى لا تصبح القیم الثقافیة بما في ذلك الدی، 105الاعتقاد والحریة الدینیة غیر قابلة للانتقاص لجمیع البشر"
عاملا للصراع البشري "فالھویة الثقافیة تشكل مصدرا متنامیا للنزاعات الاجتماعیة والدولیة، فھي تشكل 

ویمكن أن تكون مصدرا من  على المستویین الدولي والوطني واحدة من أھم الحاجات النفسیة غیر المادیة،
  .106مصادر الصراع المتزاید في داخل المجتمعات وبین مجتمع وآخر"

فئتین  لىإالذي انقسم على إثره  الإسلاميوھذا الجدل القائم بین السیاسي والدیني انعكس على الوعي 
 كون المرجعیة الدائمة ھي مرجعیة الخلافة الأولیة، إلىواستنادا  "أنصار علمانیة الدولة وأتباع إسلامیتھا،

 لحكم،وأصول ا الإسلامعنوانھ  ات،نشر كاتب مصري علي عبد الرّازق كتابا في العشرینی الحق والراشدة،
إذ أنّ  ،لا علاقة لھ بالدیني أراد فیھ البرھان على كون الخلفاء الأربعة الأوائل قد تولوا حكما سیاسیا خالصا،

وبھذا تأخذ مسألة الدیني الموظف ، 107انتھت مع انتھاء الوحي ووفاة النبي" الدیني یحدد بوصفھ علاقة با�،
صا إذ "لا یمكن بداھة فصل المسألة الدینیة السیاسیة عن المناخ العقدي والسیاسي في السیاسي تأویلا خا

     .108للصراعات التاریخیة الحادة التي مزّقت الأمة منذ نھایة الخلافة الراشدة"

  خاتمة
"یبدو خطاب الھویة خطابا متشابكا لأنھ یتحرك في مجالات متعددة وفي  في ضوء ھذه المقاربة

وخاصة عندما  ،109التعاطي مع مسائلھ المتشعبة بشكل اختزالي وأحادي أو محاولة تجاوزھما"المقابل یبدو 
یطرح مسائل تتعلّق في "علاقة السیاسي بالدیني في الكتابة العربیة والإسلامیة لتصبح من المشكلات الحقیقة 

مبادئ  اسة والعقیدة) من(السی فكما كان مبدأ الفصل بینھما التي لھا تداعیات خطیرة على الفكر والمجتمع،
فھل من اللازم اقتفاء آثاره ومكتسباتھ ومنجزاتھ ومحاولة إسقاطھ على التاریخ  الحداثة السیاسیة الأوروبیة،
 .110العربي  دون قید أو شرط؟"

التاریخ،  الدین، وفي سیاق الثابت والمتغیر وعلى الرّغم من أنّ ھناك مقومات للھویة (اللّغة،
..) وھي ثوابت جوھریة تحدد  خصوصیة ھویة مجتمع عن آخر، إلا انّھ بحكم الاستمراریة .التراث

التاریخیة، ھناك قابلیة للتغیرّ إذ "لیست ثمة استمراریة لھویة ثابتة جامدة محددة طوال التاریخ، فھذه رؤیة 
وھذه القابلیة نحو  ،111"سانالإن إنسانیةأرسطیة شكلیة للھویة یغلب علیھا الطبیعة لا التاریخ الذي ھو جوھر 

التغیّر والانفتاح الإرادي یزیح  كل خلفیة للھویة المتعالیة من جھة، ویزیح كل خلفیة تستھدف إزاحة أحد 
المقومات الجوھریة لھذه الخصوصیة الثقافیة فالھویة  "لیست أحادیة البنیة، ولا تشكل من مقوم واحد فحسب 

ثني القومي وحده أو العرقي وحده، أو المقوّم اللّغوي وحده، أو مقوم ھو المقوم الدیني وحده، أو المقوم الا
الخبرة والممارسة التاریخیة التراثیة وحدھا، أو المقوم الثقافي الوجداني والإبداعي وحده، أو الخبرات 
 المجتمعیة المشتركة وحدھا أو المقوم المصلحي وحده ....وإنما الھویة مركب وحصیلة من اتصال وانقطاع
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فحددت معالم  الإسلامیةوھذه المقومات رسمت خصائص الشخصیة العربیة ، 112وتفاعل ھذه العناصر"
  خصوصیتھا.

في تحدید تعریف الھویة مسألة متعلقة بتعریف الھویة "فلا وجود لھویة قابلة لتبقى مسألة الانتماء 
عور لآخرین، ھذا تأكید بأن الشللتعریف بصفة نھائیة، بمعزل عن الإحساس بالانتماء وإرادة الاختلاف عن ا

تعلقت مسألة الھویة عند بعض المفكرین بالمسألة الثقافیة "فالھویة وجود  ،113بالانتماء جزء من الھویة"
وذلك بكونھا مسارا إنسانیا اجتماعیا وحضاریا وتاریخیا وفكریا، وھذا ما یفسر تعدد الثقافات، التي  وماھیة"

فالفرد داخل الجماعة الواحدة، قبیلة كانت أم طائفة " تعكس ھویة  المجتمعات بمستویاتھا الفردیة والجمعویة
" داخل الجماعة نفسھا: آخر"لھا " أناأم جماعة معینة، ھو عبارة عن ھویة متمیزة ومستقلة عبارة عن "

" والجماعات، داخل الآخر" تضع نفسھا في مركز الدائرة عندما تكون في مواجھة مع ھذا النوع من "أنا"
الأمة، ھي كالأفراد داخل الجماعة، لكل منھا ما یمیزھا داخل الھویة الثقافیة المشتركة، ولكل منھا "أنا" 

  .114رف على نفسھا بوصفھا لیست إیاه"خاصة بھا و"آخر" من خلالھ وعبره تتع

فالھویة الثقافیة نتاج لتراكم طویل وھذا ما یستدعي التعامل مع مسألة الھویة من زاویة تسمح بتوظیفھا 
لخدمة الشعوب وقضایاھا الحضاریة، لذلك یعتبرھا الكثیر من الذین أثاروا قضایا الھویة موضوعا للفكر 

 من منظور تاریخي، من حیث أن الھویة وعي بالذات ووعي بالواقعوھذا ما یستدعي التعامل مع القضیة 
وھذا ما ینبغي مراجعتھ قبل التعامل مع مسألة ، 115"فالعربي لیس وجودا جامدا ولا ھو ماھیة ثابتة جاھزة"

 وبالنسبة لي لا یمكن الحدیث الإسلاميالھویة لان "بعض التیارات العروبیة أفقدت ھذا المفھوم من بعده 
  .116ة عربیة فقط بل ھي ھویة عربیة إسلامیة"عن ھوی

على الرّغم من أنّ مفھوم الھویة یجد تقاربا في المعنى إلا "أنّ الباحث عندما یتعامل مع مفھوم الھویة 
على وجھ الخصوص، فانھ یتعامل مع مفھوم قلق من الناحیة النّظریة، یثیر أسئلة أكثر ممّا یقدم إجابات، 

وھذا ما یستدعي  ،117العلوم الاجتماعیة شائكیة نظرا لما یثیره من إشكالیات عدیدة" حیث أنھّ من أكثر مفاھیم
تفكیك المفھوم فلسفیا بھدف عرض أھم التوجھات الفلسفیة التي تبلور من خلالھا موضوع الھویة "بل أیضا 
وبنفس الحدّة الشروع في بلورة استشكال صناعي واسع لظاھرة الھویة، من حیث ھي عدسة تفكیر العرب 

یة والثقافیة، ویعید بناءھا في ضوء تأویل الحالیین  یحرّرھا من سؤال(من نحن) في صیغتھ الأنثربولوجیة
وھذا التأصیل الفلسفي لمفھوم ھو الجدیر بلفظة "الھویة  118جدیدة تتخذ من سؤال من بعامة أفق عملھا

identité  بولوجیة "نحن" وأنثرو إلىمستوى اللّغة العربیة الحدیثة، حیث تشیر  إلىمن مستوى اللّغة العادیة
التي تستوي في قاع   ipséitéحیث یجدر بھا أن تدل على معنى الھویة لفلسفیة،مستوى اللغة ا إلىوثقافیة 

 subjectivitéكلّ فھم عامي للھویة بمعناھا المشار إلیھ وذلك في ضوء النقد ما بعد الحدیث لنموذج الذاتیة 
  .119الحدیثة"
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   :الملخص

یعد المفكر المغربي طھ عبد الرحمن من بین المفكرین العرب المعاصرین، الذین اھتموا بشأن جدلیة العلاقة 
بین الثقافة و العولمة، حیث قدم إسھامات مبتكرة في ھذا المجال تنم عن اجتھاد وإبداع فكري أصیل، فطھ عبد 

ختراق ا والتسلط ،والنزوع نحوالھیمنة نحو  ھدفھ ارومفروض لا یمكن إنكالرحمن یعتقد بأن عولمة الثقافة أمر واقع 
رى طھ عبد لھذا انب. تنمیطھا بدعوى الحداثة و التحضر والعقلانیة بغرضالخصوصیات الثقافیة و الدینیة واحتواء 
بالكشف عن مفاسد وآفات الواقع الكوني المعولم وخطرھا على الخصوصیات الثقافیة والقومیة وفي الوقت الرحمن 

تمسكھا و  الأخرى الخصوصیة، على غیرھا من الأمم ضرورة انفتاح ، مؤكدا على ھتقویم مفارقاتمجتھدا في  نفسھ 
  الراھن.مع غیرھا مع مقتضیات الزمن  ھاتفاعلوفي الوقت نفسھ بثوابت ھویتھا 

  .الحوار والتعارف؛ الواقع الكوني ؛الھیمنة؛ لعولمة؛ االثقافة: الكلمات المفتاحیة
Abstract: 

The Moroccan thinker Taha Abdel Rahman is among the contemporary Arab thinkers who 
have been concerned about the dialectic of the relationship between culture and globalization, 
as he made innovative contributions in this field that reflect original intellectual diligence and 
creativity. Hegemony and authoritarianism, and the tendency towards penetrating and 
containing cultural and religious idiosyncrasies in order to stereotype them under the pretext of 
modernity, urbanization and rationality. For this reason, Taha Abdel Rahman embarked on 
revealing the evils and pests of the globalized global reality in cultural and national 
idiosyncrasies. While, at the same time, striving to evaluate its paradoxes, stressing the need to 
open privacy, in other nations, and their adherence to the constants of their identity and at the 
same time, their interaction with others with the requirements of the current time. 
Key words :the culture; globalization; domination; cosmic reality; Dialogue and acquaintance. 
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  مقدمة
تاریخ الفكر الفلسفي عموما یؤكد على أن الإنسان عبر الأزمان كان ولازال مشكلة فلسفیة محوریة 
شائكة ومتفرعة تتمظھر تجلیاتھا في شتى مناحي الحیاة، تتصل أساسا بطبیعة الإنسان وتركیبتھ، وعلاقتھ 

مشكلات فرعیة ارتبطت بذاتھ وبالآخرین، بل وبالعالم الخارجي عموما. ھذه العلائق المتشابكة أفرزت 
ھا المحلیة سواء في حدود - أساسا بالمسائل الاجتماعیة والسیاسیة والأخلاقیة والعلمیة وحتى المیتافیزیقیة

وأضحت مسائل مركزیة في تاریخ الفكر الإنساني  -المنفتحة القومیة المنغلقة، أو في عالمیتھا وكونیتھا
ة والتكنولوجیة المتعاظمة في جمیع مجالات المعرفة ، الحدیث والمعاصر خصوصا في ظل الثورة العلمی

وما أحدتھ من صدمات قویة، وما تركتھ من ارتدادات عنیفة مست الماھوي والمقدس في الإنسان. في تلك 
كثر حریة أكبر ومقدرة أفي ذاتھ اللحظة تحدیدا اكتشف الإنسان عظمتھ وسطوتھ اللامحدودة حینما استشعر 

، وفي الوقت نفسھ اكتشف بؤسھ ومعاناتھ وكیف تحول في اللحظة والسیطرة علیھ في التعامل مع الكون
ذاتھا إلى شيء وسلعة تتملكھ ثقافة الاستھلاك والمقاصد البراغماتیة، مفتقرا إلى منظومة أخلاقیة وقیمیة 

  .ثابتة توجھ مساره، وتحدد لھ غایاتھ ومقاصده، وتضبط أعمالھ وعلاقاتھ
، لأداتياإلیھا الإنسان الحدیث والمعاصر المعولم والمحكوم بآلیات العقل إنھا الوضعیة التي آل 

زوعھ صوب نالثقافیة، وتكریس  بنیتھ وھویتھوالمفتون بغریزة السیطرة على الآخر المغایر وذلك باختراق 
 للمغایرالخصوصیة الثقافیة  طمسالحضاریة، والآخر ، بما یؤدي إلى محو الھویة والھیمنةالاستلاب 

كأمر واقع ومفروض من قبل نظام عالمي غربي لا یعترف إلا  الكونیة. إنھا الآخر المسلمالخصوص وب
ت لھذه الحالة التي آل إلیھا المجتمع الإنساني الیوم شكّ  بالغلبة والسیطرة والھیمنة بشتى السبل والأدوات.

، ومتتبع ا في أسبابھا وغایاتھاباحث ،طھ عبد الرحمانوالمفكر مسألة مركزیة في المشروع الفكري للفیلسوف 
ى وآثارھا علعن مفاسدھا وآفاتھا  كاشفاقصور آلیاتھا، وولمساراتھا وامتداداتھا، وناقدا لمناھجھا ومقاصدھا 

تمكن الأمم تالآلیات والسبل التي بمقتضاھا  محدداوفي الوقت ذاتھ  یا.تمایز حضارالم، وثقافیا الآخر المغایر
تھا ومقوماتھا الثقافیة، وتجیب بذلك على أسئلة زمانھا، یخصوصا الأمة الإسلامیة من أن تصون ھو المغایرة

وتتطلع إلى التنبیھ إلى تغییر ھذا الواقع المفروض قدر الطاقة، وتتصدى لمشروع الكونیة العنیفة الذي یحرم 
لتصدي، لما ھي ملزمة بھ أكثر من الأمة الإسلامیة تملك حق السبق في ھذا افالأمم من حقھا في الاختلاف. 

غیرھا من أجل النھوض بالواجبات التي بعثت من أجلھا. السؤال الذي یسعى طھ عبد الرحمان إلى الإجابة 
؟ التي تتعرض لھا الأمة الإسلامیة منذ فجر الواقع الكوني علیھ ھو: ما ھي المفاسد الثقافیة والقیمیة المتفاحشة

  للأمة المسلمة حق الاختلاف عن غیرھا؟                 تضمنوإبراز الروح الخاصة التي  وكیف یمكن درء ھذه المفاسد،
  للفكر الكوني و المفاسد الثقافیة الآفات القیمیة -1

لا  الثقافة كونذلك  ،من اھتمامات المفكر طھ عبد الرحمن اكبیرا  حتل موضوع الثقافة حیزلقد ا
لیھ ھذه ن تعتمد عأن الثقافة تعد المحرك الذي ینبغي بل لأ،فقط  الإسلامیةمة تحدید ھویة الأ تقتصر على

كون ن تتؤھلھا لأ وقیمیة أخلاقیةمن سمات  تحوزهلما  عالمیةال صوبمة في تغییر واقعھا والاتجاه بھ الأ
ت ھي جملة القیم التي تقوم الاعوجاجا" :الرحمن للثقافة حیث یقول وھذا ما نلمسھ في تعریف طھ عبد عالمیة
یحدد اتصال الفكر والسلوك بأسباب ھذه القیم في عالم  على الوجھ الذي الأمةداخل   والسلوكیة الفكریة

 انالإنس، طلبا لتنمیة والإبداع  الإصلاح الآیات، وبالقدر الذي یمكن ھذه الامة من استرجاع قدرتھا على
  .1"العقلي والخلقيتب الكمال مراوالارتقاء بھ في 
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ذلك الإنتاج الخطابي والسلوكي الـمُستند إلى قیم قومیة حیة. أي قیم "بأنھا: موضع آخ یقول وفي 
الفكر  یقترن وقوامھا، حیث في جوھرھا الأمة روحالثقافة ھي ف .2"قومیة مرغوب فیھا ومطلوب العمل بھا

دم بحیث یكون التقدم الذي تقوده قوولوج عالم التالأمة لدى  نشوء عوامل الاستنھاضبالعمل مما یؤدي الى 
مة كالعولمتعددة  بمسمیات علیھ اصطلح ومالذلك التقدم الكوني الذي قاده الغرب  مغایر الإسلامیةمة الأ

 ماحيو على الخصوصیة كمھیمن الكونیة مصب واحد ھوتصب في كلھا التي و وغیرھا العالمیةوالحضارة 
  لكل مقومات للقومیة.

، كونیةالو اھي الحداثة والعولمة وانصھارھما في بوتقة واحدة أحدث التباسا بین مفھومي العالمیةإن تم
 رانظ ،ماالخلط بینھ العالمیة حیث وقعدف لمصطلح راكم الكونیةالبعض یستخدم مصطلح  حتى أضحى

 ھفیقول ونیةللكھوما مفبضرورة التمییز بینھما محددا  بودریاریجیب ، ھنا والشمولیةھما في الكلیة، راكلاشت
الثقافة، و ،والحریاتالإنسان،  حقوق كونیةھناك تشابھ خادع بین لفظتي العالمي والكوني. إن الكونیة ھي "

والكلي والشامل وتدل والأممیة  العالمیةمن  وقریبة للخصوصیةھي أمر مخالف  فالكونیة، 3"والدمقراطیة
وحقوق الدیمقراطیة على مجموعة من القیم التي یحصل حولھا إجماع واتفاق من طرف كل الناس مثل 

 ما ھو تأصیلو الإنسانیة توحیدالثابتة، وھي مشروع یعمل على الإنسانیة  القیم كونیةھي  فالكونیة .الإنسان
وانین تحكم الكون، وضرورة الانفتاح على الأخر إنساني في الإنسان، كالاعتراف بالاختلاف والتنوع كق

  الخصوصیات.مع احترام  والتواصل معھ
ویقصد  لیةتعني الك الكونیة: الأول مدلولینفردھا إلى  فلسفیا الكونیةمفھوم حدد طھ عبد الرحمان  بینما

أفراد الإنسان، من حیث كونھم كائنات عاقلة، ومن ثم فالكلي ھنا بھذا المعنى  جمیع یشمل بالكلي ھنا ما
 وبقصد، یةالعالمفھو  الكونیةیستغرق أفراد النوع الإنساني. أما المعنى الآخر لمفھوم  یقابلھ الجزئي الذي لا

 نى للعالمي یكونأقطار المعمورة، من حیث ھي دول قائمة بذاتھا، وبھذا المع جمیعبالعالمي ما یصدق على 
 فالفكر وعلیھ الخصوصیة.، وتقابلھا والعمومیة الشمولیةتعني  الكونیة ومنھ یمكن القول أن .4مقابلھ المحلي

الأمم  وتوحید عولمة مالالعالمیة  بدعوى تحقیق الغیرمتسلط على  نمھیم -والأمریكي الأوروبي - الغربي
لا تتحقق إلا بقدر ما تحمل في  ،الكوني تجاوزة لضیقتحت عباءة خدمة الحاجات الإنسانیة، فالعالمیة م

راغ على العالمیة لیتوه في الف الانفتاحإن : "بذور الجزئي، وھذا ما وضحھ كارل یاسبرز حیث یقول طیاتھا
إذا استغنى عن الرؤیة العیانیة واكتفى بالتعمیمات المجردة، كذلك تضل الرؤیة العیانیة للجزئي في الغموض 

  .5"حد لھ إذا لم تستند إلى العالمیة لذي لاوالاضطراب ا
ھو موقف من الإسلام ، إنما في تدمیر القیم الإسلامیة وإقصاءھا الكوني المعولم الغرب إن نزوع

بث ثم مضى ی: "طھ عبد الرحمن یقول ھناباعتباره قوة وفعالیة عالمیة تشكل خطرا على مركزیة الغرب، 
و إذا صح ھذا صح معھ أیضا أن  ،القیم مخالفة لقیم الحضارة الغربیةفي الناس أن قیم الإسلام ھي أشد 

الشعوب الإسلامیة و مع تطلع بعضھا إلى فرض خصوصیتھ لا بد وأن  جدید مع تحرر انبعاث ھذه القیم من
مي یبأھداف ھذه الحضارة، توسعا في الآفاق ووضعا للقیم الكونیة، ولا سیما أن النظام الق یضر أشد الضرر

تمام انفرد ب ارة الغربیة بعد انتھاء الصراع الایدیولوجي بین أطراف ھذه الحضارة غیر الإسلامیة،للحض
رائز غ تحمل بین ثنایاھا وفق الأیدیولوجیا الغربیة المعولمة فالكونیة، 6"يمالھیمنة والتأثیر على الصعید العال

ر عن ذلك عبإذ لاقة بین الثقافة والكوني، حملنا على اعادة النظر في العالأمر الذي ی التسلط،ھوس التملك و
بكل حال، لم یعد من الممكن في النص الحاضر أن تبنى الثقافة خارج ذلك التوتر " :بقولھ بورتیلا  إدواردو
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افات تعتبر ثق ي والقومي... وقد رأینا في القرن العشرینمالبنیوي والوجودي والحیوي، بین الكوني والإقلی
   .7"إقصاء الثقافة را تنساق إلى البربریة، أي ثقافة الإقصاء تقود حتما إلىمن أكثر الثقافات تطو

افي، تصدع العالم الثق أفضت إلىبحیث أن الھویة الغربیة أصبحت متسلطة بما یحملنا على القول 
لمة تصبح العو غریزة النزوع صوب الھیمنة بمقتضى أسستطور وب .لانفصالھا عن القیم الأخلاقیة الدینیة

 "بـ"الفكر الأحدي اصطلح علیھ طھ عبد الرحمان المخالفواحدا ینكر وجود  فكرا واحدا، ومجتمعاالفكر 
 وما "، ما أوقعھ في آفات أخلاقیة، على رأسھا "آفة الوقاحةالاختلافحق الأمم في  المسكون بآفة إنكار

نب یفرض مفاھیمھ، فكر أحادي الجا تصلب فكري لا تواصل فیھ ولا حوار بل سیادةمن  ترسب عنھا
وھو "ویعرفھ بقولھ:  و"الاختلاف الفكري الصلب"" أحكامھ، قیمھ، ویسمیھ طھ بـ"التصلب الاستعلائي

الاختلاف الذي یقع بین أمتین اختارتا في التعامل الفكري بینھما طریق التعاون؛ كما أن التعاون لا یمنع من 
إلى  الأمتین المتعاونتین من رتبة التواصل الحقیقي... تنتقل فیھ الصلة الفكریة بین إتیان المنكر، جاز أن

  .8"التوصیل بحیث تلقي إحداھما بفكرھا إلى الأخرى ولا تتلقى منھا فكرھا رتبة
ویجمع أغلب المھتمین بالمسألة الثقافیة على أنھ لا یستقیم الحدیث عن الثقافة إلا في علاقتھا بالعولمة، 

ثقافة العولمة التي تھدف أساسا إلى تكریس النموذج الغربي الرأسمالي  حتى أصبح الكلام لا یخرج عن دائرة
في شتى المجالات وفي مقدمتھا المجال الثقافي، وما یلاحظ ھنا ھو اللعب على وتر الحریة الفردیة و حقوق 

یرمي إلى تحقیق أھدافھ بكل الوسائل الكوني المتمركز حول ذاتھ الغرب ف.الإنسان و غیرھا من الدعوات
الممكنة، ویضعھا على رأس مشاریعھ وسیاستھ ومنھا فـرض التبعیـة مـن خـلال الاختراق والغزو الثقافیین 
وتخریب قیم الآخرین واستقطاب الأجیال الصاعدة بدغدغة غرائزھا وتوجیھ میولھا والتركیز على ما ھو 

وة مـن فاعلیـة التفوق والق لحصرھا في حیز السطح من الاھتمامات والمھام والتطلعات مستفیداً  يفي سطح
 :ثم محو الشخصیة ومقومات الآخر ،والسیطرة والثروة التي لدیھ في ھذا المجال للوصول إلى زعزعة الثقة

  .9اللغة والدین وبقیة السمات والعادات والتقالید والأعراف ومكونـات الذاكرة التاریخیة للأمة
 یة.علاقة العضویة بین العولمة والأیدیولوجیا الأمریككما یجمع أغلب المشتغلین في حقل الثقافة على ال

لي النظام العالمي الواحد، وبالتاوسیادة على العالم،  الأمریكیة الغربیة القیم سیطرةالعولمة تسعى إلى ف
 ،مبمعنى أمركة العال الأمریكیةفالنمط السائد حالیا ھو العولمة الوطنیة والقومیة.  السیادةفكرة  إضعاف
ت المتحدة الأمریكیة أعلنت أنھا ستعمل على نشر القیم والسلوك الأمریكي ونمط الحیاة الأمریكي فالولایا

صادیة فالعولمة بـالرغم مـن الصـبغة الاقت .في العالم كلـھ وھو ما یفتح باب الغزو للشعوب وعقائدھا وثقافتھا
رمي وت ،لھا فإنھا تعمل من أجل أھداف أخرى تطال ثقافة الشعوب وھویتھا القومیة والوطنیة وخصوصیاتھا

فة ومن ثم فھي تحمل ثقا ،إلى تعمیم نماذج وأنماط مـن السلوك وفرض منظومات من القیم وطرائق التفكیر
ولا یخل ذلك من  ،رى وتؤدي إلى تخریب منظمات وقیم وإحلال قیم أخرىتغزو بھا ثقافات ومجتمعات أخ

توجھ استعماري جدید یتركز على احتلال العقـل والإرادة وجعلھما یعملان وفق أھداف المستعمر وفي إطار 
.وھنا  خططھ ومصالحھ مع تحییـد قـوة الدولة أو إنھاكھا واستلابھا وانتزاع مقومات حضورھا وتأثیرھا

طھ عبد الرحمن تعریفا مجملا للعولمة فیعتبرھا بأنھا تعقیل العالم بما یجعلھ یتحول إلى مجال واحد من یقدم 
العلاقات بین المجتمعات و الأفراد عن طریق تحقیق سیطرات ثلاث ''سیطرة الاقتصاد في حقل التنمیة''، 

وعلى ھذا الأساس یتضح أن  .10و ''سیطرة التقنیة في حقل العلم'' و ''سیطرة الشبكة في حقل الاتصال''
العولمة حسبھ لیست حالة قائمة بالعالم، و إنما ھي فعل مؤثر فیھ بكلیتھ، وأثر ھذا الفعل ھو التوجھ نحو 
توحید العالم بأكملھ فیما یسمى ''القریة الكونیة'' أو ''المجتمع الكوني'' ومنھ تدجین الثقافات والحضارات 
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تعرضت وتتعرض لھ الأمة المسلمة منذ فجر  ماالإسلامیة والدلیل  الأمة العصیة عن الاحتواء وفي مقدمتھا
الواقع الكوني أي منذ فترة الاستعمار والاستیطان الأوروبي  إلى طوره الأخیر المتمثل في العولمة الذي 

لبسط  ةالأمریكي من مفاسد ثقافیة و قیمیة عنیفة بمبرر صدام القیم  كذریع الإمبریاليیشھد ظھور الاستعمار 
السلطان وفرض الغلبة . ویوجز طھ عبد الرحمان أشكال المفاسد الثقافیة وأنماط الآفات القیمیة المسلطة 

 على الأمة المسلمة من أجل الھیمنة والاحتواء في مایلي:
یتجلى ھذا النمط من الإفساد الثقافي والقیمي في التطبیع مع الھیمنة وتكریس : 11الاستتباع الثقافي -أ

تباع الحضاري لإرادة الواقع الكوني المفروض، ومع التطبیع مع الھیمنة والاستسلام لعملیة الاستتباع الاست
الحضاري یأتي فقدان الشعور بالانتماء لوطن أو أمة أو دولة، وبالتالي إفراغ الھویة الثقافیة من كل محتوى. 

ن ما ضتین، أي بین نظامھ الاجتماعي وبیومن مرتكزاتھ إیقاع الأفراد في الدول النامیة بین ثقافتین متناق
یأتیھ من ثقافة عبر الفضائیات والشبكة الدولیة للمعلومات من ثقافة مادیة متطورة، وإزاء ھذا یحصل 
التشوھات الذھنیة والمعرفیة والسلوكیة عند الأفراد المتلقین للثقافة الوافدة الجدیدة، وھذا یؤدي إلى جعل 

ا مادیا، وجعل سلوكھ الاجتماعي یصدر عن تقلید، ودون وعي أو بصیرة، أي صیاغة تفكیر الفرد تفكیراً ثقافی
قافیة، وسلب الخصوصیة الث الثقافة النخبویة، السوق. وتجاوزثقافة عالمیة لھا قیمھا ومعاییرھا ھي ثقافة 

میع الفردي، وتجوقطع صلة الأجیال الجدیدة بماضیھا وتراثھا، وتدمیر الحضارات، والتأكید على النجاح 
الثروة، وتھمیش الثقافة الوطنیة، واحتكار الصناعة الثقافیة، ووضع حالة من الإبھار أمام المثقف الوطني 
وإنھاء رقابة الدولة على وسائل الإعلام، والتخلي عن الخصوصیات الوطنیة، وإضعاف البعد الفلسفي 

بط العلماء ھا، والتأثیر في اتخاذ القرار التربوي، ورللتربیة، وتوجیھ المعرفة العلمیة بحسب القوى التي تمتلك
  والباحثین بولاءات معینة لقوى نافذة وضاغطة، ونشر مفاھیم براجماتیة.

في طوره الأوروبي أن یخضع الشعوب المسلمة لسیاسات تربویة وتعلیمیة : "یقول طھ عبد الرحمان
ي لاقیة التي تحملھا ثقافات ھذه الشعوب والتي تبقتعزز استیطانھ وسلطانھ، وتنال من القیم الإیمانیة والأخ

على صلتھا بعالم الآیات في الكون، حتى كادت أن تجعل ھذه الثقافات تنـزوي وترضى بوضع لا یتعدى 
وضع "الطقوس الشكلیة" أو "التقالید الشعبیة" التي تثیر فضول السائح وتستحق رفوف المتاحف، وبفضل 

ناء من أن ینشيء من أب -في ھذا الطور الأول -عماریة، تمكن "الإنسان الكوني" ھذه السیاسة التعلیمیة الاست
ھذه الشعوب نخبا أشرب أفرادھا في قلوبھم ثقافتھ القائمة على النظر الملكي، لا النظر الملكوتي، حتى إذا 

ھا بحجة أنرحل عن أراضیھم راغما، تولوا عنھ تثبیت ھذه الثقافة المنفصلة من ذویھم ومواطنیھم، وذلك 
تضمن نظر ملكوتي یضر بكل تقدم، ھذا مع ممارستھ لألوان من الضغوط على أصحاب القرار والنفوذ في 

  .12"ھذه الأوطان الإسلامیة لكي یستمروا في سلوك نھجھ التثقیفي الانفصالي
فالمشروع الكوني یتأسس على تسخیر القوى المتغربة الداخلیة من الكتاب ورجال الإعلام، ورجال 
التربیة لصالحھ، تجنید المفكرین وھؤلاء الكتاب یروجون للأفكار الكونیة، ویؤكدون على أن الشعور بالولاء 

التدخل الأجنبي في  ونسیانھا. ویؤیدونلأمة أو وطن قد أصبح من مخلفات الماضي التي یحسن إھمالھا 
سلامیة، ة في الدول المختلفة ومنھا الإالتفكیر وطرائق الحیاة على شعوب العالم، والتدخل في المناھج التعلیمی

لتغییر عقول الناشئة، وتذویب ھویتھم الثقافیة والاعتقادیة، ومن ثم تھیئتھم لتقبل ما تبث وسائل الإعلام 
الأمریكیة من قیم مادیة ھابطة، فالإحصائیات الرسمیة تؤكد على أن في أمریكا وحدھا أكثر من عشرین 

ام بالبرامج الثقافیة التي ترسخ لدیھم الثقافة الغربیة، وتستخدمھم وسائل ألف جامعة ومعھد، مھمتھا القی
إضافیة للكونیة. لقد نجحت أمریكا في تطویر صناعة ثقافیة موجھة لشریحة الشباب داخل وخارج أمریكا، 
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ر یوھم الشریحة الأوسع على مستوى العالم، وھم رجال المستقبل الذین سیشغلون في مجتمعاتھم مواقع التأث
النخب في  والنفوذ. ولقد فتحت أمریكا معاھدھا وجامعاتھا أمام الطلبة من أنحاء العالم، وھؤلاء یشكلون

  المقتبسة من أمریكا.، بلدانھم بعد عودتھم إلیھا بما یحملون من الأنماط الثقافیة وطرق التفكیر
 الكوني د ثبت لصناع الواقعوھذا النمط الاستلابي لا یقل خطورة عن سابقھ، فلق: التخریب الثقافي -ب

من أن الأمة المسلمة مستعصیة على الخضوع والاستكانة   عبر مراكزھم وبحوثھم وجامعاتھم ومستشرقیھم 
إذا حافظت على ھویتھا الإسلامیة، ومن ثم فالطریق الوحید لإخضاعھا یتمثل في القضاء على تفرد 

 الأمة الرفض لكل أشكال الاحتلال والسیطرة،شخصیتھا، وإلغاء دینھا ومنھجھ للحیاة الذي یبعث في 
فالحضارة الإسلامیة بعقیدتھا وشریعتھا، ونظام أخلاقھا، وإنجازاتھا التاریخیة ھي النقیض الوحید الشامل 
لفلسفة الواقع الكوني، وأنظمتھ وقیمھ الفاسدة المتھافتة. التباینات بین الحضارات كما یؤكد صمویل ھتجنتون 

، بل إنھا أساسیة ، فالحضارات تختلف عن بعضھا البعض بفعل التاریخ واللغة والثقافة لیست حقیقیة فحسب
والتقالید والأكثر أھمیة عامل الدین، فأصحاب الحضارات المختلفة یعتنقون معتقدات مختلفة عن العلاقة بین 

 لأبناء وبین الزوجالله تعالى والإنسان وبین الفرد والجماعة وبین المواطنین والدول ة وبین الآباء وا
والزوجة، وذلك بالإضافة إلى رؤى مختلفة عن الأھمیة النسبیة للحقوق والمسئولیات والحریة والسلطة 

 وجیاتالأیدول، وھذه التباینات لن تختفي في القریب، فھي أكثر أصولیة من الاختلافات بین والمساواة
  السیاسیة. والأنظمة 

ارات سوف تكون عدائیة بین الغرب والآخرین، وعلى وجھ فالعلاقات بین الحض" :ھذا یقول وفي
الخصوص بین الغرب والحضارة الإسلامیة الصینیة: "في العالم الناشئ، لن تكون العلاقات بین الدول 
والجماعات التي تنتمي إلى حضارات مختلفة وثیقة، بل غالباً ما ستكون عدائیة، بید أن ھناك علاقات أكثر 

ھا، على المستوى الأصغر فإن أشد خطوط التقسیم الحضاري عنفاً ھي تلك عرضة للصراع من غیر
والمسیحیین الغربیین. وعلى المستوى  والأفارقھوالھندوس  الأرثوذوكسالموجودة بین الإسلام وجیرانھ 

الأكبر فإن التقسیم السائد ھو بین الغرب والآخرین مع أشد الصراعات القائمة بین المجتمعات الإسلامیة 
عضھا من جھة، والمجتمعات الإسلامیة والغرب من جھة أخرى، ومن المرجح أن تنشأ أخطر الصراعات وب

   13 ".ي...في المستقبل نتیجة تفاعل الغطرسة الغربیة والتعصب الإسلامي والتوكید الصین
حاربون فالمسلمون ی ھینتجنیون ھي عصر حروب المسلمین، إن السیاسة الكونیة المعاصرة في اعتقاد

أصحاب الحضارات الأخرى. لقد حلت حروب  بعضھم بعضا، كما یحاربون غیر المسلمین، أكثر مما یفعل
 باعتبارھا شكلا أساسیا للصراعات الدولیة، ھذه الحروب تشمل الحروب المسلمین محل الحرب الباردة

طار صراع الإرھابیة، وحروب العصابات، والحروب الأھلیة، وصراعات المصالح. ھذا كلھ یدخل في إ
الحضارات والثقافات سواء بین المسلمین أنفسھم أو بین الإسلام والغرب. فالواقع الكوني الأمریكي في ظل 
الأحداث العالمیة المتسارعة خصوصا بعد أحداث الحادي عشر من سبتمبر، یروج لفساد الإسلام والمسلمین، 

قیة واللاتسامح والتخویف والقھر وھضم فالإسلام ھو دین التخلف والإرھاب والتعصب والتزمت والانغلا
...وكلھا مبررات تمت شرعنتھا عبر أطروحات فكریة للحقوق وكبت للحریات وتمییز بین بني البشر

وترویجھا عبر أشھر المنابر الإعلامیة، ومختلف دور السینما والأفلام والروایات، حیث تم ربط الإرھاب 
حر، ذي یھدد مستقبل العالم الالمخیال الغربي على أنھ الخطر البالإسلام والمسلمین، وتصویر الإسلام في 

ومنھ تبریر كل السیاسات العدائیة التي قادھا العالم الغربي ضد العالم الإسلامي وإزاء كل مرجعیات 
المسلمین الثقافیة والعقدیة والتاریخیة، من أجل فرض النظام العالمي الجدید بمنطق العنف والقوة من أجل 
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ة. فھذا الرئیس الأمریكي "ریتشارد نیكسون" یعلن صراحة عدائھ للإسلام والمسلمین، وعدم احترامھ الھیمن
إن معظم الأمریكیین ینظرون نظرة موحدة إلى المسلمین على أنھم غیر : "یقول ،للمغایر أو المختلف

  .14"عقلانیین متحضرین، وسِخین، برابرة، غیر
عالمي الجدید المبنى على الرؤیة الواحدة المھیمنة یؤمن بأن إن الفكر الغربي في تأسیسھ للنظام ال

أمامھ تحدیات متعددة ومتنوعة ومعقدة على رأسھا أن الإسلام عدو یھدد الدیمقراطیة الحرة التي تتمیز 
بدرجة عالیة من المعقولیة، وأن الإسلام لا یقبل بالحكم المدني والعلماني وبتعددیة المعتقد، وإذا أرد 

الانخراط في النظام العالمي الجدید علیھم بمقاومة مراجعة مقولات الإسلام وقیمھ بما یتوافق  المسلمون
ومقولات الواقع، وقیم الدیمقراطیة العالمیة. فالنظام العالمي الجدید یتمتع بالتفوق التقني والعلمي والسیاسي 

جاوز معنیة بالانخراط فیھ لتتمكن من توالاقتصادي، یمُكِّن من تحقیق الرفاھیة لكل البشریة، وكل الثقافات 
تخلفھا. فالنظام العالمي الجدید لیس موضع اختیار وإنما ھو حتمیة مفروضة على كل المجتمعات، لأنھ یتمیز 
بمزایا جدیدة غیر متوفرة في الأنظمة الفاشلة التي أثبتت عجزھا، إنھ نظام مؤسس على الحریة، والرأسمالیة 

ادر على صنع الثورات على مستوى المعرفة والتكنولوجیا والاتصال، وقادر على والدیمقراطیة، كما أنھ ق
  .15جعل العالم قریة واحدة، بفرض نظام شبكة التواصل المعولم

لقد استنفد الغرب مُبرراتھ لاستعمار الشرق والبلاد العربیة والإسلامیة في القرن الماضي، ولم تبق   
حي عبْر عملیة التبشیر الكبیرة، التي كانت تسبق أو ترافق الحملات وسیلة من وسائل استغلال الدین المسی

العسكریة، ولم یستطع أن یجد حجة؛ لكي یعید استعماره من جدید، فلما وجد أن نسبة لا بأس بھا من الشعب 
الأمریكي والأوروبي بدا یكتشف حقیقة الإسلام، كدین سماوي، وأخذ یدخل الإسلام جماعات ووحدانا، شعر 

خطر من أن یصل ھذا الدین إلى أبوابھ الداخلیة، فكان علیھ أن یجد أي وسیلة توقف زحفھ على أراضیھ، بال
فلم یجد أي وسیلة أنجع من وصف الإسلام بالإرھاب، كوسیلة دفاعیة وقائیة لوقف انتشار ھذا الدین، ولما 

جانب، وھكذا وصل الأمر جاءت بعض الأحداث تصلح للتوظیف في ھذا المجال، وظفھا لتخدمھ في ھذا ال
إلى أن یصفَ رئیس الولایات المتحدة الإسلام بأنھ دین فاشي، ویجب شن حملة صلیبیة علیھ، وأن یصف 

   البابا الرسول الكریم بصفات سیئة.
یتجلى ھذا التخریب في نسف قیم الثقافة الإسلامیة بكل الوسائل المتاحة : "یقول طھ عبد الرحمان

عمال التخریبیة التشكیك في الثوابت العقدیة للدین الإسلامي، والتطاول على مقدساتھ لدیھ، نذكر من ھذه الأ
بدعوى تحري النـزاھة والموضوعیة، وكذا الطعن في الحقائق التاریخیة التي تعلقت بالحضارة الإسلامیة 

یة والروایات رسبدعوى التزام مقتضیات النقد العلمي، ونذكر منھا أیضا تشویھ صورة المسلم في الكتب المد
الشعبیة والأشرطة المصورة ووسائل الإعلام بمختلف الأقطار الغربیة، فضلا عن الافتراء على الشرع 
الإسلامي في أمور التخویف من الإسلام بشتى الصور، فھو "دین إرھاب" و"دین تطرف" و"دین كراھیة 

  .16"قاع العالمللغرب"، وأنھ أضحى خطرا على الدول الغربیة یھدد مصالحھا في كل ب
 ركزالتم لنزعة أساسات ي في الأصلإنما ھإن الخطابات التي یكرسھا الفكر الغربي عبر تاریخھ 

، وإبرازه یةوالاستعلائ من الفوقیة في صورة خالصة تقدیمھالغربیة إلى  لأیدیولوجیاحیث سعت ا ،حول الذات
عن اكتمالھ في ھذا الغرب، فالمصطلح  على أنھ نموذج مكتمل في مقابل الشرق الدوني الذي یجب أن یبحث

قصد إلى إقصاء الآخر المغایر وتحویلھ إلى مكون ھامشي، حیث تتحدد أھمیتھ ومكانتھ أو تعدل حسب مدى 
رارھا ھو إق: "مطابقتھ لمنظور الأنا وتصوراتھا. فأھم مقررات المركزیة الغربیة كما یرى عبد الله إبراھیم

دى إلى ظھور حضارة غنیة ومتنوعة، وأن ما وصل إلیھ الغرب من أ بوجود تاریخ خاص مطلق للغرب،



 عبد السلام بوزبرةد/ 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 644

 ،تقدم وازدھار لن یكون عند باقي الأمم إلا بإتباع خطواتھ، والأخذ بالأسباب ذاتھا التي أخذ بھا الغربیون
لأن تلك الخصائص ھي المسؤولة عن  ولیس أمام تلك المجتمعات إلا التخلص من خصوصیاتھا الثقافیة،

  . 17"ي المعیقة لتطورھاوھ تخلفھا،
 رضف أجل من التاریخي، ثقلھ بكل رمى قد الأوربي الغرب على أن یقینا تؤكد وغیرھا القرائن ھذه

 غیرهو المركز ھو الأبد وإلى الغرب یبقى بحیث ، القادم التاریخ امتداد على التفوق وضمان الھیمنة واقع
 كثرأ مستوى على العالم في الغربیة الحضارة تغلغل عبر المفروض الواقع ھو ھذا على والشاھد الأطراف،

 المیة،ع صبغة ذات وحضاریة ثقافیة شروط فرض بغیة والثقافیة الحضاریة القیم مستوى یعني عمقا،
 الكیانات تدمیر مھمة في أشواطا قطع قد یكون الحداثة باسم الغرب یمارسھ الذي المحكم الثقافي فالتفكیك

 لم أنھا يھ مرة حقیقة أمام نفسھا الشعوب بعض وجدت بحیث الغربي النموذج وتعمیم والثقافیة، الحضاریة
 الأواصر استعادة على قادرة تعد لم ذاتھ الوقت وفي الوافد، الغربي الثقافي النموذج تقلید على قادرة تعد

 عبد ولیق. محیطھا وعن ذاتھا عن غربة في تعیش بذلك فھي أصالتھا، عماد تشكل التي الموروثة والأبنیة
 كأساس ربیةالغ النفعیة المادیة المعاییر یعتمد أن أجمع العالم من ترید الغربیة الثقافة إن" :المسیري الوھاب
 وصیةخص لیست ھاھنا تبقى وما ، یسقط أن یجب تبقى ما فإن وبھذا وأخلاقیة اجتماعیة ،وكقیمة لتطوره

 كل إنماو بعینھا ھویة ولیس التاریخ، فكرة بل بعینھ، تاریخا نفسھ،ولیس الخصوصیة مفھوم بل قومیة
  .18"سھنف المطلق الإنسان فكرة ،وإنما بشریا نوعا ولیس القیمة، فكرة بل قیمیة، منظومة ،ولیس الھویات
إن من أخطر أھداف المشروع الكوني ما یعرف بالعولمة الثقافیة، التي تتجاوز : التنمیط الثقافي -ج

الشعوب لتحمي كیان وجودھا، وما لھ من خصائص تاریخیة وقومیة وسیاسیة ودینیة، الحدود التي أقامتھا 
ولتحمي ثرواتھا الطبیعیة والبشریة، وتراثھا الفكري الثقافي، حتى تضمن لنفسھا البقاء والاستمرار والقدرة 

سیید الثقافة على تعلى التنمیة، ومن ثمّ الحصول على دور مؤثر في المجتمع الدولي. فالعولمة الثقافیة تقوم 
الرأسمالیة لتصبح الثقافة العلیا، كما أنھا ترسم حدودا أخرى مختلفة عن الحدود الوطنیة مستخدمة في ذلك 

ضاء "حدود الف شبكات الھیمنة العالمیة على الاقتصاد والأذواق والثقافة. ھذه الحدود كما یقول الجابري ھي:
مي لا إلى الجغرافیا ولا إلى التاریخ، ھو وطن بدون حدود، (السبرنیتي) والذي ھو بحق وطن جدید لا ینت

  .19"بدون ذاكرة، إنّھ وطن تبنیھ شبكات الاتصال المعلوماتیة الإلكترونیة

دید (النظام العالمي الج فالعولمة الثقافیة بھذا المعنى في خدمة السیادة المركزیة، والھیمنة الغربیة
الاقتصادیة والسیاسیة، ونقل ھذا النموذج الثقافي العالمي إلى باقي بقیادة أمریكا)، وتوطید معاني العولمة 

الشعوب الأخرى. إنھا تھدف إلى نزع الخصوصیة الفردیة ومحو الھویة الذاتیة للمجتمعات، خاصة 
المجتمعات العربیة الإسلامیة، ذلك أن أنصار العولمة لا یعترفون بالھویة الشخصیة، سواء ھویة الفرد 

لمجتمع الواحد، أو الدولة الواحدة، أو الأمة الواحدة. تھدف العولمة إلى توحید الثقافة العالمیة، الواحد، أو ا
یسعى " :وصھرھا في ثقافة واحدة، وإلغاء التعددیة الثقافیة وحق التنوع الثقافي. یقول طھ عبد الرحمان

رض رؤیتھ الخاصة ومعاییره بكل ما أوتي من قوة إلى ف -لا سیما في طوره الأمریكي-"الإنسان الكوني" 
الثقافیة على باقي الأمم، معممًا علیھا نمطھ الخاص في التفكیر والسلوك، وذلك دعمًا لھیمنتھ الثقافیة في ظل 
ھیمنتھ الاقتصادیة المتمثلة في السیطرة على رؤوس الأموال والأسواق التجاریة والشركات العالمیة؛ وھكذا، 

لجدید عبارة عن الخصوصیة الثقافیة للأمریكان معممة على غیرھم من أمم یصیر النظام الثقافي العالمي ا
العالم، مما یفضي حتمًا إلى تجرید الإنسانیة من التنوع الثقافي والتعدد الحضاري اللذین تنبني علیھما 

 يالخصوصیات التي تتمیز بھا ھذه الأمم، صار العالم الإسلامي أكثر من غیره عرضة لھذا التنمیط الثقاف
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والاجتثاث لمظاھر التنوع والغنى في ثقافتھ، ناھیك عن منظومتھ من القیم الإیمانیة والأخلاقیة على أن ھذا 
التنمیط الثقافي الذي یراد بالمسلمین یظل تنمیطا شاذا، حیث إنھم یجبرون على أن یأخذوا من ثقافة الواقع 

د قرر أربابھ برئاسة الأمریكان أن یمنعوا الكوني بالجزء الذي لیس ھو السبیل إلى نھوضھم الحضاري، فق
وصول العلوم والتقنیات المتقدمة إلى العالم الإسلامي، وأن یحرموا شعوبھ من الاستفادة منھا في تحقیق 
تطلعاتھم إلى التنمیة الشاملة، واضعین القیود على المصانع والشركات، وممارسین الضغوط على الدول 

الف قرارھم بشتى العقوبات؛ ولا یقفون عند ھذا الحد، بل یجاوزونھ إلى والحكومات، ومتھددین كل من یخ
تخریب ما حصلھ المسلمون بعد جھد جھید من ھذه العلوم والتقنیات، سواء بضربھا في مراكزھا في 
الأراضي الإسلامیة أو بالعمل على قطع الإمدادات الضروریة لصیانتھا والمحافظة علیھا، أو بالتھویل من 

التخویف من الدول الإسلامیة التي تمتلكھا، حتى یحملھا ذلك على إیقاف مؤسسات التصنیع أو غلق أمرھا و
  .20"مراكز البحث فیھا

إذا كانت العولمة، حسب مدعیھا، قیمة كونیة ھدفھا الارتقاء بالبشر فإن : التلبیس الأخلاقي -د
العائلي، وضعف الوازع الأخلاقي ... سلوكیات ومظاھر سلبیة عدة مثل العنف والجنس والإدمان والتفكك 

صارت تتخذ أبعادا قیمیة على أساس أنھا قیم من ضمن قیم العولمة الكونیة، ومن ثمة یروج لھا عبر وسائل 
یة مع العلم إ ن شرط الكون الإعلام والسینما العالمیة والقنوات الفضائیة التي دخلت الیوم إلى كل بیت،

ا تلك الصفة، ھو قیامھا على أساس الإقناع والقبول التلقائي من قبل كل الأساس، في أي حركة تزعم لنفسھ
ابة لن تكون ھناك استج الانضواءمن ینضوون تحت لوائھا، أي لا ینبغي أن یكون القسر والإكراه وراء ذلك 

ة درتلقائیة لحركة من الحركات أو دعوة من الدعوات، إلا إذا كانت موافقة للفطرة معبرة عن أشواقھا، وقا
على تفتیق مواھب الناس و تنمیتھا، بمقتضى ما فیھا من قیم محفزة و أحكام ضابطة و حدود رادعة. وطبیعي 
أن ھذا المد القیمي في شكلھ المنافي لقیم المجتمع المغربي كونیا وإسلامیا ووطنیا، وكما ھو بالنسبة 

ي دھورة یلاحظ، ویتسبب، تبعا لذلك، فلمجتمعات كثیرة، بدأ یحدث شرخا في البناء القیمي الأصیل حسب ما 
أو تدمیر السلوك والقیم عن طریق بث قیم جدیدة من مثل المنافسة المتوحشة المدمرة، والتمرد على ما ھو 
أصیل باسم الحداثة، ونشر الإباحیة و قتل الكرامة و الزھد في تقدیر الذات، ونشر سلوكیات شاذة من مثل 

الذي یتم قبولھ كمقاربة منھجیة  (Genre) لا على أساس النوع الاجتماعي إلغاء الفرق بین المرأة والرجل
للمساواة و الإنصاف و الحد من دونیة المرأة كما كرمھا الإسلام، ولكن على أسس أخرى بیولوجیة و جنسیة، 

 الحریةمن مثل وكذلك  قیمة ما یسمى ب "حریة الجسد" وھو سلوك یمنح المرأة حریة التصرف بجسدھا 
  نسیة والتحكم في الحمل وفي جنس الجنین والإجھاض وكل ما یتعلق بالإنجاب والجنس وتشكیل الجسد... الج

قد زامن الدعوة إلى ھذه القیمة إجراءات مساعدة تدخل ضمن ما یسمى بصناعة الجسد الأنثوي لو
نس الواحد، والمخادنة وبنائھ، ومنھا ترمیم البكرة، والاھتمام باللذة الجنسیة، والإباحیة، والزواج من الج

(المعاشرة الجنسیة بین رجل وامرأة من دون زواج شرعي). وقد ساند ھذا المد القیمي الجدید سعي لترسیخھ 
على مستوى الوصلات الإشھاریة و إیجاد مزید من المحلات التجاریة لتسویق مصنوعات التجمیل كالعطور 

لیة والمراھم والأزیاء، دون إغفال ترویج الثقافة المدعمة التي تحمل أسماء إباحیة و مؤثرة، و الملابس الداخ
لذلك عن طریق مھرجانات فنیة ترسخ ثقافة الجسد والجنس بعیدا عن المقومات الثقافیة الأصیلة، وانتشار 
نوعیة ممیزة من الثقافة المادیة والمعنویة الأمریكیة حیث سیطرت الثقافة الأمریكیة الشعبیة على أذواق 

بحت موسیقى وغناء مایكل جاكسون، وتلیفزیون رامبو، وسینما دالاس ھي الآلیات والنماذج البشر فأص
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السائدة في مختلف أنحاء العالم وأصبحت اللغة الإنجلیزیة ذات اللكنة الأمریكیة ھي اللغة السائدة، وانتشار 
  الأزیاء والمنتجات الكمالیة الأمریكیة في كثیر من الدول الإسلامیة. 

في ترسیخ أھدافھ على قاعدة التنمیط: فھو یعمل على تنمیط قیم  استراتیجیتھالعولمي یبني إن المد 
المجتمعات التاریخیة وخاصة المجتمعات الإسلامیة لیجعلھا قیما واحدة مشتركة لدى جمیع الشعوب. و یمتد 

ین أفراد والارتباطات بھذا التنمیط لیمس كل  السلوكیات الیومیة للفرد، المتمثلة في العلاقات الإنسانیة 
الأسرة والعائلة، وأنظمة القرابة، وأنماط التعایش والتساكن والاستھلاك، والعلاقة بین الجنسین، وطرائق 

 والعلاقة بین الإنسان والله، والبعد الأنطولوجي للإنسان... المأكل والملبس والمشرب، في وأنماط العیش
تغییر فلسفة وجود الإنسان التي من خلالھا یرى ذاتھ ویدرك وبعبارة أخرى فإن المد العولمي یعمل على 

 قام الواقع الكوني، في: "یقول طھ عبد الرحمان نفسھ ویحدد ھویتھ ویرسم علاقتھ مع الآخر والكون والله.
طوره الأوروبي، على مبادئ حداثیة ثلاثة تقطع صلتھا بالأسباب الروحیة للأخلاق: أولھا، "مبدأ الاشتغال 

ترك كل اشتغالھ با�، والثاني، "مبدأ التوسل بالعقل"،  -بطریق مفھوم المخالفة-ن"، والمراد بھ بالإنسا
والمراد بھ ترك كل توسل بالوحي، والثالث، "مبدأ اعتبار الدنیا"، والمراد بھ مبدأ ترك اعتبار الآخرة، 

ي مصادر الأخلاق للآدمیین، ذلك ومعلوم أن القیم الإیمانیة العظمى الثلاث: "الله" و"الوحي" و"الآخرة" ھ
أنھ لا أخلاق بغیر قیم روحیة تسمو بھمة الآدمیین، ومن ثم أخرج لنا ھذا الواقع الكوني إنسانًا مادیًّا دنیویًّا 
تتدھور معھ أخلاق الإنسان المادي بین أبناء أمتھ، حتى أفسد علیھم طباعھم ولبَس علیھم في مروءتھم. 

یزیًا إباحیا، حتى كأنھ بھیمة عجماء، ذلك أن مختلف القنوات الفضائیة والشبكات والآن یخرج لنا إنساناً غر
الاتصالیة التي یمتلكھا أرباب "الإعلام الكوني" ما فتئت تبث عبر العالم كلھ من المشاھد والصور ما یندى 

على  ت ھذه القنواتلھ الجبین ومن الأحادیث والأخبار ما تتأذى منھا الأسماع وتتقزز لھ النفوس؛ ولما اقتحم
المسلمین بیوتھم وعقولھم، فلا مفر من أن یصیبھم من أذى الإنسان الغریزي الإباحي نصیب، فتنحرف 
سلوكیات بعضھم أو تنحل عرى أسرھم أو تضعف روح الجماعة بینھم، شاھدین على أنفسھم بالخروج عن 

  .21"تصالالمرجعیة الأخلاقیة والوحییة التي تستند إلیھا ثقافتھم ذات الا
فالمشروع الكوني یسعى إلى إشاعة ما یسمى بأدب الجنس وثقافة العنف التي من شأنھا تنشئة أجیال 
كاملة تؤمن بالعنف كأسلوب للحیاة وكظاھرة عادیة وطبیعیة. وما یترتّب على ذلك من انتشار الرذیلة 

ود علیھ في توافھ الأمور وبما یعوالجریمة والعنف في المجتمعات الإسلامیة، وقتل أوقات الشباب بتضییعھا 
بالضرر البالغ في دینھ وأخلاقھ وسلوكھ وحركتھ في الحیاة، وتساھم في ھذا الجانب شبكات الاتصال الحدیثة 
والقنوات الفضائیة وبرامج الإعلانات والدعایات للسلع الغربیة وھي مصحوبة بالثقافة الجنسیة الغربیة التي 

بما  - مة الإنسانیة ولقد أثبتت الدراسات الحدیثة خطورة القنوات الفضائیةتخدش الحیاء والمروءة والكرا
على النظام التعلیمي والحیاة الثقافیة والعلاقات الاجتماعیة ونمط  -تبثھ من أفلام ومسلسلات جنسیة فاضحة

  الحیاة الاقتصادیة في العالم الإسلامي.
طت على الأمة المسلمة من قبل الواقع الكوني كما ھذه جملة المفاسد الثقافیة والآفات القیمیة التي سل

حددھا المفكر طھ عبد الرحمان متسائلا عن الكیفیة التي تدرأ بھا الأمة الإسلامیة ھذه المفاسد وتقلل من 
  .أخطارھا

  آلیات درء  المفاسد والآفات الثقافیة للفكر الكوني -2
كان ھذا  شروعیة الاختلاف أیامفي مشروعھ الفكري الحضاري بانشغل طھ عبد الرحمن لقد 

عربیة والإسلامیة للرؤیة ال باعتباره حقا یوجبھ التنوع الثقافي والحضاري، ومن ثم ،ا أو فكریایالاختلاف فلسف
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ذات التي والإنسان. أما ال للكون كما للغربیة الحق في إبراز خصوصیتھا وفرادتھا المتمثلة في طرائق النظر
إلى  ینتھي بھا الأمروقضایاه بغیة تحدیث الذات،  باقتباس مفاھیمھ وأدواتھتذوب تدریجیا في ذات الآخر 

الغیر كذلك، ھذه الذات بنظر طھ تمتلك ھویة مائعة أو سائلة  النظر إلى الذات بعین الغیر، والنظر للغیر بعین
 -ن د الرحماقترح طھ عبی للعولمة والمفاسد الثقافیة والخلقیة الآفات ومن أجل درء .أو مغتربة أو قلقة

 لتنمیةاالاقتصاد في مجال  وسیطرة، التزكیةبدرء آفة الإخلال بمقتضى  أن ینھض الإسلامب -وبصورة مجملة
 لمقوماتا الصالحة إلا بتكامل المقوم الاقتصادي مع التنمیةابتغاء الفصل بحیث لا تحصل  من خلال قانون

علیھ  يالذي ینبن الجملة فإن عنصر تكامل المقوماتوعلى "مع دوام اتصالھ بالأفق الروحي  للتنمیةالأخرى 
صر الاقتصادیة، كما أن عن قانون ابتغاء الفضل الإسلامي یدخل القیم الأخلاقیة في صلب عملیة التنمیة

التنمیة الاقتصادیة بالقیم الخلقیة، والقیم  الاتصال الروحي، یدخل فیھا القیم الروحیة، ومتى ازدوجت
ولدرء آفة الإخلال بمقتضى العمل التي وقعت فیھا سیطرة التقنیة  قام التزكیة الحق،الروحیة، ارتقت إلى م

 في مجال العلم،یجب العمل بقانون الاعتبار، بحیث لا یحصل العلم النافع إلا بالنظر في حكمة الشيء قبل
  .22"سببھ وفي مآلھ قبل حالھ

 حققت التحرر أنھاالرغم من على  الإسلامیة الأمةن على أ: یؤكد طھ عبد الرحمن التحرر الثقافي -أ
 ي، فأوطانھاي ف المستعمرالتي خلفھا  الاستعماریة الثقافیة من السیطرةبعد لص خلا انھا لم تتإالاستعماري 

تحرر على ال أھمیةباسترداد حریتھا الثقافیة ،لان التحرر الثقافي لا یقل  أكثر مما مضىمطالبة یوم ال
ثقافي في ترسیخ مفھوم التحرر ال الإسلاميینبغي ان یتولى التثقیف " :ھذا الصدد ، حیث یقول فيالسیاسي

اه فیھا یلق أصبحما  أوساطھیجعلھ یلقى من المشروعیة والتأیید والنصرة في  عقول الجمھور الكوني بما
 كشف للعالم عن فداحة الأضرار التي تلحق الإنسانیةیبأن كفیل التحرر الثقافي ف .23"مفھوم التحرر السیاسي

جمعاء وعن خُبث الأسالیب التي یتبعھا الـمُتسلط في بسط سلطانھ الثقافي على الشعوب. وھي الفكرة نفسھا 
نة لج تشكیلالعولمة، و لأخلاقیاتإعلان عالمي  صیاغةبطالب  لھا محمد عابد الجابري حین أسسالتي 

لوضع میثاق أخلاقي عالمي یلتمس قوة الإلزام من المنظمات  الفكریة والمذاھب اتالدیاندولیة من مختلف 
الاختلاف لمسألتي التنوع و الأخلاقيالقانوني و ضامنویكون النظام العالمي الجدید بمثابة ال الدولیة الحكومیة

  .   24والحامي للخصوصیة
 حقیقتعلى  لھا من المقدرة ما یكفیھا الإسلامیةالثقافة  إن: یرى طھ عبد الرحمن التكافؤ الثقافي -ب

كوني ذلك لان الكفاءة الاقتصادیة لا تتطلب بالضرورة الكفاءة الثقافیة حیث  الكفاءة الثقافیة على مستوى
اقتصادیا  نھ قد یكون كفئا،أیكون كفئا اقتصادیا كما  أنكفئا ثقافیا من غیر  قد یكون الشعب الواحد" :یقول

غم ر الإسلامیة الأمةو بالكفاءة الاقتصادیة الكفاءة الثقافیة غیر مرتبطةف، 25"فیان كفئا ثقاكو نیأمن غیر 
على عكس  ىالأولبالدرجة  روحیةتتمیز بالكفاءة الثقافیة لأنھ الكفاءة ملكوتیة  أنھا إلاتخلفھا الاقتصادي 

التكافؤ الذي  دأمبالمادة وعلیھ فان الكفاءة تستلزم  إلىلأنھا تستند  ملكیةكفاءة  الكفاءة الاقتصادیة التي ھي
لتكافؤ یفرض ا أنولیس الغایة من ھذه المنافسة تحقیق التطابق الثقافي بل  الشعوب بینالمنافسة  یقتضي

غیره في جوانب ثقافیة لیست من جنس الجوانب الثقافیة التي یختص بھا  فالشعب الواحد قد یكافئ  المغایرة
  .ھذا الغیر
قف في مما جعلھا ت ةالأجنبیالعدید من المظالم  إلى الإسلامیة: لقد تعرضت الثقافة التظلم الثقافي -ج

جھ ھذه ن یقف في وأالیوم لا بد لھ من  الإسلامي، فالمثقف العالمیةتحمل نواة الثقافة  إنھا من الھامش بالرغم
والدفاع عنھا على المستوى العالمي حتى یعلم الجمھور  الإسلامیةالاعتبار للثقافة  رد إلىالمظالم ویسعى 
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تشكو  أنقولا،  أوودینھا ومقوماتھا الثقافیة، فعلا  تاریخھاعلى  یعتدي ن من حق الشعوب التيإ"الكوني 
 إنشاءیتطلب  الأمروھذا ، 26"لحقھا الذي الأذىوتعویضھا عن  الظلم الذي تتعرض لھ، وتطالب بأخذ الحق

فالتظلم الثقافي إعلام الجماھیر أن مِن حق  ب،للشعو ر على الدفاع عن الحقوق الثقافةمؤسسات ولجان تسھ
الشعوب التي یُعتدى على تاریخھا ودینھا ومقوماتھا الثقافیة أن تشكو الظلم، فكما أنَّ في السیاسة والقوانین 

الشعوب  على مبدأ حق الدولیة مبدأ حق تقریر الشعوب لمصیرھا السیاسي فھذا قد یفُضي إلى مواثیق تنص
في تقریر مصیرھا الثقافي. أما الإعداد الثقافي فإنك إن أردت ممارسة النقد والكشف عن مكنونات ثقافة 
مغایرة علیك فأنت ملزم بإعداد نفسك في ھذا الباب، وھذا یقتضي من الشعوب معرفةَ جزئیات ومضامین 

لین بأقوى مناھج ال   .تحلیل والمقارنة والاستدلالتلك الثقافة الدخیلة علیھم متوسِّ
غبة الغرب في فرض نموذج ثقافي واحد وجعلھ ثقافة عالمیة تستقر تحتھا رن إ: التعارف الثقافي -د

كونیة لا ، فالثقافة الالضعیفةالذي یمارس على ثقافات الشعوب الإكراه على ذلك  إلایكف  كافة الشعوب لا
، وان تلغي بعضھا البعض أنالكوني ھو فضاء تتعارف فیھ الثقافات دون  إن ، بلوالإقصاءتكون بالإرغام 

وي الاقتصادیة المادیة فان التأثیر المعن ھیمنتھالثقافي على انھ یھدد  التعدد إلىكان الجمھور الكوني ینظر 
شعوب لم ن الإ" التعارف مقتضاه مبدأوعیلھ فان  .المادي من التأثیر بكثیر ىاقوالناتج عن قمع الثقافات 

عض، ب إلى بعضھابرف امن اجل التع وإنماببعض،  بعضھا بعضا، فاصطدام بعضھا إقصاءجل أتخلق من 
والعطاء، فضلا عن الدخول في التعاون  الإفادةبقدرتھ على  إقراربحقھ في الوجود والاختلاف، بل  رارااق

  . 27"الأخلاقعلى مكارم 
واحد على شعوب العالم تضر بمصالح الجمیع، بما محاولة فرض نمط ثقافي ل ھو صد فالتعارف إنما

فیھا مصالح الأمة الـمُستبدة أولا، إذ إن ھذا الفرض یضُیق من آفاقھا الفكریة واستعداداتھا الشعوریة وتحرم 
أجیالھا القادمة من الاستمتاع بالإمكانات المعنویة الواسعة التي تتضمنھا الثقافات المختلفة، بالإضافة إلى أن 

 .یق على الآخرین سیولد انفجار مقاومات شعبیةٍ ومواجھات عنیفة تضر بالمصالح الأمنیة والاقتصادیةالتضی
والتعارف من منظور طھ عبد الرحمان لن یتأتى ولن یحقق مقصده الأصلي إلا في ظل حامل ضروري لھ 

 ھطة لذا نجد وھو الحوار، والحوار بدوره سوف یخرج عن مساره الأصلي إن لم یتأطر بضوابط أخلاقی
مي الار العحولل الموجّھةفیة النظریة لالخ التي تعد الأخلاقیةمنظومة لقراءة ناقدة لو قد قدم رؤیةعبد الرحمان 

الاستعراض  حالة من إلىالعالم  أحالما  صراع الحضاراتتؤسس لتصورات ونظریات كونھا  المعاصر
بدأ مف .العالم وزعزع الاستقرار والسلام أنحاء العنف في أججیمنة ما ھقوة والتسارع نحو السیطرة واللل

منافذ ل  الحوار الذي تدعو إلیھ الرؤیة الإسلامیة من منظور طھ عبد الرحمان  الدافع لمفاسد الھیمنة، والساد
الصراع الحضاري، لیس ذلك الحوار الذي یرفع كشعار غیر بريء مفعم بالغموض والالتباس، والمرتبط 

الغیر بالدونیة، وإنما الحوار البناء المسؤول والعادل، الذي یشعر فیھ الكل بأنھ قابل بالمصالح، والذي یشعر 
للأخذ والعطاء بعیدا عن الاستعلاء والتعصب والتسلط ووقاحة الإنكار، وعندھا تتلاقح الحضارات، وتتفاعل 

الاستقامة  في تحصیل فلا سبیل إلى وضع الفرقة إلا باجتھاد المتحاورین"الثقافات. یقول طھ عبد الرحمان 
في سلوكھما بالقدر الذي یتیح لھما أن یتفاعلا فیما بینھا تفاعلا مثمرا غیر مجدب، ولا یخفى أن ھذه الاستقامة 

لا یرمي  فالحوار والتعارف المقصود ھنا .28"توجب أن یجعل الواحد منھما اعتبار الغیر فوق اعتبار الذات
اء نظام بنمن أجل ، للتعایشإلى خلق مناخ  بقدر ما یرمي لفین،المختإلى التطابق في وجھات النظر بین 

راف، یقوم الأط في تشكیلھ، نظام یقبلھ جمیع الجمیعإنساني الطابع والاتجاه، لا یتم إلا عبر مشاركة  لمياع
  الھیمنة. وأسالیبالفرض،  المشترك، وتنتفي منھ لغة والتعایشعلى التعددیة والحوار والتعاون، 
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واقعیا عملیا و وتلاقي الثقافات تاحوار الحضارعبر تاریخھا بشأن  الإسلامیة الرؤیةكرست تلقد 
قولة التدافع السلبي وفق مرفض مقولة . والعدل والتسامح، والتآخي، والإحسان، والأمانة والتضامنقیم عبر 

لأن غایة  لك، وذالمختلفینلحل التناقضات والخلافات التي تحدث بین  كسبیلالمسوقة عالمیا،  الصراع
لأصل غاء . وفي ذلك إلكسُنَّة كونیة للاختلاف والتمایزالصراع ومآلھ نفي وإلغاء الآخر، وبالتالي نفي وإلغاء 

یِّئةَُ ادْفعَْ بِالَّتِي  :المولى تعالى لقولالتدافع والجدال بالتي ھي أحسن،  مقصدیة وَلاَ تسَْتَوِي الْحَسَنةَُ وَلاَ السَّ
التدافع الذي یأمر بھ القرآن لا یلغي ف. )34فصلت:( ذَا الَّذِي بیَْنكََ وَبَیْنھَُ عَدَاوَةٌ كَأنََّھُ وَلِيٌّ حَمِیمٌ ھِيَ أحَْسَنُ فإَِ 

اح والسداد في تحقیق النج ،المختلف أو الآخر وإنما یسعى إلى ترشیده من موقع الخطأ إلى صوابیة التوجھ
مطا ن أن یكون العالم ترید التي المغرضة المركزیة لنزعة تتنكر فالرؤیة الإسلامیة الدنیوي والأخروي.

لكُِلٍّ جَعَلْناَ مِنْكُمْ : لقولھ عز وجل والاختلاف التمایز حق الآخرین على منكرة عقدیا وثقافیا واحدا، وقالبا
ُ لَجَعَلَكُمْ أمَُّةً وَاحِدَةً  فة التدافع في الرؤیة الإسلامیة تقوم . ففلس)48: المائدة( شِرْعَةً وَمِنْھاَجًا وَلوَْ شَاءَ اللهَّ

جابي كما یتأسس التدافع على التنافس الإی، على الحركیة والفاعلیة بین الثقافات والحضارات بدل السكون
لھا، ومعیار لتصویب أخطائھا   فالتدافع الحضاري الذي"باعتباره الضامن لعدم انحراف الحضارات وتغوُّ

ى التعددیة، ویتوسط بین "الصراع" و"السكون" وھو فلسفة الإسلام ھو حراك وتنافس وتسابق، یحافظ عل
  .29"وسبیل حضارتنا الإسلامیة في العلاقات بین الحضارات

إن التعارف الذي تؤسس لھ الرؤیة الإسلامیة وفق سُنّة التدافع، ھو ذلك الفعل الذي لا یشترك فیھ 
وكلما زادت قوة العمل وزاد عدد الأمم أشخاص مختلفون فحسب، بل تشترك فیھ أمم مختلفة بكاملھا، 

المشتركة زاد حضھا من الأخلاق، وجب علینا التسلیم بأنھ لا یستقیم حال العمل التعارفي، إلا إذا قام على 
مبدأ الحوار كأساس حضاري لدفع مفاسد الھیمنة، وسد منافذ الصراع الحضاري، وھو الذي اصطلح علیھ 

ذلك الحوار الذي یرفع كشعار غیر بريء مفعم بالغموض والالتباس،  باسم ''حوار الحضارات''. لكن لیس
والمرتبط بالمصالح، والذي یشعر الغیر بالدونیة، وإنما الحوار البناء المسؤول والعادل، الذي یشعر فیھ الكل 

رات، ابأنھ قابل للأخذ والعطاء بعیدا عن الاستعلاء والتعصب والتسلط ووقاحة الإنكار، وعندھا تتلاقح الحض
 عن العدوانیةو المتعصبة مواقفھ عن للعدول الآخر دفع یروم الذي ھو التعارفي فالتدافع وتتفاعل الثقافات.

م قائدھع اختلاف على الإنساني للنوع العامة والمنفعة المصلحة تحقیق في وإشراكھ عنھ، المتمایز الآخر
 لإنسانیةا الرابطة لأن الجمیع، مستقبل صنع في الجمیع ویساھم المتدافعة، الأطراف جمیع فیربح ومذاھبھم،

 ھذه اشتراك في تتمثل حقا، إنسانیة لجماعة – غارودي روجیھ الفرنسي المفكر یقول كما – حقاً الوحیدة
 كوحدة اكلھ للإنسانیة مشتركا مشروعا بوصفھ المشروع ھذا تحقیقى عل وتعاونھا عام، مشروع في الجماعة

 يف الحقیقي وتقدمھ ونموه الإنسان، أنسنة في الأصلیة ثقافتھ خلال من شعب كل یساھم وھكذا كلیة،
  .30الإنسانیة

إن الحتمیة التي یجب أن یؤول إلیھا العمل التعارفي یحصل التنوع الثقافي والحضاري أو بالأحرى 
لتنوع ا بحكم تنوع شروط كینونتھا. إلا أن ھذا ،أشكال التنوع الحاصلة بین المجموعات البشریة في التاریخ

فكما "لا یعني تنافي الثقافات وتنافرھا، بل تكامل الثقافات وتقاربھا في شكل تفاعلي یقول طھ عبد الرحمان: 
أننا نأخذ من ثقافة الآخرین ونحتاج إلى البقاء على الأخذ منھم، لا من جھة الإطلاع على أسباب المعرفة 

إلیھ كمال التخلق، فكذلك ینبغي أن نعطیھم من فحسب؛ بل أیضا من جھة تقویة العمل التعارفي أي یرجع 
ثقافتنا ما لا یقدرون على تحصیلھ بأنفسھم، بل أن نحوجھم إلى ھذا التحصیل متى واصلنا تملك أسبابھم 

  .31"وتوسلنا بھا في الكشف عن جوانب من ثقافتنا تفیدھم في دفع الآفات التي دخلت اختباراتھم الحضاریة
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  خاتمة
على إفراغ الھویة الجماعیة قد عمل ویعمل نظام العولمة  الواقع الكوني في ظلھو  ما نخلص إلیھ

قد كان ل .لیربط الناس بعالم اللاوطن، واللاأمة، واللادولة ظي،تفتیت والتشإلى ال یدفعو، من كل محتوى
 طقمنطقھا ھو منو ،من العولمة الثقافیة تحقیق الربح المادي الفكر الغربي المتمركز حول ذاتھھدف 
فتصدیر ثقافة واحدة والتي ھي الثقافة  .الذي یمكن تحقیقھ عبر العولمة الثقافیة والفكریة والاجتماعیة الربح

استعملت الثروة المعلوماتیة لتحطیم  قدل .مجالاتالالغربیة یعني استھلاك كل منتجاتھا في مختلف 
مة في الحقیقة كما یقول برھان غلیون إن العول .خصوصیات الأمم المختلفة بالترغیب تارة وبالترھیب أخرى

ي المنشئة لسیطرة ثقافة على ثقافة أخرى، ولكنھا منشئة لنمط جدید من السیطرة الثقافیة، مما یوجب ھلیست 
على أصحاب كل ثقافة محلیة تطویر ثقافتھم لمواجھة المتحدیات فثقافات الھویة لن تستطیع الصمود في عالم 

لتكنولوجیا الحدیثة التي دخلت كل البیوت دون استئذان إلا إذا جددت أسالیب یتطور في عالم سیطرت علیھ ا
ي منھا إن أكبر مشكلة تعانوعلیھ فطرح المشكلات، ووقع الارتفاع بالثقافة إلى مستوى متطلبات العصر. 

عاد یف، الحق الكوني م مبدأراعالمیة ترتكز في قوامھا الوجودي على احت إیجادالبشریة الیوم ھي كیفیة 
على  تفتحةم للكوني اعتباره في ظل عالمیة بدیلة لا تھمل تنمیة الخصوصیات، وتسعى لإرساء دعائم كونیة

مم مختلف الأ ت، والتكامل والتعارف بینارابین الحض التلاقحالتعدد. فالعالمیة نزعة إنسانیة توجھ 
واجب الأمة الإسلامیة  أيخصوصیة الجواب الإسلامي،  -یقرر طھ عبد الرحمن كما -. وھذه ھي والشعوب

الانخراط في ما یطرحھ  ونھا من الحضور الخاص على أسئلة الراھن، ھذا الجواب یمكّ  بھافي وضع جوا
ي الخاص، و یجنبھا التبعیة لغیرھا من الأمم بتبنبھا الراھن من قضایا نظریة و فكریة یمنحھا الاستقلال بجوا

 تلك الروح بھا. على أن استقلال الأمة العربیة الإسلامیة یكون بروح جواتھاا و نظریاھمفاھیمھا و مناھج
المتشكلة من قیم الدین الإسلامي، فالزمن الراھن زمن انتماءھا إلى الدین الإسلامي الخاتم، وبموجب ھذا 

  راھن.على أسئلة ال بھابخصوصیة جوا الانتماء تكون مسؤولة
كد طھ عبد الرحمن أنھ لا خوف من الاندماج في التعولم المعاصر، وبناء على ھذه الخصوصیة یؤ

بل نحن مندمجون فیھ شئنا أم أبینا، أو على الأقل أخذنا في الاندماج فیھ من حیث ندري أو لا ندري، لأن 
یقدر على أن یأتي بقیم نافعة تواجھ  أنالإنسان یبقى لھ سلطان ظاھر على ھذا التعولم من جھتین: أحدھما 

قیم الضارة التي قد یفرزھا ھذا التعولم، لأن الأصل في الإنسان أنھ آیة، ولا یكون آلة في فعل من أفعالھ ال
فالانخراط في النظام المعولم صار أمرا محتوما، ولكن ھذا لا یعني الانخراط فیھ بكل قیمھ، وإنما  .إلا بدلیل

ى تنا الثقافیة المصبوغة بصبغة الإسلام علیمكننا كعرب ومسلمین إضفاء قیمنا الخاصة، والنابعة من ھوی
العولمة، فھو یتطرق إلى علاقة العولمة بالنھضة العربیة الثابتة. فیرى بأن تحقیقھا یفرض تعاملا إیجابیا مع 
العولمة، أي تعاملا مبنیا على الجھد الخلاق والتي تختصر أفكارا عدة مثل الثقة في الذات والعمل الدؤوب 

  المبادرة والابتكار، والانطلاق من مكونات الھویة العربیة الإسلامیة.والنقد والتخیل و
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  :الملخص
 شغل موضوع الظاھرة الدینیة في الفضاء العمومي اھتمام رائد الجیل الثاني لمدرسة فرانكفورت النقدیة

. وتدور الإشكالیة المحوریة في ھذا المقال حول مساھمة الطرح العقلاني التواصلي لھابرماس "ھابرماسیورغن "
العقلانیة التواصلیة  "ھابرماس"ویھدف ھذا المقال لمقاربة رؤیة  .في تجدید الظاھرة الدینیة داخل المجال العام

مقراطیة). حیث عمل على استبعاد الدین من المجال للظاھرة الدینیة في المجتمعات ما بعد العلمانیة (مجتمعات الدی
العام في مراحلھ الفكریة المبكرة، لكن بسبب السجال الفكري بینھ وبین فلاسفة ما بعد الحداثة، وعودة الحیاة الدینیة 

 ةفي الغرب، ألح على ضرورة التوجھ نحو الدین. أما نتائج ھذا المقال تتمثل في تحدیث الوعي الدیني، في محاول
منھ لیثبت عقلنة الدین، ودیننة العقل، ودور أخلاقیات الخطاب والمناقشة في تحدیث الوعي والظاھرة الدینیین داخل 

  الفضاء العمومي، وأھمیة أسس التواصل البینذاتي للتخلص من الانغلاق الدیني. 
 الظاھرة؛ الدین؛ ھابرماس؛ الفضاء؛ العمومي. الكلمات المفتاحیة:

Abstract: 
The topic of the religious phenomenon in the public sphere occupied the interest of the 

second generation pioneer of the Frankfurt monetary school, Jurgen Habermas. The central 
problem in this article revolves around the contribution of the rational and communicative 
discourse of Habermas to the renewal of the religious phenomenon within the public share. This 
article aims to approach Habermas's rational, communicative view of the religious phenomenon 
in post-secular societies (societies of democracy). He worked to exclude religion from the 
public sphere in its early intellectual stages, but because of the intellectual debate between it 
and postmodern philosophers, and the return of religious life in the west, he insisted on the need 
to go towards religion. The results of this article are represented in updating religious 
awareness, in an attempt to prove the rationalization of religion, and the religiousness of the 
mind, the role of discourse ethics and discussion in updating religious awareness and 
phenomenon within the public space, and the importance of foundations for interpersonal 
communication to get rid of religious closure 
Key words: the phenomenon; the religion; Habermas; the space; the public. 
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    مقدمة:

شھدت الظاھرة الدینیة منذ النصف الثاني من القرن العشرین مقاربات فلسفیة متنوعة قادھا فلاسفة 
طالبوا بضرورة إحیاء الدین عالمیا وعودتھ كمقدس ضد الانحسار الدیني الذي میز مجتمعات العلمانیة 

بھ  .. الخ. ولعل ما جادتالمتطرفة بحجة عقلنة العالم المعیش، ونشر التقنیة التي أنتجھا العقل الحداثي.
؟) حول الظاھرة الدینیة  -1929( "یورغن ھابرماس"مؤلفات رائد الجیل الثاني لمدرسة فرانكفورت النقدیة 

دلالة واضحة المعالم على عودة الحیاة الدینیة في المجتمعات اللیبرالیة الدیمقراطیة المعاصرة من جھة، 
من  "اسھابرم"ومتعدد دینیا، والسبب الرئیسي في انتقال  والبحث عن فضاء عمومي جدید مليء بالإیمان

نقد الدیني إلى الانفتاح والتحاور معھ ھو التطرف العلماني الذي شھده الغرب على مستوى الواقع المعیش 
والسلطة في آن واحد. إضافة إلى التطرف الأصولي وما أنتجھ من إرھاب أدى إلى تشویھ الفضاء العمومي 

  التواصلي. 
الدینیة ذات الطابع العقلاني التواصلي تھدف لتأسیس مجال عمومي قائم على  "ھابرماس"مؤلفات إن 

تحدیث الوعي الدیني بعقلنة الدین ودیننة العقل، والتحرر من مختلف القیود التي استعمرت العالم المعیش 
  إیمانیا، كالذاتیة والعقلانیة والعلمویة التقنیة والتطرف الدیني... إلخ.

  یمكن بلورة الإشكالیة المحوریة كالتالي: ھنا
إلى أي مدى ساھمت الرؤیة العقلانیة التواصلیة لھابرماس في تجدید الظاھرة الدینیة داخل الفضاء 

  العمومي؟
  من خلال ھذه الإشكالیة أطرح المشكلات الثانویة كما یلي:

الدین داخل المجال العام؟ وفیما  من مرحلة استبعاد الدین إلى مرحلة التوجھ نحو "ھابرماس"كیف انتقل 
یتمثل تحدیث الوعي الدیني في العالم المعیش؟ وما ھي أسس التواصل البینذاتي للقضاء على الانغلاق الدیني 

  في المجتمعات ما بعد العلمانیة؟ 
إن تحلیل ھذه الإشكالیة یقتضي الإشارة للمخطط العام للمقال، بدایة بالمقدمة ثم تغیر الرؤیة 

رماسیة للدین داخل المجال العمومي من الاستبعاد إلى التوجھ نحوه، وتحدیث الوعي الدیني في العالم الھاب
المعیش، وأسس التواصل البینذاتي للقضاء على الانغلاق الدیني في المجتمعات ما بعد العلمانیة، ثم الخاتمة 

 كحوصلة لأھم النتائج المتوصل إلیھا.  
  التوجھ نحوه داخل الفضاء العام عند ھابرماس:  من مرحلة استبعاد الدین إلى

: الذاتیة والعقلانیة والعلمویة  -رغم نقده لھا  -ساھمت الحداثة بأسسھا الثلاثة  »ھابرماس«من منظور 
-1700التي انبثقت عن مركزیة العقل الأنواري، في تلاشي المركزیة الكنسیة منذ القرن الثامن عشر (

الدیني على كل مجالات العالم المعیش، وأصبح الإنسان بفعل التنویر ذاتا حرة م) التي أضفت الطابع 1800
التنویر لم یغلق الباب أمام الدین ولكن أمام شكل من «في معتقداتھا، وتحول التدین لمسألة شخصیة، لأن 

ي تشرین الثان 9(رشید بوطیب،  »التدین كان یطلب السیطرة المطلقة على حیاة الإنسان وعقلھ وجسده
التي  -ھذا ما جعل الماركسیة  ).http://alhayat.com/opinions، ھابرماس: عن الفلسفة والدین، 2013

كفلسفة معادیة للدین، لأنھ یشوه الوعي  -منذ انتمائھ لمدرسة فرانكفورت النقدیة  "ھابرماس"تأثر بھا 
الإنسان المسحوق. روح عالم لا قلب الدین زفرة ": -على حد قول كارل ماركس  -الإنساني ویزیفھ، تعتبر 

). 6( كارل ماركس، د ت،  "لھ، كما أنھ روح الظروف الاجتماعیة التي طرد منھا الروح. إنھ أفیون الشعب
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إضافة للتقدم العلمي الذي أعطى شرعیة أكبر للعقل الإنساني في قدرتھ على تسییر العالم الإنساني بما فیھ 
ة في الغرب، فانتشرت عدة أفكار فلسفیة تقر بموت الإلھ والإنسان ونھایة الدیني (الروحي). وعلمنة الحیا

الدین... إلخ. أفرغت الوجدان الذاتي من القیم الإیمانیة (الروحیة) وحولتھ مادیا واستھلاكیا، فانحسر الدین 
  من الحیاة الخاصة والعامة على حد سواء، وتم تنظیمھ داخل مؤسساتھ الرسمیة فقط.

بھذه النزعات الاستبعادیة للدین كالمادیة الملحدة، والوجودیة العدمیة،  "ھابرماس"ا تأثر استنادا لھذ
والعلمویة المفرطة، فبدأ حیاتھ المھنیة المبكرة بانخفاض عمومي للدین، ولم یعطھ الأولویة داخل الفضاء 

وجھة نظر ھابرماس المتغیرة الإیمان الخاص أو الدین العام؟ تقییم «في مقالتھ  "ولیام مایر"العمومي. یقول 
 ,william meyer( "اعتقد ھابرماس أن الدین أصبح ببساطة غیر ضروري في الحیاة الحدیثة": "للدین

). لكن موقفھ الأولي ھذا كان نتاجا لفھمھ لتطور الأسطورة إلى المیتافیزیقا ثم إلى عقلانیة 372 ,1995
المثالیة ساھمت في انتشار التفسیرات السردیة. كذلك  التواصل، لأن الأساطیر البدائیة وبمساعدة القصص

العقائد الدینیة كرست مبدأ الحقیقة المطلقة التي لا یمكن تحدیھا، إلا أن انتشار العقلانیة وتدفق الاكتشافات 
  العلمیة قلصتا دور الدین كمعیار للحقیقة، فأصبح نسبیا كغیره من مجالات الفضاء العام. 

اكس م"ت المختلفة على الفكر الھابرماسي منذ نقد الحداثة، خصوصا منذ أن أطلق نظرا لتأثیر التیارا
، 2016(یورغن ھابرماس،  »أن ننقذ معنى مطلقا دونما إلھ نوع من الغرور"جملتھ الشھیرة:  "ھوركھایمر

خلاق، الأ ). التي بیّن من خلالھا أن الدین یحقق الحنین نحو العدالة المكتملة، والخلاص الدیني من أجل175
ولھذا عمل على تعمیق الدین بدلا من العمل على إلغائھ، ھذا من جھة، ومن جھة أخرى انتشار الرؤى 
الداعیة لعودة المقدس لدى فلاسفة ما بعد الحداثة مثلما دعا علماء الاجتماع المناھضین للعلمانیة الذین ألحوا 

العالم المعاصر یطغى علیھ جنون «الذي قال:  »بیتر بیرجر«على ضرورة إحیاء الدین عالمیا، ومن بینھم 
دیني، وھذه الخصلة لم تنفك یوما عن المجتمعات البشریة، كما أن الدین قد انتشر في بعض المناطق التي 

دعا لأھمیة قوة  "طلال أسد"). كذلك الأنتروبولوجي Berger Peter, 1999, 2( "لم یكن لھ وجود فیھا سابقا
حضور الدین في مجتمعات الحداثة رغم الحصار الذي فرضتھ العلمانیة على الدین في حد ذاتھ، فظاھرة 

) لاقت رواجا واسعا باعتبارھا تحمل أبعادا أخلاقیة وروحیة، والدین Resurgence of religionعودة الدین (
كات الدینیة في معظم المجتمعات المعاصرة، إضافة لیس مختفیا من الفضاء العمومي الیوم بدلیل أھمیة الحر

لظاھرة عودة الدین وظھور الأصولیات الدینیة التي كانت أغلبھا رافضة للعولمة، تراجع عن موقفھ الرافض 
لدور الدین في المجال العمومي، فكان لزاما علیھ الإقرار بأھمیة (قیمة) الدین في العالم المعیش نظرا لانتشار 

دینیة الإسلامیة والمسیحیة والبوذیة والھندوسیة... إلخ. منذ بدایة سبعینات القرن العشرین الحركات ال
) خصوصا. ومن ثمة توصل إلى أن عودة الدین تمظھرت 2001) سبتمبر (11) عموما، وھجمات (1970(

  في الوقائع التالیة:
  انتشار الدعوات التبشیریة." -
  یدة.ظھور الحركات الدینیة الأصولیة الجد -
  .86)، 2018عزیز الھلالي، ( "ظھور العنف الدیني -

كان یؤكد أن الدیانتین الیھودیة والمسیحیة تؤدیان إلى الخلاص والنجاة من  "ھابرماس"رغم أن 
وحشیة العالم الذي طغت علیھ المادیات الناتجة عن الموضة الاستھلاكیة، إلا أنھ یتراجع عن موقفھ، فیقول: 

شھد داخل المجتمعات الصناعیة المتقدمة، وللمرة الأولى، فقدان الأمل بالخلاص والنعمة... أما الیوم فإننا ن"
وتظھر بعض المؤشرات أن التخلي الكثیف عن مبادئ الدین الیقینیة المنقذة یؤدي إلى ارتسام ھلینیة جدیدة، 
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إطار  شكل الھویة فيأي إلى نكوص إلى ما دون المستوى الذي بلغتھ الدیانات الكبرى التوحیدیة حیث تت
  ). 47 - 46، 1995(یورغن ھابرماس،  "الحوار مع الله الأحد

وبالتالي، فالدین أمر لا غنى عنھ، ولا یمكن التخلي عنھ، لأنھ كان ولا زال ملیئا بالقیم الإیمانیة التي 
مثل القوة و یتساعد مجتمعات ما بعد العلمانیة على مواجھة أزماتھا التي تسببت فیھا التقنیة خصوصا، فھ

الروحیة التي تحمي الشعب من كل المشاكل التي تنبثق من خارج الوجدان، ومن ثمة فقیمتھ تتجلى في فائدتھ 
الوجودیة، إذ یوفر العزاء والسلوان اللذین یستند إلیھما المحتاجین أثناء حدوث الأزمات والأقدار، لأن العقل 

  لمؤاساة. لا یمكنھ تقدیم إجابات تعطي الآمال أو تقدم ا
  تحدیث الوعي الدیني في العالم المعیش: 

ترجمة للمفاھیم الدینیة لتحدیث الوعي الدیني من أجل توظیفھ داخل الفضاء العمومي  "ھابرماس"اقترح 
خصوصا الاجتماعي والسیاسي، حیث یتناغم مع متطلبات العصر كل المتدینین دون تخلیھم عن ھویتھم 
الدینیة، أو إقرارھم بأفضلیة دیانة أخرى على حساب دیانتھم، لكن شریطة ولوجھم دائرة المشروعیة 
التبریریة لتقدیم الحجج المقنعة عقلیا، وتفعیلھا واقعیا للانخراط مع التعددیة الدینیة والعلمانیة داخل الدولة 

جماعات اكتسبت التقالید الدینیة و"اللیبرالیة، ومواجھة مختلف الخلافات بذھنیة الحوار التواصلي، فمنذ أن 
-1989المرحلة التاریخیة التي شھدتھا الفترة ( الإیمان أھمیة سیاسیة جدیدة غیر متوقعة حتى الآن منذ

1990( " ) jurgen habermas ,2008, 114.(  
  -خصوصا -أصبح ضروریا على المتدینین ترجمة المفاھیم الدینیة بطریقة استدلالیة إقناعیة تراعي 
تحدث بین  يالمجالین الثقافي والسیاسي للمجتمع، ومستعدة للانخراط في مختلف النقاشات والخلافات الت

 ]ھابرماس[اعتبر "النزعات الدینیة والعلمانیة... إلخ. داخل المؤسسات الرسمیة وغیر الرسمیة، ولھذا 
عبئا ثقیلا یقع على كاھل جمیع المواطنین دون استثناء،  ]أي الترجمة التأسیسیة للدین[المسؤولیة المعرفیة 

طنین المتدینین رؤى ونزعات معرفیة خاصة ومرنة لكن غایة ما في الأمر نجده قد أكد ضرورة امتلاك الموا
). 195 - 194، 2017(آرمان زارعي،  "لھا القابلیة على التوسع حینما یبادرون إلى عملیة الترجمة العامة

ولھذا لا یمكن أن تتحقق ترجمة محتوى النص المقدس إلا بالاعتماد على التأمل الھرمنوطیقي لتأویل الجوانب 
 ثلاث نواحي تجب "ھابرماس"شى مع مختلف التحولات المعرفیة الحادثة، وقد وضع الروحیة فیھ لتتما

مراعاتھا لكي تتمكن المجتمعات الدینیة التقلیدیة (مجتمعات العالم الثالث الدینیة الأرثوذكسیة) من تھیئة 
نین والعلمانیین، یالأرضیة المعرفیة للمواطنین العلمانیین، وبالتالي تحقیق تعددیة الترجمة للمقدس من المتد

لأن التزام المذاھب الدینیة بالدین الراسخ الدوغمائي لن یفتح المجال لتأسیس المجتمع اللیبرالي، وتتمثل ھذه 
  النواحي فیما یلي:

یجب على المواطنین المتدینین أن یطوروا موقفا معرفیا تجاه الأدیان الأخرى ووجھات النظر العالمیة " -
 ,jurgen habermas( "في عالم من الخطاب الذي لم یكن یشغلھ حتى الآن سوى دینھم التي یواجھونھا

وھذا یتم بفضل ابتكار أسلوب حجاجي ھدفھ الفھم والإفھام لتفسیر المعتقدات الدینیة للمتدینین   ).137 ,2008
 ى، وعدم احتكاروالعلمانیین الآخرین سواء داخل نفس الدیانة والمجتمع، أو الدیانات والمجتمعات الأخر
  الحقیقة بطریقة دوغمائیة منغلقة تماشیا مع نسبیة العالم المعیش على جمیع المستویات.

علاوة على ذلك، یجب على المواطنین المتدینین أن یطوروا موقفا معرفیا تجاه المنطق الداخلي للمعرفة " -
علاقة ط إلى الحد الذي یتصورون فیھ الالعلمانیة للخبراء العلمیین الحدیثین. یمكنھم أن ینجحوا في ھذا فق

بین المعتقدات العقائدیة والمعرفة العلمانیة من وجھة نظرھم الدینیة بطریقة لا یمكن أن یتعارض فیھا 
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. ومن ثمة على (jurgen habermas, 2008, 137) "التقدم المستقل للمعرفة العلمانیة مع مواد الإیمان
بتطورات العلوم، مما یسھل فھمھم للفكر العلماني المتنامي، وعدم  المتدینین فھم علاقة المقدس الثابت

لأنھ لا یتماشى مع المعتقدات الدینیة، بل مساءلتھ حجاجیا لینسجم  -بسبب التعصب الإیماني  -معارضتھ 
مع المقدس من جھة، وتفادي السجال الفكري مع التوجھات الفكریة الأخرى القائمة على مقومات النھج 

  العلمي.  - العلماني
أخیرا، یجب على المواطنین المتدینین أن یطوروا موقفا معبرا تجاه الأولویة التي یتمتع بھا الفكر " -

العلماني على الساحة السیاسیة. ھذا لا یمكن أن ینجح إلا بالقدر الذي تدمج فیھ الفردانیة القائمة على 
 jurgen( "بطریقة مقنعة في سیاق مذاھبھم الشاملةالمساواة في القانون الطبیعي الحدیث والأخلاق الكونیة 

habermas, 2008, 137 لیتم لھم وللمواطنین تحدیث وعیھم الدیني الذي یسمح بقبول التعددیة الدینیة، لأن (
تحدیث التدین فردیا واجتماعیا یجعل كل مواطن بإمكانھ مواجھة تحدیات العصر المتمثلة في التعددیة 

ینیة خصوصا، والتكیف مع انتشار العلوم ومجتمع المعرفة، واتساع النزعات الوضعیة الثقافیة عموما، والد
(العلمیة) والأخلاق اللادینیة كأخلاق المصلحة والمجتمع والعقل... إلخ. فبسبب ضغوطات الحیاة 

(یورغن  "ینسحب الأفراد أكثر فأكثر فزعین إلى فقاعة مصالحھم الخاصة"المعاصرة خاصة الاقتصادیة 
  ). 40، 2013برماس،ھا

في نظریتھ التواصلیة بین الجمیع دون استثناء، لأن أفكاره الموجھة  »ھابرماس«وھذا ما یرفضھ 
للمتدینین والمواطنین على حد سواء تساھم في تمكینھم من الانخراط بآرائھم في الفضاء العمومي استنادا 

ث لدینیة المنغلقة المؤمنة بالحقائق الثابتة والبحللمحاججة العقلانیة دون سواھا، بالتخلي عن الإیدیولوجیا ا
عن حقائق دینیة من النص المقدس لمسایرة تحولات الحقیقة لدى مختلف النزعات الفكریة، ومساءلتھا أثناء 
مختلف النقاشات الدائرة بینھما ضمن ما یصطلح علیھ التداول الفكري والدیني داخل المجال العام، فما 

الدینیة تلعب دورا حیویا في المجتمع المدني وفي المجال العام، فإن السیاسة التداولیة تمثل دامت الجماعات "
بالقدر نفسھ نتاجا للاستخدام الشعبي للعقل من قبل المواطنین المتدینین كما ھو من قبل المواطنین غیر 

   ).56، 2013(یورغن ھابرماس،  "المتدینین
  لانغلاق الدیني في المجتمعات ما بعد العلمانیة:  أسس التواصل البینذاتي للقضاء على ا

أن المجتمع ما بعد العلماني ھو الذي تشكلت لدیھ الرؤیة العقلانیة  »ھابرماس«من المؤكد حسب 
لتجاوز الإقصاء والتھمیش المتبادل بین الفكرین الدیني والعلماني، إذ لا بد من تجاوز العنف المضاد، 

المتدینین والعلمانیین، فمن جھة من الضروري عقلنة الدین ودیننة العقل،  والسجالات الأیدیولوجیة بین
وتھیئة شروط التواصل بینھما من أجل الحفاظ على استمراریة النزعات والجماعات الدینیة داخل المجتمع 

اطیة رما بعد العلماني الذي یعلمن نفسھ بنفسھ من جھة أخرى، ففي ظل ھذا التفاعل المشترك تحت رایة الدیمق
  اللیبرالیة یكون المجتمع ما بعد العلماني علمیا ودینیا في الوقت ذاتھ.

على ضرورة توظیف التواصل البینذاتي للقضاء على الانغلاق الدیني الذي أنتج  "ھابرماس"لھذا ألح 
التطرف العقائدي والعنف بكل أشكالھ خصوصا الإرھاب (الجماعات الدینیة المسلحة) وذلك بسبب الخطاب 
المشوه بین الأطراف المعزولین عن بعضھم البعض داخل الفضاء العمومي، فكل طرف لا یعترف بالآخر، 

). "فھول الكارثة 2001) سبتمبر (11ومستعد لممارسة العنف على غیره دون رحمة وشفقة مثل ھجمات (
غادر، عن الاعتداء الالذي أمطرتھ سماء مشتعلة، بالمعنى الحرفي للكلمة، والقناعات المرعبة التي تكونت 

... تدفع إلى إثارة مشاعر غامضة من القلق متساوقة مع ]أي منھاتن[والكآبة الخانقة المخیمة فوق المدینة 
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جاھزیة مجھولة المغزى، حملت الناس، في نیویورك، على أن یكونوا مستعدین للأسوأ، وھذا ما یریده 
تنسب ھجمات الجمرات الخبیثة (بل اصطدام الطائرة  الإرھابیون بالضبط. نتیجة لذلك، كان من الطبیعي أن

إلى دسائس  ]2001-11-12أي تحطم الطائرة التجاریة في ناحیة كوینز بنیویورك یوم [في منطقة كوینز) 
  ).66، 2013(جیوفانا بورادوري،  "أسامة بن لادن الشیطانیة

ن في تفشي العنف المادي على ضوء ذلك، ساھم الانغلاق الدیني الذي قاده المتدینون المنغلقو
والمعنوي والرمزي بین المواطنین داخلیا (بین الدیانة الواحدة) وخارجیا (بین الطوائف من مختلف 

الذي تعلم كثیرا من الكوارث، التأسیس للتواصل الفعال الذي یسمح  "ھابرماس"الدیانات). مما استلزم حسب 
وغ الاتفاق عوض الاختلاف من خلال دمج الدین في الدولة للمواطنین المتدینین والعلمانیین المشاركة في بل

العلمانیة، والحفاظ على قیمھ المقدسة وتوظیفھا في العالم المعیش، والاعتماد على أخلاقیات التواصل 
  والتسامح والتداول الحجاجي لتحقیق الإجماع الذي لا یتعارض مع قوانین الدیمقراطیة التشاوریة.

اقتراح آلیات ذات مشروعیة عمومیة أخذت  "ھابرماس"نغلاق الدیني حاول من أجل القضاء على الا
  الأبعاد التالیة:

  توظیف القیم الدینیة في العالم المعیش: 
ھي المصالحة بین منجزات الحداثة الغربیة  "ھابرماس"إن النقطة المحوریة التي ركز علیھا 

كالعقلانیة والتقنیة والحریة والعدل والتضامن والانعتاق والدیمقراطیة... إلخ. والخطاب الدیني الحامل 
لمختلف القیم الإنسانیة كحقوق الإنسان وعدالة المساواة المستمدین من النص المقدس ذاتھ، فقد ورد في 

. كما ورد في سفر "وتعرفون الحق، والحق یحرركم") ما نصھ: 32امن الآیة (إنجیل یوحنا بالإصحاح الث
عادل أنت أیھا الرب وجمیع أحكامك مستقیمة وطرقك كلھا ") ما نصھ: 2طوبیا بالإصحاح الثالث الآیة (

. مما یعني أن الأصول المقدسة لقیم الحداثة ھي التي أسست لحضور الدین داخل الفضاء "رحمة وحق وحكم
الدولة الدستوریة... تضمن أن تتعایش مجتمعات مختلفة من المعتقدات على أساس "مومي، مما یجعل الع

المساواة في الحقوق والتسامح المتبادل، مع أنھا لا تزال غیر محسومة على مستوى... عقائدھا 
الطوائف،  ینالموضوعیة... فھي تحمي الطوائف الدینیة لیس فقط ضد الآثار المدمرة للصراعات العنیفة ب

). فالعلمانیة الھادفة jurgen habermas, 2010, 7-8( "ولكن أیضا ضد العداء تجاه دین المجتمع العلماني
لزحزحة الدین وإزالة قدسیتھ عن العالم منحت للدین ذاتھ مشروعیة أكثر لمواجھة الشر الجذري الناتج عن 

ھة النزعات الاستھلاكیة والأداتیة المادیة، ونشر مآسي الحاضر، مما یجعل الدین بقیمھ الروحیة آلیة لمواج
  قیم التضامن والتقوى والمحبة بین المواطنین في معاملاتھم.   

  تفعیل أخلاقیات التواصل والتسامح:
قبول الآخر المختلف عقائدیا داخل البلدان الغربیة أو خارجھا خصوصا المتدینین  "ھابرماس"اعتبر 

ة، مشروعا مستمرا تستوعبھ أخلاقیات التواصل والتسامح، فعلى صعید التابعین للأصولیات الإسلامی
أخلاقیات التواصل التي تعد جوھر العلاقات المجتمعیة في المجال العمومي القائم على المناقشة بالمحاججة 

 یدعو لتأسیس قوانین وضعیة داخل الدولة الدستوریة تراعي "ھابرماس"لبلوغ التفاھم بین المتحاورین، فإن 
تعددیة القیم الدینیة التي تتجسد في النشاط الدیمقراطي لكل الطوائف الدینیة، وأحقیتھا في المناقشة كلما 
أرادت ذلك شریطة أن تتجاوز إغواءاتھا النرجسیة الدینیة، وأنھا وحدھا دون غیرھا ھي التي تحقق 

 لك التي یمكن أن یوافقلا یصح من معاییر الفعل سوى ت"الخلاص، فأخلاقیات الخطاب تنص على أنھ 
 . (jurgen habermas, 1996, 90) "علیھا جمیع الأشخاص المتأثرین باعتبارھم مشاركین في خطاب عقلاني
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بناء على ھذا یكون الفعل التواصلي عقلانیا، ویمارسھ كل شخص مھما كانت ثقافتھ ومحیطھ 
الاجتماعي ولغتھ، لأنھ مطالب بالانخراط داخل الممارسات التواصلیة، والاھتمام بقضایا المجتمع العام، 

الاجتماعیة  ارضیتمیزون بإمكانیة ممارسة نقد صارم تجاه العو"فعلى سبیل المثال المشتغلین بالفلسفة 
كنقدھم مثلا للمعاناة الخفیة الناتجة عن سیطرة مجتمع الاستھلاك، البیروقراطیة، النزعة القضائیة  -المختلفة 

وأخیرا، فإن الفلاسفة یمكنھم إظھار... الجروح الخفیة للتھمیش الاجتماعي  -المغالیة، العلمویة السائدة 
 ).     65، 2010(یورغن ھابرماس،  "والإقصاء الثقافي

أما على صعید التسامح الذي یعتبر أساس الثقافة الدیمقراطیة، لا بد أن یتم بین المتدینین من مختلف 
الأدیان، وبین العلمانیین المطالبین باحترام آراء المواطنین المتدینین، بل واحترام غیر المتدینین كالملاحدة 

لمتدینین والعلمانیین معا، لأن الخطاب الشمولي سواء مثلا، ومن ثمة یكون التمركز حول قیم التسامح ھدف ا
ا أثناء النقاشات التي خاضھا مع الباب "ھابرماس"كان دینیا أو علمانیا لا یؤسس لثقافة الانفتاح، ولھذا ألح 

السادس عشر، على ضرورة ترجمة اللغة الدینیة لتتماشى مع معطیات العالم المعیش تماشیا  "بندیكت"
ن لأن القوة الروحیة لم تعد تتكثف إلا لحمایة الشعب م"الوعي المشترك بین كافة المواطنین، عقلانیا لبلوغ 

التأثیرات الخارجیة... وھكذا لم تعد تنصب إلا على ترتیب وترمیز القیم، ودرء أي انحراف عنھا وتوفیر 
  ). 53 ،1995(یورغن ھابرماس،  "صیغة للدین تقي من أي سوء تفاھم، وتمنع أي تأویل مختلف
بسبب تنوع الثقافات، ففي إنجلترا  "ھابرماس"لم یكن التسامح واحدا داخل البلدان الغربیة حسب 

التسامح كشكل من أشكال السلوك... ھو العمل القانوني الذي من خلالھ تمنح الحكومة إذنا غیر مقید  "یكون
ن ى كل من النظام القانوني الذي یضمأكثر أو أقل لممارسة دین معین. في ألمانیا، یشیر التسامح الأصلي إل

  . (jurgen habermas, 2008, 252) "التسامح والفضیلة السیاسیة للسلوك المتسامح
  الخاتمة:

  تأسیسا لكل ما سبق یمكن استخلاص العدید من النتائج أھمھا:
برؤیتھ العقلانیة التواصلیة القائمة على أخلاقیات الخطاب والمناقشة ساھمت في تحدیث  "ھابرماس"إن  -1

الظاھرة الدینیة داخل المجال العام، ما دام المتدینون لدیھم الحق في التعبیر عن نزعتھم الدینیة القائمة على 
ومیة، اء الكلام في الدائرة العمالقوة البلاغیة للدین ذاتھ، وضرورة الإصغاء لآرائھم من طرف العلمانیین أثن

یحتوي على فائض قیمي یجب استنقاذه بترجمتھ لیساھم في نقاشات الفضاء العمومي من  -حسبھ  -فالدین 
  جھة، وصیاغة القوانین بلغة التشریع المعاصر في المجتمعات ما بعد العلمانیة من جھة أخرى.  

تبرت فكریة كانت استبعادیة بسبب تأثره بالماركسیة التي اعالرؤیة الھابرماسیة للدین في بدایة مسیرتھ ال -2
الدین وسیلة لتشویھ الوعي، وانتشار الأدیان الدوغمائیة التي لا تسمح بتھیئة الفضاء المشترك والتداولي 
للحقیقة بین كافة المواطنین، لأنھا تفرض نوعا معینا من الضمیر على الأفراد لا یتماشى مع معطیات 

یش، وساھمت في أزمة التطرف الدیني. لكن بسبب دوغمائیة وتطرف العلمانیة ذاتھا، وصعود العالم المع
الأصولیات الدینیة وعودتھا من جدید، بل وظھور أصولیات دینیة أخرى منذ سبعینات القرن الماضي، 

 غیةعلى ضرورة إعطاء الدین موقعا شرعیا في المجال العام، لأنھ یساھم بلغتھ البلا "ھابرماس"ألح 
  القویة في نقل الحقیقة وتبلیغھا، خصوصا ما تعلق منھا بالقیم الأخلاقیة.

بتحدیث الوعي الدیني داخل العالم المعیش جعلھ یدعو لضرورة ترجمة قیم  "ھابرماس"انشغال  -3
النصوص المقدسة لتسایره، إذ لا بد على المتدینین الانخراط في النشاط الدیمقراطي، ومتابعة المستجدات 

  في كل العلوم، والدعوة للتعددیة الإیمانیة لمختلف الطوائف الدینیة داخل الدولة الدستوریة.
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مشروط بأسس  "ھابرماس"التخلص من الانغلاق الدیني في المجتمعات ما بعد العلمانیة من منظور  -4
تعاملاتھم  قدس فيالتواصل البینذاتي بین كل المواطنین على اختلاف توجھاتھم مع مراعاة استثمار قیم الم

داخل العالم المعیش، والتحلي بأخلاقیات الخطاب والمناقشة والتسامح، فالفعل التواصلي السلیم یقوم على 
إتیقا المناقشة المعترف بھا قبلیا، ویعبرّ عنھ بلغة مشتركة ھدفھا بلورة القیم الإنسانیة خصوصا الأخلاقیة 

النزاعات بین المواطنین، أو بینھم والسلطة، ومناقشة  منھا، ووضع معاییر یجب التقید بھا أثناء حل
الموضوعات في الفضاء العمومي المفتوح للجمیع لتكوین رأي عمومي إجماعي قابل في الوقت ذاتھ للنقد 

  والمساءلة المستمرة.
  أخیرا نتساءل: 

 لمانیة رغمھل یمكن للرؤیة الھابرماسیة للظاھرة الدینیة أن تتموضع داخل المجتمعات ما بعد الع
انتشار الأصولیات الدینیة، والعلمانیة المتطرفة التي تبنت الفعل الإقصائي للآخر في بعض البلدان في الألفیة 
الأخیرة للقرن الواحد والعشرین؟ وإلى أي مدى یمكن تجاوز الإنغلاق الدیني بالعقلانیة والفعل التواصلیین 

المركزیة التي أصبحت ھي الأخرى توظف لأھداف  في ظل بقاء دوغمائیة الأدیان، والأیدیولوجیات
  براغماتیة في الساحة العالمیة؟

  المراجع:
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، 1، ط -حوارات مع یورغن ھابرماس وجاك دریدا  –)، الفلسفة في زمن الإرھاب 2013) جیوفانا، بورادوري، (یونیو 2(
   .قطر)، المركز العربي للأبحاث ودراسة السیاسات –ترجمة: خلدون النبواني، (الدوحة 

 –ترجمة: نظیر جاھل، (الدار البیضاء  ،1، الفلسفة الألمانیة والتصوف الیھودي، ط (1995)) یورغن، ھابرماس، 3(
  .بیروت)، المركز الثقافي العربي

سوریا)، دار  -، ترجمة: حسن صقر، (اللاذقیة1، ط -نصوص وسیاقات  –)، الدین والعقلانیة 1999) یورغن، ابرماس (4(
  .الحوار للنشر والتوزیع

لبنان) (الجزائر  –، ترجمة: عمر مھیبل، (بیروت 1)، إتیقا المناقشة ومسألة الحقیقة، ط 2010) یورغن، ھابرماس، (5(
  .العاصمة)، الدار العربیة للعلوم ناشرون ومنشورات الاختلاف

، ترجمة: 1)، قوة الدین في المجال العام، ط 2013) یورغن، ھابرماس، جودیث بتلر، كورنیل ویست، تشارلس تیلر، (6(
  .ز دراسات فلسفة الدین ودار التنویر للطباعة والنشرلبنان)، مرك –العراق) (بیروت  –فلاح رحیم، (بغداد 

  .) كارل، ماركس (د ت)، نقد فلسفة الحقوق عند ھیغل، د ط، من مقدمة الكتاب بطبعتھ الألمانیة7(
)، عودة الدین إلى الفضاء العمومي في مساءلة المشروع العلماني، مجلة ألباب، مؤسسة مؤمنون 2018) عزیز، الھلالي، (8(
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(10) berger peter, (1999), the desecularization of the world, resurgent religion and world 
politics, (washington), ethics and public policy center. 

(11) jurgen ,habermas, (2010), an awareness of  what is missing : faith and reason in a post – 
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press. 
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 نیاسیل ثةیالحد ةیفي کتاب "اللھجة العراق ةیکیوالأمر ةیالثقافة العراق اتیتجل
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The manifestations of Iraqi and American culture in the book 
"The Modern Iraqi Dialect by Yassin Mahmoud Al-Khalisi" 
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  08/01/2023: تاریخ القبول   10/06/2022 الإرسال:تاریخ 
  

   :الملخص
 راتیبأنَّ اللغة خضعت لتغ یرنمختلف وظائفھا  یعلونشأتھا  ذتطورات اللغة من ینظرة عابرة عل نایإذا ألق

ھؤلاء  عدیم ل ثیبح ،نییأو في نظرة الناس العاد نیوالمثقف ةیأو علماء الترب ھایإل نییموسعة سواءً في نظرة الأخصائ
 ةیاسیأجنداتھم الس قیبل بخططون لتطب ،نھمیب مایالتواصل ف مةوإقا الاتصاللإنشاء اللغة مجرد آلیة  عتبرونی

التي  ثةیبھا. الدراسات والبحوث الحد نیالناطق ریغ یلغاتھم إل میتعل عةیتحت ذر ةیاحیوالس ةیوالتجار والاقتصادیة
 عنھا، لانفصاللقابل  ریغ  ةیاللغة تعتبر أحد أقسام الثقافة والھو ةیقضفي نطاق علم الاجتماع تثبت وتشدد بأن  تیأجر

في  نیلناشطل دب. فإذن لاةیوالثقاف ةیوالعرق ةیالرسائل الاجتماع یعل یبل تحتو فقط الاتصالأداة لإنشاء  تسیوھي ل
اللغة.  میتعل ةیفي عمل ةیوزناً للمکونات الثقاف وایقیأن  نییوالکُتاب والجامع نیوالباحث ن،یاللغة من الدارس میمجال تعل

 ریاھتمام الکاتب العراقي الشھ یمد ثبتیالمتواضعة أن  ةیالدارسة العلم هالباحث في ھذ حاولیقدم تما  یعل ساً یتأس
 )حیبي فصالعراقي مو عر(کتابھ المعنون:  فیفي تأل ةیکیمروالأ ةیالعراق ةیونات الثقافكالمب يالخالص نیاسیمحمود 

ول أھي  ةیرعتھا الفابکل مؤشر ةیالثقافة ویالمکونات الجغراف نسة بأا. أثبتت الدرليیعبر المنھج الإحصائي والتحل
 ةینیالد ةیلثقافوالمؤشرات ا ،ةیکیمروالأ ةیالعراق نیالثقافت یوطبع الکتاب في مستو فیالکاتب في تأل مکونة اھتم بھا

  ھي من أقل المکونات انتباھاً من قبل المؤلف.
محمود  ؛حیصف یالعراقي مو عرب ؛اللھجة العراقیة ؛مریکیة؛ المکونات الثقافیة العراقیة والأالثقافة :الكلمات المفتاحیة
  یاسین الخالصي. 

Abstract:  
If we take a glance at the developments of language since its inception and at its various 

functions, we see that language has undergone extensive changes, whether in the view of 
specialists, educational scientists and intellectuals, or in the view of ordinary people, so that 
they no longer consider language as a mechanism for establishing communication between 
them. Rather, they plan to apply their political, economic, commercial and tourist agendas under 
the pretext of teaching their languages to non-native speakers. Recent studies and research 
conducted in the field of sociology prove and emphasize that the issue of language is considered 

                                                        
 المرسل المؤلف.  -1
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one of the inseparable sections of culture and identity, which is not only a tool for establishing 
communication, but also contains social, ethnic and cultural messages. 

Therefore, language education activists, researchers, writers and academics must keep a 
weight on cultural components in the language teaching process. Based on the above, the 
researcher in this modest scientific study tries to prove the extent of the interest of the famous 
Iraqi writer Mahmoud Yassin Al-Khalisi in the Iraqi and American cultural components in the 
authorship of his book entitled: (The Iraqi is not an Arab eloquent) through the statistical and 
analytical approach. The study proved that the geographical and cultural components of all its 
sub-indicators are the first component that the writer was interested in writing and printing the 
book at the level of Iraqi and American cultures, and religious cultural indicators are one of the 
least attentive components by the author. 
Key words: culture; Iraqi and American cultural components; Iraqi dialect; Iraqi language; 
Mahmoud Yassin Al-Khalisi. 

 المقدمة:
من أحد  قضیة اللغة تعتبروث الحدیثة التي أجریت في نطاق علم الاجتماع تثبت بأن الدراسات والبح

لی الرسائل ع يتصال بل تحتوت مجرد آلیة لإنشاء الاوھي لیس ،نفصالام الثقافة والھویة  غیر قابل للاأقس
  . 1الاجتماعیة والعرقیة والثقافیة

ا قافیة واللغویة یسعون أن ینشروا ویروجوثوالعلماء في العلوم التربویة والنفسیة الکان ولا یزال 
   .والدینیة  ،ادیةقتصالا، الثقافیة، العسکریة، دوافع السیاسیةلبلدان الأجنیة  لالثقاقتھم الوطنیة عند شعوب 

 تأثر سلباً ثقافاتھم  من الثقافاتت رباب الحکم والسلطة کانوا ملمین ومھتمین أن لاأفي المقابل  
 والأجنبیة.المستوردة 

 .ثمة مبررات اتصالیة تؤکد وجود العلاقة التداخلیة الوثیقة بین اللغة والثقافة، منھا الحقائق الاتصالیة
 – ذلككیاھا بل یعتمد إن تفاعل الأجنبي واتصالھ بأبناء اللغة لا یعتمد فقط علی إجادتھ لغتھم وإتقانھ إ

فقد یتعرض الأجنبي عند اتصالھ بأھل اللغة لموقف . 2وعاداتھممعرفتھ لثقافتھم على  -وبصورة لا تقل أھمیة
  . 3اتصالي یتطلب استخدامات لغویة لا یحکم علی صحتھا نظام لغوي ولکن تحکم علیھ قیمة ثقافیة

وفي إطار تعلیمي تشتد بین اللغة والثقافة علاقة حیث أشارت الدراسات في مجال تعلیم اللغات الأجنبیة 
تشکل ھدفاً مشترکاً من أي مقرر لتعلیم لغة أجنبیة وتعلمھا.  وقد وجدت نتائج ھذه الدراسات إلی أن  الثقافة  

ما یؤیدھا علی المستوی الواقعي حیث أن دول العالم المعاصر تکاد تجمع علی اتخاذ فھم ثقافة اللغة الأجنیة  
لا تأتي من فراغ وإنما تنتج من والتفاعل معھا ھدفاً أساسیاً من مشروعاتھا التعلیمیة.  وکل ھذه الوقائع 

ثقافتھم  ھممن تعلیمھم لغتھم ونشر ا.  فلما کانت لأھل اللغة أھدافٌ الانتفاع المتبادل بین أھل اللغة ومتعلمھ
  . 4من تعلم اللغة وثقافتھا فکانت للأجانب أھدافٌ 

احدة. فإذا جھان لعملة وتقوم بین اللغة والثقافة علاقة وطیدة غنیة عن البیان والتأکید تجعلھما کأنھما و
مع کانت اللغة من أھم مکونات ھذه القیم وأھم ما یمثلھا. اللغة تکانت الثقافة قیماً یعیشھا أو یعیش علیھا مج

  تعکس الثقافة وتنعکس عنھا في الوقت نفسھ. فمسیرة اللغة تؤثر دوما علی ثقافتھا والعکس صحیح.
یة عضویة بالثقافة العرببأنھا إن لھا علاقة یمکن وصفھا  من ھذه الحقیقة إذ ىواللغة العربیة لا تستثن

فإذاً إنھا في ضوء ھذه العلاقة الوطیدة لا تمثل الثقافة الإسلامیة داخل حدودھا فقط وإنما تمثلھا ، والإسلامیة
خارج حدودھا. ذلک لأن الثقافة الإسلامیة لا یعني ما یعیش علیھ العرب في بیئتھم بصفة خاصة وإنما  كکذل
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عني کذلک ما یعیش علیھ المجتمع الإسلامي علی المستوی الدولي بصفة عامة. واللغة العربیة أصبحت ت
نھا تمثل الثقافة الإسلامیة لأبنائھا بوصفھا لغة قومیة إوعاء للثقافة الإسلامیة علی ھذین المستویین حیث 

  لغة أجنبیة أو لغة عالمیة.وتمثل الثقافة الإسلامیة للمجتمعات الإسلامیة غیر العربیة بوصفھا 
مکانة اللغة العربیة بوصفھا لغة ثقافة عربیة إسلامیة غنیة عن البیان والتأکید. فقد لعبت دوراً لا 
یمکن تجاھلة في نشأة وتطور ثقافة العرب وحضارتھم سواء کان علی المستوی الدیني أو علی المستوی 

أصبح ھذان المجالان عاملین رئیسین من عوامل بقائھا  السیاسی. بفضل دورھا القوي في ھذین المجالین فقد
و تطورھا في العالم العربي. في إطار ھذه المھمة تشکل اللغة العربیة فيِ مجال الدین محوراً رئیساً تنطق 
بھا النصوص الدینیة کما تشکل عاملاً بارزاً في الحفاظ علی التراث العربي عبر الأجیال. أما في مجال 

  . 5اللغة العربیة قوة توحد العرب وتحافظ وطنیتھم من تھدیدات التعصب القبیلي والشعبي السیاسة فتعد
والمکانة نفسھا تحتلھا اللغة العربیة باعتبارھا لغة تمثل التقافة الإسلامیة علی المستوی العالمي حیث 

یم نظیرتھا ھذه الثقافة بق شکلت عاملاً محوریاً في نشر الثقافة الإسلامیة في الدول الأجنبیة وفي التقاء قیم
  المحلیة التي یعیشھا المجتمعات الإسلامیة غیر العربیةِ.

فنشر اللغة العربیة وتعلیمھا خارج حدودھا العربیة یعني نشر الثقافة العربیة والإسلامیة وتعریفھا 
تعلمھا  فلا یمکن إلی المجتمعات الأجنبیة. لأن اللغة العربیة شأن غیرھا من اللغات ھي نظام لھ بعد ثقافي.

وإجادتھا بصورة کاملة بدون ما یکفي من المعرفة بجوانبھا الثقافیة. کما لا یمکن تعلیمھا بشکل کامل إلا 
   . 6في إطار ثقافتھا

لیم اللغة جانب ھو تعالأمن ھذا المنطلق ولتعلیم الثقافات وبالأحری حجر الأساس للتعلیم الثقافة إلی 
غتھ  إلی الآخرین من غیر مواطني بلده فھو مھدت الطریق  والأرضیة لنقل وإذا نججت حکومة في تعلیم ل

فة اللغة تعلیم أن ینتبھوا إلی الوظیل ال. تأسیساً علی ھذا علی الکتاب والمؤلفین  الناشطین في مجا اثقافتھ
بلدان ال يطنر بلدھم الأم إلی مواأفکاومعتقدات و ، وتقالید ،جال تعلیم ثقافاتاستغلالا لھا في مالخطیرة 

وا السبق في ھذا المجال وحصة البلدان الأسلامیة زروبیة والغربیة أحروالمستھدفة من الأسف البلدان الا
  الصعید کانت ضئیلة لم یکن شیئاً یذکر. ھذا في

من احدی کتب التي کتبت وطبعت في مجال تعلیم اللغة العربیة باللھجة العراقِیة من قبل الکاتب 
ة اللھج –لصي ھو کتاب" العراقي مو عربي فصیح"  الذي کان یدرس الغة العربیة یاسین محمود الخا

والإقتصادیة   ةسنة  إثر الدواقع السیاسی 30العراقیة في المدارس و المعاھد والمؤسسات الإمیرکیة  طیلة 
ة للشرائح ربیفي مقدمة الکتاب حاول أن یرُي ویظھر تجلیات الجملیة للغة العالکاتب شار کما أ . والتجاریة

  .ینالمستھدفة من بین التجار، وأرباب العمل والصناعة والدبلماسیین والناس العادی
تأسیساً علی ھذا حاولت الدارسة أن یدرس التجلیات الثتقافیة العراقیة والثقافة الغربیة في الکتاب عن 

ل المؤلف کمدرس یة من قبالإستقصائي والتحلیلي لیثبت کیفیة توظیف المکونات الثقاف –طریق الإحصائي 
  ذو خبرة ومحنک في مجال تعلیم اللغة.

  تم دراسة إشکالیة البحث عبر المحاور التالیة:
 وکیف استخدمھا؟  یةقمدی اھتمام الکاتب بالمکونات والمؤشرات الثقافة العراما  -
 وما ھي نوعیة استخدامھا؟ مدی اھتم الکاتب بالمکونات والمؤشرات الثقافة الأمریکیةلأي  -
 ؟کیفیة توظیف المظاھر والرموز الثقافیة  العربیة والغربیة من قبل المؤلفما ھي  -

  من الدراسات السابقة التي اجریت في دراسة تجلیات الثقافیة  یمکن الإشارة إلی  البحوث التالیة:
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صل عربیة للناطقین بغیرھا وح) فی مقالتھ  أبعاد الثقافیة لتعلیم اللغة ال2014درس إدریس جوھر ( 
علی أن مراعاة جانب الثقافي والإھتمام بھ أمر ضروری ویجب أن یکون جزءاً محوریاً من تعلیم اللغة 

وإھمالھ  یعنی إبعاد المتعلمین من أھم مکونات اللغة العربیة الذي بدوره یعنی سد  العربیة للناطقین بغیرھا
  کاملة وشاملة. طریقھم إلی إجادة اللغة العربیة بصورة

طور ) في أطروحتھ المقدمة  إلی جامعة یریغھام یونغ في إمریکا ت2016( درس باتریسیا آسای
التثقافة في صفوف اللغة الأجنبیة الثانویة عن طریق جمع البیانات من مدرسي اللغات في المرحلة الثانویة 

ع والأسالیب التي یستخدمونھا للتواصل محیث وصف رؤیتھم إلی دور الثقافة في تدریس اللغة والوسائل 
  ثقافة الھدف.

في  دراستھ حواجر تعلیم الثقافة في صفوف اللغة الأجنبیة، فدرس الموضوع من خلال   عالج یانغ
تصورات معلمي اللغة نحو تعلیم الثقافة والصعوبات والحواجز التي یواجھھا طلبة قسم اللغات الحدیثة في 

عمیقة في تصورات المدرسین وعدم وجود  زشفت النتائج عن وجود حواججامعة تشجیانغ للصین، وک
  فرص التطویر المھني لتنمیة مھاراتھم في تدریس الثقافة في صفوف تعلیم اللغة.

) بدراسة تصورات المعلمین للثقافة في تعلیم اللغة الإنجلیزیة في تونس 2016قام الھرمسي  (
موافق متناقضة تجاه الثقافة، فھم یعترفون بأھمیة  ملوننویة یحوأظھرت الدراسة بأن معلمي المرحلة الثا

الثقافة في الکفاءة التواصلیة، لکنھم لا یھتمون یتوظیف الثقافة أو یفضلون إبقائھا في حد أدنی ضمن المناھج 
 الدارسیة.

دم عن ع ا) في دراسة الکتب المدرسة الإنجلیزیة في المدارس الحکومیة بترکی2016أثبت سیزن (
التوازن في توظیف العناصر الثقافیة، وعن قلة عرض العناصر الثقافیة الترکیة في ھذه الکتب مقارنة 

  بالعناصر الثقافیة الإنجلیزیة . 
) إلی التحلیل الثقافِي في الکتب المدرسیة لتعلیم اللغة الإنجلیزیة في 2017والآخرون ( لاري تطرق

المرئي من الثقافة العمیقة أي العادات  غیرمھتمة بالجانب   غیرإسبانیا. أظھرت النتائج أن ھذه الکتب 
والتقالید وأسالیب الحیاة وما إلیھا من الجوانب الثقافیة للناس مقارنة باھتمامھا بالحوانب الثقافیة الکبیرة 

  کالشخصیات التاریخیة والإجتماعیة والادبیة والفنیة والسیاسیة والثقافة الرسمیة.
"دور کتاب نقرأ الفارسي للمرحلة ب  المعنون ھما) في مقالت1395حسین (أثبتت ایشاني وحاجی 
مع التشدید علی الثقافة والتراث الثقافي" أن المکونات التعرف إلی الثقافة  –الإعدادبة في الھویة الوطنیة 

ھتم یوطریقة العیش الإسلامیة في بعدي الثقافة والتراث الثقافي احتلت قسماً کبیراً لکن مع الأسف لم 
  المؤلفون إلی المکونات التي ینمي مستوی التعلق  إلی الرموز والأساطین الوطنیة.

) مدی الاھتمام إلی المکونات الھویة الثقافیة في کتب الریاضی 1395درس صادقي ومرتضوي (
 مرة وکانت حصة 270المدرسیة للمرحلة الإعدادیة  وأثبت الدراسة أن تم الإھتمام بالمکونات الثقافیة 

  بالمئة. 29بالمئة والمکون النظام الإجتماعي  21بالمئة والمکون الجغرافیا الثقاقي  23المکون الدینی 
 »صدي الحیاة«) النعاصر الثقافیة للھویة الوطنیة في مجموعة 1395درس محمدي وزارع نجاد (

وازنة جدا حیث وغیر مت یلةالتعلیمیة واستنتجتا بأن العنایة بالھویة الوطنیة في ھذه المجموعة التعلیمیة ضئ
  .الإطلاق لیإنَّ ثمة عناصر للھویة الوطنیة لم تتردد في ھذه التعلیم ع

) بعض النماذج التطبیقِة لتعلیم المجاملات في اللغة العربیة عن 1396قدمت جلالي وموسوي (
اءة وفعالة نبد علاقات وأکدت الدراسة علي أھمیة الثقافة في إیجادرستھا التقابلیة مع المجاملات الفارسیة. 
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عند  معظم المتعلمین الإیرانیین في اللغة العربیة  بین المتحدثین وأشارت إلی فقدان الکفاءات اللازمة
  لتواصل ناجح مع أھل اللغة وذلک بسبب ضعفھم في إدراک الثقافة العربیة. 

ھا العربیة للناطقین بغیر) تجلیات الثقافة في کتب تعلیم اللغة 1397عالج محمدی و زارع نجاد (
  وأثبتت الدارسة إلی أن جمیع الکتب المدروسة تفتقر إلی التوازن والتعادل في استخدام العناصرالثقافیة.

  أطر النظریة للبحث:
حت مفھوم الثقافة ولعل من أقدمھا وأكثرھا  التعریفات ھناك الكثیر من الثقافة: مفھوم  التي وضَّ

 ، العقائدو ، الثقافة بأنھا ذلك المفھوم الكلي الذي یشمل المعرفةشمولاً ھو تعریف إدوارد تایلور حیث عرّف 
  .ن بوصفھ عضواً في المجتمعوالقدرات التي یكتسبھا الإنسا ،، والعاداتوالقانون ،والأخلاق، والفن

) أنَّ الثقافة بمنعاھا الواسع، تشیر إلی جمیع نواحی الحیاة المشترکة في المجتمع (ص 2010یری کو(
أعضاءه في مکان واحد وتاریخ وتصورات  ك) فھي: نشاط یشار2010) ومن وجھة نظر کرامش (12

 ،دون نسقاً عاماً من معاییر الاعتقاداجتماعیة مشترکة حتی عندما یغادر ھؤلاء مجتمعھم فإنھم یستعی
فھي:  ك). أما من وجھة نظر نیومار25والتصرف ونسمي ھذه المعاییر الثقافة (ص م، والتقییم ،كوالإدرا

   .7طریقة الحیاة ومظاھرھا التي خاصة بالمجتمع الذي یستخدم لغة معنیة کوسیلة للتعبیر
بأنَّ ھویة الشخص تتکون إثر حضوره   (Tajfel:1981 )فیما یرتبط بعلاقة اللغة بالثقافة یری تاجفیل

بأنّ ثمة علاقة   (Guiles and  Johnson 1987)في المجموعات الاجتماعیة کما یعتقد جایلز وجونسون  
  وطیدة  ومعززة بین اللغة والثقاقة.

راسات د زیین الفرنسیین  ھو بیر بوردیو الذي یعد وجھات نظره وآرائھ فییمن أحد المنظریین  المتم
ینظر  بوردیو في کتابھ  المسمی " اللغة والقوة  . جتماع وتحلیل الخطاباللغة من منظر علم الابالمتعلقة 

  .الرمزیة" الغة کرأسمال وأداة لإقامة الإتصال علاقات الاجتماعیة 
ة، یومن التعریفات المبسّطة لمفھوم الثقافة ما یصفھا على أنھا ھي الرقي في مختلف الأفكار النظر

والفن ولا سیما الأخلاق والسلوك. ومن أحدث التعریفات  ،والتاریخ ،والقانون ،وذلك یشمل علوم السیاسة
م في مؤتمر میكسیكو الذي نصّ على أنَّ الثقافة 1982علیھا لمفھوم الثقافة ھو ما تم الاتفاق علیھ عام  المتفق

ھي كل السمات المادیة والروحیة والعاطفیة والتي تتیح لمجتمع ما أو لفئة فیھ أن تتمیز بتلك السمات عن 
   .غیرھا من الفئات في ذات المجتمع أو عن غیره من المجتمعات

تمَّ التأكید مجدداً على أنَّ الثقافة تعتبر مزیجاً من  الیونیسكو لمؤتمر العام للتنوع الثقافي فيوفي ا
والعاطفیة، ویتوسع المفھوم لیشمل أسالیب الحیاة ، یةوالفكر، والمادیة، السمات الروحیة

الید والمعتقدات. وقد ورد فیھ أیضاً ما یدل على احترام التنوع الثقافي بین المجتمعات والتق القیم ومنظومات
فھو بمثابة الضمان لتحقیق الأمن القومي بتبني الحوار والتعاون المتبادل بین الشعوب والمثقفین، في بیئة 

  .العولمة يرأسھا تحد تسود فیھا الثقة حتى نحافظ على التنوع الثقافي في ظل التحدیات التي تھدده وعلى
ھذه التعریفات وغیرھا لمفھوم الثقافة، إنما تشیر إلى أنَّ كل مخزون ثقافي إنما أنشئ بما یتناسب 

ثقافة في تفاصیل حیاتھ الیومیة، ھناك ثلاثة الذي كونھ وحافظ علیھ لیرسم سمات مظاھر ھذه ال المجتمع مع
نات یرتكز علیھا بناء مفھوم الثقافة ھذا المفھوم المحوري الشامل، وھي   :مكوِّ

كالمعتقدات والقیم التي ینتمي لھا الناس وھي ناتج الثقافة الأساسي الذي تتناقلھ الأجیال : التحیزات الثقافیة -
 .عموماً 

 .الروابط التي یتواصل ویتعرف الناس ببعضھم من خلالھاوھي  :العلاقات الاجتماعیة -
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، وما یترتب علیھا من والعلاقات الاجتماعیة وھي الناتج الفعلي للتحیزات الثقافیة: أنماط أسالیب الحیاة -
 .لوكیات وطبائعس

 بعدد من الخصائص التي تمیزھا عن غیرھا من المفاھیم، وھي: الثقافة تتمتع: خصائص الثقافة
فھو المخلوق الوحید المؤھل لبناء منظومة ثقافیة تشمل المعرفة وتطبیقاتھا  ز:الثقافة منتج إنساني بامتیا -

 .في المعتقدات والسلوكیات الیومیة
فالإنسان وبشكل تلقائي فطري یكتسب ثقافتھ من مجتمعھ الذي نشأ فیھ، ویبدأ اكتساب  :الثقافة مكتسبة -

 .عیھوویتنامى مع تنامي  الإنسان ھذه الثقافة بتنوع أشكال التعبیر عنھا منذ ولادة
یمكن دراسة مفھوم الثقافة بمعزل عن المجتمع الذي نشأت فیھ ثقافة  أي أنَّھ لا :الثقافة حصیلة المجتمع -

 .كونھ المجتمع أو جماعة معینة فیھما، فھي نتاج جمعي 
ھي مفھوم حي، ینمو باستمرار ویتم تعدیل محتواه النظري وتطبیقاتھ  :الثقافة قابلة للتطویر والتكامل -

العملیة دوماً فھي مرتبطھ ارتباطاً وثیقاً بتطور المجتمع ووسائل تواصلھ ومعارفھ، وھذا یقودنا إلى أنھ 
وجسده وعقلھ وذلك یتطلب الاستمراریة في تطویر ثقافة  الإنسان اجات روحأیضاً مفھوم تكامليّ، یلبِّي ح

ل الثقافة الأولیة التي نشأ علیھا، فھي مكون أساسي یقبل التطور الفرد وبالتالي المجتمع، دون عزل مراح
 .والنمو

فھي لا تعتبر ملكاً حصریاً لمجتمع ما أو فرد من أفراده، وإنما ھي  :الثقافة تنتقل عبر المجتمعات
ما إلا بانتھاء المجتمع المنتمي لھا أو  ثقافة موروث اجتماعي یتمسك بھ المجتمع ویصعب القضاء على

 .یةلیھ بالقوة، بدلاً من ثقافتھ الأصلبتذویب ھذا المجتمع وثقافتھ بثقافة أكثر إبھاراً وتنوعاً تفرض ع
)annaba.org-www.univ(. 

 فصیح: عربي مو عرض الکتاب العراقي
لنشر اکلیة اللغة لجامعة جورج بالطبع واتب یاسین محمود الخالصي في مقدمة الکتاب: قامت كیقول ال

العربیة العراقیة منذ ثلاثین سنة وتطرق عدد قلیل من الکتب المطبوعة إلی اللھجة کتب قیمة في مجال اللغة 
العراقیة بینما یشمل اللغة العربیة العراقیة منطقة في غایة الأھمیة لغویاً، اجتماعیاً، اقتصادیاً، دیناً من العالم 

  العربي.
ناه السھولة والمرونة مثل ما قدممن ثم نحن في أمس الحاجة إلی نشر الکتب التعلیمیة  التي تتمتع ب

ھنا للتلقین ھذة اللھجة للتواصل مع العالم العربي. بسبب التطورات والأحداث السیاسیة والاقتصادیة الراھنة 
  في الصعید العراقي ازدادت وتضاعفت مدی الأھمیة والحاجة إلیھا عشره أضعاف.

ورنیا مدی ثلاثین سنة في الجامعات بیل وکالیفتنطوي ھذا الکتاب علی التجربة التدریس اللغة العربیة 
ولس آنجلس وجامعة کالیفورنیا الإقطاعیة  وفولورتون، معھد برلیتز للغة وتعلیم التجار الذین یتواصلون 

  بالبلدان العربیة.
یضیف الکاتب في مواصلة المقدمة قائلاٌ: کنت أشعر بالسعادة والفرح بما سنحت لي الفرصة أن 

مقدرة تعلم اللغة العربیة وجمالھا  مع تلامیذي وزملائي والناس العادي. تم تصمیم ھذا أشارک وأتبادل 
الکتاب خصیصاً للذین لیس عندھم أي معرفة بالنسبة إلی اللغة العربیة  والذین تعلموا اللغة العربیة سابقاً 

  وحالیاً یریدون أن یتعلموا اللھحة العراقیة. 
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نحو أنھ یمکن تدرسیھا في الصف إضافة إلی أنھ بإمکان الطالب  تم تألیف وتبویب ھذا الکتاب علی
أن یتعلم متکئاً علی نفسھ دون أن یشارک فِي الصف التعلمي. اللھجة التي تم تعلیمھا  فی ھذا الکتاب ھي 

  ما یتحدث بھا اغلبیة الشریحة المتوسطة البغدادیة.
قصة أنشطة المرأة التي سافرت من الإمریکیا  تم التخطیط الدروس بناءا علی المواقف الیومیة  في إطار

  إلی العراق.
 تحلیل ودراسة النتائج والإحصائیات:

بعد قراءة ودراسة مصادر التي تطرقت إلی موضوع استقصاء وإحصاء تجلیات ومظاھر الثقافة وما 
دارسة . ثم لیتعلق بھا تم تحدید المکونات الثقافیة علی نحو الجدول التالي کالخطوة الأولی من الدراسة

المشکلة المعتمدةعلیھا في المقالة قام الباحث إلی استخراج المکونات الفرعیة الدالة للثقافة العراقیة من جھة 
  والمکونات الثقافیة الإمریکیة من جھة أخری.

تتألف مجتمع البحث وعینتھ من جمیع النصوص، الصور والحوارات والتدریبات والقصص الشعبیة. 
  لوحدات  بناء علی  بطاقة الضبط مکونة من العناصر الھویة الثقافیة الفرعیة. تم تحلیل ھذه ا

للتعیین وثاقة وموضوعیة  المکونات أدوات الدراسة تم فحص تطبیقھا عن طریق قراءة الوثائق 
ووجھات نظر الخبراء المعنیة فيِ ھذا المجال. وللتأکد من ثبات الأداة والتحلیلات، تم دراسة وتقییم جمیع 
صفحات الکتاب من البدایة إلی النھایة ونقحت عدة مرات لتکون دقیقة في جمع البیانات التي یھدف البحث 

  إلی قیاسھا. 
المنھج المستفاد في تحلیل البیانات ھو طریقة إکسل الذي أیّد کثیر من خبراء علم الإحصاء نجاعتھا 

  في دراسة النتایج البحوث.
  ونات الثقافیة الأربعة الرئیسة والمکونات الفرعیة العراقیة فیما یلي:تأسیسا علی ھذا عین الباحث المک 
المظاھر الدینیة التی تشتمل علی المکونات الفرعیة منھا: مبادي الدین وتوابعھا، وأوصاف الله سبحانھ  -1

ودور  ةعلیھم السلام)، المساجد والحسینیالائمة المعصومین (صلی الله علیھم ) وتعالی، أسامی الأنبیاء (و
  العبادة، والخطابات والبیانات الدینیة، والحجاب والعفة والرموز الدینیة الأخری.

تجلیات الجرافیا الثقافیة  ( التقافة من منظور الجغرافیا) التي تحتوی علی المؤشرات الثقافیة الفرعیة  -2
لعربیة والعراقیة] القائمة علی  الإسلامیة واالأنماط الحیاة المختلفة [منھا: الملابس، واللھجة، والأمثال، و

الظروف الإقلیمیة، والمحلیة،  والإقلیم الدیني، والموسیقی، والغناء المحلي، والأطعمة، والمشروبات، 
والفواکھ، الأشجار، والنباتات والحیوانات، واسامي الأشخاص والمدن والبلاد، واسم الأدوات، والمھن 

  والأعراق.
التاریخیة التي تشتمل علی المکونات الثقافیة الفرعیة منھا: الطقوس والتقالید، مظاھر التاریخ والذاکرة  -3 

والقصص الشعبیة، والأساطیر،  والأبطال الوطنیة، والفنون الأدائیة، والآلیات الحربیة القدیمة، والأبنیة 
  الأثریة والآثار القدیمة، والعلم والعملة. 

رات الثقافیة الفرعیة العدیدة منھا: النظام التعلیمي، ونظام النظام الاجتماعي الذي تشتمل علی المؤش -4
  الأسرة، والنظام المالي، والنظام التربوي، والنظام السیاسي والقانوني.

بعد دراسة حصیلة البطاقات الضابطة وتقییم النتائج تعیَّن بأن الکاتب استخدم من التجلیات والمظاھر الثقافیة 
، ثم مستوی استخدام المکونات الثقافیة 56/6ھا بالنسبة إلمئویة یشیر إلی مرة ومدی استخدام 33الدینیة 

من المکونات المتجلیة تاریخیاً بالنسبة المئویة، مدی استفادة المؤلف  34/70مرة و 352الجغرافیة ھو 
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ة علی البالنسبة المئویة فأخیراً مدی استخدام المکونات الثقافیة الد 93/15مرة و 80الذاکرة التارخیة] ھو [
بالنسبة المئویة. کمیة استفادة من المؤشرات الھویة الثقافیة  المصنفة  97/6مرة و 35النظام الاجتماعي ھو

. النظرة الإحصائیة تظُھر بأن مدی 125ومتوسط المکونات یشیر إلی عدد:  500في أربعة وحدات ھي: 
  شاسعاً بین لکل مکونة ثقافیة . إلمام المؤلف لکل مؤشرة لم یکن متکافئاً ومتعادلاً بل ثمة بعداً 

إذن تحصل الدراسة علی أنَّ المکونات الثقافیة الجغرافیة احتلت المرتبة الاولی ثم المکونات الثقافیة 
التارخیة ثم المکونات المشتملة علی النظام الأجتماعیة بکل مکوناتھ الفرعیة فأخیرا المکونات التقافة الدینیة 

علی أنَّ الکاتب لم ینوِ واعیاً أن یقدم المظاھر الثقافیة الإسلامیة إلی المجتمع العینة  في الکتاب أمر الذی یدلنا
ذوو الجنسیات الغربیة وبالضبط مواطنی بلد الإمریکیا خاصة التجار وأرباب المھن والأیدي العاملة 

لصناعیین تجار واوناشطي في مجال الصناعة بل ھو کان یشدد علی المکونات الجغرافیا الثقافیة  لیشجع ال
والأخصایین أن یزوروا العراق ولیروا عن کثب القوة الإستیعابیة الإقتصادیة للعراق کما یمکن القول بأن 
الکاتب قبل أن یکون کاتباً ومؤلفاً کان ناشطاً في مجال التسویق وإستقطاب المستثمرین الإمریکیین وبل 

ما أن الکاتب عاش وترعرع في إمریکیا وکان یدرس بالأحری أغمض عینیھ علی الوظفیة الثقافیة للغة وب
في الجامعات والمعاھد الإمریکیة تأثر تأثر سلباً من المظاھر الثقافیة الغربیة وبحیث لم یقم وزناً للمکونات 

  الثقافیة الدینیة.
  فیما یلی یتم تقدیم مدی استخدام المؤشرات الثقافیة الفرعیة عن طریق الرسم البیاني:  

البیاني التالي یظھر جلیاً مدی استخدام المظاھر الثقافة العراقیة، والعربیة والإسلامیة في  الرسم -1
  الکتاب" العراقي مو عربي فصیح" لیاسین محمود الخالصي.

الشیئ اللافت للنظر في کتاب الخالصي ھو أنھ ألمَّ علی  الجغرافیا السیاسیة فتاریخ والذاکرة الثقافیة. 
ة بین اللغة والثقافة لکن الکاتب تنازل عن جانب کبیر من المکونات الثقافیة العراقیة  رغم العلاقة الوطید

  ولم یراع جانب التکافؤ عند اھتمامھ بالمؤشرات الثقافیة الفرعیة.
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الرسم البیانی التالي یعرض المکونات الثقافیة الفرعیة الدالة علی الدین والعقیدة بعد تحلیل فحوی  -2

النصوص، والصور، والحوارات، والقصص الشعبیة تأسیساً علی تحدید الألفاظ والکلمات تاب من كال
سم ما ھو واضح في الركاتب.  فكالمستخدمة أکثر استخداماً ، عینت أربعة مواضیع رئیسة استفاد منھا ال

إن شاء  - ـكیة البیاني أدناه أن الکاتب في استخدامھ رموز الثقافیة الدینیة اعتمدت علی المصطلحات الدعائ
بالنسبة إلی المکونات الھویة  واھتمت قلیلا -الحمد �  -كـ الله وعفیھ علیک. فالألفاظ والکلمات المقدسة  

الثقافة الدیینة الأخری کالعتبات المقدسة وما یر تبط بالمناسك العبادیة کالصلاة، والصوم، والأحادیث 
مریکیة أو علی ما یبدو إنّ الکاتب لیس مسلماً ربما یعتنق والأحکام الدینیة تحت تأثیر نموه في المدن الإ

  بالأدیان السماویة الأخری کالمسیحیة والیھودیة لیلتزم إلی الأعمال الدینیة وینشرھا في کتابھ.  

 
لعل الجدول التالي أحسن ما یدل القارئ علی مدي استفادة المؤلف من المظاھر الثقافة الدینیة الفرعیة 

 11ی أن المؤلف استفاد من ثلاثة الرموز الثقافیة الدینیة ومتوسط استخدام ھذة المؤشرات ھي وھو یشیر إل
  عنصراً ثقافیاً.

المکونات الثقافیة الفرعیة 
 الدینیة

 النسبة المئویة وفرة العنیة

42/42 14 الألفاظ والکلمات المقدسة  
54/54 18 المصطلحات الدعائیة  

03/3 1 العتبات المقدسة  
 100 33 المجموع

 
الرسم الیباني أدناه یقدم المکونات الفرعیة الدالة علی الجغرافیا الثقافیة: تعتبر الأرض العراقي  -3

کأحد المکونات الھویة الثقافیة للعراقیین وھذة الأرض تحتوي علی المعنی الثقافي والبشري ولیس الحدود 
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وفرة العینة
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دة من منظور الجغرافي کأنماط الحیاة القائمة علی الجغرافیة قط. ھذه الأرض تشمل علی المؤشرات العدی
الظروف المحلیة، والوطنیة، والملابس، والأزیاء، والأمثال، والأسامي، والأماکن، والمھن، والأطعمة ، 
والمشروبات منھا  العراق، وبغداد، وبصرة، وولید والمنصور اھتم الکاتب من بین ھذه العناصر الثقافِیة 

ة  لیعرف العراق ومدنھ  المختلفة علی السیاح کالخطوة الأولی لأنھ یرید أن یستقطب علی الرموز المکانی
أرباب الصناعة والمھندسین والأخصائیین والأیادي العاملة  الأجنیة ولھذا لم یسنح لھ فرصة التطرق إلی 

  الرموز الثقافیة الجغرافیة الأخری. 
 

 
  

 الدراسة علی أن الکاتب استخدم المکونات الثقافیةبعد البحث فی النصوص والصور الکتاب حصلت 
ومجموع المؤشرات الفرعیة  7الفرعیة الجغرافیة  علی نحو الجدول التالي المبیّن أنّ عدد المکونات ھي 

  استخداماً. بالمئة وھو أکثر المکونات الھویة الثقافیة 14/32ومتوسط التوظیف ھو  225ھي: 
    

  النسبة المئویة  وفرة العنیة  لدینیةالمکونات الثقافیة الفرعیة ا

  10/3  11  الأطعمة والمشروبات
  08/5  18  المھن

  85/37  134  الأمکنة
  21/6  22  الأسامي
  32/9  33  الأمثال

  28/0  1  الملابس والأزیاء
  1//69  6  الأنماط الحیاة القائمة علی الظروف المحلیة والوطنیة

  100  225  المجموع
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لجانب ا التالي یعرض المکونات الثقافیة الفرعیة الدالة علی التاریخ والذاکرة الثقافیة:الرسم البیاني  -4
التاریخي للھویة ھي الوعي المشترک لأشخاص المجتمع من الخلفیة التاریخیة والتعلق بھا. ھذا الشعور 

ة إلی الخلفیة بنسببالنسبة إلی المصیرة التاریخیة  یربط  أجیال المختلفة من الشعب إلی البعض. المعرفة 
التاریخیة یشمل علی ثلاثة جوانب منھا: المعرفة التاریخیة من الأحداث والرموز المھمة. والتعلق بما یعنی 
العواطف،  والشعور الإیجابیة،  والسلبیة بالأحداث والرموز الإیجابي والسلبي، والاھتمام التاریخي یعني 

   .8اھتمام بالأحداث التاریخي
تشکّل مصیرة الشعب، یخلق الھویة التاریخیة للمجموعات البشریة عن طریق الذکریات الأحداث التي 

   .9المشترکة،  والأشخاص، والرموز الحقیقي أو السحري المکوّن للأحداث کالأبطال ویجمعھم کالملةّ
ثار رکز الکاتب من بین المؤشرات المختلفة للھویة التاریخیة علی الأبینة والآثار القدیمة منھا  الآ

البابلیة والمتحف العراقي وفندقا عشتار، والرشید، وسوگ الصفافیر، وشارعا السعدون، وابي نواس، ونھر 
دجلة، والحلة الأبنیة التاریخیة المتعلقة بالعصر العباسي لیقدّم التاریخ العراق العتیق وتراثھا القدیمة علی 

ترث ری کالفصص الشعبیة والطقوس والتقالید ولم یکالمتلقین و کاد أن یترك الرموز الثقافة التاریخیة الاخ
  بھا کما ینبغي لتأکیده علی الوظیفة التطبیقیة للغة. 
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اشارت الدراسة ضمن الجدول الآتي إلی مستوی استخدام المؤشرات الثقافیة الفرعیة الدالة علی  -4
  التاریخ والذاکرة التاریخیة من قبل الکاتب: 

الفرعیة التاریخیةونات الثقافیة كالم  النسبة المئویة وفرة العنیة 

25/1 1 الحرف الیدویة  
50/2 2 القصص  

25/11 9 الأبطال الوطنیة  
25/1 1 الطقوس والتقالید  

50/2 2 أدوات الحرب القدیمة  
25/71 57 الأبنیة والآثار القدیمة  

6//25 5 العملة الوطنیة  
 100 77 المجموع

 

أدناه یقدم المکونات الدالة علی النظام الاجتماعي:الرسم البیاني  -5  
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  الجدول التالي یعرض مدی استخدام المکونات الثقافیة الفرعیة للنظام الاجتماعي العراقیة:  -5
 النسبة المئویة وفرة العنیة المکونات الثقافیة الفرعیة للنظام الاجتماعي

75/18 6 النظام التعلیمي  
 0 0 نظام الأسرة
375/34 11 النظام المالي  

375/34 11 النظام التربوي  
25/6 2 النظام السیاسي  
 0 0 النظام القانوني

 100 32 المجموع
 

بما أن  یة:كفي قسم الثاني من الدارسة یتم تحلیل وتقییم تجلیات مکونات الثقافة الغربیة والإمری -ب
الکاتب عاش واستوطن زھاء أربعین سنة فِي المدن الختلفة الإمریکیة وقام بالتدریس اللغة العربیة واللھجة 
العراقیة في الجامعات الإمریکیة و ألف الکتب العدیدة فِي مجال تعلیم اللغة العربیة للمتلقین ذوي الجنسیات 

فة مریکیة والغربیة من ثم حاول الدارس أن یظھر تجلیات الثقاالإمریکیة بالتأکید تأثر من المظاھر الثقافیِة الإ
  الإمریکیة في الکتاب الراھن. 

بعد دراسة الموضوع لم یحصل البحث علی المکونات الثقافة الدینیة والتاریخیة الغربیة من مثل أدیان 
  الیھود والمسیح والذاکرة التاریخ الغربیة.
الکاتب العراقي بینما وظَّف العناصر الھویة الثقافة الجغرافیة نتائج الإحصائیات تشیر إلی أنَّ 

مرة ھو لم یستفد من  32الإمریکي والغربي  الاجتماعي للنظام الثقافیة مرة ومن المکونات 82الإمریکیة  
 المظھرات الثقافیة الدینیة، والنظام التعلیمي،  والاجتماعي،  والاقتصادي، والثقافي، والسیاسي، والقانوني

  والأسرة.
 المکونات ومتوسط 117: ھي وحدات أربعة في المصنفة  الثقافیة الھویة المؤشرات من استفادة کمیة

منتظماً ومتعادلاً   یکن لم مؤشرة لکل المؤلف إلمام مدی بأن تظُھر الإحصائیة النظرة. 5/58: عدد إلی یشیر
  بل استفاد من العناصر الثقافیة بشکل عفویاً وغیر واعٍ.
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صیح" "العراقي مو عربي ف الرسم البیاني الذي یظھر تجلیات الثقافة الغربیة والإمریکیة في الکتاب -1
  لیاسین محمود الخالصي

 

 
 

  الرسم الیباني الذي یقدم المکونات الدالة علی الجغرافیا الثقافیة الغربیة والإمریکیة:  -2
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) الجدول التالي یعرض مستوی استخدام المکونات الثقافیة الجغرافیة الفرعیة والغربیة: 2  
 النسبة المئویة وفرة العنیة المکونات الثقافیة الجغرافیة الفرعیة الغربیة 

41/63 52 الأمکنة  
97/10 9 الأطعمة والمشروبات   

87/4 4 الأدوات   
73/20 17 وسائط النقل  

 100 82 المجموع
 

الرسم البیاني الذي یقدم المکونات الدالة علی النظام الاجتماعي: استخدم الکاتب من الأسامي  -3
بعض المدن والجامعات منھا لندن وواشنتن وجامعة یو سي إل وأسامي البلدان الأجنبیة منھا الإغریق 

  والفرنسا واستفاد من أسامي الأشھر المیلادیة والعملات الصعبة. 

 
 

یشیر الجدول الآتي إلی مدی استخدام مکونات التقافیة للنظام الاجتماعي الغربي:) 3  
 

 النسبة المئویة وفرة العنیة المکونات الثقافیة للنظام الاجتماعي الغربي 

42/18 4 النظام التعلیمي  
 0 0 نظام الأسرة 
28/14 5 النظام المالي   

85/22 8 النظام التربوي  
42/51 18 النظام السیاسي  
 0 0 النظام القانوني

 100 35 المجموع
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  : الخاتمة
بعد دراسة المشکلة المعتمدة علیھا وتحلیل وتقییم مدی اھتمام الکاتب بالمکونات الثقافة العراقیة والإمریکیة، 

  وکیفیة استخدامھا  في کتابھ المعنون "العراقي مو عربي فصیح" تم الحصول علی النتایج التالیة:
 استخدم  الکاتب الرموز والمؤشرات الثقافیة  بشکل عفویاً وغیر واعٍ. -
 مدی الإلمام الکاتب بالمؤشرات الثقافِیة  العربیة والغربیة لم یکن متکافئاً ومتعادلاً.  -
 ألم الکاتب بالمکونات الثقافیة  القابلة للتطبیق لسیطرة النظرة المصلحیة علی الکتاب. -
  افیة  علی النحو التالي: اھتم المؤلف لکل مؤشرة ثق -

  مکونات الثقافة الجغرافیة: ولالأ
وکیفیة استخدام مکونات الثقافیة الفرعیة تأسیساً علی المتغیرات المعتمدة علیھ في الدراسة أی: وفرة 

بالمئة والأسامي:  32/9مرة و 33بالمئة  والأمثال:  85/37مرة و 134الأمکنة:  العینة والنسبة المئویة ھي:
بالمئة والأنماط  10/3مرة و 11بالمئة والأطعمة والمشروبات:  08/5مرة و 18والمھن:  21/6مرة و 22

بالمئة والملابس والأزیاء: مرة واحدة  69/1مرات و 6الحیاة القائمة علی الظروف المحلیة والوطنیة: 
  بالمئة.  28/0و

  الثاني: مکونات التاریخ والذاکرة التاریخیة
ونوعیة استخدام مکونات الثقافیة التاریخیة الفرعیة تأسیساً علی المتغیرات المعتمدة علیھ في الدراسة 

 9بالمئة  والأبطال الوطنیة:  25/71مرة و 57أی: وفرة العینة والنسبة المئویة ھي: الأبنیة والآثار القدیمة: 
بالمئة  50/2بالمئة والقصص الشعبیة: مرتین و 25/6مرات و 5بالمئة  العملة الوطنیة:  25/11مرات و

بالمئة والحرف  25/1بالمئة  والطقوس والتقالید: مرة واحدة و 50/2والأدوات الحربیة القدیمة: مرتین و
  بالمئة 25/1الیدویة: مرة واحدة و

   ام الاجتماعيالثالث: المکونات الثقافیة الفرعیة للنظ
ومدی استخدام مکونات الثقافیة الفرعیة للنظام الاجتماعي تأسیساً علی المتغیرات المعتمدة علیھ في الدراسة 

مرة  11بالمئة والنظام التربوي:  375/34مرة و 11أی: وفرة العینة والنسبة المئویة ھي: النظام المالي: 
بالمئة ونظام  25/6بالمئة والنظام السیاسي: مرتین و 75/18مرات و 6بالمئة والنظام التعلیمي :  375/34و

  .0الأسرة والنظام القانوني: 
  الرابع: المکونات الثقافیة الدینیة

ومستوی اھتمام الکاتب بالمکونات الثقافیة الدینیة الفرعیة تأسیساً علی المؤشرات المعتمدة علیھ في 
بالمئة والألفاظ  54/ 54مرة و 18صطلحات الدینیة: الدراسة أی: وفرة العینة والنسبة المئویة ھي: الم

  بالمئة . 03/3بالمئة والعتبات المقدسة: مرة واحدة و 42/42مرة و 14والمصطلحات الدعائیة: 
 ترتیب اھتمام  الکاتب الی المکونات الثقافة الأمریکیة من الأکثر إلی الأقل ھو کالآتي:

  الأول: مکونات الثقافة الجغرافیة  
استخدام مکونات الثقافیة الفرعیة تأسیساً علی العناصر المعتمدة علیھ في الدراسة أی: وفرة وکیفیة 

بالمئة  73/20مرة و 17بالمئة ووسائط النقل:  41/63مرة و 52الأمکنة :  العینة والنسبة المئویة ھي:
  بالمئة. 87/4مرات و 4بالمئة والأدوات:  97/10مرات و 9والأطعمة والمشروبات: 
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  ثاني: المکونات الثقافیة الفرعیة للنظام الاجتماعيال
وکیفیة استخدام مکونات الثقافیة الفرعیة للنظام الاجتماعي تأسیساً علی المتغیرات المعتمدة علیھ في 

بالمئة والنظام التربوي:  42/51مرة و 18الدراسة أی: وفرة العینة والنسبة المئویة ھي: النظام السیاسي: 
 28/14مرات و 5بالمئة والنظام المالي:  42/18مرات و 4بالمئة  والنظام التعلیمي :  85/22مرات و 8

  بالمئة ونظام الأسرة والنظام القانوني :  لم یتم الحصول علی العینة.
 المصادر: 

؛ سازگاری ھویت ھا در فرھنگ ایرانی، الفصلیة للسیاسیة، مجلة کلیة القانون والعلوم 1388ابوالحسنی، سید رحیم،  -1
  49الی  23، صص2، رقم 39السیاسیة، عدد 

ر ب دیبا تأک: (یمل تیدر ھو ییدوره ابتدا میبخوان یه، نقش کتاب فارس 1396 جة،یمن ن،یحس یطاھره؛ حاج ،یشانیا -2
 .132- 115ص:  ، ص70الرقم  ة،یاسیللعلوم الس ةیمجلة البحوث الوطن ،یفرھنگ راثیفرھنگ وم

دوره اول متوسطھ  یسیکتاب انگل یتیوھو یفرھنگ یونقد مؤلفھ ھا ی) بررس1394اشکان، ( یفیولط دیسع ،ییرضا -3
دمھ سال پانز یومطالعات فرھنگ یپژوھشگاه علوم انسان ،یعلوم انسان یمتون وبرنامھ ھا  ی(ھفتم)، پژوھش نامھ انتفاد

  .52 -39، 1394 زییشماره سوم، پا
 ةیلعلما ةیالجمع رھا،یبغ نیللناطق ةیالثقافة في کتب اللغة العرب اتیم، تجل 2018محمدي، دانش؛  نة؛یزارع نجاد، سک -4

  22 - 2وآدابھا، صص  ةیللغة العرب ةیرانیالإ
 ة،یتقابل ةیلیدارسة تحل ة،یبالفارس نیللناطق ةیمجاملات اللغة العرب میتعل )،1396( وموسوي، افروز السادات میجلالي، مر -5

 .32 یال 11ص  ص راز،یجامعة ش راز،یوتعلمھا، ش ةیاللغة العرب میمجلة دراسات في تعل
 لینمذکرة تخرج لالمعلم/ المتعلم)، ( ةیالعلاقة التواصل یعل راتھایوتأث ةیداغوجیم، الصورة الب 2015 ة؛یحراث، حکم -6

 الأدب العربي والفنون، قسم الأدب العربي. ةیالعربي تخصص لغة وإعلام،کل یشھادة ماستر في الأدب
 نی( کارگاه تدویانقلاب فرھنگ یعال یشورا رخانھی، دب1389 ،یفرھنگ یابعاد ومؤلفھ ھا ،یراھبرد یشاخص ھا -7

 )یفرھنگ یشاخص  ھا
لغة . مکة المکرمة: معھد الرھایبغ نیللناطق ةیاللغة العرب میلتعل ةیوالثقاف ةیم. الأسس المعجم1982رشدي أحد،  مة،یطع -8

 .یجامعة أم القر ةیالعرب
جامعة  ةی. مکة المکرمة، معھد اللغة العربةیاللغة العرب میلبرامج تعل ةیمیعمل في إعداد المواد التعل لیدل ،م1985...،...،  -9

 .یأم القر
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  موضوعات "التربیة الإعلامیة" في الفضاء السمعي البصري الجزائري الخاص
   TV دراسة تحلیلیة على حصة "أولادنا تحت جناحنا" بالشروق

"Media Education "Topics in the Algerian private audiovisual 
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   :الملخص
تحتوي بعض البرامج الجزائریة موضوعات متصلة بالتربیة الإعلامیة، إلا أنھا تبدو قلیلة كمیا وتستحق أن   

في  tvتدُرس كیفیا وصولا إلى دفعھا قدُما. اھتمت ھذه الورقة البحثیة ببرنامج "أولادنا تحت جناحنا" بقناة الشروق 
ى الدراسةـ باستخدام تحلیل المحتوحلیل البرنامج ـمحل "الطفل والتلفاز" وذلك بالعمل على ت الحصة الموسومة ب

  . كأداة بحثیة ھامة في تخصص الإعلام والاتصال
البرامج التي تھتم بشؤون الطفل إلا أن من الناحیة من بین على الرغم من كون البرنامج محل الدراسة و

ط ذات الصلة بالتربیة الإعلامیة وتنشی الكیفیة تحتاج البرامج الإعلامیة من ھذا النوع إلى التعمق في المواضیع
التحسیس بمخاطر التعرض للمحتویات الإعلامیة السیئة نظرا لخطورة الموضوع وأھمیتھ على مستوى الأطفال 

من جھة ثانیة؛ لاسیما وأن البرنامج ـ محل الدراسة ـ موجھ إلى  على مستوى أولیاء الأمور والمربینمن جھة، و
ن مخاطر المضامین الإعلامیة على الفئات الھشة والحساسة لاسیما الأطفال والمراھقین. الأولیاء بھدف التقلیل م

ومن ھنا أتت أھمیة ھذه الدراسة التي تھدف إلى الكشف عن بعض جوانب موضوعات "التربیة الإعلامیة" في 
  �.�المضامین الإعلامیة الجزائریة

  .لمضمون الإعلامي المرئي للمراھق والطفل؛ السمعي البصري بالجزائر ؛التربیة الإعلامیة: الكلمات المفتاحیة

  
Abstract: 

 Some of the Algerian programmes contain topics related to media education, but they appear 

to be few in terms of quantity and should be studied to be improved in terms of quality given 
the importance of the subject under study. The study devoted attention to "Our children under 
our wing"; a programme on Channel Echourouk TV; an episode of "Children and Television" 
by analyzing the programme under study using content analysis as an important research tool 
in the field of media and communication. The programme is considered a quantum leap in how 
this kind of programmes deal with children's affairs. However, in terms of quality, these 
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informational programmes need to go deeper on topics related to media education and 
revitalization of the awareness- raising campaign about the dangers of exposure to bad media 
content, given the seriousness and importance of the subject to children, parents and educators 
alike. Particularly as the programme under study is addressed to parents in order to reduce the 
risk of media content on vulnerable and sensitive people, mainly children and adolescents. 
Hence, this study aims at revealing some aspects of "media education" in the Algerian media 
contents.  
Key words: media education; the audiovisual in Algeria; visual media content for teens and 
children. 

  مقدّمة: 
یشھد العالم الیوم تطورا ملحوظا في تكنولوجیا الاتصال مما انعكس على وسائل الإعلام والاتصال، 

ن حتلھا في حیاة المجتمعات والأفراد، ولم تكسواء في التقنیات المستعملة أو في الانتشار والمكانة التي ت
الجزائر بمنأى عن تلك التطورات، فعرفت انفتاحا عبر الفضاء الإعلامي ما أفرز القنوات الخاصة، والتي 
زادت أھمیتھا خاصة وأنھا أصبحت تشكل إحدى روافد التنشئة الاجتماعیة مساندة في ذلك الأسرة والمدرسة، 

ن تسُھم في تدعیم المنظومة القیمیة وتفعیل للدور الاجتماعي والحضاري للفرد، وذلك لما تقدمھ من مضامی
بالمقابل كان لاستخدام ھذه الوسائل ومضامینھا انعكاسات سلبیة على الجوانب السلوكیة والنفسیة 
والاجتماعیة وحتى الأخلاقیة على مستوى الفرد أو المجتمع الجزائري، مما حذا بالمھتمین إلى إبراز 

الفرد مھارات اتصالیة وإعلامیة  إكسابطلح التربیة الإعلامیة كآلیة تحاول وضع ضوابط تسھم في مص
  تمنحھ إمكانیة لترشید تعرضھ للوسائل الإعلامیة وكیفیة تلافیھ لمضامینھا السلبیة.

انطلاقا من ذلك فقد شكل موضوع التربیة الإعلامیة أحد أھم المواضیع التي تسعى لحمایة الفئات  
الحساسة خاصة الأطفال من مخاطر المضامین الإعلامیة، وسنحاول الإجابة عن التساؤل الرئیسي الآتي: 

   ؟tvقناة الشروق كیف تجلت مواضیع التربیة الإعلامیة في برنامج أولادنا تحت جناحنا المعروض على 
  وتنبثق منھ مجموعة أسئلة على النحو الآتي:

  / كیف تطور مفھوم التربیة الإعلامیة؟1
  أولادنا تحت جناحنا"؟ "/ ما ھي الجوانب التي ركزت علیھا حصة 2
  / كیف یمكن توعیة الأطفال من مخاطر الوسائل الإعلامیة بحسب حصة "أولادنا تحت جناحنا"؟3

بناء على ما سبق فإن ھذه الدراسة تھدف إلى تحفیز النقاش وإثارة مجموعة من النقاط ذات الصلة 
كأداة بحثیة ھامة في تخصص الإعلام والاتصال  بدراسات "التربیة الإعلامیة" باستخدام تحلیل المحتوى

من برنامج:  تلفاز"بـ: "الطفل والوھي العدد الموسوم  tvمع التطبیق على حصة جزائریة بقناة الشروق 
 ممھدین إلى ذلك بمحاور نظریة نراھا مھمة بالنظر إلى متغیرات الدراسة وأھدافھا."أولادنا تحت جناحنا"، 

  أولا: التربیة الإعلامیة، السمعي البصري الخاص...مفاھیم ومنطلقات أولیة
  الإعلام.وقبل التطرق لمفھومھا نعرج لمصطلح التربیة ومصطلح التربیة الإعلامیة:  -1

ترجع التربیة في اللغة العربیة للفعل "ربَ"، بمعنى زاد ونما، وھو ما جاء في القرآن / التربیة: 1-1          
تْ وَرَبَتْ الكریم:  )، كما وتعني السیادة والقیادة، والأخلاق 39: (فصلت فإَذَِا أنَزَلْناَ عَلیَْھاَ الْمَاءَ اھْتَزَّ

  .2سیط تربى ونشأ وتغذى وتثقف، ورباه نمى قواه الجسمیة والعقلیة والخلقیة، وھي في المعجم الو1والعلم
  فالتربیة في اللغة السیادة والزیادة، والصلاح والرعایة والنمو والتنشئة والرعایة.
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: فھي عند دوركایم "التأثیر الذي تمارسھ الأجیال الراشدة على تلك التي لم تتھیأ بعد الاصطلاحوفي 
الحیاة الاجتماعیة...والإیحاءات التي تمارسھا الأجیال الصاعدة على تلك التي لم تنضج للمشاركة في 

"مجالیة تھتم بتقدیر الأبعاد المرتبطة  ، وھي3بعد...والتي یتطلبھا المجتمع السیاسي...والمحیط الاجتماعي"
  .4بالمكان والسرعة والاتجاھات"

ع بھا الأفراد والمؤسسات الاجتماعیة، من فالتربیة ھي عملیة اجتماعیة توجیھیة یضطلوعلیھ 
  أجل تكوین الفرد وإعداده نفسیا وخُلقیا وثقافیا وحضاریا...

فعند عبد اللطیف حمزة ھو: "تزوید الناس بالأخبار الصحیحة والمعلومات السلیمة / الإعلام: 1-2
عبیرا یعبر ھذا الرأي توالحقائق الثابتة التي تساعدھم على تكوین رأي صائب في واقعة أو مشكلة بحیث 

، وھو بذلك یھدف إلى الارتقاء بالفرد من متلق سلبي 5موضوعیا عن عقلیة الجماھیر واتجاھاتھم ومیولھم"
إلى متفاعل ومشارك، وذلك من خلال المعارف والمعلومات التي یستقیھا من الوسائل الإعلامیة المختلفة، 

  رجعیاتھ الثقافیة والأخلاقیة ووو.بالإضافة إلى سیاقات البیئة التي یعیش فیھا وم
أما وسائل الإعلام والاتصال فھي كل التقنیات أو الأدوات التي تحمل في طیاتھا رسالة إما على شكل 

  لغة أو رمز أو صورة أو...، یتم الربط من خلالھا بین مرسل ومتلقي، وتشمل ھذه الوسائل:
  الوسائل المكتوبة: كالكتب والجریدة والمجلة والوثائق وأشكال الدوریات. -أ

  الوسائل السمعیة: كالھاتف والمذیاع. -ب
  الوسائل السمعیة البصریة: كالتلیفزیون والفیدیو. -ج
  .والإنترنیتالوسائل الإلكترونیة: كالحواسیب  -د

  والحدیث المباشر. دونما إغفال لأھمیة الوسائل الشفھیة أو الشفویة كالخطبة
أما الوسائل الحدیثة فھي وسائل تعرضت لتطورات تكنولوجیة وتقنیات حدیثة، وتولدت من تزاوج 

والوسائل التقلیدیة، وقد تعددت تسمیاتھا بین الوسائط الحدیثة، الوسائط التفاعلیة، أو الإعلام  الإنترنیتبین 
  یل. اللاتزامنیة واللاجماھیریة وكذا قابلیة التحریك والتوصالجدید، وتتمیز ھذه الوسائل بالتفاعلیة والانتشار و

ونھتم في ھذه الورقة البحثیة بالوسائل التي صاحبت الثورة التكنولوجیة والاتصالیة الحدیثة؛ سواء 
التقلیدیة منھا أو المندمجة مع بعضھا، والتي أسھمت في تسھیل الاتصال بین الأفراد والمجتمعات، وألغت 

مانیة والمكانیة بینھم، والتي تحمل مضامین مختلفة ومتعددة، وتسعى لتأدیة وظائف محددة الحواجز الز
 والتي تظھر على شكل قنوات تلفزیونیة خاصة.

مكن تعریفھا بأنھا: "كل ما تبثھ وسائل الإعلام المختلفة من رسائل إعلامیة ی: / التربیة الإعلامیة1-3
 المجتمع، من نقل للتراث الثقافي، وغرس لمشاعر الانتماء للوطن، ملتزمة، تسعى للقیام بوظائف التربیة في

بحیث تتمكن مختلف فئات المجتمع من إدراك المفاھیم، واكتساب المھارات، والتزود بالخبرات، وتنمیة 
، فھي مقترنة بالمضامین الإعلامیة التربویة الھادفة، إن كان على مستوى 6الاتجاھات، وتعدیل السلوك"

تكزاتھ المعرفیة والأخلاقیة، أو على مستوى تفاعلاتھ مع الفضاء العمومي ومحیطھ، بحیث تنتقل الفرد ومر
  تلك المعارف والأخلاقیات من إطارھا المعیاري إلى ممارسات واقعیة.  

على أنھا: "التعرف على مصادر المحتوى الإعلامي  2002ویعُرفھا مؤتمر التربیة الإعلامیة للشباب 
السیاسیة والاجتماعیة والتجاریة والثقافیة والسیاق الذي یرد، ویشمل التحلیل النقدي للمواد وأھدافھ 

، فمن مخرجات ھذا المؤتمر 7الإعلامیة، وإنتاج ھذه المواد وتفسیر الرسائل الإعلامیة والقیم التي تحویھا"
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وسائل الذي تتبناه ال تشكیل فضاءات نقدیة للمحتوى الإعلامي تتیح للدارسین تقییم ومطارحة الخطاب
  الإعلامیة وانعكاسات ذلك على المتلقي.

كما تشیر التربیة الإعلامیة إلى "الجھود المخططة للمؤسسات التربویة والتعلیمیة الرسمیة وغیر 
الرسمیة، التي تھدف إلى تمكین الأفراد من وسائل الإعلام ومنتجاتھا، وممارسة حقوقھ الاتصالیة علیھا، 

المعارف والمھارات الخاصة باختیار الوسائل، والتحلیل الناقد للرسائل، والمشاركة الإبداعیة  من خلال تنمیة
في إنتاج الرموز والمعاني، لبناء المواطن الصالح الذي یسھم في نمو المجتمع واستقراره، وثبات النظام 

لأولویة لھذه المشاركة النقدیة ، فا8الاجتماعي، ودعم المعاییر الثقافیة والأخلاقیة والمشاركة الدیمقراطیة"
ومختلف أشكال التعبیر والتفاعل ھي الوصول لفرد یمتلك القدرة على إعادة بناء الرسائل الإعلامیة على 

  أسس تتناسب ومنطلقاتھ.
التربیة الإعلامیة ھي مصطلح دال على عملیة نقد مضامین الوسائل ومما سبق یمكن القول أن 

والمشاركة في إنتاجھا، وتنمیة مھاراتھ الاتصالیة والمعرفیة، بصورة تجعل الإعلامیة من قبل المتلقي، 
منھ فردا واعیا قادرا على غربلة المضامین ومنتجات العملیة الإعلامیة بصورة فعالة، وھي بذلك تحمل 
  مؤشرات المشاركة في الإنتاج، وفي النقد، وفي الحمایة من أضرار وسلبیات مخرجات الوسائل الإعلامیة.

یعتبر الإعلام التربوي من المصطلحات المقاربة للتربیة الإعلامیة بل : / الإعلام التربوي1-4      
یعتبر إحدى مراحل التربیة الإعلامیة كعملیة لابد منھا في توفیر الأمن النفسي والاجتماعي للمتلقي في 

ة یة وأحیانا مخاطر ملموسخضم تطور تكنولوجیا الاتصال الحدیثة وما صحبھا من مخاطر سیبرانیة ونفس
  .على حیاة الأفراد لاسیما الفئات الحساسة منھم (المراھقون والشباب)

ظھر مصطلح الإعلام التربوي حدیثا، فلم یكن معروفا في محیط الكتابات العلمیة التربویة، وكان 
یونیسكو) والعلوم (الظھوره كمصطلح علمي بین المتخصصین عندما بدأت المنظمة الدولیة للتربیة والثقافة 

، وتم استخدامھ للدلالة على التطور الذي طرأ على نظم المعلومات 9في أواخر السبعینات من القرن الماضي
التربویة، وأسالیب توثیقھا، وتصنیفھا والإفادة منھا،  لكن ھذا الفھم التقلیدي لمفھوم الإعلام التربوي لم یقف 

یة وطرائق تبویبھا وفھرستھا ونشرھا، لأن ذلك یوصد الباب أمام عند البیانات الخاصة بالعملیة التربو
. 10محاولة اختراق الحاجز الذي تضعھ وسائل الإعلام بدعوى الحریة، فتقدم بدعوى الإسفاف والھبوط

"العملیة التي یتم بواسطتھا تسخیر مختلف وسائل الإعلام التي یتخذھا المجتمع وسائل  ویعُرف على أنھ:
، وھو بذلك 11لغایة من ذلك ھو تحقیق أھداف تربویة تكفل لھ إعداد النشء وفقا لما یریده"ذات رسائل، وا

العملیة التي یتم بواسطتھا تسخیر مختلف وسائل الإعلام التي یتخذھا المجتمع وسائل ذات رسائل، والغایة 
ربوي ل أن الإعلام التمن ذلك ھو تحقیق أھداف تربویة تكفل لھ إعداد المتلقین وفقا لما یریده. ولذلك نسج

وإن كان مجال عملھ ھو وسائل الإعلام في تنشئة المتلقین وتعلیمھم وبناء الوعي لدیھم فإن التربیة الإعلامیة 
في مقابل ذلك تتجھ نحو تعلیم المتلقین مھارات التعامل مع الرسائل الإعلامیة ومحتویات وسائط الاتصال 

  الحدیثة. 
ذي طرأ على وسائل الإعلام في العقود الثلاث الأخیرة، تطور مفھوم ومع التطور التقني الھائل ال

الإعلام التربوي، وامتد لیشمل الواجبات التربویة لوسائل الإعلام العامة، المتمثلة في السعي لتحقیق الأھداف 
  العامة للتربیة في المجتمع، والالتزام بالقیم الأخلاقیة، ویعزى ھذا التطور للأسباب التالیة:

تطور مفھوم التربیة الذي أصبح أوسع مدى، وأكثر دلالة فیما یتصل بالسلوك وتقویمھ، والنظرة إلى  -1
  التربیة على أنھا عملیة شاملة ومستدامة، وتحررھا من قیود النمط المؤسسي الرسمي.
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التالي بانتشار وسائل الإعلام على نطاق واسع، وتنامي قدرتھا على جذب مستقبل الرسالة الإعلامیة، و -2
  قدرتھا على القیام بدور تربوي مواز لما تقوم بھ المؤسسة التربویة الرسمیة.

تسرب بعض القیم السلبیة، والعادات الدخیلة على ثقافة المجتمعات، وتحدیدا في البلدان النامیة تحت  -3
  . 12غطاء حریة الإعلام

رف مفھوم تقلیدي یسعى لتقدیم معاوھكذا یتبین لنا التطور الحاصل في مفھوم الإعلام التربوي، من 
ومعلومات لأفراد وفق خطط وغایات تربویة ھادفة في إطار تعلیمي، إلى مفھوم أكثر توسعا یھدف إلى 
تقدیم ثنائیة تربویة وتعلیمیة من جھة، ووسیلة وقائیة وردعیة لمجابھة الغزو الثقافي والآثار السلبیة 

حدود الجغرافیة، والتي تتعارض مع المعاییر الأخلاقیة وطبیعة للمضامین الإعلامیة المختلفة، العابرة لل
  التركیبة للأسس الاجتماعیة المعمول بھا.

یتجسد مصطلح السمعي البصري في كل وسائل الإعلام والاتصال التي : / السمعي البصري1-6
وھو كل ما ، 13المطبوعةتستعین بالصورة السمعیة والبصریة، أي ھي تلك الوسائل التي تتقابل مع الوسائل 

یتعلق بالنشاط السمعي البصري سواء تعلق بالتلفزیون الجزائري العمومي أو القنوات التلفزیونیة الخاصة 
  .201114التي ظھرت في الجزائر، وموجھة إلى الجمھور الجزائري بعد 

زیون التلففقطاع السمعي البصري الخاص في الجزائر ھو ذلك النوع من الإعلام الذي یتجسد عبر    
التابع في ملكیتھ للقطاع الخاص، والذي یسھر على تلبیة حاجات الجمھور عبر مختلف برامجھ، مستعینا 

  بتقنیات الصوت والصورة.
  ثانیا: منھج الدراسة وأدواتھا

تعد ھذه الدراس������ة من البحوث الوص������فیة التي تعتمد على المنھج الوص������في باس������تخدام أداة تحلیل 
الأدوات المس���تخدمة على نطاق واس���ع في تحلیل الوثائق ومض���مون الكتب الدراس���یة ھو أحد المحتوى؛ و

والمذكرات الس���یاس���یة والص���حف والرس���ائل الإعلامیة لمعرفة الأفكار والاعتقادات الإیدیولوجیة...، وھو 
ونْ "تقنیة بحث تس������تھدف الوص������ف الموض�������وعي المنھجي والكمي للمحتوى الظاھري  حس������ب برِْلْس������ُ

  .15للاتصال"

تحلی�ل المحتوى ھو طریقة لقراءة الأفكار والرموز والخص�������ائص الواردة في المحتوى الإعلامي، ف
والرس�ائل النص�یة والأش�رطة الص��وتیة والأفلام المص�ورة، وكذا الخص�ائص النفس�یة والس��مات القیادیة في 

واس��ع من  ورجال الس��یاس��ة والفكر، وھي وس��یلة بحثیة غیر مباش��رة، ذات اس��تخدام 16خطابات قادة الرأي
طرف الباحثین في العلوم التي تَدْرُسُ الإنس���ان وحركة المجتمع، منھا علوم الإعلام والاتص���ال التي ترتبط 

  ارتباطا وثیقا بالوسائل الإعلامیة والاتصالیة وما تنتجھ من مضامین متنوعة.
ا" ت جناحناس����تخدمنا أداة تحلیل المحتوى في تحلیل المض����مون الذي ورد عبر برنامج: "أولادنا تح

في قناة الش����روق العامة الجزائریة وتحدیدا في حص����ة "التلفاز والطفل" وحص����ة: الأنترنت والطفل". وقد 
تمثلت الفئات المختارة في فئة الموض���وع والأس���الیب الإقناعیة ض���من فئات المض���مون (ماذا قیل؟)، وفئة 

  مساحة البث والدیكور ضمن فئات الشكل.
  ا الزمانيثالثا: عینة الدراسة ومجالھ

قمنا باختیار العینة بش�����كل قص�����دي أي العینة القص�����دیة التي تندرج ض�����من العینات غیر الاحتمالیة 
)Echantillon non probabiliste وھي تش����یر إلى المیل المقص����ود الذي ینتھجھ الباحث في اختیار العینة ،(

ووحداتھا، ویس�����تخدم ھذا النوع من العینة في الدراس�����ات التي تبحث في موض�����وع معین وفي مض�����مون 
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، كما ھو حال دراس����تنا ھذه التي تبحث عن البرامج التي اھتمت بموض����وع التربیة الإعلامیة على 17معین
  من برنامج: "أولادنا تحت جناحنا" الذي ذكرناه سابقا.  tv قناة الشروق

وھو برنامج أس��بوعي یبُث على قناة الش��روق الیومي؛ أي بمعدل خمس وأربعین برنامجا في الس��نة، 
 2017. وبالنظر في الدورة البرامجیة لسنة 18من آخر ثلاثاء في ش�ھر أوت إلى أول ثلاثاء في شھر جویلیة

ن الحص���ة التي تص���ب في مجال التربیة الإعلامیة بش���كل مباش���ر ھما حص����تان: عبر قناة الیوتیوب تبین أ
"الأنترنت والطفل" و"التلفاز والطفل" إض��افة إلى حص��ص كثیرة تمس قض��ایا الطفل على غرار: "مرض 
التوحد عند الأطفال" "الریاض�����ة والطفل"، " التفوق والموھبة عند الطفل"، "الحس�����اس�����یة عند الأطفال"، 

لطفل"؛ اخترنا منھا: حص��ة "التلفاز والطفل" التي وقع یثھا على فض��ائیة الش��روق العامة في "الخجل عند ا
  .2017دیسمبر 30ووقع تنزیلھ على موقع تقاسم الفیدیو "الیوتیوب" یوم:  2017الدورة البرامجیة لسنة 

  رابعا: التعریف بالبرنامج محل الدراسة
ي أنتجت ووردت ضمن برنامج "أولادنا تحت التلفاز والطفل من بین أھم الحصص الت تعد حصة

، وھو برنامج تربوي موجھ للأولیاء، بھدف مساعدتھم في « Nos enfants sous nos ailes»أجناحنا" 
إیجاد حلول للمشكلات التي یعاني منھا أبناءھم، كما یسعى إلى إرشادھم للطرق والكیفیات المثلى لتخطي 

سلیمة ومضمونة، حیث بعض الأزمات التي تصادف ھؤلاء الأطفال في حیاتھم الیومیة، وذلك بطریقة 
 یحرص مقدم البرنامج "یزید" على استضافة أخصائیین من میادین مختلف بحسب طبیعة موضوع كل

. ومقدم البرنامج متخصص في البیداغوجیا وعلم النفس، اتجھ لتألیف أغان للأطفال ثم إلى تنشیط 19حلقة
ئة، برامج ونشاطات تھتم بھذه الفبرامج متخصصة بمواضیع الطفل، نتیجة للفراغ الذي لاحظھ فیما یخص 

قناة جزائریة لا تھتم ببرامج الطفل بطریقة وصورة لائقة، إذ لا تتجاوز المساحة  30بدلیل أن ھناك أكثر من 
بالمائة، ما دفعھ للتفكیر والشروع في إنجاز برنامج تلفزیوني خاص  0.001المخصصة لھم حوالي 

عن طریق الشروع في إنجاز برنامج "أولادنا تحت  5201بالأطفال، وتحقق لھ ذلك في آفریل عام 
، والذي لا یزال بثھ ساریا إلى یومنا ھذا، وھو بحسب بعض المھتمین بالجانب الإعلامي من 20جناجنا"

، وسط الزخم الإعلامي الذي یشوبھ الإثارة والكثیر من الترفیھ، ویغلب علیھ طابع والجادة البرامج القیمة
  لا سیما فیما یتعلق بالبرامج المتخصصة والموجھة للطفل. تمضیة أوقات الفراغ

  خامسا: الخلفیة النظریة للدراسة:
حثین التي ینظر إلیھا الكثیر من البا نظریة الإطار الإعلاميتمثلت الخلفیة النظریة لدراستنا ھذه في 

) التي ص�������اغ فروض�������ھ��ا Agenda Setting Theoryعلى أنھ�ا امت�داد طبیعي لنظری�ة ترتی�ب الأولوی��ات (
) Lippmanوالتي تعود بجذورھا إلى كتاب لیبمان ( 1972س���نة  Mc Combs and Shawواختبرھا كل من 

  .192221بعنوان الرأي العام والذي نشر سنة 
تع�د نظری�ة التأطیر واحدة من النظریات الحدیثة في دراس�������ات الاتص�������ال وتس�������مح للباحث بقیاس 

الإعلامیة، وتقوم على فرض��یة أن المحتوى لا ینطوي في حد ذاتھ على مغزى المحتوى الض��مني للرس��ائل 
)، ھ�ذا الإط�ار ھو ال�ذي یحدده وینظمھ Frameمعین وإنم�ا یكتس�������ب مغزاه من خلال وض�������ع�ھ في إط�ار (

ویض���في علیھ قدرا من الاتس���اق من خلال التركیز على بعض جوانب الموض����وع وإغفال جوانب أخرى، 
تل�ك الفكرة المحوریة التي تنتظم حولھا مفردات قض�������یة معینة، والإطار الإعلامي ف�الإط�ار الإعلامي ھو 

لقض�������یة ما یعني انتقاء متعمد لبعض جوانب القض�������یة وجعلھا أكثر بروزا في النص الإعلامي، وتش�������یر 



  موضوعات "التربیة الإعلامیة" في الفضاء السمعي البصري الجزائري 
 

  

  685                                                                                                                    الإحیاء مجلة

دراس���ات عدیدة س���ابقة إلى أن اس���تخلاص الجمھور لأس���باب قض���یة ما وس���بل علاجھا یرتبط إلى حد كبیر 
  .22ار الإعلامي الذي یستخدمھ القائم بالاتصال في شرح أبعاد تلك القضیةبنوع الإط

وفي تطبیق نظریة التأطیر الإعلامي على دراس��تنا ھذه ننطلق من افتراض رئیس��ي أس��اس��ھ أن مقدم 
ویتعمد إبرازھا والتركیز  - محل الدراس��ة - ینطلق من أفكار رئیس��یة یتعمد طرحھا في البرنامجالبرنامج 

محاولا إبرازھا من جھة ا یقوم بطرح الأس�������ئل�ة على الض�������یوف بحی�ث تتج�ھ إلى أفكار بعینھا ، كم�علیھ�ا
  من جھة ثانیة وھذا ما تقوم علیھ نظریة التأطیر الإعلامي.وإغفال أفكار أخرى 

) وجھا آخر للانتقاء فعدم تغطیة الص����حف لحدث ما یعني Exclusionیمثل الاس����تبعاد أو الإغفال (
). وللقیام بذلك ینبغي الاعتماد على أس��الیب وأدوات بحثیة Silversteinلك س��یلفرس��تان (تأطیره كما یقر بذ

ملائمة للكش��ف عن ھذه الآلیة كتحلیل المس��كوت عنھ بالنص الص��حفي والنظر في الس��كوت أو الحض��ور، 
. فتركیز 23غیاب كلمات أو عبارات أو ص������ور نمطیة أو مص������ادر للمعلومات لتقدیم مجموعة من الحقائق

برامج التلفزیونیة على إحدى الجوانب والس����كوت عن أخرى من ش����أنھ أن یكش����ف عن تأطیر البرنامج ـ ال
  محل الدراسة ــ لأفكار بعینھا متعلقة بالتربیة الإعلامیة وفق آلیة الاستبعاد أو الإغفال. 

  سادسا: التطور التاریخي لمصطلح التربیة الإعلامیة
م، بدأ 1977الدورة السادسة والثلاثین للمؤتمر الدولي للتربیة عام بحلول السبعینات وأثناء انعقاد 

ینُظر إلى التربیة الإعلامیة على أنھا تعلیم بشأن الإعلام، وبشأن تكنولوجیا وسائل الإعلام الحدیثة، وبشأن 
الذي و Media Educationیعُتبر كتاب التعبیر عن الذات بوصفھ جانباً من المعرفة الإنسانیة الأساسیة، و

، من أوائل الإصدارات التي اھتمت بموضوع التربیة الإعلامیة، رغم 1984أصدرتھ منظمة الیونیسكو عام 
أن المفھوم كان متداولا قبل ذلك في العدید من المؤتمرات واللقاءات العلمیة بأروبا وأسترالیا وإنجلترا، ولعل 

تضمن مجموعة مطالب كان أبرزھا المبادرة  والذي 1982بألمانیا عام  Grunwaldجرانوالد أبرزھا إعلان 
ببرامج متكاملة للتربیة الإعلامیة بدءاً من مرحلة ما قبل المدرسة وحتى مستوى الجامعة، على أن یكون 
الھدف ھو تطویر المعارف والمھارات والسلوكیات التي تدعم وتشجع نمو الوعي النقدي وبالتالي رفع كفاءة 

  .24بوعة والإلكترونیةمستخدمي وسائل الإعلام المط
م بأھمیة التربیة الإعلامیة في حمایة 1990لقد أقر المشاركون في مؤتمر تولوز بفرنسا في یولیو 

النشء من مخاطر الوسائل الإعلامیة فارتبط كمشروع اجتماعي ضمن سیاق اجتماعي یعتمد على 
أھم تعریف فھو التعریف ، أما 25خصوصیة كل مجتمع، وبإعداد مواطن فعَال ومشارك في بناء مجتمعھ

حیث أكد أن التربیة الإعلامیة ھي التعامل مع جمیع وسائل الإعلام  1999الذي خرج بھ مؤتمر فیینا سنة 
الاتصالیة، وتشمل الكلمات والرسوم المطبوعة والصوت والصور الساكنة والمتحركة، والتي یتم تقدیمھا 

فراد من فھم الوسائل الإعلامیة الاتصالیة بمجتمعھم، عن طریق أي نوع من أنواع التقنیات، بحیث تمكن الأ
واختیارھا وكیفیة التعامل معھا والطریقة المناسبة في استخدامھا للتفاھم مع الآخرین، وللتعبیر عن رسائلھم 

  : 27م وإثر ملتقى باریس خرج المشاركون فیھ بتعریف  شمل ثلاث أھداف وھي2007، في سنة 26المناسبة
 وسائل الإعلام للفھم والمشاركة في الحیاة الدیمقراطیة،الاقتراب من كل  -
 تطویر مھارات التحلیل النقدي للرسائل الإعلامیة،   -
  تشجیع الإنتاج والإبداع والتفاعل في مختلف مجالات الاتصال.  -
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لاق طأما بالعالم العربي فقد بدأ التفاعل مع منھج التربیة الإعلامیة انطلاقا من لبنان حیث كانت نقطة الان
لطرح ھذا المفھوم من كلیات الإعلام بالتعاون مع منظمة الیونسكو، وبعدھا سوریا والأردن والیمن وسلطنة 
عمان، كما بدأت شخصیات إعلامیة وأكادیمیة تطرح ھذا المفھوم وتحاول التعمق فیھ خاصة مع مخرجات 

  الإعلام الجدید وتطبیقاتھ.
  . الجزائرسابعا: التربیة الإعلامیة وبدایاتھا في 

استنادا لما قلناه أعلاه فإن مصطلح التربیة الإعلامیة یعُد حدیثا مقارنة بتاریخ ظھور الوسائل  
الإعلامیة وتطورھا، ذلك أنھ ارتبط أصالة بالإعلام التربوي والذي اھتمت بھ منظمة الیونیسكو من خلال 

أدى إلى زیادة في المعلومات في شتى طرح قضیة التجدید فیھ لمواجھة تحدیات الانفجار المعرفي الذي 
مجالات المعرفة، ما استدعى إعادة النظر في الأسالیب التقلیدیة بمجال التربیة والإعلام التربوي كموضوع 

م، ورغم ذلك فقد كانت تجربة الجزائر متواضعة، وذلك من خلال 1977مباشر على الصعید الدولي سنة 
لى جمھور التلامیذ، وذلك في إطار مفھوم الإذاعة التعلیمیة والتوعیة الاھتمام بالمادة المدرسة والموجھة إ

أبدت الوزارة اھتمامھا للإعلام وذلك من خلال  1992م، وبعد سنوات من ذلك وابتداء من 1970، 1969
التفكیر في توسیع رقعتھ في مجال الإعلام المدرسي وذلك لضمان نجاحھ تربویا، فالإعلام یكُسب  الطفل 

ولأن المدرسة تعتبر من أھم مؤسسات  ،28معارف ومھارات تساعدھم على اتخاذ القرارات السلیمةمجموعة 
الضبط الاجتماعي فقد لوحظ مؤخرا تعدیلات في مضمون المقررات المدرسیة تشیر إلى أسالیب توجیھیة 

لا من لا یكون فعّالا إ لحمایة الطفل من آثار الوسائل الإعلامیة، وكیفیة التعامل الأمثل مع المعلوماتیة، وھذا
خلال تضافر الجھود بین المدرسة والأسرة وبقیة مؤسسات التنشئة الاجتماعیة، وكذا تدریب الطفل على 
مھارات تمكنھ من تفحص الرسائل واكتسابھ استراتیجیات التحلیل بما یساعده على اتخاذ قرارات واعیة 

  تجاھھا.
لإعلام التربوي لیخضع للعدید من المحاولات لجعلھ فمفھوم التربیة الإعلامیة مفھوم استقل عن ا

شاملا ودقیقا، إذ تسعى لتمنح المتلقي إمكانیة غربلة المضامین الإعلامیة واتخاذ القرارات السلیمة فیما 
یتشكل لدینا نتیجة التعرض والتصفح، وإمكانیة المشاركة الإبداعیة في إنتاج الرموز والمعاني والتحلیل 

ادى الانعكاسات السلبیة والتضلیل الإعلامي للواقع الاجتماعي أحیانا، بغُیة الوصول لبناء فرد الناقد لھا، لتف
واع یمتلك قدرات لفھم تلك المضامین والتأثیرات، وأبجدیات وآلیات التعامل مع الوسائل، وفي ظل التحولات 

 جذریة في استخدام الوسائلالتي تشھدھا الساحة الإعلامیة بفعل المنافسة التجاریة التي أحدث تحولات 
الإعلامیة، الأمر الذي ألقى بسلبیات ذلك الاستخدام نفسیا واجتماعیا وثقافیا..، كل ذلك یجعل من التربیة 
الإعلامیة واعتماد برامجھا خاصة على مستوى الھیئات المؤسسات بمختلف أنواعھا ضرورة ملحة، لمنح 

  ة وقدرة على التمییز والنقد.المتلقي أسالیب التعامل مع الوسائل الإعلامی
ومؤخرا شھدت الجزائر عدة تظاھرات أكادیمیة على مستوى مختلف الجامعات سلطت الضوء 
على موضوع التربیة الإعلامیة في الجزائر، وذلك بالنظر لمخرجات المضامین الإعلامیة التي أنتجت عدة 

     ظواھر سلبیة خاصة لدى الشرائح الھشة وبالأخص فئة الأطفال.
   )L’Enfant et la televisionمقاربة تحلیلیة لبرنامج "التلفاز والطفل" (: ثامنا

ذا (ماالمحتوى الإعلامي یجدر بالذكر أن الفئات المختارة في جانب:  فئات ووحدات التحلیل: 8-1
. أما الفئات المختارة ضمن جانب : فئات الموضوع وفئة الأسالیب الإقناعیةمحل الدراسة ـ ھي قیل؟) ـ

   فئة الإخراج الفني وفئة اللغة المستخدمة.(كیف قیل؟) فإنھا:  شكل المحتوى الإعلامي
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  أما وحدة التحلیل فإنھا وحدة الفكرة مع السیاق الذي وردت فیھ وھو: الجملة.       
  المقاربة التحلیلیة لمضمون المحتوى: 8-2

لبرنامج من الناحیة الزمنیة للبث حوالي نصف ساعة؛ وقد قامت یستغرق ا فئة الموضوع: 8-2-1
الفكرة الرئیسیة للبرنامج على أن أولیاء الأطفال غالبا ما یعبرون عن قلقھم تجاه تعرض أبنائھم الكثیف 
للبرامج التلفزیونیة، غیر أن (بحسب مقدم البرنامج) الإشكال المطروح لیس في: تعرض الطفل للتلفاز بقدر 

  ؟  بطبیعة ونوعیة البرامج التي یتعرض لھا الطفلمتعلق  ما ھو
 كیف یستطیع أولیاء الأمور أن یتعرفوا علىتضمنت محتویات البرنامج موضوعا رئیسیا تمثل في: 

  اندرج ضمن ھذه الفئة مجموعة من الفئات الفرعیة تمثلت في: المواضیع التي تناسب الأطفال؟
  التعرف على المواضیع التي تتلائم مع المراحل العمریة للطفل؟أ ـ كیف یستطیع أولیاء الأطفال 

  كیف یستطیع أولیاء الأطفال مراقبة البرامج التي تتوجھ إلى الطفل؟ -ب
  ة الآثار السیئة للمحتویات الإعلامیة التي یتعرض لھا الطفل؟مكیف یمكننا مقاو -ج

الأخصائیین تمثلوا في: أخصائیة نفسیة استعان مقدم البرنامج لمناقشة الموضوع بمجموعة من 
ومعلمة الطور الابتدائي لمدة لا تقل عن سبع عشرة سنة وأب وھو ما أصبغ علیھ مقدم البرنامج صبغة: 

  تجربة حیة من الواقع.
یعد البرنامج من البرامج الحواریة التي یقوم خلالھا مقدم البرنامج بتوجیھ أسئلة على الضیوف   

لي ویقوم بمناقشة الأجوبة مثیرا نقاطا أخرى للسؤال والمناقشة وھكذا. أما عن الأفكار بشكل متوازن ومتتا
التي وردت في البرنامج والتي تعد من وجھة نظر المقاربة التحلیلیة فئات فرعیة فقد تمثلت بالنظر إلى 

  ورودھا متتابعة زمنیا في:
  سلاح ذي حدین: ینمي ویبني أو یصبح معولایعتبر التلفاز بالنسبة للطفل من الأھمیة بمكان، كما أنھ 

 للھدم.
   ینبغي تخصیص أوقات محددة حتى یشاھد الطفل التلفاز؛ فالمراقبة لا تعني الحرمان الكلي وھذا الأخیر

 سیؤدي عملا عكسیا على الطفل لأن "كل ممنوع مرغوب".
 لى علامیة عنیفة، مخیفة علا ینبغي تعریض الأطفال الدین ھم في مرحلة الطفولة المبكرة لمحتویات إ

 غرار أفلام الرعب والرسوم المتحركة التي تعرض صورا تحاكي عملیات القتل أو الانتحار.
  لا ینبغي السماح بتعرض الأطفال لمضامین إعلامیة غریبة عن البیئة الجزائریة سواء كانت شرقیة أم

 ي.غربیة لأن ذلك یؤدي إلى تكریس العولمة الثقافیة بمفھومھا السلب
  التعرض لرسوم متحركة ناطقة باللغة الفرنسیة ساھم في تكریس الازدواجیة اللغویة لدى الجزائریین

  لاسیما في العاصمة.
أما الأسالیب الإقناعیة المستخدمة فقد تمثلت بالدرجة  فئة الأسالیب الإقناعیة المستخدمة: 8-2-2

حیث سرد مقدم البرنامج والضیوف مجموعة من الأمثلة الواقعیة  ،%90من الواقع بنسبة  أمثلةالأولى في: 
وھي أربع تجارب تدل على خطورة المضامین الإعلامیة على الطفل إن لم یرافقھا متابعة من الأولیاء، 
حیث تشكل المضامین الإعلامیة الموجھة للطفل آلیات تواصلیة تحمل في طیاتھا خطابات تتعدد حسب 

یانا مع النسیج الثقافي الاجتماعي والدیني داخل المجتمع الجزائري، وفي أحایین كثیرة منتجیھا، تتوافق أح
تتعارض مع ھذه المكونات، وھكذا تتم عملیة التلقي وتتبلور التأثیرات في دینامیكیة متسارعة، ما یجعل 

على  أثیراتالطفل یتشرب المحتوى الإعلامي في غیاب للمرافقة الوالدیة والأسریة، وتتمظھر تلك الت
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مستویات عدة؛ منھا المستوى النفسي والسلوكي، ما ینتج ممارسات علنیة دخیلة على المجتمع الجزائري 
وبعیدة عن الھیكلة الأسریة السویة كالعنف والتحرش والتنمر الذي انتشر بین الأطفال. لھذا وضح البرنامج 

  عھم المضامین والتأثیرات السلبیة.وركّز على حضور الأسرة وتھیئتھا للمناخ المناسب لتتجاوز م
ومثال خامس من الأخصائیة النفسیة حول حدیث نسبة معتبرة من أطفال العاصمة باللغة الفرنسیة 
بسبب تعرضھم للرسوم المتحركة الناطقة بھذه اللغة التي رغم انتشارھا في المجتمع الجزائري لاسیما المدن 

جمعي للجزائریین لغة المستعمر وانتشارھا یعني ضرب أحد الكبرى إلا أنھا تمثل من منظور الضمیر ال
رموز السیادة الوطنیة ممثلا في اللغتین العربیة والأمازیغیة، خاصة وأن اللغة لیست وسیلة تخاطبیة ولا 
ناقلا محایدا، بل ھي فلسفة ووعاء تحمل في طیاتھا فكرا وقیما وأیدیولوجیات، وكل تأثر بھا خاصة الفرنسیة 

یؤدي إلى تشرب لقیمھا والذي یؤدي إلى تمثل لسلوكات وأنماط ثقافیة ا الأكثر انتشارا في الجزائر بحكم أنھ
  وتجسیدات مادیة بعیدة عن خصوصیة المجتمع الجزائري، في غیاب للمراقبة الأسریة.

 قيمنط في أسلوب علميأما الأسلوب الإقناعي الثاني والذي ورد في المرتبة الثانیة والأخیرة فیتمثل 
وھو أن الطفل لاسیما ما قبل التمدرس مھیأ للتنمیط ومزود بقدرات التسجیل والحفظ والقولبة  %10بنسبة 

مما یقتضي الاھتمام بھ وإقناع المربین وأولیاء الأطفال بضرورة الاھتمام بھ حتى لا یكون فریسة سھلة أمام 
نافسة حادة بین الوسائل الإعلامیة في مخاطر المحتویات الإعلامیة الضارة والمضللة، خاصة وأن ھناك م
  محاولة الاستیلاء على الفئات الھشة باعتبارھا سھلة الانقیاد والتأثر.

 تمثلت الطریقة الأولى والأكثر تكرارا فئة الطرق الموصلة لتحقیق أھداف التربیة الإعلامیة: 8-2-3
قاعة فیق الحاضرین و تشجیع من المن طرف الحاضرین في البرنامج والتي تم التأكید علیھا عن طریق تص

أنھ ینبغي تشجیع الأطفال على التعرض لمحتویات إعلامیة مستوحاة من الواقع الجزائري والثقافة في 
ا في المواسم والمناسبات، حتى إذ والقیم المحلیة على غرار الأعیاد الدینیة والتقالید والطقوس الجزائریة

ى البرامج الأجنبیة؛ ومما یدل على تركیز القائم على الاتصال على ما تشبع بذلك أمكنھ بعدھا الاطلاع عل
، وقد تكررت ھذه الفكرة أربع %13.33ھذه الطریقة أنھا استغرقت مساحة معتبرة من زمن البث شكلت 

  من جمل الطرق الأخرى والتي تمثلت في: %66.66مرات في المحتوى الإعلامي محل الدراسة بنسبة 
  غرفة نوم الطفل لأن ذلك أدعى أن یصُاب بالإدمان ویجعل من عملیة متابعة الوالدین عدم ترك التلفاز في

 .%33.33ومراقبتھما للأطفال أمرا صعبا. وقد وردت ھذه الفكرة بنسبة 
  عدم ترك الحاسوب في غرفة نوم الطفل بسب مخاطر الأنترنت على الطفل وقد وردت ھذه الفكرة بنسبة

 أیضا. 33.33%
من خلال الدراسة التحلیلیة أن المضمون الإعلامي الجزائري ھو المضمون الآمن على  فكما تجلى لنا

الأطفال؛ حیث ینطلق من منظومة متكاملة ومتشابكة تعمل بشكل متناغم في صور مادیة ورمزیة لتتوافق 
  مع المنظور المجتمعي، وتوجھ الطفل لممارسات سویة.

  لامي:المقاربة التحلیلیة لشكل المحتوى الإع 8-3
نتحدث في الجانب الفني عما یتصل بالجانب الموضوعي الذي ذكرناه  فئة الإخراج الفني: 8-3-1

  سابقا، متجاوزین الوصف الروتیني الذي لا یضیف شیئا إلى المقاربة التحلیلیة ولا یخدم أھداف الدراسة.
والبدایة على أساس الجوانب الفنیة كما وردت بشكل زمني متتابع؛ إذ یبدأ البرنامج بجنیریك مكون 
من أغنیة جزائریة من أداء منشط البرنامج وھو یزید الذي كان قبل ذلك مؤلف أغان أطفال ومؤدي لھا، وقد 

تھ ثلاث البرنامج الذي تخلل استمرت مساحة بث الجنیریك حوالي ثمانیة عشر ثانیة من ثلاثین دقیقة من عمر
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فواصل موسیقیة قصیرة بمدة أربع ثوان لكل فاصل. أما أرضي الأستدیو فقد تمثلت في أرضیة مشكلة من 
أشكال مستطیلة بلون بني داكن وأبیض توحي للمُشاھد الجزائري بنمط بناء البیوت الجزائریة في عھد 

ا بنمطھم في العیش مما یعني أن أغنیة الجنیریك سابق، وترجع ذھن المتلقي إلى عھد الجزائریین سابق
وأرضیة الأستدیو تتفقان مع ما توجھت إلیھ الفكرة العامة والتي ركز علھا البرنامج سابقا كطریقة یتم 
بواسطتھا مقاومة الآثار السیئة للمحتویات الإعلامیة وھو الرجوع إلى الواقع الجزائري والقیم والثقافة 

بع الأطفال وتعرضھم في المسرح والسینما وحتى الأغاني إلى المنتوج الإعلامي الجزائریة وضرورة تش
  تسيء إلى الطفل لاسیما في مراحلھ العمریة الأولى. الجزائري لتكون تكمیلیة للبرامج الأجنبیة التي لا

تي لتعد اللغة الإعلامیة الثالثة ھي اللغة المستخدمة في البرنامج وا فئة اللغة المستخدمة: 8-3-2
توصف بأنھا واضحة الدلالة تقترب كثیرا من لغة الخطاب الیومي، وتتفاعل مع الواقع الخارجي وفیھا 
الكثیر من التراكیب الجدیدة التي تعبر عن مكان الحدث. إن واجب القائم بالاتصال مساعدة الجمھور على 

 لغویة واضحة، وما یلاحظ على فھم الكلمات التي صیغت بھا الرسالة الإعلامیة وأن تكون الصیاغة صیاغة
لغة برنامج: التلفاز والطفل أنھا واضحة الدلالة وفي الوقت نفسھ تقترب من العربیة الفصحى لكنھا لیست 
صعبة على المتلقي الجزائري ولیست سوقیة مبتذلة، منفتحة على اللغة الأجنبیة الأولى في الجزائر 

ذا یعُتبر مؤشر اللغة المستخدمة مؤشرا إیجابیا من وجھة نظر (الفرنسیة) ولكنھا غیر تابعة أو منبطحة. وبھ
الموضوع المطروق ولیس مناقضا لھ لأن من اھتمامات موضوع التربیة الإعلامیة حمایة الأطفال أیضا 

  من الآثار السیئة للعولمة الثقافیة.
  الخاتمة

الإعلامي التلفزي، وركزت حاولت الدراسة التقصي حول مواضیع التربیة الإعلامیة في المضمون 
على حصة "أولادنا تحت جناحنا" بالتحلیل، إذ سجلت وبالرغم من الحضور الھش لفئة الأطفال في البرمجة 
التلفزیونیة الجزائریة اقتراب ھذه الحصة والآلیات التي اعتمدت علیھا في توجیھ رسالتھا للنضج الذي تھتم 

  بھ التربیة الإعلامیة.
  أولا: النتائج

 سبق نلاحظ أن البرامج الإعلامیة الجزائریة المخصصة لمواضیع التربیة الإعلامیة قلیلة من حیث  مما
الكم حیث مثلت نسبة ضئیلة من الاھتمام البرامجي على المستوى الإعلامي السمعي البصري في الجزائر 

علامیة لإككل، وعلى مستوى البرامج المخصصة للطفل الجزائري حیث اقتصرت موضوعات التربیة ا
 2017من برامج الدورة خلال المجال الزمني محل الدراسة وھو الدورة البرامجیة لسنة  %2على نسبة 

  مما یستدعي اھتماما أكثر من القائمین على إنتاج وإعداد برامج الأطفال. 
  كما نقر وعلى الرغم من كون البرنامج محل الدراسة یعد نقلة نوعیة في مجال البرامج التي تھتم بشؤون

الطفل إلا أن من الناحیة الكیفیة تحتاج البرامج الإعلامیة من ھذا النوع إلى التعمق في المواضیع ذات 
سیئة نظرا حتویات الإعلامیة الالصلة بالتربیة الإعلامیة وتنشیط الحملة التحسیسیة بمخاطر التعرض للم

 لخطورة الموضوع وأھمیتھ سواء على مستوى الأطفال أو على مستوى أولیاء الأمور والمربین. 
  نلاحظ التناسق الواقع بین الطرح الموضوعاتي والإخراج الفني واللغة المستخدمة غیر أننا نسجل الحاجة

ت ومیكانیزمات الإغراء التي من شأنھا جذب المزید إلى المزید من الجذب الفني والاعتماد على الاستمالا
  من المتلقین الجزائریین ولم لا الأطفال لاسیما وأن الموضوعات المطروقة تھمھم بالدرجة الأولى.
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  ثانیا: التوصیات
  نظیر تزاید برامج الترفیھ والتسلیة بالوسائل الإعلامیة؛ وخاصة مع مضامینھا التي تحمل آثار سلبیة

الفئات الحساسة كالأطفال، والذین لا یمتلكون قدرات على تمحیص تلك المضامین ومعرفة  خاصة على
 الجوانب الإیجابیة، ما یزید من أھمیة الدراسات في مواضیع التربیة الإعلامیة.

  ألقت المضامین السلبیة بظلالھا على قیم الأسرة والعلاقات داخلھا؛ حیث أسھمت في بروز الخیانات
شي الروابط الحمیمیة خاصة في ظل مشاكل البطالة والفراغ وضعف الوازع الدیني، وقلة الزوجیة وتلا

المرافق الترفیھیة التوجیھیة، ما یفرض وجود آلیات جدیدة تضبط ھذه العلاقة والتي یكون ضحیتھا 
 الطفل.

 لى الھویة ع مع الاتصال المباشر والإغراق في ذلك ولفترات طویلة، وفي ظل انعكاسات العولمة الثقافیة
الجزائریة والنسق القیمي، أدى كل ذلك إلى تصدع للعلاقات الأسریة وكذا الاجتماعیة نتیجة لاختلالات 
في القدرات الاتصالیة والتواصلیة ما أدى إلى ضعف في التواصل الأسري والروابط القرابیة، ما یجعل 

 الأطفال یعیشون انعكاسات الاغتراب الأسري. 
  فإن الضرورة تقتضي تبني أسالیب التربیة الإعلامیة واعتماد برامجھا من قبل  بناء على ما سبق

المؤسسات المجتمعیة كالمدرسة ومؤسسات الإعلام بھدف تكوین المتلقي خاصة فئة الأطفال على كیفیة 
یا عالتعامل مع الوسائل الإعلامیة وتمییز مضامینھا وبالتالي المشاركة الفعالة فیھا، مما ینُتج فردا وا

 وتلك ھي أھمیة التربیة الإعلامیة.
 .ضرورة زیادة برامج التربیة الإعلامیة كما ونوعا في التلفزیون الجزائري العمومي والخاص 
 .الاعتماد على أسالیب أكثر جذب وفنیة في البرامج الموجھة للطفل والمتسمة بالجدیة والأصالة 
  والدراما الموجھة للطفل والتي تكون مستمدة من بات الأمر ملحا لتشجیع المسرح والأناشید والسینما

  الواقع الجزائري الذي یستمد القوة بدوره من المنظومة الدینیة والقیمیة الأصیلة.
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   :الملخص
عنصرا مھما في عملیة البحث العلمي باعتباره عملیة اتصالیة بین الباحثین بمختلف  یعتبر التواصل العلمي  

 .تخصصاتھم واھتماماتھم العلمیة بالدرجة الأولى وجزء مھم من الممارسات العلمیة فھو أساس العلم والمعرفة
السنوات الأخیرة بفضل التطور التكنولوجي وطرق وأسالیب التواصل بین الباحثین ھي الأخرى قد تغیرت في 

المعرفي وما صاحبھ من تغییرات خاصة مع ظھور الجیل الثاني للأنترنت الذي یمتاز بالتفاعلیة ویعتبر  والانفجار
أحد أھم المظاھر الجدیدة للتواصل العلمي في البیئة الرقمیة، وذلك بفضل الخدمات التي یقدمھا من تطبیقات وتقنیات 

ي أدى إلى ذتشاركیة لتسھیل التواصل والتفاعل بین الباحثین من مختلف أنحاء العالم، الأمر ال  اجتماعیةووسائط 
تصالیة والبحثیة من خلال اعتمادھم واستخدامھم لھذه التقنیات بشكل كبیر لاستغلالھا الأمثل تغیر في الممارسات الا

ف على طبیعة ممارسات الباحثین للمعلومات في البیئة وجاء ھذا البحث للتعر .وتحقیق الأھداف العلمیة المرجوة
   الرقمیة ومدى انعكاسھا على التواصل العلمي.

الوصول  ؛البیئة الرقمیة ؛تصال العلمي الإلكترونيالا؛ التواصل العلمي؛ ممارسات المعلومات :الكلمات المفتاحیة
  الحر.

Abstract:  
Scientific communication exchange is considered as an important part of the scientific 

research process, since it creates a communicative link between scientists in different scientific 
fields dealing with different topics according to their needs and interests as a main objective. It 
is the basic of any science and Knowledge, in the latest years, even the ways and methods of 
dealing between researchers have changed thanks to the new technology’s development and the 
wide spread of internet which brought a lot of changes through new effective ways of scientific 
media communication between researchers all over the world, permitting a better scientific 
exchange by merely using these new techniques efficiently to achieve their main goals. This 
study aims at determining the way researchers treat information through the internet 
environment and to which extent it can affect the scientific media. 
Key words: information practices; Scientific Communication; Electronic scientific 
communication; digital environment; open access. 

                                                        
  المؤلف المرسل )1(
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  مقدّمة: 
إنّ التطور الھائل في إنتاج المعلومات العلمیة والتقنیة والذي صاحبتھ ثورة معلوماتیة كبیرة أدت إلى 

الإضافة إلى ب، الثقافیة، الفكریة، الاجتماعیة، الاقتصادیةتغییرات ھامة وجوھریة في مختلف جوانب الحیاة 
غھا یظھور تخصصات علمیة جدیدة وحقول معرفیة وتكنولوجیة، من ھنا كانت الحاجة لنقل ھذه العلوم، تبل

تصال الذي یعتبر محور الخبرة الإنسانیة، فھو یعني تبادل الأفكار والمعلومات منھا من خلال الا والاستفادة
یة أو نتیجة تصالي، فأي نظرباریر: "أنّ العلم بطبیعتھ ارتین وأحد أھم الدعائم الأساسیة للعلم. حیث تعتبر ما

متوصل إلیھا لا تلقى قیمة علمیة إلاّ عن طریق تداولھا وتبلیغھا إلى مجتمع الباحثین من جھة وعرضھا للنقد 
. ولأنّ العصر الحالي عصر المعلومات كون ھذه الأخیرة ھي العصب الأساسي لھذا 1من جھة أخرى"

فیھا التفكیر حول إیجاد وسائل وآلیات تسھل على مجتمع الباحثین تبادل المعلومات العصر لدرجة أصبح 
وتحقیق التواصل العلمي الذي یسعى إلى تداول الأفكار والخبرات حول البحوث العلمیة، التي یتم تبادلھا في 

  إطار بیئة أكادیمیة سواء باستخدامھا أو بإنتاج معلومات جدیدة.
  البحث: إشكالیة

تصال العلمي وظھور الأنترنت وما قدّمتھ طورات الحاصلة في مجال البحث والاالتغیرات والت إنّ    
ا أتاحھ من إمكانیات الذي یمتاز بالتفاعلیة وم 2.0من تقنیات وتكنولوجیات حدیثة، خاصة مع ظھور الویب 

ھ الوصول الحر بطریقیتصال وإنتاج وتوزیع المصادر العلمیة، بالإضافة إلى بروز حركة جدیدة في الا
الذھبي والأخضر الذي ساعد على فتح آفاق جدیدة في مجال التواصل العلمي في البیئة الرقمیة بھدف الإتاحة 
الشاملة للبحوث والوصول إلى المصادر العلمیة الإلكترونیة. كل ھذه المعطیات ساھمت بشكل كبیر في 

 الكم الكبیر من المعلومات العلمیة والتقنیة مع ما یخدمتغییر سلوكیات وممارسات الباحثین للتكیّف مع ھذا 
ستفادة منھا ، بادل نتائج البحوث، مناقشتھا والاتطلعاتھم العلمیة والبحثیة من خلال طرق وأسالیب البحث، ت

بین الباحثین والمتخصصین في مجال معین من أجل تبادل  افتراضیةھذا بالإضافة إلى توفیر أوساط 
 كالفایسبوك الاجتماعيشبكات التواصل  باستخدام والمناقشات العلمیة،رات، نتائج الأبحاث المعلومات، الخب

)، والمواقع الإلكترونیة كالمستودعات Mendeley,Academia.edu, Research Gateأو الشبكات الأكادیمیة (
في تعزیز الوصول  الأدوات المستعملة في مجال البحث العلمي لدورھم الكبیر الرقمیة باعتبارھم من أكثر

الحر للمنشورات والأعمال العلمیة وبالتالي المساھمة في دعم التواصل العلمي بین الباحثین داخل البیئة 
  الرقمیة. وانطلاقا مما تقدم یمكن طرح التساؤل التالي: 

نعكاسھا على التواصل العلمي في ظل التطور التكنولوجي اماھي طبیعة ممارسات المعلومات وما مدى 
  الحاصل؟   

  تتفرع عن ھذه الإشكالیة الأسئلة الفرعیة التالیة:أسئلة البحث: 
  ماھي اتجاھات الباحثین نحو استخدام أدوات التواصل الإلكتروني في البیئة الرقمیة؟ .1
  ھل ساھمت أدوات التواصل الإلكتروني في فتح آفاق جدیدة للتواصل بین الباحثین؟ .2
  التواصل العلمي بالمجتمع الأكادیمي؟ما تأثیر البیئة الرقمیة على  .3

  فرضیات البحث:
س��تخدامھم لأدوات التواص��ل الإلكتروني بھدف الوص���ول للمعلومات اترتبط اتجاھات الباحثین في  .1

  بالدرجة الأولى على حسب الخدمات التي تقدمھا كل أداة من أدوات التواصل المتاحة على الخط. 
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ر في إتاحة التواصل العلمي من خلال ما قدمتھ للباحثین أدوات التواصل الإلكتروني لھا دور كبی .2
  من تسھیلات ساعدتھم على البحث والنشر والتواصل في أي وقت وبدون أيّ قیود. 

تصال من تقلیدي إلى إلكتروني الا ساھمت التكنولوجیا الحدیثة بمختلف أنواعھا في تغییر نمط .3
  خاصة مع ظھور حركة الوصول الحر الذي أحدث نقلة نوعیة في مجال البحث والتواصل العلمي. 

   أھداف البحث:
الاتص�������ال العلمي الإلكتروني وأبرز أدوات��ھ وال��دور ال��ذي تقوم ب��ھ من خلال  على م��اھی��ة التعرف .1

  استخدامات وممارسات الباحثین.
ھمة أدوات التواصل الإلكتروني في فتح آفاق جدیدة للتواصل العلمي بین التعرف على مدى مسا .2

 الباحثین.
  التعرف على نظام الوصول الحر باعتباره نموذج جدید للتواصل العلمي. .3
الكشف عن مدى تأثیر البیئة الرقمیة على التواصل العلمي بالمجتمع الأكادیمي خاصة والبحث  .4

  .العلمي عامة
تحلیلي ال الاستقرائينظرا لطبیعة الموضوع وأھداف البحث فقد اعتمدنا على المنھج منھج البحث: 

وصف كل من مظاھر وحیثیات التواصل العلمي الإلكتروني بالوسط ل اعتباره من أنسب المناھج العلمیةب
ي ونكتر، وذلك من خلال التطرق لأھم أدوات التواصل الإلوتحلیلھا الأكادیمي خاصة والمجتمع العلمي عامة

 دھماعتماالتي ساعدتھم في ممارساتھم البحثیة والاتصالیة من خلال وواستخداماتھا من طرف الباحثین 
  علیھا في نشاطھم العلمي.

  التواصل العلمي بین الباحثین:. 1
أحد الجوانب المھمة للبحث العلمي بجمیع ھو التواصل العلمي : تعریف التواصل العلمي .1.1
المعرفة وتداولھا بین الباحثین. حیث یعرّفھ فراج عبد الرحمن: "بأنھ من الموضوعات یھدف لنقل تخصصاتھ 

الحیویة والجوھریة في مجال دراسات المعلومات، ویشكل أساس النشاط العلمي وھو یعني التواصل 
دفق ت تصال العملیات التي تعكس مراحلمعات العلمیة والمھنیة، ویشمل الاوالتفاعل بین المنتمین إلى المجت

المعلومات العلمیة في المجتمع، بما في ذلك إنتاجھا وبثھا والإفادة منھا. وھناك أطراف كثیرة تسھم في تفعیل 
التواصل بما في ذلك الباحثین، ومؤسسات النشر، والجمعیات العلمیة، والمكتبات أو مؤسسات المعلومات 

تصال العلمي في ي منظومة الاالأطراف یشكل عنصرا فعلى إطلاقھا، حیث إنّ كل طرف من ھذه 
  .2المجتمع"

تصال العلمي ھو في الأساس تواصل الباحثین عن طریق الإنتاج العلمي الفكري ولا یمكن أن "فالا
 .3یتم ھذا التواصل على مستوى عالمي، إذا لم یكن على مستوى محلي"

ل في الممارسة من خلال ما سبق نستنتج أنّ التواصل العلمي ھو أساس النشاط العلمي، ویتمث
واصلیة مھنیة بطریقة توالمشاركة العلمیة والتفاعلیة بین كل من ینتمي إلى الأوساط العلمیة الأكادیمیة وال

  ختلاف الوسائل المستعملة شفویة أو مكتوبة أو إلكترونیة.علمیة على ا
یقوم التواصل العلمي على مجموعة من العناصر یمكن ذكرھا فیما  عناصر التواصل العلمي: .2.1

مة، شاركة البحوث مع الأوساط المھتم(اقتراح أفكار بحثیة جدیدة، تنفیذ البحوث، مرحلة نشر البحوث،  :4یلي
تحقیق انتشار وشھرة للأعمال البحثیة المبتكرة في الوسط العلمي ، تقییم البحث وقیاس أثر البحث وجودتھ

  .)لبحثيوا
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من المفید أن نذكر من ھم المعنیین والمستھلكین في نظام التواصل المعنیین بالاتصال العلمي: . 1.3
 :5العلمي

  العلماء والكتاّب، الذین یسعون لنشر أعمالھم بشكل واسع من أجل تقدیرھا. -
  والملائم بدون عوائق.اء الذین یسعون للوصول المریح الطلاب الھواة المھتمین، عامة الناس، والقرّ  -
  الناشرین مثل الجمعیات العلمیة. -
  المكتبات وباعة الكتب. -
  المنظمات القانونیة والصناعیة والدینیة. -
  المؤسسات الأكادیمیة التي تسعى بالوسائل الفعّالة والتكلفة لدعم وتقییم عمل موظفیھا وتطویر طلابھا.  -

عند قیام الباحث بعملیة البحث في مجال أو موضوع معین  تصال العلمي:والا ممارسات الباحثین 4.1
فھو یمارس جمیع مراحل البحث العلمي من بدایة جمع المادة العلمیة إلى غایة استكمال العمل ونشره، وقبل 

  التطرق إلى أھم ممارسات الباحثین لابد أولا من تقدیم تعریف مبسّط لمصطلح "الممارسات". 
ستخدام والممارسة، حیث ترى أنّ مفھوم الاستخدام وازیان جوي بین مفھوم الامیّزت ج الممارسات: "لقد

غیر منتظم [...]، في حین أن الممارسة ھي أكثر  عشوائي أو استعمالھو مفھوم ضیّق یحیل إلى مجرد 
صیاغة ولا تخص التقنیات فقط، بل تغطي أیضا سلوكیات الأفراد واتجاھاتھم وتمثلاتھم التي لھا علاقة 

  .6شرة أو غیر مباشرة"مبا
تصال العلمي، فھناك مھام ومسؤولیات واضحة ومحددة یعتبر حلقة مھمة جدا في دورة الا فالباحث

 : 7یقوم بھا الباحث، وھي تتمحور بشكل أساسي فیما یلي
رصد وجمع وتحلیل البیانات والتفكیر العمیق بھا ومحاكمتھا الذھنیة المتأنیة بھدف تفسیرھا واستخلاص  -

  مغزاھا وبلورة واستنباط دلالتھا.
مقارنة نتائج أعمالھ البحثیة بما توصلت إلیھ أعمال الآخرین من خلال مراجعة واستعراض الوثائق والكتب  -

  .الاتجاهوالمراجع الأخرى المتوفرة وغیرھا من الأعمال التي تصب في ھذا 
حلقات دراسیة أو مؤتمرات أو إعداد إعداد التقاریر وعرض وتقدیم نتائج البحوث وتقدیم محاضرات و -

 ودراسات وكتابة المقالات العلمیة. وكتابة مقالات وأوراق علمیة
البحث حتى یتمكن من الحصول على المعلومة  ووسائل أدوات استخدام في مھارتھ إلى ھذا بالإضافة -

  .    المناسبة وفي الوقت المناسب
تصال وتبادل المعلومات قد یصل في بعض وقتھ في الارا من "خاصة وأنّ الباحث یقضي جزءا كبی -

من الوقت المخصص للبحث العلمي. مما یدل على أن الباحث لیس بوسعھ العمل  %40التخصصات إلى 
في عزلة عن أقرانھ أو تجاھل البحوث والنتائج التي توصل إلیھا الآخرون. فحتى ذلك التجوال الفكري الذي 

لى الدوریات الجاریة مثلا یعتبر ع للاطلاعلمعلومات كزیارة المكتبات یمارسھ الباحث في البحث عن ا
تصالا علمیا تفاعلیا، فأسلوب الباحث واھتماماتھ الخاصة تلعب دورا أساسیا في نمط بحثھ عن المعلومات ا

       .8بھا والإفادة منھا في بحوثھ العلمیة" والاحتفاظ
  وتحدیاتتصال العلمي الإلكتروني ممارسات الا .2

مع التطور المستمر واللامتناھي للمعلومات لم یعد بإمكان  تصال العلمي الإلكتروني:تعریف الا .1.2
الاتصال العلمي في البیئة التقلیدیة مواكبة ھذا النمو والتقدم السریع للمعلومة، مما أبرز الحاجة لتوظیف 

كار رضیة الخصبة والمنفذ الأھم لتبادل الأفتكنولوجیا المعلومات والاتصال والأنترنت خاصة التي باتت الأ
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والمعارف والتوجھات عبر قنوات رسمیة وغیر رسمیة. ما أسفر عن إحداث آفاق وتغیرات عمیقة مست 
جمیع القطاعات دون استثناء نتج عنھا إنشاء منافذ وقنوات اتصالیة رقمیة متطورة، تقوم على حریة التبادل 

  .9ئة رقمیة وبشكل إلكترونيوالاستفادة من المعلومات في بی
كل عملیة یتم بمقتضاھا نقل رسالة معینة من نقطة  یعرّف الاتصال العلمي الإلكتروني "بأنھحیث 

نھ أإلى نقطة أخرى باستعمال الوسائل الإلكترونیة مثل البرید الإلكتروني وتقنیة المحاضرات عن بعد، كما 
  .10الوسائل والقنوات الحاسوبیة"كل عملیات تبادل الرسائل والمعلومات عبر 

ین یتم لومات بین الباحثتصال العلمي الإلكتروني بأنھ:" التداول الإلكتروني للمعكما عرّف وحید قدورة الا
من حواسیب وشبكات لتحقیق التواصل المتزامن مع  والاتصالاتستغلال تقنیات المعلومات من خلال ا

ھا. وكل ما یشغل بال الباحثین وغیرھم من مؤسسات المعلومات في الباحثین لتبادل الآراء والأفكار ومناقشت
بأدوات ووسائل إلكترونیة متطورة یستخدمھا الباحثون المشاركون  الاستعانةشكل حوار سمعي بصري مع 

   .11في الحوار في أنحاء مختلفة من العالم"
تصال عامة، ن أشكال الاي الإلكتروني ھو شكل متصال العلمسبق یمكننا القول أنّ الا مامن خلال 

لى وسائط ع بالاعتمادیعمل على نقل المعلومات وتداولھا بین الباحثین والمھتمین داخل البیئة الأكادیمیة، 
  .تصالیة للباحثینثرت على الممارسات والسلوكیات الاوأدوات إلكترونیة والتي أ

  :أدوات التواصل العلمي على الخط .2.2
 الاجتماعيیمكن تعریفھا بأنّھا: "نمط من أنماط الإعلام  الأكادیمیة: الاجتماعیةالشبكات . 1.2.2

ي ینتج عنھ تنمیة علم اجتماعيیمثل قفزة كبیرة في عالم التقنیات الحدیثة والمعاصرة، یسھم في تقدیم تفاعل 
ثل م الاجتماعيللشبكات الشھیرة للتواصل نوعا ما شبكات تواصل علمي مشابھة  يفھ .12معرفیة وعلمیة"

 الفیسبوك، لكنھا مقدّمة بسمات وأدوات تخدم الباحثین في كافة أنحاء العالم.
"كانت ھذه الشبكات في البدایة على شكل موقع التواصل فایسبوك وكانت تقوم بسرد القوائم الببلیوغرافیة 

 غییرات أوجدت لھا خصوصیات جدیدةثم شھدت تطورات عدیدة وت Zoteroو Mendeley للباحثین مثل
التواصل مع باحثین و تمیزھا عن بقیة المواقع، لتصبح فیما بعد فضاء للباحثین للتعریف بأنفسھم وبأبحاثھم

 ، كما تدخل ھذه الشبكات كمؤشر في ترتیب الجامعاتResearch Gateو Academia آخرین مثل:
)Ranking( "13بفضل خدمة الإحصائیات التي توفرھا.   

   الأكادیمیة المستخدمة من طرف الباحثین: الاجتماعیةمن أھم الشبكات 
Gate Research 14 :یحتل موقع Gate Research ویوفر الموقع ستخدامالمرتبة الأولى من حیث الا ،

خدمة البحث الدلالي في محتوى قاعدة بیانات ببلیوغرافیة ثریة من حیث المضمون ویغطي العدید من 
ین ، ھذه الخاصیة تشجع من إقبال الباحثالافتراضیةالمیادین. یسمح الموقع بتبادل الخبرات والمحاضرات 

  .2008ماي  23على الموقع. أنشئ في 
 https://www.researchgate.net عنوان الموقع: 

  .2019ملیون سنة  15عدد المسجلین: أكثر من 
  اللغة: إنجلیزیة

  التخصص: متعدد التخصصات
تتمثل خدماتھا في: التواصل مع الباحثین، تقاسم المنشورات العلمیة، الأسئلة والأجوبة والإحصائیات 

  والاستشھادات.للقراءات 
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Academia.edu : على ید ریتشارد برایس 2008"ظھرت شبكة أكادیمیا في عام Richard Price  
كأحد الشبكات المھنیة للباحثین والأكادیمیین، وقد أنشئت في البدایة كمنصة على الأنترنت لوضع المقالات 

احثین، على تحقیق التواصل بین البتعمل  اجتماعیةوالبحوث العلمیة بھا، وتطورت فیما بعد لتكون شبكة 
وتساعد ھذه الشبكة الباحثین في الحصول على بعض الإحصائیات الخاصة بھم وببحوثھم، مثل عدد مرات 
الدخول على الملف الشخصي للباحث، وعدد مرات رؤیة أي بحث، وعدد مرات تحمیل أي بحث، وعدد 

أن   Alan Cromptonقول آلان كرومبتونمرات البحث عنھا على الأنترنت، ومكان البحث عنھا. وی
ملیون بحثا متاحین في شكل النص الكامل،  8ملیون مشترك لھم قرابة  27موقع أكادیمیا یحتوي الآن على 

  15ملایین زیادة شھریا، ویضاف إلیھ ما یزید على الثلاثة آلاف علمیة یومیا." 3ویحظى موقع أكادیمیا ب 
ك المصادر كما تھدف إلى إعادة بناء النشر العلمي من الألف إلى الیاء "تركز في خدماتھا على تقاسم وتشار

  .16"والاجتماعیةمن طرف أساتذة العلوم الإنسانیة  استخداماوھي أكثر 
 https://www.academia.eduعنوان الموقع: 

Mendeley.com :"Mendeley  أداة مرجعیة مجانیة وشبكة من الشبكات الإجتماعیة الأكادیمیة ھي
تساعد الأكادیمیین على تنظیم وقتھم والتعاون مع الآخرین بشكل فعلي واكتشاف أحدث الأبحاث حول 

عالم الأحیاء "جریجور مندل" والكیمیائي "دمیتري  اسم، التي سمیت على Mendeleyالعالم. تأسست 
من قبل ثلاثة طلاب ألمان. تم إصدار النسخة التجریبیة العامة الأولى في  2007میندیلییف"، في نوفمبر

  .17للنشر"   Elsevierشركةمن قبل   Mendeley تم شراء 2013، وفي عام 2008أغسطس 
نظیم الأكادیمي، یتیح لك ت الاجتماعي"كما أنھ أداة مجانیة لإدارة المصادر العلمیة كما یعتبر موقعا للتواصل 

  .18والتعاون مع الآخرین ومتابعة آخر الأبحاث"بحوثك 
 اللغة: الإنجلیزیة

  التخصص: متعدد التخصصات 
  201319ملیون مسجل سنة  13 عدد المشاركین:
   www.mendeley.comعنوان الموقع: 

ستكشاف ) لا El-Berry ,Doaa K , December2015"ھناك دراسة أجریت من طرف الباحثة (
الشھیرة،  الاجتماعیةمن أشھر الشبكات  05مدى وعي الباحثین ومدى إستخدامھم لخمس

 Mendeley-LinkedIn-Academia.Edu-ResearchGate.Scholastica 20-وھي:
بیان ستباستخدام ا وأجریت ھذه الدراسة على الباحثین الأكادیمیین في جامعة جنوب الوادي بمصر، وذلك

، وأرسل 2015حتى أكتوبر 2015س على شبكة الأنترنت وأعدّ من خلال جوجل، وقدّم في الفترة من أغسط
ستبیان عبر البرید الإلكتروني الشخصي، ورسائل الفیسبوك إلى أعضاء ھیئة التدریس في الجامعة لفئات الا

  عمریة مختلفة ولكلیات مختلفة.
نھ ھو الأسلوب الكمي الأنسب للحصول على بیانات من عینة ستبیان لأالا لاستخدامولجأت الباحثة 

بیان ل عدد كبیر من الباحثین. وكان الاستلوصف وتحلی استخدامھاممثلة من جمھور المستفیدین، والتي یمكن 
 الأكادیمیة"، ویتكون الاجتماعیةستخدام ووعي الباحثین الأكادیمیین في الجامعة للشبكات بعنوان "ا

 اعیةالاجتمستخدام الشبكات الوعي وا-(الخصائص الإداریة ة وھي:أربع مجموعات من الأسئلستبیان من لاا
ستخدام أعضاء ھیئة طریقة تحسین وعي وا-الأكادیمیة یةالاجتماعفوائد ومعوقات الشبكات -الأكادیمیة

  التدریس في الجامعة).
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  وتوصلت الدراسة إلى مجموعة من النتائج، ونذكر من أھمھا:
بنسبة  ResearchGateالأكادیمیة والأكثر شھرة بین الباحثین شبكة  الاجتماعیةمقدمة الشبكات جاء في  -

 ، أما المرتبة الثالثة شبكة%77شبكة بنسبة  LinkedIn، وفي المرتبة الثانیة جاءت 91%
Academia.edu  أما المرتبة الرابعة فكانت من نصیب شبكة %56بنسبة ،Mendeley  30بنسبة% ،

  فقط. %20بنسبة  Scholasticaوأما المرتبة الأخیرة كانت لشبكة 
لتسھیل البحث العلمي، وفتح المجال للتواصل  تفھذه المواقع وفرت العدید من الوسائل والأدوا"

التعریف  لمن خلا العلمي وإنشاء العلاقات والتواصل بین الباحثین والمختصین في شتى المجالات والأماكن
یساھم نشر الأبحاث العلمیة في زیادة مخزون  ،مكانیة الاقتباس من الأبحاث العلمیة، إبحاثھمبالباحثین وأ

قاسم المعلومات ت ،تنمیة الإنتاج والتحصیل العلمي ،المنافسة بین الباحثین زیادة ،الأبحاث والدراسات السابقة
  21لمي."البحث الع تثمین، ووالأفكار العلمیة بین الباحثین

لأكادیمیة ا الاجتماعیةإتاحة المنشورات العلمیة للباحثین عبر الشبكات  أیضا أجریت بعنوان: "ھناك دراسة -
، 1، وھران2وتقییمھا من طرف النظراء: دراسة میدانیة مع أساتذة علم المكتبات بجامعة قسنطینة

لشبكات م اوذلك باستخدام الإستبیان الإلكتروني وتقسیمھ إلى محورین محور خاص باستخدا  .222الجزائر
-Academia.eduالأكادیمیة من طرف الباحثین في إتاحة منشوراتھم العلمیة  الاجتماعیة

Researchgate ومحور ثاني خاص بتقییم المنشورات العلمیة من طرف النظراء في التخصص عبر ،
أي ما  من المجتمع الكلي 23الأكادیمیة والتوزیع على عینة عشوائیة، تمثلت في  الاجتماعیةالشبكات 

أساتذة بوھران. بعد  05أساتذة بقسنطینة، و 9أستاذ بالجزائر،  16أستاذ موزعین كما یلي:  30یعادل 
 الاجتماعیةمن المبحوثین فقط یستخدمون الشبكات  %58.1 الدراسة مع العینة المذكورة سابقا تبین أنّ:

الأكادیمیة في مجالھم العلمي والأكادیمي كونھا تسمح لھم بالتواصل مع باحثین بالتخصص مباشرة كما 
لا یستخدمونھا إطلاقا. ومن ھنا أصبحت  %49.9یسھل عملیة الوصول إلى المنشورات العلمیة. في حین 

  .ادیمیة"الأك الاجتماعیةلأنھم ھم فقط الذین یستخدمون الشبكات  %58.1عینة الدراسة ھي 
 :23ةكانت النتائج التالی الأكادیمیة الاجتماعیةإتاحة المقالات العلمیة داخل الشبكات "أما فیما یخص 

من أفراد العینة التي تستخدم ھذا النوع من الشبكات یقومون بنشر مقالاتھم العلمیة داخل الشبكات  78%
تخصصین تصال العلمي بین المكادیمیین مما یسمح بالاالإجتماعیة الأكادیمیة كونھا خاصة فقط بالباحثین، الأ

من أفراد العینة لا یقومون بنشر  %22ویجعل العمل العلمي أكثر دقة ویضیف لھ صبغة علمیة. في حین أنّ 
مقالاتھم العلمیة عبرھا كونھا لم تنجو ھي الأخرى من مشاكل الملكیة الفكریة فالعدید من الباحثین یكتفون 
باعتمادھا في التبادل العلمي فقط أما فیما یتعلق بإتاحة المنشورات العلمیة فھم یفضلون المجلات العلمیة 

  " .علمیةالمحكّمة خوفا من السرقة ال
ھي مواقع ویب لھا میزات  الاجتماعي"شبكات التواصل  التواصلیة: الاجتماعیةالشبكات  .2.2.2

، والتي بدورھا تسھل اجتماعيل تفاعلیة، وھذه المیزات تتوفر من خلال أدوات وأسالیب تواص اجتماعیة
طط مشاركة المصادر والأفكار والختصال والتواصل المستمر وتبادل الآراء والتعبیر الحر، وأیضا تسھل الا

  .24والتصمیمات ونماذج العمل، ویتم ذلك بین أفراد المجموعة"
وك من أھم الخدمات التي یقدمھا الفیسب التواصلیة: الاجتماعیةالفایسبوك مثلا باعتباره أھم الشبكات 
  : 25والتي تساعد في عملیة الاتصال العلمي نجد

- )Flash Cardبناء تدریبات للطلاب. ): مساعدة المعلم في  
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 تساعد الطلاب لتبادل الكتب وإعارتھا فیما بینھم.):  Book Tag( تواسیم الكتب "المساھمة في التكشیف" -
): مع ضغط الواجبات والمشاریع قد لا یستطیع Do Research for me( القیام بعملیة البحث الآلي -

  جمع معلومات عن موضوع معین.الطالب القیام ببحث معین، وھذه الإضافة تساعده في 
): توفر مجموعة من الخدمات المھمة لإدارة المادة الدراسیة كإمكانیة Coursesالمقررات التعلیمیة ( -

  إضافة المقررات، والإعلانات والواجبات إضافة إلى تكوین حلقات نقاش ومجموعات للدراسة.
 واصلة التواصل العلمي لدى الباحثین فيذلك البدیل الأمثل لم الاجتماعيفقد مثلت مواقع التواصل 

قطاعات التعلیم العالي والبحث العلمي من أساتذة وطلبة على حد سواء، وعدم توقف النشاط العلمي وربطھ 
  : 26بمدرجات وقاعات ومكتبات الجامعة فقط، إذ وفرت ھذه المواقع ما یلي

  وتداولھا.التبادل الإلكتروني للمعلومات وسرعة الوصول إلیھا  -
  المساعدة على توفیر خدمات تعلیمیة أفضل بكثیر من الواقعیة من حیث الوقت والمكان. -

تعلیم أسالیب التواصل الفعال وتجعل للمتعلم دور إیجابي في إثراء النقاشات حول المواد والمقاییس التي 
  یدرسھا.

  المواقع من خدمات نشر الكتب. تعزیز التواصل بین الأساتذة والطلبة المستفیدین مما تقدمھ ھذه -
  تطویر التعلیم الإلكتروني، وإقامة التظاھرات العلمیة الإلكترونیة والمشاركة بھا. -
  تقدیم المحاضرات الإلكترونیة وكذلك الحصص التطبیقیة لأجل إتمام المقررات البیداغوجیة للطلبة. -

 یةالاجتماعت "الشبكا وراه بعنوان:لمناقشة رسالة الدكتفي دراسة أجرتھا الأستاذة مصیبح وردة 
تصال العلمي بین أساتذة علم المكتبات والمعلومات في الوطن العربي دراسة تحلیلیة" ودورھا في تدعیم الا

ستخداما، بأخذ اوأكثرھا  الاجتماعیة، طبقت ھذه الدراسة على مجموعة من أشھر الشبكات 2015-2016
بمختلف أنواعھا التواصلیة الفایسبوك، الإعلامیة تویتر،  تماعیةالاجنموذج من كل نوع من أنواع الشبكات 

لمعرفة مدى  academia.eduالسمعیة البصریة الیوتیوب، والخاصة بنوعیھا المھنیة لینكدإن والأكادیمیة 
تصالھم مع نظرائھم في الوطن العربي ومدى في ا الاجتماعیةبات بھذه الشبكات ستخدام أساتذة علم المكتا

 خدامھم لھ، ثم دورھا فيستالعلمي ووتیرة ا اتصالھمشبكات في على الخدمات التي توفرھا ھذه ال إقبالھم
على  مادبالاعتكة. تصال العلمي عن طریق التبادل الإلكتروني وإتاحة المعلومات والأعمال المشترتدعیم الا

. والذي الاجتماعیةخل الشبكات تصال العلمي دابالا إلكترونیة لتجمیع المعلومات المتعلقة استبانةستمارة ا
بیة "الفایسبوك": أغل الاجتماعیةتوصلت من خلالھا إلى مجموعة من النتائج نذكر منھا ما یتعلق بالشبكة 

التواصلیة في مجالھم العلمي والبحثي لمدة ساعة في الیوم وذلك  الاجتماعیةأفراد العینة یستخدمون الشبكات 
التواصلیة في  الاجتماعیةمن أفراد العینة یستخدمون الشبكات  %31.7  ، في حین أن نسبة%37.2بنسبة 

 الاجتماعیةیستخدمون الشبكات  %31.1تواصلھم العلمي مع نظرائھم لمدة ساعتین في الیوم، تلیھا نسبة 
 الاطلاعوفي تبادلھم العلمي، في إتاحتھم لمنشوراتھم العلمیة،  التواصلیة لمدة ثلاث ساعات في الیوم سواء

  .27منشورات نظرائھمعلى 
، فبدلا من مجرد الترویج لنفسھ یجب أن الاجتماعي"فعلى الباحث أن یكون نشطا عبر وسائل التواصل 

حتیاجات ھذا الأخیر ومفرداتھ مشتركة وعلیھ التعرف على ا تماماتاھیكون عضوا في مجتمع لدیھ 
، Facebookإلى جماعات  الانضمام، أو Twitterوممارستھ. وھذا كلھ یكون عن طریق إنشاء حساب في 

 ,Academia.edu, الأكادیمیة مثل: الاجتماعیةأو التعلیق على مدونة، أو المساھمة في مواقع الشبكات 
Mendeley " ResearchGate"28.  
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 . الوصول الحر نموذج جدید للتـواصل العلمي:3
ھناك العدید من التعریفات التي تناولت موضوع الوصول تعریف الوصول الحر للمعلومات:  1.3

الحر باعتباره یعمل على تعزیز التواصل العلمي وتیسیر المشاركة في المعلومات بین الباحثین. ومن بین 
  ھذه التعریفات نذكر مایلي: 

المحتوى "جعل  على أنھ: 2002فیفري  14في  )Budapestعرّف الوصول الحرفي مبادرة بودابست ( -
المعلوماتي حرا ومتاح عالمیا عبر الأنترنت، حیث أن الناشر یحفظ أرشیفات على الخط المباشر ویتاح 

    .29الوصول إلیھا مجانا"
بع، ، التحمیل، النسخ، الطالاطلاع"إتاحة الإنتاج الفكري مجانا على شبكة الأنترنت وحق المستفید في  -

املة، أو تكشیفھا، ونقلھا كبیانات إلى البرمجیات المختلفة، أو التوزیع، والبحث أو الربط بالنصوص الك
  .30الإفادة منھا لأي غرض من الأغراض ذات السمة القانونیة وذلك بدون قیود مالیة أو قانونیة أو تقنیة"

لذلك كان لا بد من فتح المجال للحصول على المعلومة عن طریق إتاحة الوصول إلیھا من قبل 
السماح للباحث بالإفادة من مصادر المعلومات المتوافرة بالمكتبة، أو مركز المعلومات بشكل الباحثین، أي 

مادي أو مختزنة إلكترونیا في أوعیة التخزین بھا أو من خلال إمكانات الوصول إلیھا بواسطة شبكات 
  .31المعلومات المتاحة لمجتمعھا

ارة عن إتاحة مجانیة للمحتوى أو الإنتاج یمكن القول أن الوصول الحر ھو عبذكره  ما سبقمن خلال 
  العلمیة بكل سھولة بدون قیود قانونیة أو مالیة أو تقنیة.  الاستفادةالفكري لأي شخص یرغب في 

    ھناك طریقان للوصول الحر للمعلومات یطلق علیھما:طرق وآلیات الوصول الحر للمعلومات:  2.3
"جاء في مبادرة بودابیست بأن الطریق الذھبي یعد الطریق الذھبي (دوریات الوصول الحر):  1.2.3

مسار مھم من مسارات النفاذ الحر للمعلومات، لكونھ الطریق الموازي للنشر العلمي في البیئة التقلیدیة 
ل ن خلال دوریات الوصوالقائمة على حلقة أساسیة والمتمثلة في التحكیم العلمي. ویتجلى ھذا الطریق م

الحر والمعرفة بأنھا دوریات علمیة محكمة تتیح مقالاتھا العلمیة مجانا للمستفیدین في أنحاء العالم عبر بوابة 
  .32الأنترنت"

  Directory of Open Access Journals (DOAJ)دلیل دوریات الوصول الحر مثالا:  -
ھـو قائمـة بیضـاء لعنـاوین دوریـات الإتاحـة المفتوحـة وتھـدف لتكـون نقطـة "ماھیة الموقع: أ. 

  التحكیم من قبل النظراء.في لكل بحث عن المعلومات، حیث تتمیز ھذه الدوریات بالمصداقیة  انطلاقة
دوریـة ذات إتاحـة مفتوحـة،  300فـي السـوید ب  Lund Universityفـي  2003تم إصـداره سـنة 

عنــوان، تغطــي كــل میــادین العلــم: التكنولوجیــا، الطــب، العلــوم  10000تحتــوي أكثــر مــن  والآن
  .33والإنسانیة" الاجتماعیة

دوریة  11829 -دوریة  16523مایلي: حوالي  2021الدلیل إلى غایة شھر جوان  "تضم قاعدة بیانات
)Apcs( - 6.230.643 34لغة على مستوى العالم" 80 -دولة  126 -مقال علمي.www.doaj.org  

ي تصال العلمي الأكادیمأسلوب حدیث للتغلب على مشكلات الایعتبر "الدلیل:  سیاسات وأھدافب. 
دامھا ستخاالوصول إلیھا وتثمین سمعتھا ویة من خلال زیادة وضوح جودة المجلات البحثیة العلمیة وإمكان

وتأثیرھا في جمیع أنحاء العالم، المساھمة في تقلیل الزیادة الھائلة في ارتفاع أسعار الدوریات العلمیة، إتاحة 
الفرصة أمام المؤلفین لنشر مقالاتھم على نطاق أوسع مما یساھم في زیادة الاستشھاد المرجعي كما یھدف 
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DOAJ الدوریات المفتوحة والمجلات العلمیة  إلىستخدام والوصول ح وسھولة الاإلى زیادة وضو
  .35"والأكادیمیة

"إنّ البدیل لدوریات الوصول الحر ھو الطریق (مستودعات الوصول الحر):  الطریق الأخضر 2.2.3
الأخضر الذي یھدف إلى نشر أبحاث ومنشورات المؤلف وجعلھا متاحة في شكل وصول حر على الأنترنت، 
وھذا من خلال الموقع الشخصي للمؤلف أو الأرشفة الذاتیة (الإیداع الذاتي) في المستودعات الرقمیة التي 
تعتبر أداة قویة مقابل المواقع الشخصیة، كما أن المستودعات الرقمیة یمكن البحث فیھا والوصول إلى 

 Open الأرشیفات المفتوح. محتویاتھا انطلاقا من محركات البحث وھذا اعتمادا على بروتوكول مبادرة
Access Initiative (OAI) Protocol"36.  

"فالمستودعات الرقمیة تعتبر إحدى أھم الأدوات والوسائل التي ارتكزت علیھا حركة الوصول الحر 
بحیث تبعتھا عدة مبادرات داعیة لدعم الوصول الحر للمعلومات والمخرجات البحثیة للجامعات، بحیث 

حة المحتوى الرقمي وتثمینھ، وجعلھ قابلا للاستكشاف والمرئیة في بیئة الویب من أجل تساھم في نشر وإتا
   .37فاعلیة استرجاع دقیقة تفي باحتیاجات الباحثین والمستفیدین"

  : 38وھناك نوعان من المستودعات الرقمیة
وھي التي تنشئ من قبل الجامعات والمؤسسات البحثیة الأخرى من أجل إیداع  أ. المستودعات المؤسساتیة:

  نسخ رقمیة من إصداراتھا وإصدارات الباحثین والعاملین فیھا.
وھي التي لا تقبل إلاّ الدراسات والأبحاث العلمیة المتخصصة  ب. المستودعات الموضوعیة المتخصصة:

  فراد أو مؤسسات علمیة وبحثیة.في مجال أو موضوع معین، وقد تكون تابعة لأ
ھو  مثالا: DSpace@UABT: تلمسان بلقاید بكر أبو لجامعة المفتوح مستودع الأرشیف -

 والكون، الأرض علوم الكیمیاء، الزراعة، والبیئة، الطبیعیة العلوم التخصصات: مستودع متعدد
 ئ بتاریخالسیاسیة، أنش والعلوم القانون ،الاقتصادیة ،الاجتماعیة العلوم اللغات، الإحصائیات، الریاضیات،

  . 2013 جویلیة 10
 .تلمسان جامعة: المسؤولة الھیئة

  DSpace  39 :المستخدم البرنامج
tlemcen.dz-http://dspace.univ  

 لمفتوحا الأرشیف مستودع: الرقمي المحتوى وإتاحة المفتوحة في دراسة أجریت بعنوان: "الأرشیفات
"الأرشیف المفتوح لجامعة أبو بكر بلقاید بتلمسان  :40أنموذجا" تبین مایلي تلمسان بلقاید بكر لجامعة أبو

أي ما یعادل  10631وثیقة، تأتي في المرتبة الأولى الرسائل الجامعیة بعدد  11592یحتوي على مجموع 
مقال  720ودعة، ثم المرتبة الثانیة المقالات العلمیة بعدد من العدد الإجمالي للوثائق الم %91.71نسبة 
بعدد  الاختراعوفي الأخیر براءات  %02.07أي بنسبة  240، بعدھا أعمال المؤتمرات ب%06.21بنسبة 

  .%0.008وثیقة رقمیة بنسبة  1
 ائقوث اكونھ إلى راجع كون ھذه الوثائق المذكورة سابقا ھي الموجودة فقط بالمستودع الرقمي فھذا 

 شیوعا ثائقالو أكثر باعتبارھا المفتوحة، وكذا الأرشیفات جودة محتویات یضمن العلمي مما خاضعة للتحكیم
وھي متوفرة بلغات متعددة خدمة للتخصصات الموجودة  والمكتبیین، الباحثین طرف واستخداما من

 نتاجھاإلى إ والبحثیة الأكادیمیة المؤسسات تسعى لذا العلمي تصالالا عملیة في مھمة والمستخدمین فھي
  .وبثھا" وحفظھا وجمعھا
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حركة البحث العلمي التي صاحبھا تسارع وتطور كبیر في التكنولوجیات الحدیثة  اتساععلى ضوء 
ما دفع مجتمع الباحثین للنفاذ الحر للمعلومات كون الأمر أصبح ضروریا جدا بغرض تجسید مبدأ التعاون 

  والتشارك المعلوماتي من جھة وإتاحتھ ونشرة من جھة أخرى.
  العلمي بالمجتمع الأكادیمي: . تأثیر البیئة الرقمیة على التواصل 4

 اتصال متلازمان لا یمكن الفصل بینھما، ویرجع السبب في ھذیمكن القول أنّ البحث العلمي والا
تصال إلى كون البحث العلمي یھدف بالدرجة الأولى إلى الوصول إلى أعلى الوثیق بین العلم والا الارتباط

كن أن یكون إلا لفائدة البشریة جمعاء ولیس حكرا على درجات التطور العلمي وبما أنّ ھذا الأخیر لا یم
شخص واحد أو مجموعة ضیقة من الأشخاص، وأنّ تحقیقھ لا یمكن أن یتم إلا بتضافر جھود العلماء 
والباحثین، فإنھ من الضروري أن یتواصلوا فیما بینھم وأن یبلغوا عن آخر المستجدات العلمیة التي توصلت 

ومن ثم فإن دور الباحث أو العالم لا یتوقف عند البحث والتقصي والتجریب، وإنما  م.إلیھا أبحاثھم ودراساتھ
. وقد أحدثت شبكة الأنترنت بمختلف 41علیھ كذلك أن یبلغ وینشر نتائج أبحاثھ بمختلف الطرق والوسائل

ل تداوالعلمي و الاتصالآلیاتھا المستخدمة في البحث عن المعلومات واسترجاعھا ثورة ھائلة في مجال 
  . 42المعلومات العلمیة والتقنیة بین الباحثین من خلال تعدّد الأدوات والوسائل المتوفرة خلالھا

العلمي الحالي أصبح عاجزا عن تقدیم الخدمات المرجوة منھ إلى جمھور الباحثین والعلماء  فالاتصال 
مات دودة في الوصول إلى المعلوالأكادیمیین، إذ أصبح یعیش المجتمع العلمي حالة حرمان بسبب القدرة المح

ئة تصال العلمي في ظل البینّ ھذه المتغیرات التي أحاطت بالاالعلمیة. إ احتیاجاتھمالعلمیة وبذلك مواكبة 
التقلیدیة قد دفعت إلى إیجاد حلول وتطویر وسائل نقل المعلومات والتواصل العلمي بین الباحثین، فكان ذلك 

لھا  تصال العلمي والذي كانت التي ألقت بظلالھا على عالم الالثورة المعلومابتوالي الثورة التكنولوجیة 
  .43تصال العلميإعطاء معالم جدیدة یقوم علیھا الادورا فاعلا في 

دیة تصال العلمي في فترة تعثرت فیھا القنوات التقلیتكنولوجیا المعلومات في حلقات الاحیث تدخلت 
نولوجیا التك اندماجالجدیدة للباحثین، وأدى ذلك إلى  للاحتیاجاتة وفقا في أداء مھمة نقل المعلومات العلمی

في قطاع البحث العلمي وإلى إعادة تنظیم وتشكیل طرق عمل الباحثین والناشرین. وكذا إعادة تموقع جمیع 
 تصالیة. ومع التحولجعة استراتیجیاتھم وممارساتھم الاالأطراف المعنیة بنقل المعلومات العلمیة ومرا

التكنولوجي من الوعاء الورقي إلى الوعاء الإلكتروني تغیرت الممارسات الفردیة والجماعیة المرتبطة 
بإنتاج ونقل المعلومات، بشكل أدى إلى تغیرّ طرق إنتاجھا وتجھیزھا وتنظیمھا. فالثورة التي نشھدھا حالیا 

 قة...ات الإلكترونیة والنصوص الفائترتبط بمفاھیم وأدوات جدیدة مثل الوسائط المتعددة، الوثائق والشبك
  . 44وھي العوامل التي أدت إلى تغیر الفضاء المعلوماتي ومنھ تغیرّ طرق إنتاج وتبادل المعلومات والمعارف

من ھنا أصبح المجتمع الأكادیمي فضاء معلوماتي موحد تربط بینھم أھداف علمیة مشتركة داخل 
ن الباحثین والمتخصصین في المجال مع نظرائھم من مختلف نظام علمي یتمیز بالتفاعلیة والتشاركیة بی

وما صاحبھ من تقنیات وتكنولوجیات حدیثة فتحت المجال للنشر  2.0أنحاء العالم، خاصة مع ظھور الویب 
ین في باحثالتواصلیة والأكادیمیة التي ساعدت ال الاجتماعیةالعلمي الحر والتواصل العلمي كالشبكات 

  علیھا في نشاطھم العلمي.  اعتمادھمتصالیة من خلال والاممارساتھم البحثیة 
  خاتمة:

یشكل التواصل العلمي أساس النشاط العلمي والمحرك الأساسي لھ لما یقوم بھ من دور مھم وفعال 
في نقل وتبادل المعارف والخبرات بین الباحثین، وبما أنّ البحث والوصول إلى المعلومات من أھداف 
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زیادة المعرفي، و الانفجارالأكادیمي لتحقیق تواصل علمي إلكتروني خاصة في ظل الباحث في المجتمع 
مصادر المعلومات المنشورة والتطورات التكنولوجیة والتقنیة، ما نتج عنھا ظھور وسائط وتقنیات جدیدة 

التواصلیة والأكادیمیة والتي ساھمت في خلق أنماط تواصلیة جدیدة غیّرت من طریقة  الاجتماعیةكالشبكات 
إنتاج المعلومات، وطریقة الحصول علیھا وتداولھا في الأوساط العلمیة الأكادیمیة. كما غیّرت من طبیعة 

تعامل ناحیة الالممارسة البحثیة التواصلیة المعتمدة من الباحث سواء في طریقة بحثھ عن المعلومة أو من 
معھا. فرغم الإقبال الضعیف في استخدامھا في السنوات القلیلة الماضیة لكن مع استفحال شبكة الأنترنت 
والمصادر العلمیة الإلكترونیة أصبحت ھذه الشبكات منصة جدیدة في الوسط العلمي والوصول الحر 

میة، أو في إتاحة المنشورات العلمیة للمعلومات سواء في استخدامھا في مشاركة البحوث والتظاھرات العل
  .للباحثین والتعاون فیما

  وإجمالا یمكن حصر أبرز النتائج المتوصل إلیھا في ھذا البحث على النحو التالي: 
تصالات والمعلومات في كافة المجالات والمیادین وبوتیرة متسارعة امتد یشھد العالم الیوم كم كبیر من الا -

اصل العلمي وذلك من خلال كیفیة نقل واستقبال المعلومات وإتاحتھا وإیجاد سبل تأثیرھا إلى مجال التو
وقنوات عبر البیئة الرقمیة لتداول ھذه المعارف والمعلومات وإعادة صیاغتھا ونشرھا عبر العدید من 

باحث لالوسائل والآلیات التي یعتمدھا الباحثون والأكادیمیون في ممارسة نشاطاتھم البحثیة والعلمیة. فا
الیوم أمام تحدیات جدیدة في مجال المعلومات ومصادرھا من جھة والعدید من الوسائل والأدوات 
الإلكترونیة التواصلیة من جھة أخرى، لذلك توجّب علیھ الإلمام بحیثیات موضوعھ واختیار الطریقة 

تحكما إلاّ إذا كان مالصحیحة في البحث للحصول على المعلومة الصحیحة التي تخدم بحثھ وھذا لا یتحقق 
  جیّد في التكنولوجیا.  

 قاتتصال الحدیثة وتطبیظاھرة التزاوج بین تكنولوجیات الاھي نتیجة ل إنّ أدوات التواصل الإلكتروني -
الات تصالعلمي لمواكبة تطورات تقنیات الاتصال تقوم بدور مھم وفعال في بیئة الا الأنترنت، وھي

من تغییر فكرتھم في طریقة الحصول على  نوالأكادیمییلباحثین والمعلومات والشبكات، ما دفع ا
منھا ونشرھا، خاصة مع ظھور حركة الوصول الحر للمعلومات واكتساح ھذا  الاستفادةالمعلومات وكیفیة 

الأكادیمیة الساحة العلمیة ما ساھم في  الاجتماعیةالنوع من الأدوات التواصلیة الإلكترونیة كالشبكات 
القضاء على ظاھرة احتكار المعلومة  فأصبحت متاحة للجمیع وفي الوقت الذي تریده، والحصول على 
كم كبیر من المعلومات في وقت واحد، كما تتیح صناعة المحتویات المعلوماتیة بمختلف أشكالھا وأنواعھا 

 ماماتالاھتضا مع باحثین آخرین من نفس التخصص ولھم نفس في مجال النشاط البحثي، والمشاركة أی
لخلق فضاء من الحوار والنقاش والتواصل المرئي أو الصوتي وغیرھا من الإمكانات التي توفرھا 

ستغلالھا جیّدا نظرا لكل ما تتمیز بھ من تقنیات عالیة لتحقیق الفیدیو مثلا...). ومن ھنا یجب ا (مؤتمرات
 والبحثیة المرجوة.الأھداف التعلیمیة 

إنّ الوصول إلى المعلومات من المبادئ الأساسیة في المجتمع الأكادیمي لتحقیق التواصل في مجال البحث  -
العلمي وتبادل الأفكار والمعلومات وإتاحتھا، وإنجاز البحوث العلمیة والأكادیمیة، ونشر الأبحاث 

یا المھمة وھذه الممیزات لا تتوفر في وسائل والدراسات على المنصات والمواقع ومناقشة مختلف القضا
التقلیدیة، فعندما یلجأ الباحث للبحث أو النشر على شبكة الأنترنت فذلك لأنھ یبحث عن حلول  الاتصال

سریعة وحقیقیة لإثبات نفسھ في مجال تخصصھ ومحاولة منھ لإیجاد أفكار جدیدة وصحیحة مما یساھم 
  ینتسب إلیھا.في تطویر البیئة الأكادیمیة التي 
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availability of Scientific publications for researchers through academic networks and their 
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university,Oan1,andAlgiers2 متاحة على الخط 2020/02/03بتاریخ  الاطلاع،(دت). تم :  
https://www.academia.edu/42320508/%D8%A5%D8%AA%D8%A7%D8%AD%D8%A9_%D8%A7
%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84
%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%B9%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D9%8
4%D8%B4%D8%A8%D9%83%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%
AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83%D8%
A7%D8%AF%D9%8A%D9%85%D9%8A%D8%A9 

مطاعي خالد، مكي بومعرافي بھجة، دور مستودعات الرسائل والأطروحات الجامعیة في دعم الوصول الحر للمعلومات  -
 ر،نموذجا، المجلة العربیة للأرشیف والتوثیق والمعلومات، الجزائ NDLTDوالمعرفة الأكادیمیة على المستوى العالمي: 

  https://www.researchgate.net/publication/337901248 :متاحة على الخط . 2019، دیسمبر 46العدد 
 والسیاسیة، قانونیةمعداوي نجیة، دعم البحث العلمي بالوصول الحر للمعلومات العلمیة، مجلة البحوث والدراسات ال -

  :. متاحة على الخط2018، جوان 14العدد  الجزائر،
  https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/272/7/2/52891 
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كأوعیة علمیة دراسة للمجموعات الإعلامیة بموقع فایسبوك، مجلة الدراسات  الاجتماعيمنصر خالد، شبكات التواصل  -
  :. متاحة على الخط2015 دیسمبر، 4 ، العدد3 ، الجزائر، المجلدالاجتماعیةوالبحوث 

 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/81610 
  قع الإلكترونیة:الموا

  :متاحة على الرابط 2022/02/02علیھ بتاریخ  الاطلاعتم . 2019 رجب زینة، مواقع التواصل العلمي، -
 https://www.researchgate.net/publication/331642364_mwaq_altwasl_allmy 

 طلاعالاتم  .(د.ت) الأكادیمیة مراجعة علمیة للإنتاج الفكري، الاجتماعیةأنظر فاطمة حامد إسماعیل حامدة، مواقع الشبكات  -
  :متاحة على الخط 2021/12/02علیھ یوم 

https://sjrc.journals.ekb.eg/article_83117_431d25cdf50f00595c0e17f5128f16aa.pdf 
متاحة على  2021/11/10علیھ بتاریخ    الاطلاع(د.ت). تم  ،الاجتماعیةتصال العلمي في بیئة الشبكات صیبح وردة، الام -

   :الخط
https://ajadi.weebly.com/uploads/8/6/6/1/86616634/%D9%85%D8%B5%D9%8A%D8%A8
%D8%AD-%D9%88%D8%B1%D8%AF%D8%A910_-corr.pdf 

لمي في تصال العلمعلومات، آلیة تطویریة لنظام الاالوصول الحر ل، نابتي محمد صالح، بوخالفة خدیجة ، نضیرة عاشوري -
متاحة على  2021/12/17 ،الجزائر. تم الاطلاع بتاریخ02العصر الرقمي: دراسة حالة قسم الإعلام الآلي، جامعة قسنطینة

  :الخط
http://erepository.cu.edu.eg/index.php/ARTS-Conf/article/view/6650/6539 

     .19:36على الساعة  2021نوفمبر  25تم زیارة الموقع بتاریخ  https://universitedz2.blogspot.comالرابط   -
  15:23على الساعة   2022جانفي  12على الموقع بتاریخ  الاطلاعتم  https://www.acjrs.com/post/39 الرابط   -

  الھوامش:

تصال العلمي بین أساتذة علم المكتبات والمعلومات في الوطن ودورھا في تدعیم الا الاجتماعیةمصیبح وردة، "الشبكات  -1
التوثیق، والعربي دراسة تحلیلیة"، رسالة دكتوراه، تخصص تقنیات المعلومات في الأنظمة الوثائقیة، معھد علم المعلومات 

  :. متاحة على الخط25، ص2015/2016الجزائر، جامعة عبد الحمید مھري قسنطینة،
https://www.researchgate.net/publication/340205057 

مكتبة الملك  الأكادیمیة السعودیة: الدوریات العلمیة والتحدیات المعاصرة،تصال العلمي في البیئة بن محمد السالم سالم، الا -2
  :متاح على الخط .53، ص2011، 1ط الوطنیة، الریاض،فھد 

   https://archive.org/details/20211014_20211014_0947/mode/2up?q 
الأساتذة الباحثین في نشر أعمالھم العلمیة: دراسة میدانیة في أقسام الفیزیاء،  عبادة شھرزاد، "النشر العلمي وسلوك -3

، جامعة جتماعیةالاوالكیمیاء، والریاضیات بكلیة العلوم"، رسالة دكتوراه، قسم علم المكتبات، كلیة العلوم الإنسانیة والعلوم 
  :. متاحة على الخط263 ص ،2004/2005 الجزائر، قسنطینة، منتوري

 https://bu.umc.edu.dz/theses/bibliotheconomie/AABA1986.pdf  
  :متاحة على الرابط 2022/02/02علیھ بتاریخ  الاطلاعتم . 2019 العلمي، رجب زینة، مواقع التواصل -4

 https://www.researchgate.net/publication/331642364_mwaq_altwasl_allmy 
الإلكتروني في البحث عن المعلومة العلمیة و التقنیة في كلیات الطب  ستخدام الأساتذة الباحثین للنشراوعلي أحسن، " -5

أحمد بن بلة، الجزائر،  1بالغرب الجزائري"، رسالة ماجستیر، قسم علم المكتبات والعلوم الوثائقیة، جامعة وھران 
   oran1.dz/document/THA4248.pdf-https://theses.univ :. متاحة على الخط86-85ص ،2017/2018

في العملیة التعلیمیة التعلمیة ومدى فاعلیتھا لدى الطلبة: دراسة  الاجتماعيستخدام مواقع التواصل اأنظر: قنیفي سھام،  -6
الفیسبوك نموذجا، مجلة الرسالة للدراسات جامعة محمد خیضر بسكرة  والاتصالمیدانیة على عینة من طلبة علوم الإعلام 

  :. متاحة على الخط92 ص ،2017 دیسمبر، 6 العدد ،2 والبحوث الإنسانیة، الجزائر، المجلد
 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/56135   
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من طرف الأساتذة  SISTنظام  استخدامالعلمیة التعاونیة في ترقیة البحث العلمي:  حدة، " دور المختبرات صاوشي -7

جیة البحث عن واستراتی الافتراضیةقسنطینة"، رسالة ماجستیر، تخصص المعلومات الإلكترونیة -الباحثین بجامعة منتوري
، 2011/2012الجزائر، ،-قسنطینة ، جامعة منتوريالاجتماعیةوالمعلومات، قسم علم المكتبات، كلیة العلوم الإنسانیة 

  .70ص
 Scientific andتصال العلمي الإلكتروني ودوره في إنتاج البحوث العلمیة في البیئة الأكادیمیة= لحواطي عتیقة، الا -8

Electronic Communication and its Role in Producing Scientific Research Works in the 
Academic Envirenment، ،2019 أفریل، 2 العدد ،1 المجلد الجزائر، مجلة ببلیوفیلیا لدراسات المكتبات والمعلومات، 

  https://www.asjp.cerist.dz/en/article/122168 :. متاحة على الخط66-65ص ص
تتیلة سارة، لكحل قرمیة، واقع الاتصال العلمي بمنصات التعلیم الإلكتروني: الإشباعات والتحدیات من وجھة نظر عینة  - 9

 Scientific Communication Reality withأنموذجا= 2جامعة سطیف ، الاجتماعتخصص علم  2من طلبة ماستر
E-Learning Platforms: gratifications and challenges from the Standpoint of sample of 

sociology Master 2 students-Setif University 2 as a model From الاجتماعیةللعلوم ، حولیات جامعة قالمة 
  :. متاحة على الخط322، ص 2021، دیسمبر 02العدد ، 15المجلد سانیة، الجزائر، والإن

 https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/96/15/2/172414 
علمي تصال التطویریة لنظام الالمعلومات، آلیة الوصول الحر ل، نابتي محمد صالح، بوخالفة خدیجة، نضیرة عاشوري -10

 . تم الاطلاع بتاریخ08الجزائر، ص  ،02 في العصر الرقمي: دراسة حالة قسم الإعلام الآلي، جامعة قسنطینة
 :متاحة على الخط 2021/12/17

http://erepository.cu.edu.eg/index.php/ARTS-Conf/article/view/6650/6539 
تصال العلمي والوصول الحر إلى المعلومات العلمیة: الباحثین والمكتبات الجامعیة العربیة، المنظمة الا ،قدورة وحید -11

 .56-55ص ص  ،2006 (دط)، تونس، العربیة للتربیة والثقافة والعلوم،
سانیة التدریس بكلیة الآداب والعلوم الإن من قبل أعضاء ھیئة الاجتماعیةستخدام الشبكات االلقماني ماجدة، عبد الله حطیحط  -12

. 46 ص ،2020 مارس ،16 العدد بجامعة الملك عبد العزیز، المجلة العربیة للنشر العلمي، المملكة العربیة السعودیة،
  :متاحة على الخط

 https://www.ajsp.net/research/%D8%A5%D8%B3%D8%AA%D8%AE%D8%AF%D8 
%A7%D9%85%20%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A8%D9%83%D8%A7%D8%  
AA%20%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%
D9%8A%D8%A9.pdf    

المجلة الجزائریة للدراسات  ،العلمیة ودورھا في تثمین البحث العلمي الاجتماعيبن بوزید ھجیرة، مواقع التواصل  -13
  :.  متاح على الخط392-391 ص ص ،2017جوان  ،1 ، العدد4السیاسیة، الجزائر، المجلد

  https://www.asjp.cerist.dz/en/article/61765  
 Strategies for Valuation Scientificالعلمي في الفضاء الرقمي=بن بوزید ھجیرة، استراتیجیات تثمین البحث  -14

Research in the Digital Space، ،57 ، الجزائر، المجلدوالاقتصادیةالسیاسیة  المجلة الجزائریة للعلوم القانونیة، 
 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/113294   :. متاحة على الخط46-45ص ص ،2020أفریل  العدد خاص،

  Professionalعبد المالك، شبكات التواصل المھنیة وتأثیراتھا على الأنشطة العلمیة والبحثیة= السبتي عباس فتحي، بن -15
Communication Networks and their Effects on Scientific and Activities،  مجلة الواحات للبحوث

  :. متاحة على الخط1390 ص ،2021 جوان ،1 العدد ،14والدراسات، الجزائر، المجلد 
 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/156360 

الأكادیمیة  یةالاجتماعسارة، إتاحة المنشورات العلمیة للباحثین عبر الشبكات  بومعرافي بھجة، بن السبتيمصیبح وردة،  -16 
 The = 2الجزائر ،1وھران ،2من طرف النظراء: دراسة میدانیة مع أساتذة علم المكتبات بجامعات قسنطینة 

availability of Scientific publications for researchers through academic networks and their 
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peer evaluation :a field study with professors of library science at Constantine2 

university,Oan1,andAlgiers2، الخط متاحة على 2020/02/03بتاریخ  الاطلاع. تم 7 (دت)، ص:  
https://www.academia.edu/42320508/%D8%A5%D8%AA%D8%A7%D8%AD%D8%A9_%D8%A7

%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%8
4%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%B9%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D9
%84%D8%B4%D8%A8%D9%83%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%
D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83
%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D9%85%D9%8A%D8%A9 

ستكشافیة تقییمیة، المجلة الدولیة لعلوم المكتبات االأكادیمیة: دراسة  الاجتماعیةت عاصم غنیم ریھام، مواقع الشبكا -17
  :. متاحة على الخط24 ص ،2020 دیسمبر، 4 ، العدد7والمعلومات، مصر، المجلد 

 https://ijlis.journals.ekb.eg/article_124243_c4dbe9bc35a52bb28753f61165705409.pdf  
18- https://universitedz2.blogspot.com  19:36على الساعة  2021نوفمبر  25تم زیارة الموقع بتاریخ.     
. متاحة 393ص  المرجع السابق، ،العلمیة ودورھا في تثمین البحث العلمي الاجتماعيبن بوزید ھجیرة، مواقع التواصل  -19

 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/113294   :على الخط
(د.ت)، ص  الأكادیمیة مراجعة علمیة للإنتاج الفكري، الاجتماعیةأنظر فاطمة حامد إسماعیل حامدة، مواقع الشبكات  -20

  :متاحة على الخط 2021/12/02علیھ یوم  الاطلاع. تم 529-528 ص
 https://sjrc.journals.ekb.eg/article_83117_431d25cdf50f00595c0e17f5128f16aa.pdf 

21-  https://www.acjrs.com/post/39   23:15على الساعة   2022جانفي  12تم الاطلاع على الموقع بتاریخ 
  .14ص المرجع السابق، بھجة، بن السبتي سارة، مصیبح وردة، بومعرافي -22
  .7-5ص ص المرجع السابق، مصیبح وردة، بومعرافي بھجة، بن السبتي سارة،   -23
كأوعیة علمیة دراسة للمجموعات الإعلامیة بموقع فایسبوك، مجلة الدراسات  الاجتماعيمنصر خالد، شبكات التواصل  -24

  :. متاحة على الخط282 ، ص2015 دیسمبر، 4 ، العدد3 ، الجزائر، المجلدالاجتماعیةوالبحوث 
 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/81610   

 2021/11/10علیھ بتاریخ    الاطلاع. تم 307 (د.ت)، ص ،الاجتماعیةتصال العلمي في بیئة الشبكات مصیبح وردة، الا -25
  :متاحة على الخط

https://ajadi.weebly.com/uploads/8/6/6/1/86616634/%D9%85%D8%B5%D9%8A%D8%A8
%D8%AD-%D9%88%D8%B1%D8%AF%D8%A910_-corr.pdf  

صحراوي جیھاد ، شایب الدراع ولید، دور مواقع التواصل الإجتماعي في تدعیم التواصل العلمي لمواجھة تبعات جائحة  -26
 The Role of Socialكورونا على البحث العلمي:دراسة میدانیة على عینة من طلبة و أساتذة الجامعة الجزائریة=   

Media in Strengthening Scientific Communication to Face the Consequences of the Corona 
Pandemic on Sientific Research : A Field Study on a Sample of Students and Professors of 

the Algerian University، متاحة على الخط .51 ، ص2020 سبتمبر، 07 العدد، 2 مجلة ببلیوفیلیا، الجزائر، المجلد:  
 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/128704  

العلمي بین أساتذة علم المكتبات والمعلومات في الوطن  الاتصالودورھا في تدعیم  الاجتماعیةمصیبح وردة، "الشبكات  -27
  :. متاحة على الخط117، صالمرجع نفسھالعربي دراسة تحلیلیة"، 

  https://www.researchgate.net/publication/340205057 
جامعة  ،2 دراسة حالة جامعة الجزائر سعاد، حضور الإنتاج العلمي لأساتذة علم المكتبات والتوثیق في الویب: تتبیرت -28

. متاحة 5ص ،2016دیسمبر ،2 ، العدد8 المجلد ، الجزائر،revue de bibliothéconomie جامعة وھران، ،2 قسنطینة
  https://www.asjp.cerist.dz/en/article/39960  :على الخط

، الجزائر، المجلد RISTبھلول آمنة، الأرشیف المفتوح المؤسساتي والوصول الحر للمعلومات العلمیة والتقنیة، مجلة  -29
   http://www.webreview.dz/spip.php?article2592 :متاحة على الخط 4، ص2014، 01، العدد 21
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من سرعة النفاذ الحر للمعلومات في ترقیة البحث العلمي  الاستفادةفایز أحمد سید رحاب، حوتیة عمر، فرص  -30

=Opportunities To Benefit from speed of Open Access to Information In the Promotion of 
Scientific Research In Arab Countries 3، مجلة ببلیوفیلیا لدراسات المكتبات والمعلومات، الجزائر، العدد، 

  :متاحة على الخط 66ص ،2019سبتمبر
  https://portal.arid.my/Publications/be20067a-ca05-4a12-98a3-01f6236a038b.pdf 

 قانونیة والسیاسیة،معداوي نجیة، دعم البحث العلمي بالوصول الحر للمعلومات العلمیة، مجلة البحوث والدراسات ال -31
  :. متاحة على الخط83ص ،2018جوان  ،14العدد  الجزائر،

  https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/272/7/2/52891 
تصالات العلمیة بین الباحثین: دراسة میدانیة بمركز لحر للمعلومات ودوره في تفعیل الابیوض نوجود، " الوصول ا -32

والتقني وجامعة بومرداس"، رسالة دكتوراه، تخصص تقنیات المعلومات في الأنظمة الوثائقیة، البحث في الإعلام العلمي 
  :. متاحة على الخط86ص ،2014/2015 الجزائر، ،2معھد علم المعلومات والتوثیق، جامعة قسنطینة 

  https://zenodo.org/record/199950#.YeHrJo-PLDc 
امعة ستقصائیة للباحثین في: جاساط الجامعیة الجزائریة: دراسة بوجنانة وئام، "تبني حركة الأرشیف المفتوح في الأو -33

"، 01جامعة الجزائر-المدرسة الوطنیة العلیا للفلاحة، كلیة الطب-العلوم والتكنولوجیا ھواري بومدین، جامعة بومرداس
. 85،ص2016قسم علم المكتبات والتوثیق، كلیة العلوم الإنسانیة، جامعة أبو القاسم عد الله، الجزائر، جستیر،رسالة ما

  :متاحة على الخط
 http://www.ddeposit.univ-

alger2.dz:8080/xmlui/bitstream/handle/20.500.12387/661/%D8%A8%D9%88%D8%AC%D
9%86%D8%A7%D9%86%D8%A9%20%D9%88%D8%A6%D8%A7%D9%85.pdf?sequen
ce=1&isAllowed=y 

بوعافیة السعید، أونیسي نادیة، دوریات الوصول الحر في مجال علم المكتبات من خلال الأدلة العالمیة: قراءة تحلیلیة في  -34
 : DOAJ =Open Access Journals in Library Science through Global Guidesضوء مؤشرات دلیل 

Analytical Reading in the Light of DOAJ Guide Indicators مجلة ببلیوفیلیا لدراسات المكتبات،
  :. متاحة على الخط80، ص 2021، جویلیة 10، العدد 2والمعلومات، الجزائر، المجلد 

 https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/627/2/10/165676  
دوریات الوصول الحر في مجال علم المكتبات من خلال الأدلة العالمیة: قراءة تحلیلیة  بوعافیة السعید، أونیسي نادیة،  -35

 : DOAJ =Open Access Journals in Library Science through Global Guidesفي ضوء مؤشرات دلیل 
Analytical Reading in the Light of DOAJ Guide Indicators، متاحة على الخط79ص .:  

 https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/627/2/10/165676  
 كرثیو إبراھیم، "دور المستودعات المؤسساتیة في نشر المصادر الإلكترونیة غیر الرسمیة في إطار الاتصال العلمي غیر -36

الرسمي ما بین الباحثین: دراسة مسحیة للمستودعات المؤسساتیة في المنطقة العربیة"، رسالة دكتوراه، تخصص تقنیات 
  .90، ص2013/2014، الجزائر،02مة الوثائقیة، معھد علم المكتبات والتوثیق، جامعة قسنطینة المعلومات في الأنظ

دور مستودعات الرسائل والأطروحات الجامعیة في دعم الوصول الحر للمعلومات  ،بھجة مطاعي خالد، مكي بومعرافي -37
، الجزائر، المجلة العربیة للأرشیف والتوثیق والمعلومات ،نموذجا NDLTDوالمعرفة الأكادیمیة على المستوى العالمي: 

  :متاحة على الخط .508ص  ،2019دیسمبر  ،46العدد 
 https://www.researchgate.net/publication/337901248 

ن الباحثین: تصال العلمي بیالبیئة الرقمیة ودوره في دعم الا المعلومات العلمیة والتقنیة في ظل استرجاعلحواطي عتیقة، "  -38
جیجل"، رسالة دكتوراه، تخصص تقنیات المعلومات -دراسة میدانیة مع الأساتذة الباحثین بجامعة محمد الصدیق بن یحي

، 2013/2014، الجزائر، 2والتوثیق، جامعة قسنطینة في الأنظمة الوثائقیة، قسم تقنیات أرشیفیة، معھد علم المكتبات 
  :.  متاحة على الخط130ص

https://www.univ-constantine2.dz/files/Theses/Bibliotheconomie/Doctorat/Lehouati-atika.pdf 



  قاضي عبد القادر - ھنوس مھدیة 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 712

                                                                                                                                                                             
امعة ستقصائیة للباحثین في: جاساط الجامعیة الجزائریة: دراسة وئام بوجنانة، "تبني حركة الأرشیف المفتوح في الأو -39

، "01جامعة الجزائر المدرسة الوطنیة العلیا للفلاحة، كلیة الطب-العلوم والتكنولوجیا ھواري بومدین، جامعة بومرداس
  :متاحة على الخط ،169 ، صنفسھ المرجع

 http://www.ddeposit.univ-
alger2.dz:8080/xmlui/bitstream/handle/20.500.12387/661/%D8%A8%D9%88%D8%AC%D
9%86%D8%A7%D9%86%D8%A9%20%D9%88%D8%A6%D8%A7%D9%85.pdf?sequen
ce=1&isAllowed=y 

: مستودع الأرشیف المفتوح بھلول آمنة، ساري حنان، خلیف كریمة، الأرشیفات المفتوحة وإتاحة المحتوى الرقمي  -40
 Open Archives and Digital Content :Abu Bakar Belkaidلجامعة أبو بكر بلقاید تلمسان أنموذجا= 

Tlemcen Open Archive Repository العدد 2، مجلة ببلیوفیلیا لدراسات المكتبات والمعلومات، الجزائر، المجلد ،
  https://www.asjp.cerist.dz/en/downArticle/627/2/6/123950 :متاحة على الخط 24ص ،2020جوان ،6

"، 1، "الخدمات الإلكترونیة بالمكتبات الجامعیة: دراسة میدانیة بمؤسسات التعلیم العالي بمدینة قسنطینة المجلد نذیر غانم -41
 44ص ،2010، جامعة منتوري قسنطینة، الجزائر، والاجتماعیةه، قسم علم المكتبات، كلیة العلوم الإنسانیة رسالة دكتورا

   https://bu.umc.edu.dz/theses/bibliotheconomie/AGHA3093.pdf   :متاحة على الخط
ن الباحثین: تصال العلمي بیالبیئة الرقمیة ودوره في دعم الا سترجاع المعلومات العلمیة والتقنیة في ظلالحواطي عتیقة،"  -42

  :متاحة على الخط   105ص ،نفسھجیجل"، المرجع -دراسة میدانیة مع الأساتذة الباحثین بجامعة محمد الصدیق بن یحي
https://www.univ-constantine2.dz/files/Theses/Bibliotheconomie/Doctorat/Lehouati-atika.pdf 

لات العلمیة بین الباحثین: دراسة میدانیة بمركز تصالحر للمعلومات ودوره في تفعیل الانوجود بیوض، " الوصول ا -43
  :متاحة على الخط  46، صنفسھالمرجع  ،وجامعة بومرداس"لبحث في الإعلام العلمي والتقني ا

 https://zenodo.org/record/199950#.YeHrJo-PLDc  
 Scientific andتصال العلمي الإلكتروني ودوره في إنتاج البحوث العلمیة في البیئة الأكادیمیة= الالحواطي عتیقة،  -44

Electronic Communication and its Role in Producing Scientific Research Works in the 
Academic Envirenment  متاحة على الخط69-68ص ، صنفسھالمرجع .:  

https://www.asjp.cerist.dz/en/article/122168 
  
  
  
 



  726 – 713ص:  -، ص 2022، جوان 31، العدد: 22، المجلد: الإحیاء مجلة
 2406-2588 الإلكتروني: الدولي الترقیم  4350-1112 الدولي: الترقیم

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

  
713  

  م3 القرن خلال القدیم المغرب بلاد على وتأثیره م212 كركلا مرسوم
 The Decree Of Caracalla 212 AD, And Its Influence On The Ancient 

Maghreb During The 3rd Centurie AD 
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  05/06/2022 :القبول تاریخ   19/07/2020 الإرسال: تاریخ
   :الملخص

 كركلا حكم فترة ھيو ألا القدیم المغرب بلاد تاریخ من مھمة حقبة عن الغموض إزالة إلى البحث ھذا یھدف
 ثین،الباح أنظار إلیھا تشد أصبحت التي المواضیع أھم من كركلا مرسوم موضوع یعتبر حیث ومرسومھ، م)212-217(

 مع اثالأبح أولى بدأت قد الرومانیة، الإمبراطوریة تاریخ دراسة في امھم امصدر باعتباره ،فیھ والتحري البحث قصد
 ةمیالعل الأبحاث بعدھا لتتوالى م20 القرن بدایة في بمصر علیھا عثر بردیة تحلیل لنتائج بألمانیا جیسن جامعة إصدار

 والأھداف نامیالمضو الأسباب، معرفة إلى  البحث ھذا في نسعى ونحن ،المرسوم ھذا وتحلیل دراسة إلى تھدف التي
 سیطرة دوام أن الرومان الأباطرة إدراك الأسباب ھذه بین منو المرسوم، ھذا إصدار خلال من اإلیھ سعى يتال

 لاءالو ذلك رسوخ وأن راسخ، ولاء ذات أھلیة عناصر استقطاب خلال من إلا یكون لا أقالیمھا مختلف في الإمبراطوریة
 ترسیخو الدولة مرامي لتحقیق أداة خیر المواطنة ستكون و الرومانیة، والحضارة الثقافة في الدمج طریق عن إلا یكون لا

 ومالمرس ھذا شمل حیث روما لتبعیة تجسید ھي كما والجماعات، للأفراد سیاسیة اجتماعیة ترقیة فالمواطنة وجودھا،
 كبیر تأثیر ھل كان والذي القدیم، المغرب بلاد بینھا ومن الإمبراطوریة علیھا تسیطر كانت التي والولایات الأقالیم مختلف

 للأفراد ةسیاسی اجتماعیة ترقیة بذلك وھو والاجتماعیة...الخ، العسكریةو الاقتصادیةو السیاسیة المجالات مختلف في
 من أیتجز لا جزء كانت التي القدیم، المغرب بلاد نجد المناطق ھذه بین ومن روما، لتبعیة ترسیخ و والجماعات

 الحیاة. مجالات مختلف في المنطقة ھذه على المرسوم ھذا تأثیر مدى إبراز حاولنا لذا الرومانیة، الإمبراطوریة
 القدیم. المغرب بلاد؛ المواطنة؛ كركلا مرسوم؛ كركلا؛ الرومانیة الإمبراطوریة: المفتاحیة الكلمات

Abstract:  
This research aims to demystify an important period in the history of the ancient Maghreb, 

namely the period of the rule of Caracalla (212-217AD) and its decree, where the subject of 
legislation or decree of Caracalla is one of the most important topics that became the attention of 
researchers, in order to search and investigate it, as an important source in the study of the history 
of the Roman Empire, where the first research began with the issuance of the University of Gesen 
university in Germany the results of a papyrus analysis found by a banker at the beginning of the 
20th century to follow the research of the scientific purpose of study and analysis. We will seek to 
know the reasons, the content and objectives sought by issuing this decree. Among these reasons, 
the realization of the Roman emperors, that the permanence of the empire's control in its various 
territories is by attracting civil elements with firm loyalty, and that the consolidation of that loyalty 
is only through integration into Roman culture and civilization, so citizenship will be the best tool 
to achieve the goals of the state and consolidate its existence, the promotion of socio-political 
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citizenship for individuals and groups, as is the embodiment of dependency to Rome where This 
decree covered the various regions and states controlled by the Empire, including the old Maghreb, 
which had a significant influence in various political, economic, military and social fields... Among 
these regions is the ancient Maghreb, which was an integral part of the Roman Empire, so we tried 
to highlight the impact of this decree on the region in various spheres of life. 
Key words: Roman Empire; Caracalla; Caracalla Decree; Citizenship; Ancient Maghreb. 

   مقدّمة:
 ھخلال فمن الرومانیة، الفترة في التاریخیة قالوثائ أھم من اواحد م212 كركلا مرسومأو تشریع یمثل

 تھأھمی فرغم المواطنة، صفة المستسلمین عداما الإمبراطوریة الحدود داخل عیشی حرّ  شخص كل منح تم
 كركلا حكم مرحلة أي( والتھمیش للظلم تعرضت تاریخیة حقبة أكبر معرفة في أساسا المتمثلة الظاھریة

 قد مالمرسو ھذا أن ھنا والملاحظ والمؤرخین، الباحثین بین للجدل مثیرة وثیقة یبقى أنھ إلا ،م)211-217
 تمجالا تلفمخ في وأثّر ،القدیم المغرب بلاد بینھا من نیةالروما للسلطة الخاضعة المناطق معظم شمل

 لا طقةالمن على السیطرة دوام أن اعتبر ...كماالاجتماعیةو العسكریةو الاقتصادیةو السیاسیة سواء الحیاة
 )،الرومانیة (الثقافة الرومنة سیاسة نشر قصد راسخ ولاء ذات أھلیة عناصر استقطاب خلال من إلا تمی

 الآلیة تقصي لحو تتمحور بحثنا إشكالیة كانت فقد وعلیھ المواطنة، مبدأ تجسید يھ ذلك لتحقیق وسیلة وخیر
 لا زءج وجعلھ القدیم المغاربي المجتمع وصھر دمج حاولت وكیف الرومانیة الإمبراطوریة قبل من المتبعة
 ركلا؟ك بمرسوم نعني ماذا وھي: الأساسیة الإشكالیة ھذه بھا نغذي ةیدعد أسئلة وھناك حضارتھم؟ من یتجزأ

 المغرب بلاد على تأثیره یكمن وفیم إصداره؟ إلى أدت التي ھدافوالأ الأسباب ھي ما مضمونھ؟ ھو ما
  القدیم؟

 المترتبة والآثار القدیم المغرب لبلاد المحلي التاریخ إبراز ھو الموضوع ھذا دراسة من الھدف إن
 الباحثین قبل من الكبیر بالاھتمام یحظ لم كونھ وإبھام غموض من میزه وما م 212 كركلا مرسوم عن

 بالخصوصو السیفیریة بالأسرة المتعلقة التاریخیة الحقائق بیانت إلى ھذا خلال من انصبو كما والمؤرخین،
  التاریخیة. الحوادث ذكر في التباین نتیجة كركلا حكم فترة في

 تتطلب التي التاریخیة الأحداث استقراء خلال من الخبریة المادة يتقصب بدأنا الموضوع ھذا لدراسةو
 الوقائع من محتواھا ووصف علیھا، والتعلیق مناقشتھا قبل الزمني تسلسلھا وفق التاریخیة النصوص عرض

 من لكثیرا یكتنفھ الموضوع ھذا أن خاصة بالنفي، أو بالاستدلال منطقیا تحلیلا تحلیلھا وكذا التاریخیة،
 .والجدل الغموض

  كركلا: لمرسوم التاریخیة الخلفیة
 في صدر ،)Constitutio Antoniniana( بالدستورالأنطوني كذلك یسمى :كركلا بمرسوم التعریف

 ماركوس" إفریقیا شمال من والمنحدر السیفیري الأصل ذو الروماني الإمبراطور قبل من م212عام
 ،)Augustus Antonius Severus Aurelius Marcus( أغسطس باسیانوس أنطونینوس سیفیروس لیوسأوری

 يالت والعسكریة السیاسیة الأحداث من العدید حكمھ فترة في حدثت الذيو ،(Caracalla) بكركلا والملقب
 حق منح یتضمن الذي م،212كركلا مرسوم :أھمھا والمراسیم القوانین من ثیرالك إصدار إلى بھ أدت

 الإمبراطوریة أفراد وھم الحق، ھذا مالكي من یكونوا لم الذین الأحرار الرجال لجمیع الرومانیة المواطنة
 الاجتماعي الدرك اسفل في الموجودة الشعوب )Dedutices( بعبارة "یقصد 1المستسلمین عدا ما الرومانیة

 ،نة"للروم الرافضین الجرمان الشعوب بھذه والمقصود قھرا، واستسلمت لروما خضعت التي الشعوب أي
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 منو ،)جیسون بردیة أي( مصر في منھ بقایا على العثور بعد حتى غامضا سرا یزال لا القرار ھذا أن حیث
 ھؤلاء ھم من حول التساؤلات من جملة برزت فقد "المستسلمین" تسمیة يھ الغامضة الأمور ھذه بین

 من قصیھمی الإمبراطور جعلت التي الأسباب ھي ما ؟ةوالجغرافی السیاسیة حدودھم تتمثل فیم ؟المستسلمون
 .2الخ؟ غیرھم... دون الامتیاز ھذا

 ،مصر يف الإغریقیة المدن إلى ینتمون لا الذین نوالمصری ھم المستسلمین أن لباحثینا بعض یرى
 لك شمل بل وحدھا بمصر خاصا یكن لم القرار بأن ذلك امبرر الرأي ھذا یرفض الناصري أحمد سید لكن

 المدینة، عن ابعید المصریین من وحضارة ثقافة الأقل الشعوب من كثیر فیھا یعیش التي الإمبراطوریة سكان
 شعب أو معین مجال تحدید ودون تمییز دون الإمبراطور ضد السلاح رفعوا من ھم ھنا بھم والمقصود

 الذین ھم من حول الأسئلة من جملة كتابھ في م)Rostovtzeff( )1870-1952 رستوفتزف أقر كما ،3معین
 یندرجأ ؟بالمستسلمین یعُرفون كانوا كركلا عصر في الأجانب من وكم بالمستسلمین؟ كركلا بھم یعني كان

 يف الریف سكان حكم ما لا؟وأ الفئة ھذه ضمن مثلا) وسوریا تراقیا في( القرى في الأحرار الفلاحون
 .4لا؟ أم مستسلمین الأباطرة من المستأجرین جمیع أكان بالمدن؟ الملحقة المناطق

 للإمبراطوریة، الجغرافیة الرقعة اتساع ھو القرار ھذا أسباب أھم من أنھ إلیھ الإشارة تجدر ومما
 الإمبراطور نأ كما الرواقیة، خصوصا الإنسانیة الفلسفات تأثیر عن فضلا ،فیھا كبیرال سكانيال تناميالو

 دایاتب أولى في حدثت التي لوالمشاك الاضطرابات من جملة بسبب العام الرأي أمام صورتھ تحسین أراد
 سبتیموس إلى یرجع الدستور ھذا أصل أن البعض (یرى 5والده بدأھا التي الإصلاحات ولمواصلة ،عھده

 وأن المشروع، لھذا الروحي الأب یعتبر والذي كركلا والد م)Septimius sévèrus( )145-211( سیفیروس
 إلا. لیس بملحق المرسوم ھذا أكمل كركلا

 ادرالمص معظم تتفق :أبرزھا الموضوع ھذا تخص التي تالإشكالا من جملة برزت المقابل يف لكن
 حدیث رأي ظھر لكن كركلا، مرسوم لصدور الرسمي التاریخ ھو م212 تاریخ أن على التاریخیة والأبحاث

 بین انتشر لذيا Aurelius أوریلیوس اسم إلى ذلك في مستندا م214 صیف بعد صدر قد القرار أن یرى
 الأسماء من بدلا لھم جدیدة رومانیة كأسماء ةالجنسی منح قرار صدور بعد وھذا ،المصري الریف سكان

 صاحب ھیربط كما م،214 خریف في إلا المصریة البردي وثائق في تظھر لا والتي والشرقیة الإغریقیة
 المؤرخین ضبع قبل من بالنقد قوبل الرأي ھذا لكن م،214صیف مرمرة بحر في كركلا بھزیمة التحلیل ھذا

  .6التساؤلات من عدیدال ارأث رأي مجرد لیبقى
  :كركلا مرسوم مضمون

 یةبرد في جاء لما اوفق الألمانیة جیسن جامعة أصدرتھ الذي البحث في جاء النص ھذا إن المحتوى: -أ
  :یلي ما فیھا جاء حیث بمصر العشرین القرن أوائل في اكتشفت التي جیسن

[Αὐτοκράτωρ Καῖσαρ Μά]ρκο[ς Α]ὐρή[λιοςΣεουῆρος Ἀ]ντωνῖνο[ς] Ε[ὐσεβὴ]ς λέγει 
[πάντωςεἰςτὸθεῖονχρὴ] μᾶλλονἀν[αφέρειν καὶ τὰ]ς αἰτίας κ[α]ὶ [λογι]σμοὺς [δικαίως 
δ’ἄνκἀγὼτοῖς θ]εοῖς τ[οῖ]ς ἀθ[αν]άτοιςεὐχαριστήσα[ι]μι 
ὅτιτὴςτοιαύτη[ς][ἐπιβουλῆςγενομένηςσῷο]ν ἐμὲσυν[ετ]ήρησαν τοιγαροῦν νομίζω [ο]ὕτωμε 
[γαλοπρεπῶς καὶ εὐσεβ]ῶςδύ[να]σθαι τῇμεγαλειότητι αὐτῶντοἱκανὸν ποι 
[εῖν,εἰτοὺςἐντῇἀρχῇὁσ]άκιςἐὰνὑ[πε]ισέλθ[ωσ]ινεἰςτοὺςἐμοὺςἀν[θρ]ώπους 
[ὡςῬωμαίουςεὶςτὰἱερὰτῶν] θεῶνσυνει[σ]ενέγ[κοιμ]ιΔίδω[μ]ιτοί[ν]υνἅπα– 
[σιτοῖςκατὰτὴνῬωμαϊκ]ὴνοἰκουμένηνπ[ολειτ]είανῬωμ[αί]ων [μ]ένοντος 
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[τοῦδικαίουτῶνπολιτευμ]άτωνχωρ[ὶς] τῶν [ἀδδ]ειτικίωνὈ[φ]είλει [γ]ὰρτὸ 
[πλῆθοςοὐμόνοντἄλλασυνυπομέ]νεινπάνταἀ[λλ]ὰἤδηκ[α]ὶτῇνίκῃἐνπεριει  
[λῆφθαιΤοῦτοδὲτὸδιάτ]αγμαἐ[ξαπ]λώσει [τὴν] μεγαλειότητα [το]ῦῬωμα[ί] 
[ωνδήμουσυμβαίνειγὰρτὴναὐτὴ]νπερὶτοῦς [ἄλλο]υςγεγενῆσθα[ι] ᾗπερδ[ι]α – 
[πρέπουσινἀνέκαθενῬωμαῖοιτιμῇκα]ταλειφ[θέντωνμηδέν]ωντῶ[ν] ἑκάστης 
[χώραςἐνοἰκουμένῃἀπολιτεύτωνἢἀτιμ]ήτω[νἊποδὲτῶν] π[ρ]οσ[όδωντῶννῦν] 
[ὑπερχουσῶνσυντελούντων, ἅπερἐκελεύσ] θη [παρὰῬωμαίωνἀπὸτοῦκαἔτους,] 
[ὡςδίκαιονἐκτῶνδιαταγμάτωνκαὶἐπιστολ]ῶ[ν, ἅἐξεδόθηὑφ’ ἡμῶντε] 
[καὶτῶνἡμετέρωνπρογόνωνΠροετέθη7  

 ،ومالمرس ھذا في بیوس أنطونینوس سیفیریوس أوریلیوس ماركوس الإمبراطور یعلن الترجمة: -ب 
 لإنقاذي خالدینال الآلھة أشكر نأ یمكنني كیف شيء كل قبل لكن یھا،ف البحث والالتماسات العرائض تلقي بعد
 لىع قادر أني أعتقد وحمتني، رافقتني فقد وقعت قد التي ،)Geta جیتا اغتیال مؤامرة أي ( المؤامرة ھذه من
 جلب من تمكنت إذ ،الآلھة عظمة جلأ من مناسب وبشيء القیام على اضحةو وبصورة ببراعة سواء حد

 في عالجمی أمنح لذلك الرومان، مثل الآلھة معابد إلى شعبي یشكلون والذین الإمبراطوریة، في الموجودین
 لیس رللجماھی و إضافیة، امتیازات دون العرفي، القانون على والحفاظ الرومانیة الجنسیة الروماني العالم
 ماني،الرو الشعب روعة سینشر المرسوم ھذا ،النصر في تدرج أن أیضا ولكن ئنا،عب في المشاركة فقط
 نذم والبارز الرومان، فیھ كان الذي الشرف خلال من للجمیع، حدثت قد العظمة نفس إن الآن، یحدث لأنھ
 ضرائبلا إلى بالإشارة شرفھا، بدون أو جنسیة بلا العالم في منطقة أي من شخص أي ترك عدم مع بعید زمن

 ةالواحد ةالسن بدایة منذ الرومان على فرضت التي تلك دفع إلى یرجع ذلك كل ،الحاضر الوقت في الموجودة
 .أسلافنا وعن عناّ الصادرة النصوصو للمراسیم وفقا ،القانون عند معروف ھو كما والعشرین،
  :ھي أساسیة مصادر ثلاث في ذكر قد كركلا مرسوم فإن ذكره سبق كما

 )Cassius Dio( كاسیوس دیو الإغریقي الأصل ذو الروماني المؤرخ ذكره ما ھو الأول: المصدر
 لرومانیةا الإمبراطوریة تاریخ دراسة في جدا امھم امصدر یعتبر الذي الروماني، بالتاریخ المعنون مؤلفھ في
 اطوریة،الإمبر سكان لكل الرومانیة المواطنة منحت ولذلك" :یقول المیلادیین والثالث الثاني القرنین في

 ئداتعا من الإمبراطور یتمكن حتى الواقع في لھم منحت المواطنة ولكن لتشریفھم، الظاھر في ذلك وكان
 .8أكثر..."

 عملھ في Ulpian )228-170( ألبیان الروماني القانوني والمشرع المؤرخ أورده ما :الثاني المصدر
 الذین الأشخاص جمیع منح تم كركلا دستور بموجب أنھ لنا یذكر إذ )،The justinian digest( القانوني
 المواطنة. حقوق الرومانیة الإمبراطوریة في یعیشون

 في اصةالخ المزارع أحد في العشرین القرن بدایة مع تتشفاك التي جیسن بردیة ھو :الثالث المصدر
 ادثوح حقبة یغطي لأنھ اكتشافھ، تم أثري مصدر أھم تعتبر الوثیقة ھذه سم، x46 سم 27 ما اسھامق مصر

 تاریخھ تعرض الذيو خاصة كركلا الإمبراطور حقبةو عامة، الرومانیة الإمبراطوریة تاریخ في امھم
 مرسوم دراسة في لجأنا وقد ،9البردیة بدراسة نووالباحث العلماء اھتم لذلك والطمس، التشویھ من للعدید
  :أھمھا بالأسبا من لجملة الباحثینو العلماء بین كبیر جدل محل یتبق التي المھمة، الوثیقة ھذه إلى كركلا

 إلا؟ لیس نسخة مجرد نھأ أم المصریین على وزع كركلا لمرسوم أصلي نص عن عبارة البردیة ھذه ھل -
 تلك في المتداولة الرسمیة اللغة أن علما بالإغریقیة القرار ھذا بالأحرى أو البردیة ھذه كتابة تمت لماذا
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 أنھ اعلم لا؟ أم كركلا مرسوم لدراسة أساس كمصدر مستقبلا اعتبارھا ننایمك ھل اللاتینیة؟ ھي الفترة
 .البردیة یةمصداق انتقدت التي الحدیثة الدراسات من العدید برزت

 فھي علیھا، وجدت التي المزریة الحالة ھي البردیة ھذه حول قولھا یمكننا التي التعلیقات بین من كذلك -
 الجانب ماأ مفقود، الوثیقة من العلوي الأیسر الجانب ثلثيف منھا، الیسرى الجھة خاصة التآكل من تعاني
 كانت يالت المتاحف حدأ اجتاح قد كان فیضان بسبب اءالم من تضررهو الفطریات من عانيی فإنھ الأیمن
 البردیة ھذه ودراسة حمایةل المجھودات بعض ھناك كانت فقد ھذا كل ورغم ،البردیة ھذه فیھا تحفظ

 (1950-1884) بیكیمان والباحث الألمانیة جیسن جامعة قبل من منھا، التالفة الأجزاء وإكمال
Bickimanne، 10لھا یشفع لم ھذا كل لكن. 

 نتاج كان بل م212 ولید یكن لم كركلا مرسوم حواه ما أن یتضح التاریخیة الدراسات خضم وفي
 سیفیریوس. سبتیمیوس بالذكر ونخص ومشرعین أباطرة من سبقھ من مجھودات

 رإمبراطو أنھ على لیؤكد یصدره جعلتھ التي الدوافع بذكر المرسوم ھذا استھل المرسوم: تحلیل -د 
 لیوسأوری ماركوس الإمبراطور یعلن" :بقولھ وذلك التاریخیة، المصادر ھأوردت ما عكس بشعبھ یھتم عادل

 الآلھة كرش كذلك ،..."فیھا والبحث والالتماسات العرائض تلقي وبعد المرسوم، ھذا في بیوس أنطونینوس
 لدینيا نبالجا یستخدمون والأباطرة الحكام أن تاریخیا المعروف منف المرسوم، لھذا دینیة صبغة اءهعطإو

 ادیاناتھب متعلقة كانت القدیمة الوثنیة المجتمعات لأن مشاریعھم، وقبول التأیید كسب قصد إلیھ ونویلجؤ
 آلھةب الخاصة المعابد إنشاء منھا و بھا سیقوم التيو بھا قام التي الأعمال بعض ذكر إلى سعى كما ،اوآلھتھ

 أخیھ. قتل في والمتمثلة لھ دبرت التي المؤامرة من هذنقالإ والشكر الحمد قصد الرومان،
 الرومانیة الجنسیة بمنح قام فمثلا السلبي الجانب وتناسى الإیجابي الجانب دستوره في كركلا أبرز

 یلھاون المنال صعبة ما زمن في كانت والتي ،شروط أو قیود دون الرومان واطنینالم أو المترومنین لغیر
 .11الرومانیة الثقافة أو الحضارة في الانحلال بھدف للشخص كبیر شرف

 هإصدار خلال من كركلا إلیھا سعى التي الأھداف حول والتحلیلات الآراء تباینت المرسوم: أھداف 
 نأ آخرون یعتقد فیما غیرھا، من أكثر اقتصادیة أھدافھ أن البعض یرى حیث م،212في المواطنة لمرسوم

 طرقالت المبحث ھذا في سنحاول لذا اجتماعیة، أھدافھ أن یعتقد آخر وفریق السیاسي، بالجانب علاقة لھا
  أھمھا: لمرسومھ كركلا إصدار وراء كانت التي الآراء مختلف إلى

 في ملھمھ كان الذيو م)Alexander of Macedon )323- 356 المقدوني بالإسكندر الاقتداء تھمحاول -
 اضعةالخ المناطق تقطن التي الشعوب كل توحید محاولتھ خلال من السیاسیة والحیاة الشخصیة الحیاة

 ھذا یوسكاس دیو أكد وقد الشرقیة، توسعاتھ في المقدوني الاسكندر بھ قام مثلما الرومانیة، للإمبراطوریة
 بل...احالأقد وبعض الأسلحة بعض استعمالھ حد إلى بلغ شغفا بالإسكندر شغوفا وكان ..." :بقولھ الأمر
 تىح الأغسطسي جسد في جدید من حلت الإسكندر روح إن لھم، یقول الشیوخ مجلس إلى یوم ذات وكتب

  .12الأمد..." قصیرة كانت الأولى حیاتھ لأن وطویلة، جدیدة حیاة فیھ تجد
 التيو إفریقیا وشمال روما في المسیحیة الدیانة انتشار مقاومة بھدف صدر المرسوم ھذا أن البعض یرى -

 ولیق حیث المرسوم في ورد ما خلال من وھذا ،البشر بین والطبقیة العنصریة اجزالحو ھدم إلى تدعوا
 قعتو التي المؤامرة ھذه من لإنقاذي الخالدین الآلھة أشكر أن یمكنني كیف شيء كل قبل لكن "... :كركلا

 مناسب شيءب ولو القیام على واضحة وبصورة ببراعة سواء حد على قادر أني أعتقد وحمتني، رافقتني فقد
 دمعاب إلى شعبي یشكلون والذین الإمبراطوریة في الموجودین جلب من تمكنت إذ الآلھة، عظمة أجل من
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 احاجت الذي المسیحیة مد مقاومة قصد الوثنیة بالدیانة الإمبراطوریة تمسك على تأكید ھذا، الآلھة..."
 المواطنة جعلف ،13الإمبراطوریة على وسیطرتھا العلیا الطبقات مكانة من حطی الذيو الإمبراطوریة

 حرمان لكذ عن ونتج الأتباع، لطبقة حتى بمنحھا مكانتھا قدتفف لھ، قیمة لا وشرفا عادیا شیئا الرومانیة
 الإمبراطوریة تبعیة من التخلص كذلك ،14تحتكرھا كانت التي الامتیازات من الأرستقراطیة الطبقة

 خلال نم الإیطالیة) الأرستقراطیة والطبقة المدن (بورجوازیة علیھا وسیطرتھا العلیا للطبقات ةالرومانی
  الجنود. على والاعتماد الدنیا الطبقة شأن إعلاء

 رائبالض زیادة في یتمثل الأول الجزء :جزأین في یكمن المرسوم ھذا من لاكرك ھدف أن رستوفتزف یرى -
 والحد االدنی الطبقات ولاء كسب في فیكمن الثاني الجزء أما المدن، في الخدمات من إضافیة أعباء وتحمل

 خلال: من وھذا 15العلیا الطبقات قدر من
 بین ريوالعنص النفسي الحاجز ھدم إلى سعى الذي سیفیروس سبتیموس والده وسیاسة لأفكار هتجسید -

 تحسینو 16لھم الإیطالیة الحقوق منح من الإكثار طریق عن الإمبراطوریة سكان من والأجانب الرومان
 :بقولھ وذلك جیتا، أخیھ مقتل بعد صوصاخ والاستبدادیة القمعیة لسیاساتھ نتیجة كإمبراطور صورتھ
 قدف وقعت قد التي جیتا) اغتیال مؤامرة (أي المؤامرة ھذه من لإنقاذي الخالدین الآلھة أشكر أن "یمكنني
 وحمتني،...". رافقتني

 حدودل الجرمانیة القبائل تھدید بعد الإمبراطوریة تعیشھا كانت التي التمرد وحالات الثورات احتواء -
 زاناخ كركلا مرسوم فكان أكثر لجنود حاجتھ وبالتالي ،العسكریة للحملات واستعداداتھ ة،الإمبراطوری

 حملتھ :منھا نذكر الحملات ھذه بین ومن ،17الروماني الجیش صفوف في التجنید خلال من ،البشري للدعم
 .وغیرھا م216 سنة البارثیین على وحملتھ لھا، وھزیمتھ م213سنة الجرمان قبائل على

 الشعب تجزي لكي ة،الإمبراطوری تجتاح بدأت التي الھجمات لصد مساعدتھا نیل قصد الآلھة إرضاء -
  .18المواطنین من العدد بھذا كرمت ما إذ علیھ نعمتھا وتصبغ عالور الروماني

 وذلك ،الإمبراطوریة أركان جمیع على الامتیاز نطاق توسیع خلال من العالمي الوئام نشر حاول كما -
 الضروري من "... :قولھ ذلك على ویدل المجتمع مستویات جمیع على الاجتماعي الاندماج بتحقیق

 .19النصر..." في تدرج أن أیضا ولكن عبئنا في للمشاركة فقط لیست للجماھیر

  القدیم: المغرب بلاد على م 212 كركلا مرسوم تأثیرات�
 غمارو أباطرتھا من بإرادة مبراطوریةالإ شھدتھا التي التطورات إن السیاسي: الجانب على التأثیر 

   :مثل جوھریة تحولات إلى أفضت قد القرن ھذا خلال دقدلیانوس وإصلاحات كركلا كدستور عنھم
 ھذا عھد يف القدیم المغرب بلاد تقسیم خلال من ،تسد فرق سیاسة لتجسید الجغرافیة لخریطةا رسم إعادة -

 وغربیة مدني، حكم ذات شرقیة إلى نومیدیا تجزأت فقد م،297و 295 سنة بین ما .جدیدة أقالیم إلى الأخیر
 سمیت دیدةج ولایة إنشاء تم كما تقسیمھا، إعادة تم حیث للبروقنصلیة وقع الشيء نفس عسكري، حكم ذات

 من الإكثارب الأھلیة المقاومات وإضعاف التسییر سھولة إلى تھدف التقسیمات ھذه تكان ،بتریبولیتانیا
 .20الحامیات وقواعد الحكم مراكز

 تنامي بعد وھذا ،21ممكنة نقطة أبعد إلى إفریقیا شمال من الجنوبیة الحدود توسیع إلى الرومان سعي كان -
 .22وتوسعھا المدن

 نسبتھم أن درجة إلى الرومانیة الإمبراطوریة ھیاكل في المغاربة عدد زیادة من كركلا مرسوم مكنّ  لقد -
 خلال إفریقیا شمال في السیاسیة القیادة شھدت كما ،23الثلث بلغت الثالث القرن خلال الشیوخ مجلس في
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 ،24حاكم 11 أصل من القیصریة موریطانیا عةمقاط حكم إلى أفارقة 7 صعود والثالث الثاني القرنین

 الشیوخ مجلس أعضاء من بالمائة 26 یشكلون أصبحوا أنھم لدرجة السیاسیة للقیادات اكبیر اخزان أصبحتف
 .الروماني

 نم تدار ولایات إلى المقاطعات حكام طرف من تسیر كانت التي الولایات من القیادة تحویل تم كذلك -
 ھذه لتصبح -وعسكري مدني - ولایة كل في حاكمین إیجاد إلى أدى ما وھو ،الفرسان قادة طرف

  .25الثاني الإمبراطوري العھد خصائص أھم إحدى الإصلاحات
 تفأصبح جدا، كبیر واجتماعیا واقتصادیا سیاسیا تطورا م3 وال 2 القرنین خلال إفریقیا شمال شھدت كما -

 للأمن دعم بمثابة كان سكانھا وإرضاء علیھا الحفاظ فإن وبالتالي بالقمح روما لإمداد الأساس المصدر ھي
 .26المنطقة على الحكم إطالة الوسائل بشتى حاولت لذا لإیطالیا، الغذائي

 حیث دیانومی مقاطعة صوصاخ أمني انفلات سیاسة السیفیري الحكم نھایة بعد إفریقیا شمال منطقة شھدت -
 قرنال حتى الروماني للتوسع یتصدون ظلوا الذین الثائرین لھجمات عرضت الحضاریة المراكز كانت

 المراكز ھذه حمایة قصد والحصون، الأسوار إنشاء الرومانیة السلطة على حتم مما میلادي، الخامس
 یزاتلتحفل لاونی لأمنل طلبا المراكز، بھذه المحلیة اتالفئ من بعض التحاق ھو ھنا والملاحظ الحضاریة،
  .27الاجتماعیة

 لینفجر یضطرم ذيال البركان بمثابة والثالث الثاني القرنین فترة تعتبر :العسكري الجانب على التأثیر 
 مانالرو أرغم مما إفریقیا شمال من الجنوبي اللیمس منطقة ثورات في بوضوح ذلك ویظھر لآخر حین من

 اكبیر اتوسع الثالث القرن شھد فقد ،28الخط ذلك لتعزیز السوریین بالجنود والاستعانة جدیدة قلاع بناء على
 لدفاعيا الخط ھذا نھایة أن بدلیل كركلا مرسوم صدور بعد السیفیریة الأسرة حكم فترة خلال اللیمس لخط
 المصالح حمایة إلى تھدف تحصینیة لسیاسة تباعھاا بعد ،29م235 سنة السیفیریة الأسرة حكم نھایة عند كان

 تھدید من أكثر واقعیة حقیقة لمواجھة أنشئت قد التخوم أن الباحثین بعض یرىو المنطقة، في الرومانیة
 شاطالن حمایة و العسكریة الطرق وحراسة التخوم على الرحل السكان على الضغط لازدیاد نتیجة محتمل

 .30المحلیة الھجمات صد إلى بالإضافة الاقتصادي
 صھر روما بھا أرادت التي الرومنة وسیاسة الرومانیة الھیمنة ضد وثورات صراعات عدة نشوب

  :الثورات ھذه بین من نجد حیث م،122 كركلا مرسوم نتیجة 31كیانھ في المغاربي المجتمع
 غوردیانوس واعتلاء سیفیروس الإسكندر اغتیال ھو سببھا وكان م،235 سنة الطنجیة بموریطانیا ثورة -

   .Gordianus )225- 244(32 الحكم
 یھاعل العسكریة الفوضى انعكاسات بسبب المنطقة أحوال إصلاح منھ الھدف كان والذي م253 عام تمرد -

  .33والاستبداد الظلم وزاد الضرائب زادت حیث
 لقرنا منذ والانحلال التفكك ضلأعرا نتیجة كان ذيال وموریطانیا نومیدیا تخومب م260-258-سنوات تمرد

 طنوتق خاضعة غیر بقیت التي للقبائل بالنسبة 34الرومانیة والسیادة للتواجد كبیر رفض ھناك أصبحف ،م2
  والأوراس. القبائل بلاد مثل الجبال في

 بلق من كبیرة وھجمات غارات الفترة تلك خلال الرومانیة المدن أكبر تیمقاد منطقة شھدت م265 عام في -
  35.فادحة خسائر بالرومان ألحقوا الجبال سكان

 لسلطةا على متوالیة حروب بشن البكواتیون قیام خلال من بموریطانیا، أخرى ثورة نشبت م285 عام في -
 نع التخلي لىع إرغامھ أجل من ،م)Diocletianus )245-311 دقدلیانوس حكم خلال بالمنطقة الرومانیة
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 المغرب بلاد في الثورات واخطر أقوى اندلعت المیلادي الثالث القرن نھایة خلال لكن ،36موریطانیا
 من امتدادھا كان التي الخمس، القبائل حلف أي )Quinquegentiani( الخماسي الحلف بثورة سمیت القدیم،
 الحدود حمایة مھمة أوكلت فقد ،37م292 سنة غایة إلى استمرت وقد الحضنة، جھة غایة إلى الكبیر الوادي
 القدم نذم المعروفة الشرقیة الناحیة من الشام بادیة من واجلب مختصین جنود إلى اللیمس خط في الممثلة

 ناطقالم في بوالحر یتقنون ھؤلاء كون بسبب الرومانیة، للسیطرة خضوعھا عدمو المستمرة بثوراتھا
 لسوریین،ا والنبالة المساعدة الھجانة فرق علیھم یطلق كان و تنقلاتھم، في الجمال ویستخدمون الصحراویة

 الفرق ھذه ضمت كما ،38الأفق في بدا كلما البدو خطر لمجابھة السریع التحرك على قادرة فرق وھي
 في ھممصالح حمایة قصد لروما، والإخلاص الفعالیة فیھم ىیراع كان الذین المحلیین السكان من الكثیر

 .39،...الخالتجاریة والممرات الطرق حمایة نع فضلا الشمال نحو المحلیین السكان ھجرة ووقف المنطقة
 على ملع الذي والده عكس القدیم المغرب بلاد في الرومانیة المكتسبات على لحفاظل كركلا سعى لقد

 -Heliogabalus )203 لجابالوساك بعده جاؤوا من علیھ سار النھج ھذا للرومان، الحیوي المجال توسیع
 المناطق لىإ تسربھا ووقف الرعویة القبائل تحركات من الحد ھدفھم كان فقد سیفیروس، سكندروالإ م)222
 یوشالج تحرك عملیات لتسھیل الطرق من شبكة بإقامة الحیوي مجالھم توسیع ثم ،أولا الزراعیة التلیة

 تتمثل التي الدفاعیة السیاسة على الاعتماد تزاید إلى أدى مما 40محتملة ثورة أو تمرد كل لوقف الرومانیة
 لتجاریةا الطرق وتأمین الساحل ومدن الواحات بین الاتصالات تأمین قصد ذكرنا كما اللیمس خط تطویر في
 حیث دفاعیة، مراكز إلى للمعسكرات المجاورة القرى تحول إلى أدى مما الموانئ، إلى إفریقیا وسط من

 وخلال ،علیھم امحرم الأمر ھذا كان بعدما المعسكرات في زوجاتھم مع والسكن بالزواج للجنود سمح
 .41الحدود عن بالدفاع لھم سمح مما القرى تلك في كبیرة وبأعداد بالاستقرار ھؤلاء قام التقاعد

 تیجةن جدا كبیرة عسكریة قوة المیلادي الثالث القرن خلال القدیم المغرب بلاد منطقة أصبحت لقد
 على الدلیلو بالجیش، بالاھتمام ذلك تمو خاصة كركلا و عامة السیفیریة الأسرة أباطرة اتبعھا التي للسیاسة

 صعد ةالعسكری الفوضىب یسمى ما وبروز السیفیریة الأسرة عھد نھایة عند الرومانیة الإمبراطوریة أن ھذا
 )7( ةسبع صعود أیضا نجد كما ،المغرب بلاد منطقة في قادة كانوا الذین الجنرالات من الكثیر روما لحكم

 القوة قضیة حول أیضا الأدلة بین ومن ،42 احاكم11 أصل من القیصریة موریطانیا مقاطعة حكم إلى أفارقة
 16 واليح تظم أصبحت إذ ،ظھرت التي الثورات بعد الجیش عدد زیادةھو إفریقیا لشمال الكبیرة العسكریة

 3 مقابلب نومیدیا، أو طاجقر في والأكثریة القیصریة موریطانیا في متنوعة وحدات أربع فرقة، 11و كتیبة
 القرن في العسكریة القوة بین ما كبیر فرق وھو م،2القرن في واحد لفیف إلى بالإضافة فرق، 6و كتائب،
 .43المیلادي ثالثلوا المیلادي الثاني

 السیفیریة الأسرة حكم خلال القدیم المغرب بلاد أن )René Cagnat )1852-1973 كانیا روني یرى
 لكن البلاد، ةتھدئ قصد سیفیروس سبتیموس عھد في انتھجوھا التي السیاسة بسبب السلام، من نوعا شھد قد

 بعد م،3القرن منتصف مع أي بالمنطقة، الروماني التواجد ضد الثورات بدأت الأسرة ھذه عھد نھایة بعد
 لفوضىا فترة بعد الفترة تلك أباطرة قبل من مورست التي النھب سیاسة وحدوث الأوغسطیة، الفرقة حل

 قبل نم كبیر برفض قوبل الأمر ھذا الجنوب، نحو الروماني الجیش وزحف تقدم إلى بالإضافة العسكریة،
 لأھمیةا سیفیروس والإسكندر كركلا عھدي في السیفیریة الأسرة أولت فقد سابقا ذكرنا وكما ،44المغاربة
 مون الولایات، مدن في السكان عدد یادةز :منھا نذكر عدة عوامل بسبب والتحصینات، لحصونل الكبرى
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 ھاب حظي التي المكتسبات على الحفاظ في الرغبة ،المحلیة والھجرات الھجمات كثرة ،وازدھارھا الزراعة
 .45المنطقة في الرومان
  یلي: ما إلى صخلن الاقتصادي الجانب على المرسوم تأثیرات بین من الاقتصادي: الجانب على التأثیر 

 لرحلا الفلاحین حساب على الأجانب والمھاجرین للجنود مزارع إحداث في تمثلت الرومانیة الھیمنة كانت -
 على ویتقوقعون الجبلیة طقالمنا وإلى الصحراء إلى ونجؤیل الأخیرین ھؤلاء جعل مما ،(المغاربة)

 على فعل در بمثابة اعتبرت التي والتمردات الثورات مصدر یمثلون كانوا الأحیان من كثیر وفي ،أنفسھم
 راعیةالز الأراضي بتوزیع قامواف الفلاحي، الدعم سیاسة على السیفیریون اعتمد كما ،46الرومنة سیاسة

 الخارجة یةاللیب القبائل ھجمات ضد مناطقھم عن بالدفاع التعھد مقابل الحدود، على المقیمین الفلاحین على
 الرومان. سیطرة عن

 عباءأ تحمل في بینھما فرق لاو بالتجنس مانيورالو بالولادة الروماني یوجد الإمبراطوري القانون في -
 عجمی على الرومانیة القوانین باقي تسري كما الضرائب، دفع أو العسكریة الخدمة كواجب المواطنة

 كان ما ھذا الرومانیة، الملكیة لقواعد ممتلكاتھم تخضعف سواء، حد على بالتجنس أو بالأصل المواطنین
 .47للإمبراطوریة الضریبي الدخل زیادة أجل من المغرب لبلاد المواطنة حق منح في كركلا إلیھ یھدف

 یادةز على عمل إذ الأرستقراطیة، الطبقة جیوب استنزاف سیاسة تباعبا حكمھ فترة خلال كركلا قام -
 التي ئبالضرا من الدنیا) الطبقة ( السكان أعفى كما الفئة، ھذه عاتق على تقع كانت التي التاج ضریبة
 عملت ،48والعتق المیراث ضریبتي : مثل أخرى ضرائب من ضاعف المقابل في لكن علیھم، تراكمت
 تحقیقو الإنتاج، رفع ومحاولة الزراعیة، الأراضي رقعة توسیع على حكمھا فترة خلال السیفیریة الأسرة
 ملیاتع وتبسیط التجاریة القوافل طرق لتأمین المحصنة، الحدودیة المزارع منطقة في والاستقرار الأمن
 التطور نوالمؤرخ لنا صفو فقد الدیكوریو، أمثال 49بجمعھا المختصین الموظفین على الضرائب جمع

 تزرع الأرض أصبحت لقد" :میلادي الثالث القرن خلال حصلا نیاللذ الكبیرین ماعيوالاجت الاقتصادي
 نشأت المنازل ترى ،مكان كل في علیھ كانت مام أغنى فھي ،قبل ذي من فائدة وأكثر أحسن صورةب الیوم

 قاتالمخلو ازدیاد على ھذا من أقوى بربك دلیل فأي القرى، عدد یتضاعف كما السكان ویتعدد وبكثرة،
 تولدت الأساس ھذا وعلى ،50..."بضروریاتنا تفي لا أن منتوجاتھا وكادت الأرض بنا ناءت لقد وتكاثرھم،

 قابلھ مدنال فازدھار استھلاكیة، كانت فقد المدینة أما اإنتاجی كان الریف أن :ھما ناثنائیت المغرب بلاد في
 بعد خصوصا ،51والحضري الریفي المجتمع بین الھوة زیادة إلى أدت الظروف ھذه كل الریف، في شقاء
 .52الممتلكات على الید وضع طریق عن أو عینیة إما كانت التي المحصلة الضرائب نسبة تزاید

 الإنفاق ادةزی إلى أدى والثالث الثاني القرنین خلال الرومانیة الإمبراطوریة شھدتھ الذي الكبیر الاتساع إن -
 ضرائب فرض أھمھا: جدیدة، مالیة مصادر عن البحث الدولة على حتم ما الأموال، لرؤوس والحاجة

 لرومانیةا الولایات أكبر المغرب بلاد كانت وقد للجیش، التموین تقدیم السخرة، أعمال السكان، على جدیدة
 إلى أدت الاستنزافیة السیاسة وھذه ،53میلادي الثالث القرن في الرومانیة لسلطاتل الضرائب تدفع التي

 ین،المزارع تأثر إلى أدى ما الضرائب، تعدد بسبب المستغلة المساحات وتراجع الأرض مردود انخفاض
 دھمساعی أحسن، حیاة ظروف عن بحثا المدن إلى والتوجھ أراضیھم من الھجرة نحو منھم بالكثیر دفعوال
 یةالرومان الخزینة مداخیل في وانخفاض نتاجالإ في تراجع من ھتبع وما لھم، المواطنة حق منح ذلك في

 ،یاسیاس مستقرة غیر حیاة نشر في ذلك ساھمف بالمؤن، الرومان المواطنین تموین عن عاجزة أصبحت التي
 . 54العسكریة بالفوضى سمیت حتى طویلة مدة الأوضاع ھذه دامتف
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 نوباحثال یؤكد و القدیم، المغرب بلاد سكان على الاقتصادي الجانب یخص مافی كركلا سیاسة رتكزتإ -
 ھذه مراراست بدلیل المحلیین السكان على یعتمد كان الحدود منطقة في حدث الذي الزراعي التقدم أن على

 لثالثا القرن من الأول النصف خلال المنطقةف للبلاد، الرومانیة الجیوش مغادرة بعد حتى الزراعیة النظم
 الأسرة عھد خلال المتخذة الإجراءات ساعدتھ الزراعي، المیدان في كبیرا ازدھارا شھدت المیلادي

 كل أدى .سدودال بناء إلى بالإضافة المزارع، تحصین والفلاحین، بالفلاحة العنایة ھامن والتي السیفیریة،
 لىع إیجابا أثر ما وھذا والرمان ،التینو ،العنبو ،النخیلو ،الشعیرو ،كالقمح المنتوجات تنوع إلى ھذا

 الرومان عمل كما ،55والبضائع السلع تنوع في والتجارة لھا، الأولیة المواد لتوفر كالصناعة القطاعات باقي
 وزیت الصلب القمح میدان في سیما لا الروماني الاستعمار لصالح المغاربي الاقتصاد توجیھ على أیضا

 على الاقتصادیة كركلا سیاسة ارتكزت فقد ھذاوب ،56مجانا روما مدینة بھما تتزود كانت الذین الزیتون
 القدیم. المغرب بلاد سكان

 موینبت المكلف المؤونة جھاز نجد فمثلا الحمراء، الخطوط كل الرومانیة الاقتصادیة الأجھزة تجاوزت لقد -
 ینقل نكا فقد علیھم، القاسیة بالضرائب الفلاحین كاھل أثقل قد بالقمح المقاطعات عواصم في أو روما
 كانت ،ھكتار ألف وسبعمائة ملیونا یعادل ما أي روماني، مد ملیون 60 من أكثر م3 القرن أثناء وحده
 فریقیاإ كلفت الذي كالزیت الأخرى المواد عن فضلا روما، شعب إلى بإرسالھا مكلفتین وإفریقیا مصر

 أثناء یاتالولا في الفلاحین على الأعباء تزاید نتصور أن ولنا فقط السلم فترة في ھذا بتوفیره، وحدھا
 یقول ھا،وموظف وتعسف الدولة مطالب وتزایدت النھب وكثر الأمن انعدم إذ الثالث، القرن أزمات

 لأملاكھم، أملاكا الأغنیاء "یضیف :الشأن ھذا في م)258-210أو Cyprianus )200 كیبریانوس
 نھبت" :قائلا ویضیف ..."،حدود ولا قیاسات بلا أراضیھم تتسع كما حدودھم، على من الفقراء ویطردون

 .57تناقص" في الفلاحیة والمنتوجات خصوبة أقل الأرض وأصبحت والذھب الفضة مناجم
 أو العسكريو المدني الجانب من سواء المیلادي، الثالث القرن خلال جدا كبیرة عمرانیة حركة بروز -

 اھتم كما جمیلة، تیمقاد، أوزیا، لبدة، بمدینة الأضرحة كذلك بنفقاتھا، التكفل وتم المعابد تئأنش فقد الدیني،
 والخدمات التجاریة الحركة وتسھیل الجیوش تحركات خدمة ھدفھا كان للمواصلات طرق بإنشاء كركلا

 غارات من يالرومان للتأثیر والخاضعین المستقرین الساحلیة المدن في السكان حمایةو السریعة، البریدیة
 ترجع الطرق معالم أقدم إن المراعي، من وحرموھم أراضیھم عن الرومان أبعدھم الذین اللیبیة القبائل

 .،...الخ والموانئ الجسور القنوات، إلى بالإضافة ،58كركلا لعھد
  :الخاتمة

 المغرب بلاد على وتأثیره م212 كركلا مرسوم في المتمثل البحث ھذا خلال من الأخیر في نستنتجھ ما
  مایلي: میلادي الثالث القرن خلال القدیم

 المواطنة حقوق منح فیھ جاء كركلا، مرسوم یسمى وكما انطونینوس دستور إصدار م212سنة شھدت قد -
 -المستسلمین- أي المصطلح ھذا المستسلمین، عدا ما الرومانیة المواطنة في الحق لھم الذین الأحرار لجمیع

 المصطلح. بھذا كركلا هیقصد ام حول والمؤرخین الباحثین لدى كبیر جدل محل كان
 مھاوض روما بھا قامت التي العسكریة التوسعات منھا مرسومھ، لإصدار كركلا دفعت التي الأسباب تعددت -

 من ةالإمبراطوری واجھتھا التي الكبیرة والمشاكل الأقالیم عاشتھا التي الاستقرار حیاة المناطق، من للعدید
 صعوبةو منتظمال غیر الدیموغرافي والتوزیع إیطالیا نحو منتظمةال غیر الھجرة مشكلة وكذلك وبطالة إفلاس
 فیھ. التحكم
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 لھذا موحد تعریف تحدید صعوبة أھمھا: الصعوبات من جملة أمام نفسھ یجد كركلا لمرسوم الدارس إن -
 مع یھاإل یصبوا كان التي والنتائج والأھداف التاریخ المصطلح، ناحیة من والمواقف الآراء تباین المرسوم،

 فقد بیةالأد أما جیسن، بردیة ھو ألا واحد دلیل یوجد المادیة للمصادر فبالنسبة والأدبیة، المادیة المصادر قلة
 خوضوای لم لكنھم ألبیان، والمشرع الروماني، التاریخ مؤلفة في كاسیوس دیو من كل لدى كركلا مرسوم ذكر
 شاملة. دراسة الموضوع لدراسة تكفي لا إشارات مجرد كانت بل بالتفصیل فیھ

 تمجالا مختلف مست الأشكال من العدید المرسوم صدور بعد القدیم المغرب ببلاد الرومنة سیاسة اتخذت -
 یاسةس عن عبارة فھو باطنیا لكن الطبقیة المساواة على ظاھریا فیھ اعتمد حیث الاجتماعیة، خاصة الحیاة
 مباشرة. غیر بطریقة المغاربیة المنطقة رومنة

 نتیجة لآخر حین من لینفجر یضطرم الذي البركان بمثابة میلادي الثالث القرن خلال القدیم المغرب بلاد تكان -
 كبیرة ةعسكری بقوة بتدعیمھا العسكري الجانب تقویة إلى الأخیرة بھذه أدى مام بالمنطقة الرومانیة السیاسة

 التحصینیة. السیفیریین الأباطرة سیاسة مع صوصاخ جدا
 ركةح قابلتھ والتطور زدھارالا ھذا لكن كبیرا اقتصادیا ازدھارا میلادي الثالث القرن خلال المنطقة شھدت -

 الحكم نھایة دبع الرومانیة الإمبراطوریة عاشتھا التي الكارثیة الأوضاع نتیجة جدا كبیرة اقتصادیة استنزافیة
 العسكریة. الفوضىب یسمى ما وبدایة السیفیري

 إلى بیةالمغار البورجوازیة رفع قد أنھ حیث القدیم، المغاربي المجتمع في الخاص تأثیره كركلا لمرسوم كان -
 في حق لھم كنی فلم التابعین طبقة ضمن كانوا فقد والفقراء والبدو الصغار الفلاحین بقیة أما الرومان، صفوف

 الرومانیة. المواطنة
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   :الملخص
التجاریة بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب (لیبیا) خلال تھدف ھذه الدراسة إلى إعطاء صورة عن العلاقات 

م خلال فترة الأسرة الحسینیة بإیالة تونس، ھذه الدراسة جاءت لإزالة بعض اللبس حول 19م وبدایة القرن 18القرن 
تابات الك ھذه العلاقات، خاصّة وأنّ الدراسات والبحوث العربیة منھا لم تعطیھا اھتمام كبیر وذلك راجع أولا إلى قلةّ

العربیة في تلك الفترة عدا كتب الرحالة، وأغلب ما كُتب عن تاریخ ھذه العلاقات كان معظمھ بلغات أجنبیة، وثانیا 
أنّ أكثر الدراسات ذھبت إلى دراسة العلاقات العربیة الأوروبیة وھذا راجع ربمّا لاھتمام المؤرخین الغربیین 

  بتاریخنا والتركیز على ھذه العلاقات.
حاول في ھذا الموضوع التطرق إلى بعض من جوانب العلاقات التجاریة بین إیالتي تونس وطرابلس سن

الغرب، بدایة بإعطاء نظرة عامة حول واقع التجارة لكل منھما خلال الفترة المدروسة، ثم أھم العوامل التي ساعدتھما 
جاریة بین الإیالتین من صادرات وواردات، على التواصل التجاري فیما بینھما، لنعرج بعدھا على المبادلات الت

  لنصل في النّھایة إلى ذكر أھم الطرق التجاریة التي ساعدت على ھذا التواصل التجاري.
  .الطرق التجاریة؛ المبادلات التجاریة؛ التجارة الخارجیة؛ طرابلس الغربتونس؛  :الكلمات المفتاحیة

Abstract: 
This study aims to give a picture of the trade relations between the two states of Tunisia 

and Tripoli west (Libya) during the 18th century and the beginning of the 19th century during 
the Husseini family in The Nation of Tunisia. This study came to remove some confusion about 
these relations, especially since Arab studies and research did not give her much attention, first 
due to the lack of Arabic writings in that period except the books of travelers, and most of what 
was written about the history of these relations was mostly in foreign languages, and secondly 
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that most studies went To study Arab-European relations, this is probably due to the interest of 
Western historians in our history and the focus on these relations. 

In this subject, we will try to address some aspects of the trade relations between Tunisia 
and Tripoli west, beginning with an overview of the reality of their respective trade during the 
period studied, and then the most important factors that helped them to communicate trade 
between them, and then to block trade between the two generations of exports and imports, to 
finally reach the most important trade methods that helped this trade communication.                                         
Key words: Tunisia; Tripoli West; Foreign Trade; Trade exchange; Trade routes.  

  مقدّمة: 
تعد دراسة العلاقات بصفة عامة والتجاریة بصفة خاصة بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب في 

م) مھمّة جدا، وذلك لأنھا أوّلا تتزامن مع بدایة فترة حكم الأسرتین 19م وبدایة القرن 18ھذه الفترة (القرن 
م)، وثانیا لأن حكم ھاتین 1711م) والقرامانلیة في إیالة طرابلس الغرب (1705الحسینیة بإیالة تونس (

تحت لواء  ااسمیالأسرتین صادف بدایة ظھور شخصیة الدولة للإیالتین بالمفھوم الحدیث مع بقاء انضوائھما 
  .الدولة العثمانیة

 لم تحضفي حدود اطلاّعي جاء اختیارنا لھذا الموضوع لأنّ العلاقات التجاریة بینھما  الإشكالیة:
بالاھتمام الكبیر لدى المؤرخین العرب، زیادة على ذلك فقد انصرف أغلبھم لدراسة العلاقات العربیة 
الأوروبیة، وعلى ضوء ذلك وضعنا الإشكالیة التالیة: فیما تتمثل أبرز مظاھر العلاقات التجاریة بین إیالتي 

لإجابة على ھذه الإشكالیة المطروحة قمنا ولم ؟، 19لقرن وبدایة ا 18ل القرن تونس وطرابلس الغرب خلا
بتسجیل بعض الأسئلة الفرعیة منھا: ماھي العوامل التي ساعدت على حدوث تقارب وتواصل تجاري بین 
الإیالتین؟ فیما تتمثل المبادلات التجاریة بین الإیالتین؟ وماھي أھم الطرق التجاریة التي كانت تربط بینھما 

   ة منھا والبحریة؟سواء البریّ
تكمن أھمیة ھذه الدراسة في إزالة بعض اللبس حول العلاقات التجاریة بین إیالتي  أھمیة الدراسة:

تونس وطرابلس الغرب، وذلك لغیاب دراسات متخصّصة حسب اطلاعي المتواضع حول ھذا التواصل 
   التجاري بینھما.

لمصادر والمراجع المستعملة لم أجد دراسة حسب اطلاّعي المتواضع على أھم ا الدراسات السّابقة:
متخصّصة حول العلاقات التجاریة بین تونس وطرابلس الغرب خلال الفترة المدروسة، وما وجدتھ كان 
 إشارات تطرقت لھا بعض المصادر أو المراجع أو أطروحات ماجستیر ودكتوراه، من ذلك مثلا كتاب

أو رسالة ماجستیر لسعیداني  مان" لأحمد بن أبي الضیّاف"إتحاف أھل الزمان بأخبار ملوك تونس وعھد الأ
  ". للمجتمعات المغاربیة في العھد العثماني (مقاربة تحلیلیة) الاقتصاديالواقع محفوظ "

  من خلال ھذه الدراسة یمكننا الوصول إلى عدّة أھداف منھا:أھداف الدّراسة: 
  .الإیالتین العوامل التي ساعدت على التواصل التجاري بینـ معرفة 

  ـ معرفة أھم السّلع والمواد التي كانت تصُدَّر أو تسُتورَد بین الإیالتین.
  ـ التعرّف على أبرز الطرق التجاریة سواء البحریة أو البرّیة التي تربط بینھما.

على المنھج التاریخي بمختلف أدواتھ ومنھا التحلیل  ھذه الدراسةعتمدنا في ا :المنھج المتبع
لاع على أبرز ما كتبھ الباحثین والمؤرخین واستخراج أھم نقاط التواصل من خلال الاطّ والإحصاء، 

  .م19وبدایة القرن  18خلال القرن  التجاري بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب



  م19م وبدایة القرن 18الغرب خلال القرن التواصل التجّاري بین إیالتي تونس وطرابلس  
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  تمّ تقسیمھا إلى مقدمة وأربع مطالب وخاتمة: :خطةّ الدراسة
نھج دراسة، المالدّراسة، الدّراسات السابقة، أھداف الالتعریف بالموضوع، الإشكالیة، أھمیة مقدمة: تتضمّن 

  المتبّع، وخطةّ الدراسة.
  .م19م وبدایة القرن 18نظرة عامة حول واقع التجارة في إیالتي تونس وطرابلس الغرب خلال القرن أوّلا: 
  .العوامل التي ساعدت على التواصل التجاري بین الإیالتین ثانیا:
  .ة بین الإیالتینالمبادلات التجاریثالثا: 
  .الطرق التجاریة بین الإیالتین رابعا:

ل إلیھا.   خاتمة: وفیھا أبرز النتائج المتوصَّ
م وبدایة القرن 18جارة في إیالتي تونس وطرابلس الغرب خلال القرن أولا: نظرة عامة حول واقع التّ 

      م19
بعد وصول الحسینین  :م1814ـ  1705ـ واقع التجارة في تونس خلال حكم الأسرة الحسینیة 1

، فقد انعكس ذلك على النشاط التجاري للمجتمع التونسي، حتى أصبح من )1(للحكم انتظمت أمور البلاد
جارة لذلك، ومعرفتھم بأھمیة التّ  بالإیّالة نتیجة عدّة عوامل منھا تشجیع البایات للاقتصادالأعمدة الرئیسیة 

  .)2(في تصریف المنتوجات والصناعات المحلیّة خارج الإیالة
ما ینبغي ذكره في بدایة عھد الأسرة الحسینیة ھو ذلك التزاید الملحوظ في عدد  التجارة الداخلیة: أـ

ة، فكانت حافزا منشّطا م وذلك راجع لانعدام الأوبئ1784إلى  1705السكّان خاصّة في الفترة الممتدّة من 
، فتنوع الإنتاج الزراعي والحیواني والصناعي وازدھر النشاط التجاري بالإیالة حتى )3(للإنتاج والتجارة

أصبحت مدنھا مراكز تجاریة ھامّة یقصدھا الأھالي من كافة الجھات لاقتناء ما یلزمھم، كما یقصدھا 
توزّع كبیر للأسواق في ضواحي الإیالة التي قصدھا الفلاحون لبیع إنتاجھم الزراعي والصّناعي، فنجد 

التجار من كلّ الجھات مثل سوق العطّارین والبركة والترك والقماش وغیرھا، وھي أسواق قدیمة كانت 
موجودة في العھد الحفصي والتركي واستمرت على عھد الأسرة الحسینیة التي ظھرت بھا العدید من 

م)، وسوق 1740ـ  1705ن التي جُدِّدت في عھد الباي حسین بن علي (الأسواق الجدیدة مثل سوق السكاجی
  البلاغجیة وسوق الباي وسوق الشوّاشین، بالإضافة إلى العدید من الأسواق الأخرى.

ق الإیالة التونسیة ھي أفضل الأماكن وأكثرھا القد اعتبر الرحالة الروسي "سومراكوف" أسو  
من حشائش وأعشاب وورود وحناء، وسوق الشوّاشین الذي  ضرافة، فوصف سوق العطّارین وما یحویھ

بسبب ازدھار صناعتھا وانتشار الورشات المصنّعة لھا بشكل ) 4(یزخر بأنواع عدیدة من الشاشیة التونسیة
، كما انتقل إلى سوق الأسلحة والتعرّف على محتویاتھ، ھذه الرحلة )5(كبیر جدّا داخل مدینة تونس وضواحیھا

التعرّف على الأسواق المتواجدة من جھة، ومن جھة أخرى سمحت لھ بالتعرّف أیضا على تجار مكنتھ من 
  .)6(وأھالي الإیالة

أما التجار الیھود المقیمین بالإیالة أو ما یطلق علیھم اسم "الیھود التوانسة" فحضورھم التجاري   
وع السّلعة أو البضاعة التي یتاجرون ،حیث تم تحدید لھم ن)7(الداخلي كان محدود رغم قدم تواجدھم بالبلاد

ص لھم ما یكُال بالذراع أو یوزن بالمیزان فقط مثل الحریر وغیر ذلك.   بھا في الداخل وقد خُصِّ
كانت التجارة الخارجیة لإیالة تونس رائجة بشكل ملحوظ خاصّة مع الدول  التجارة الخارجیة: ب ـ

ل الإیالة تحت لواء الدولة العثمانیة في ربط العلاقات الأوروبیة في أغلب أنواع التجارة، فقد ساھم دخو
لة العثمانیة، علیھا مع الدو الاتفاقالتي تمّ  الامتیازاتالتجاریة مع الشرق وبدأ بظھور التجار المسیحیین بحكم 
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والمعاھدات مع بعض من الدول الأوروبیة وعلى رأسھا  الاتفاقیاتفقد أمضى حمودة باشا العدید من 
) 9(م التي وطدّت العلاقات التجاریة بین البلدین ونظمت امتیاز صید المرجان1782مثل معاھدة  ،)8(فرنسا

لفرنسا بمیاه الإیالة، ھذه السیاسة عادت بالنّفع على التجارة الخارجیة خاصة في ترویج المنتجات التونسیة 
، أدّى ذلك إلى قدوم العدید من التجّار الأوروبیین خاصّة منھم الفرنسیین إلى الإیالة لممارسة )10(للخارج

التجارة، وقد كان لوجود قناصل ھذه الدول یمثلونھم لدى الباي ویقومون بالدّفاع عن مصالحھم الأثر الكبیر 
  في نجاح التجارة الخارجیة مع أوروبا الشرقیة كفرنسا وإسبانیا.  

كانت تجارة القوافل الصحراویة بفضل وجودھا في الخریف والشّتاء سببا في تنشیط الحركة كما   
التجاریة بالإیالة، وبیع جزء كبیر من المنتوجات التي كان التجار التونسیین یستوردونھا من البلدان 

ن من التجار الأوروبییأدّى إلى زیادة وقدوم العدید  والاستقرارالأوروبیة، لقد عرفت الإیالة نوعا من الأمن 
على شكل مجموعات تجاریة فرنسیین وإنجلیز وھولندیین ویھود ومالطیین وإیطالیین وغیرھم، الذین أعادوا 

  . )11(بناء الحي الإقرنجي
لقد سیطرت الدول الأوروبیة وعلى رأسھا فرنسا على التجارة الخارجیة مع الإیالة التونسیة، فمن   

سیة التي كانت تنشط في السواحل التونسیة وذلك لاستغلال الموارد الفلاحیة أھم الشركات التجاریة الفرن
، ھذه الشركات التي )12(كالحبوب بأصنافھا والجلود وغیرھا نجد شركة محطة رأس النیجرو (تامكرت)

كانت تھدف من وراء ذلك إلى إقصاء الدول الإسلامیة بشكل عام من التجارة الخارجیة، لكن بمجيء حمودة 
على رأس الإیالة تراجعت، فقد قام بتشجیع التونسیین على تولّي شؤونھا، متّخذا جملة من الإجراءات  باشا

مثل إعطائھم رخص لتصدیر الحبوب أو الزیت، وإعفائھم من دفع القیمة المخصّصة لھذه المواد (الحبوب 
ھا من لع التي یستوردونوالزیت)، كما خفّف حمودة باشا للتجار التونسیین حقوق الجمرك فیما یخص السّ 

فقط، زیادة على ذلك اتبع مع مختلف البلدان الأوروبیة  %5.5أصبحت  %11فرنسا، فبعد أن كانت نسبتھا 
  عدّة سیاسات تھدف للحد من سیطرتھا على التجارة الخارجیة للإیالة.

اد البایات والقیمن جھة أخرى ساھم التجار التونسیون في تشجیع التجارة الخارجیة وخاصّة كبار تجّار 
وأعوان الدولة، وبعض من التجار المحلیین والتجار الأندلسیین الذین حدّت المنافسة الأوروبیة من نفوذھم 
التجاري الخارجي، لذلك انصرف بعضھم إلى التجارة الداخلیة مثلما نجده عند التجار الأندلسیین حینما 

ن، ما أدّى بھم إلى تركھا والإنصراف للتجارة وجدوا مزاحمة من طرف التجار الفرنسیین واللیفورنیی
  .)13(الداخلیة وتطویر الحرف التقلیدیة

أدّى ازدھار  م:1835ـ  1711ـ واقع التجارة في طرابلس الغرب خلال حكم الأسرة القرمانلیة 2
 )14(العدید من الصناعات في الإیالة إلى ازدھار التجارة عموما وبشكل خاص في عھد یوسف باشا القرمانلي

م)، مثل صناعة الأغطیة الصوفیة وصناعة المصوغات الذھبیة والفضیة، حیث جلب 1832ـ  1795(
التجار الذھب من بلاد السودان، كما ظھرت صناعات أخرى مثل صناعة الجلود وصناعة السفن وغیرھا 

سرعان ما من الصناعات الأخرى التي أدت إلى ازدھار التجارة وإن كان ھذا الإزدھار لم یدم طویلا ف
  شھدت الإیالة اضطرابات داخلیة ساھمت في تدھور الأحوال التجاریة.   

في طرابلس الغرب التي تشھد تطورا مھمّا، فقد استطاعت تحقیق  الاقتصادیةكانت التجارة من أھم المظاھر 
  أرباح ساھمت من خلالھا في سدّ النقص الواضح في قطاعي الزراعة والتجارة داخل الإیالة.

  زت ھذه التجارة بنوعین، التجارة الداخلیة والتجارة الخارجیة:تمی  
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شھدت التجارة الداخلیة خلال عھد الأسرة القرامانلیة تطورا واضحا أھلھا لأن  التجارة الداخلیة: ـأ
، وقد ذكر "حسن الفقیھ حسن" بعضا من الاحتكارالتي كانت تقوم على نظام  )15(تكون مركزا مھمّا للتجارة

"... وقعت لزمة الملح في طرابلس الغرب ید أسماء كبار التجّار الذین كانوا یحتكرون سلعا معیّنة قائلا: 
، ومن )16(محمد الداقیز، وأخذ جمیع الملح الذي عند الرباحة، وجعل لھ مخزن، ولن یبیعھ أحد إلاّ ھو ..."

الداخلیة نذكر القمح والشعیر والتمور والسّمن والزیت والعسل والفواكھ وغیرھا،  أھم السّلع في مجال التجارة
كما احتلّت المواد الأولیة التي تدخل في صناعات أخرى مكانة مھمّة، مثل الصوف والجلود والكتان ومواد 

ة یالة حركالصباغة والحریر، زیادة عن المعادن كالذھب والفضّة والنحاس والحدید وغیرھا، لقد كانت للإ
تجاریة مھمّة اعتمدت على الصناعات المحلّیة وأیضا الصناعات المستوردة من خارج الإیالة منھا الأقمشة 
المتنوعة والمنسوجات والأواني والسروج والحیوانات والدخّان والفحم وتجارة العبید بین مناطق الإیالة 

  الداخلیة والتي لقت رواجا كبیرا في ھذه الفترة.
لحركة التجاریة الداخلیة بالإیالة تواصلا كبیرا بین مناطق الإیالة على مدى أیام الأسبوع شھدت ا  

  مثل طرابلس وفزان وغدامس التي تمیزّت الحركة التجاریة فیھا بنشاط كبیر.        
كانت إیالة طرابلس في ھذه الفترة تربطھا علاقات تجاریة بالغة الأھمیة  التجارة الخارجیة: ـب

والنشاط مع معظم الدول، وھذا ما تطرقت لھ أغلب المصادر سواء العربیة أو الأجنبیة، فقد أشارت إلى 
خاصّة عبر الموانئ  )17(وجود علاقات تجاریة مع كل مصر وتونس وإفریقیا الوسطى والمدن الأوروبیة

، لقد )18(رنسیةأسھا السفن الفالبحریة للإیالة، والتي كانت ضئیلة غالبیتھا تقوم بھا السفن الأوروبیة وعلى ر
اھتمت الإیالة بتكوین قوّة بحریة مھمّة في عرض البحر المتوسط، اضطرت من خلالھا الدول الأوروبیة 

، )19(لعقد العدید من المعاھدات لتنظیم علاقاتھا البحریة والتجاریة ولتؤمّن سفنھا من غزو أسطول الإیالة
، )20(لح مع الإیالة لتأمین تجارتھا وللحفاظ على سلامة مراكبھام معاھدة ص1801مثل فرنسا التي عقدت سنة 

ھذه الحركة التجاریة الخارجیة كانت تقام بأسواق أسبوعیة وأخرى موسمیّة، وأشھرھا بالإیالة سوقا الثلاثاء 
والجمعة بمدینة طرابلس، إضافة إلى أسواق أخرى بمنطقة تاجوراء ومنطقة جنزور، ھذه الأسواق ساعدت 

والأھالي كثیرا ، فقد  كانت مركزا للتجمّع التّجاري للتجّار، مكّنھم من تصریف منتوجاتھم وبضائعھم،  التجار
أو مبادلتھا بسلع وبضائع أخرى ھذا من جھة، ومن جھة أخرى فقد مثلّ وجود ھذه الأسواق في أیام مختلفة 

وقت  منتوجات والسّلع بسھولة وفيمن الأسبوع مع اختلاف المناطق وتباعدھا تسھیل كبیر في عملیّة بیع ال
  وجیز، فالسّلع التي لا تباع في سوق معینّ قد تباع في سوق آخر.

لقد ارتبطت إیالة طرابلس بعلاقات تجاریة مھمّة مع الإیالات المختلفة للدولة العثمانیة مثل تونس   
سودان، وتشھد ھذه والجزائر ومصر وغیرھا، كما كان لھا علاقات تجاریة متمیزّة مع مناطق بلاد ال

العلاقات أكثر نشاطھا في موسم الحج وذلك لوقوع الإیالة على طریق الحج، وذلك لاقتناء الحجاج منھا 
احتیاجات سفرھم وبیع ما یحملونھ من سلع جلبوھا معھم من بلدانھم، وعند عودتھم من موسم الحج یتكرر 

، لھذا فقد كانت إیالة طرابلس محطةّ مھمّة الأمر ذاتھ فیبیعون جزء من السلع التي جلبوھا من المشرق
  ومركزا تجاریا متمیّزا للتبادل التجاري بین الشرق والغرب.

كانت الإیالة تصدّر منتوجات عدیدة منھا الحبوب وأھمّھا القمح والشعیر، وأیضا الزیت والزعفران 
، )22(نطرون (كربونات الصودا)، والمواد الأولیة المحلیة مثل الجلود الخام والصوف والبلح وال)21(والتمر

والشمع والعسل والحلفة والملح والنحاس زیادة عن الحیوانات وغیرھا، أمّا المواد المستوردة متمثلة في 
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والأقمشة والحدید ومواد البویات )23(المواد الغذائیة كالحمص والقھوة والفول والسكّر والخمور والأسلحة
  ة والصواري والمسامیر التي تستعمل في صناعة السفن.، وبعض من الأدوات كالأشرع)24((التلوین)
من حین لآخر كانت تجارة الإیالة مھدّدة بعدّة عوامل منھا النزاع المستمر للوصول إلى الحكم بین   

أفراد الأسرة القرامانلیة ما أدّى إلى ضعفھا، كما ساھمت الضرائب الكثیرة المفروضة على الأھالي على 
ي تزایدت كراھیتھم للأسرة القرامانلیة، إضافة إلى التدخل الأوروبي في شؤون إثقال كاھلھم وبالتال

  .      )25(الإیالة
  ثانیا: العوامل التي ساعدت على التواصل التجاري بین الإیالتین:

یعتبر الموقع الجغرافي للمغرب العربي عموما عامل مھم ساعد على التواصل ـ الموقع الجغرافي: 1
یعتبر منطقة عبور وملتقى للتجارة بین أقطاره، فقد سمح القرب الجغرافي بین إیالتي تونس بین أقطاره فھو 

وطرابلس الغرب على حدوث تنقلات عدیدة بینھما، ساعد ھذا على توطید علاقات قویّة ربطت الإیالتین 
 ھب أو یأتيیذ ببعضھما، وما زاد من متانة العلاقات ھو وجود مدینتین على نفس الخط التجاري، فكل ما

إلاّ ویمر على تونس وطرابلس، فقد كانتا بمثابة ھمزة وصل بین المشرق والمغرب ھذه العلاقات جعلت 
ھناك تجارة متبادلة بین الإیالتین وھي تجارة القوافل التي یطُلق علیھا قوافل غدامس التي تصل إلى 

  .)26(تونس
ى ین یعتبر من أھم العوامل التي ساعدت علالوضع السیاسي للإیالتـ استقرار الأوضاع بالإیالتین: 2

م، 1705بعدما صار الحكم في إیالة تونس للأسرة الحسینیة  الاستقرارالتواصل بینھما، حیث ساد نوع من 
بالنسبة لإیّالة طرابلس الغرب سنة  ، أو بدایة الأسرة القرامانلیةم)1814 ـ 1782خاصة فترة حمودة باشا (

م ــ رغم ما تخللتھ من حین لآخر بعض الحروب الداخلیة أو الخارجیة خاصّة مع إیّالة الجزائر ــ ھذا 1711
  الوضع عاد بالنفّع على التّواصل التّجاري بینھما.

ة ففي عھد الأسر كان للحكّام دور مھم في تطوّر التّجارة الخارجیة بین البلدین،ـ سیاسة الحكام: 3
الحسینیة بتونس كان ھناك اھتمام بالموانئ سواء القدیمة بإصلاحھا أو بناء موانئ جدیدة، حیث قام الباي 

م) ببناء قناة تربط بین العاصمة ومیناء غار الملح، إلاّ أنھا كانت ضیقة ولا 1740ـ  1705حسین بن علي (
م) فقد حث التجّار التونسیین وشجّعھم 1782ـ  1759(، أمّا علي باي )27(تمر منھا سوى القوارب الصغیرة

"... أنھ كان یعطي ما یفضل عنده من الأموال للتجّار، ودعّمھم مادیا فقد ذكر ابن أبي الضیاف قائلا: 
، أیضا قام حمودة باشا )28(یتاجرون بھ برّا وبحرا، ولا یسترجع منھم إلاّ رأس المال، ولھم الربح بتمامھ... "

، على المستوى الداخلي بتشجیع الأھالي على الفلاحة )29(م) بالعدید من الإصلاحات التجاریة4181 ـ 1782(
والصناعة والمتاجرة، فقد ذكر أیضا بن أبي الضیاف: "... فكان یبیع لھم الحبوب والأنعام لآجال واسعة، 

، )30(والمتاجر والصناعات... ". وأقبلت الناّس في دولتھ على الفلاحة الاحتیاجبقیمة الحال، ویسلفھم عند 
أمّا على المستوى الخارجي فقد قام بإعادة إصلاح مینائي حلق الوادي وغار الملح، وھو ما تؤكّده الرسالة 

م یخبرھم أن الوزیر مصطفى خوجة یطلب 1791التي بعثھا القنصل الفرنسي "دي شاتوناف" لحكومتھ سنة 
افتین من ترسانة تولون لاستعمالھا في حفر كل من میناء من فرنسا الترخیص للإیالة من أجل إرسال جرّ 

حلق الوادي وغار الملح، وتمّ تنفیذ طلب الوزیز وإرسال كامل المعدات والأجھزة بالإضافة إلى عمال 
یقومون بتشغیلھا والعمل علیھا، كما قام حمودة باشا بتشجیع الأھالي على التجارة وتعلّم فنون وتقنیات 

روبیین، وذلك محاولة منھ للتخلّص من ھیمنة التجّار الأجانب على التجارة الخارجیة التعامل مع الأو
  .)31(للإیالة
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أمّا طرابلس الغرب فقد ساھمت الأسرة القرمانلیة منذ وصولھا للحكم في انتعاش التجارة الخارجیة 
السلع  ذلك لضمان تدفقداخلھا و والاستقرارللإیالة، فقد اتبع أغلب حكامھا سیاسة تعمل على تثبیت الأمن 

م) سنة 1745ـ  1711خاصة القادمة من الصحراء ودواخل إفریقیا، من ذلك ما فعلھ أحمد القرمانلي (
م ومسلاتة سنة 1713م حیث قام بإخماد الفتن والثورات التي أحدثتھا بعض القبائل مثل تاجوراء سنة 1712
  .)32(م1714

م) بفضل ماقام بھ، فقد أنشأ 1832ـ  1795باشا ( على عھد یوسف الانتعاششھدت التجارة نوع من 
العدید من الفنادق التي كان یقیم فیھا التجّار الأجانب القادمین من خارج الإیالة، وفرض عقوبات قاسیة على 
من یقوم بأعمال النھب والسرقة، وتنظیم العدید من المحطاّت التي یتم فیھا لقاء التجار مع بعضھم للقیام 

 . )33(دل التجاري بینھم، أدّى ذلك إلى إدخال الطمأنینة في نفوس التجّار خاصة الأجانببعملیة التبا
     ثالثا: المبادلات التجاریة بین الإیالتین

لقد ساھمت العوامل التي سبق ذكرھا على انتعاش التجارة الخارجیة في كل من إیالتي تونس وطرابلس 
ربطتھما أغلب ھذه الفترة علاقات تجاریة سواء عن طریق الغرب وبحكم القرب الجغرافي وتجاورھما فقد 

  القوافل البریة أو الموانئ المتواجدة على ضفة البحر الأبیض المتوسط.
كما ارتبطت المبادلات التجاریة بالأسواق والتي أصبحت مراكز تجاریة، فقد أصبحت المدن المھمّة 

مثل مدینتي تونس وطرابلس محطات لتصدیر بالإیالتین خاصّة تلك التي تمرّ بھا الطرق التجاریة 
  المنتوجات، ومستودعات للإنتاج المحليّ، ومراكز لعملیة استیراد عدید السّلع والبضائع من الخارج.

، فقد اعتنى مثلا الحسین )34(اھتمّ الحكام بتطویر مدینة تونس وتنظیم أسواقھا المنتشرة داخل أسوارھا
أیضا كانت طرابلس بأسواقھا العدیدة مثل سوق الترك وسوق الجمعة بن علي بسوق السكّاجین، في حین 

  . )35(وسوق الخضر نقطة تجمع للحجاج ومحطةّ رئیسیة للتبادل التجاري مع خارج الإیالة
كانت الصادرات التونسیة عموما تتمثل في الزیت والقمح والصوف والجلود والشموع والإسفنج 

نت تصَدَّر إلى إیالة طرابلس الغرب فكانت تعتمد بشكل كبیر خاصّة ، أما تلك التي كا)36(والتمور وغیرھا
، )37(على الحبوب وعلى رأسھا القمح الذي یعتبر السّلعة الأبرز في الصادرات التونسیة نحو طرابلس الغرب

وزیت الزیتون الذي كانت مدینة تونس تنتجھ بكثرة حیث یذكرھا المكناسي في رحلتھ بأنھا كثیرة أشجار 
معصرة، حیث أخبره بعض أھلھا أنھا كانت تنتج نحو  300ون، بھا العدید من معاصر الزیتون نحو الزیت

رطلا، كانت تصدِّرھا إلى  32مطر من زیت الزیتون والمطر یساوي قلّتان وكل قلةّ  تحتوي على  36000
  .)38(الدول الأوروبیة وطرابلس الغرب وباقي دول المغرب الأخرى

أمّا فیما یخصّ الواردات فقد كانت إیالة تونس تستورد ــ انطلاقا من الموانئ المتواجدة في شاطئھا 
الشرقي ــ من طرابلس الزعفران والفوّة والطرونة والأباسي والقماش والسجّاد، فقد بلغ كمیة ما تستورده 

طار من جذور الفوّة وأربعمئة من مادة الزعفران حوالي ثمانیة قناطیر منھ، ومن خمسمئة إلى ستمئة  قن
قنطار من الطرونة وثلاثمئة قنطار من الأباسي ومئة حزمة من قماش أسود لصنع الأكیاس وألف قطعة من 

" أن ھناك ثلاث قوافل تصل سنویا Maggil، ویذكر "ماجیل)39(سجاد مصراتة ومئتي قنطار من التمور
ار الذھب وریش النعام والعبید السود، حیث یصل إلى إیالة تونس ما یطلق علیھا قوافل غدامس، تجلب غب

، والجدیر بالذكر أن طرابلس ــ حسب ما ذكره الأب "رینال )40(عبد من الزنوج  200الإیالة ما یقارب 
"Raynal لاستقرارلوھذا راجع إلى أنھا بلد فقیر یفتقد  ،ــ لم تعطي اھتمام كبیر للتجارة ولم تكترث بھا 

  . )41(ن الحكام حیث كان الصراع كبیر على كرسي الحكمجرّاء الحروب والفتن بی
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وتبر الذھب وریش ، )42(كانت إیالة طرابلس الغرب تصدِّر إلى إیالة تونس الفلفل وأنواع من الأقمشة
، أیضا )44(وتجدر الإشارة إلى أن أھم سلعة كانت إیالة طرابلس الغرب تصدّرھا ھي العبید الأسود ،)43(النعام

المحكمة الشرعیة لإیالة طرابلس الغرب ذكر تصدیر كمیات من الحبوب إلى جربة التابعة ورد في سجلات 
لإیالة تونس، ھذا وقد كان لمدینة طرابلس دور كبیر كمركز لإعادة توزیع السلع لیس لمناطق الإیالة فحسب 

  س.بل حتى على الصعید الخارجي وخاصة الإیالات العثمانیة المجاورة وعلى رأسھا إیالة تون
 ،)45(أمّا المواد المستوردة من الإیالة التونسیة فھي الزیت النقي والبلح والجلود والطواقي الحمراء   

والحمص والحناء والدھان والرصاص والحلبة والفول ومواد الصباغة زیادة على بعض المنسوجات  والتمر
كانت تعود محمّلة بالأقمشة ، كما أنّ قوافل غدامس )46(كالبرانیس والحوالي واللفة والشواشي وغیرھا

  .)47(بمختلف أنواعھا من ذلك الجلود الحمراء التي تدخل في صناعة الأحذیة، وأیضا الحریر
  رابعا: الطرق التجاریة بین الإیالتین

لتاجر ھا توصل اتعد الطرق التجاریة من أھم وسائل التواصل بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب لأنّ 
، ھذه الطرق یمكن تقسیمھا إلى نوعین أولا الطریق )48(قریبا خطوط رئیسیة ثابتةالتجارة وھي ت إلى مراكز

البحري والذي یربط مختلف موانئ الإیالتین وثانیا الطریق البرّي وھو المتمثل في القوافل التجاریة والتي 
افل التجاریة فھي القو یمكن أیضا تمییز فیھا نوعین قوافل تجاریة بحتة ھمّھا الوحید التجارة، أمّا النوع الثاني

، ما یجدر الإشارة إلیھ أن بعض ھذه )49(الدینیة حیث كان الحج یمثل فرصة سنویة للتجّار لتحقیق الربح
الطرق تتعرض من حین لآخر للتغییر ما یحتم على التاجر اجتیاز طرق أخرى خلال فترات زمنیة مختلفة 

  ویعود ذلك لعدة أسباب نذكر منھا:
من أھم الأسباب التي تعرقل سیر القوافل التجاریة وذلك راجع مثلا لاعتداء اللصوص  تعدّ  الظروف الأمنیة: ـ

  وسرقة ما یحملھ التجار من سلع وغیرھا.
التغیرات الجویّة أیضا عامل مھم خاصة الطرق البریة وأخص بالذكر الصحراویة فقد  الظروف المناخیة: ـ

طرق، فیصبح السیر فیھا أمر صعب ومستحیل في بعض تعمل الریاح على ردم الآبار وإخفاء معالم ال
  الأحیان مما یجبر التاجر إلى تغییر الطریق ورسم مسارات جدیدة للقوافل التجاریة.

أیضا ھذه الظروف لھا دور مھم فھي تعتبر سلاح ذو حدین فقد تكون مساھمة في  الظروف السیاسیة: ـ
ضمن الأسباب التي تؤدي إلى عرقلة سیر القوافل تسھیل سیر القوافل من منطقة لأخرى، أو قد تكون 

  التّجاریة خاصّة إذا كان ھناك نزاع سواء كان داخلي یخص إحدى الإیالتین أو خارجي بینھما.
: وھو عامل مھم أیضا یجعل التجار یرغبون في الوصول لھذه في بعض المراكز التجاریة الازدھارفترات  ـ

  . )50(لع أو بیع ما یحملھالمراكز من أقصر الطرق سواء بجلب س
ما سبق ذكره فقد ربطت الإیالتین نوعین من الطرق، الطریق البحري الذي یربط مختلف موانئ   

  الإیالتین وثانیا الطریق البرّي وھو المتمثل في القوافل التجاریة.
لنفحة ا یربط ھذا الطریق بین الموانئ المغاربیة حیث ذكره التمكروتي في رحلتھ ـ الطریق البحري:1

بیة مثل مرسى ) انطلاقا من تطوان المغربیة مرورا بعدة مدن مغرم1589المسكیة في السفارة التركیة (
مرورا ببعض المدن مثل وھران وومستغانم والجزائر  ترغا ووبادس وفورك، ثم الدخول إلى إیالة الجزائر

ة طرابلس الغرب عبر طرابلس، وبجایة والقل وغیرھا، ثم إلى إیالة تونس عبر بنزرت، وصولا إلى إیال
  فیقوم التجّار في ھذه الرحلات عبر مختلف موانئ بلاد المغرب بالتبادل التجاري بینھم.  
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الطرق البریة التجاریة التي ربطت الإیالتین متعددة سواء طریق الحج والذي ـ الطرق البریةّ: 2
  كان یحمل أیضا غرض تجاري، أو طرق تجاریة بحتة، فمن ذلك نذكر:

، )51(الطریق الشمالي الذي یصل الشرق بالغرب وھو طریق الحجیج، أو ما یسمّى بالسلطاني أو التلي ـ
، القیروان، )52(فینطلق من فاس ثم وجدة، ومنھا إلى تلمسان، وھران، الجزائر وسطیف ثم قسنطینة، الكاف

ثم طرابلس، ویواصل نحو الشرق إلى القاھرة، وللتوضیح أكثر فیما یخص الجزء الخاص بالإیالتین 
التونسیة وطرابلس الغرب، فھذا الطریق عندما یصل إلى إیالة تونس یمر بمدینة الكاف ومنھا إلى القیروان، 

لا ثم برقة لیواصل ھذا الطریق وصو ثم للعاصمة تونس، وعند دخولھ لإیالة طرابلس الغرب یمر بطرابلس
  إلى القاھرة ومنھا إلى البقاع المقدّسة (مكّة).    

ھناك طریق آخر عرضاني یصل الغرب بالشرق، ھذا الطریق یسایر الطریق الأول (طریق الحجیج)،  ـ
ل إلى ثم یدخ انطلاقأو فكیك كنقطة ، )53(ینطلق ھذا الطریق من الأراضي المغربیة وبالضبط مدینة فقیق

لیتفرّع جزء منھ یصل غردایة، ورقلة ثم یصعد شمالا ، )54(إیالة الجزائر عبر البیض سید الشیخ والأغواط
إلى الإیالة التونسیة عبر توزر، نفطة، فریانة، نفزاوة، الحامة، الجرید، قفصة، السبخة، العامرة، الجرید، 

  طریق الحجیج).لإیالة طرابلس یتصّل بالطریق الشمالي التلّي ( ھوعند دخول
ھناك طریق آخر یدعى بالطریق الجنوبي أو الصحراوي حیث یربط المنناطق الجنوبیة لبلدان المغرب  ـ

 ما یسمّى قدیما سجلماسة، لیعبر عبر أوھو تافیلالت  الالتقاءالعربي، ینطلق من عدّة مناطق لیكون مكان 
قیق وغیرھا، لیتفرّع ھذا الطریق بعد خروجھ مناطق عدّة في المغرب الأقصى منھا أم الحران، الزناتیة وف

من المغرب إلى جزئین طریق القصور وطریق الواحات، فالفرع الأول یمر بعدّة مناطق في الجزائر منھا 
، الغسول، عین ماضي، تاجمونت الأغواط، برج الغیران، سیدي خالد، بسكرة، سیدي عقبة )55(بشار

توزر وقابس وغیرھا، ومنھا إلى إیالة طرابلس الغرب عبر ، ثم یدخل إلى إیالة تونس عبر )56(وغیرھا
  .)57(طرابلس ثم برقة ویواصل مساره نحو الشرق

أما الفرع الثاني (طریق الواحات) فیتجھ نحو الجنوب الشرقي للجزائر وصولا إلى نفطة ومرورا 
 سمایاشیة التي یطلق علیھا ، وقد ذكر محطاّتھ العیاشي في كتابھ الرحلة الع)58(بعدّة مناطق في إیالة الجزائر

في رحلتھ عند دخولھ للجزائر، فذكر أنھّ یمر أیضا بمناطق عدّة منھا وادي الأساور،  )59("ماء الموائد"
توات، القلیعة، ورقلة، وادي ریغ، توقرت، ماء الرباح، العلندا، أما عند دخولھ لإیالة تونس فیمر ببعض 

د بوشعیر، ثم إلى إیالة طرابلس الغرب عبر برج الملح، وزواغة، المناطق منھا قرى نفزاوة، واد السمار، وا
  ).01المرفقة الشكل  (انظر الخریطة )60(طرابلس، برقة، لیواصل مساره نحو الشرق إلى مصر والحجاز
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  .الغرب تونس وطرابلس تيلتوضح طرق القوافل التجاریة الرابطة بین إیاخریطة  :01الشكل 
الطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھد العثماني خلال القرنین ، انظر: رشید حفیان

م، مذكرة مكملة لنیل شھادة الماجستیر في التاریخ الحدیث والمعاصر، كلیة الآداب والحضارة 18ـ  17ه/  12ـ  11
  .31م، ص 2013/2014میة، قسنطینة، الإسلاالإسلامیة، قسم التاریخ، جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم 
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 الخاتمة: 
 18بین إیالتي تونس وطرابلس الغرب خلال القرن  التجاريتواصل دراستنا لموضوع المن خلال 

  م توصّلنا إلى عدّة نتائج أھمّھا:19وبدایة القرن 
سیطرت الدول الأوروبیة على التجارة الخارجیة للإیالتین عدا بعض الفترات التي حدّت من سیطرتھم  •

علیھا، مثل ما فعل حمودة باشا في الإصلاحات التي قام بھا وذلك بإقحام العنصر التونسي في المبادلات 
  الخارجیة.  

ع بدایة توليّ كل من الأسرة الحسینیة شھدت العلاقات التجاریة بین الإیالتین تطوّرا واضحا خاصّة م •
على الأوضاع  الاستقرارم، حیث كان للحكّام دور مھم فقد ساد نوع من 1711م، والقرامانلیة 1705

السیاسیة، رغم ما تخللتھ من حین لآخر بعض الحروب والفتن الداخلیة مثل النزاع المستمر للوصول إلى 
  لخارجیة خاصّة فیما بینھما أو مع إیّالة الجزائر.   الحكم بین أفراد الأسرة القرامانلیة أو ا

تمثلّت الصادرات في الإیالتین في العدید من السّلع لكن أھمّھا بالنسبة لإیالة تونس تمثّلت خاصّة الحبوب  •
  مثل القمح، وزیت الزیتون، في حین أن صادرات إیالة طرابلس الغرب أھمّھا العبید الأسود وریش النعام. 

إیالتي تونس وطرابلس الغرب نوعین من الطرق، الطریق البحري الذي یربط مختلف موانئ ربطت  •
الإیالتین، وثانیا الطریق البرّي وھو المتمثل في القوافل التجاریة والذي ینقسم بدوره إلى طریق قوافل 

للتجّار  ة سنویةتجاریة بحتة ھمّھا الوحید التجارة، والقوافل التجاریة الدینیة حیث كان الحج یمثل فرص
  لتحقیق الربح.

  قائمة المصادر والمراجع:
  أوّلا: المصادر باللّغة العربیة

، إتحاف أھل الزمان بأخبار ملوك تونس وعھد الأمان، تحقیق: لجنة من وزارة الشؤون ھـ)1291(ت:  أحمد بن أبي الضیّاف ـ
  م.1999، دون طبعة الثقافیة، دار العربیة للكتاب، تونس،

، تحقیق: محمد الأسطى وعمار جحیدر، مركز جھاد اللیبیین للدراسات ، الیومیات اللیبیةھـ)1303(ت: حسن الفقیھ حسن ـ
  م. 2001، 2طالتاریخیة، لیبیا، 

ن طبعة، ودار الفرجاني، طرابلس، لیبیا، درودلفو میكاكي، طرابلس الغرب تحت حكم أسرة القرمانلي، ترجمة: طھ فوزي،  ـ
  .دون تاریخ

حققھا وقدّم لھا: سعید الفاضلي وسلیمان  ،م1663ـ  1661العیاشیة  ، الرحلةھـ)1090(ت:  عبد الله بن محمد العیاشي ـ
  م.2006 ،1ط ، أبو ظبي،رشي، دار السویدي للنشر والتوزیعالق

ن بھا من الأخیار، ، التّذكار فیمن ملك طرابلس وما كاھـ)1150(ت: أبي عبد الله محمد بن خلیل ابن غلبون الطرابلسي  ـ
  م.2002 ،1ط ، بیروت، لبنان،مد الزاوي، دار المدار الإسلاميالتصحیح والتعلیق علیھ: الطاھر أح

وط، دار السویدي م)، تحقیق وتقدیم: محمد بوكب1785، رحلة المكناسي (ھـ)1213(ت:  المكناسيمحمد بن عبد الوھاب  ـ
  م.2003 ،1ط ، أبو ظبي، الإمارات،للنشر والتوزیع

ن دو ، تاریخ طرابلس الغرب، ترجمة: عبد السلام أدھم ومحمد الأسطى، منشورات الجامعیة اللیبیة، لیبیا،ناجيمحمود  ـ
  م.1970 طبعة،

  ثانیا: المصادر باللغّة الأجنبیة
 Eugène Plantet, Correspondance des beys de Tunis et des consuls de France avec la cour 1577 ـ

- 1830, ancienne librairie germer baillière et Félix Alcan, Éditeur Boulevard Saint-
Germain,1899. 

 .M.Thomas Maggil, Nouveau voyage Tunis, traduit de l'anglais avec des notes par M ـ
Ragueneau de la Chesnaye, Paris,1815. 



  علي أجقوأ.د/  – محمد رابحي 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 738

 Paul Masson, Histoire Établissements et du Commerce Français dans L'afrique Barbaresque ـ
(1560-1793) (Algérie, Tunisie, Tripolitaine, Maroc), Librairie Hachette, Paris,1903. 

 Paysonnel et Desfontain, Voyage dans les régence de Tunis et d'Alger, publiés par M. Dureau ـ
De La Malle, librairie de gide éditeur des annales des voyages, Paris,1838. 

  ثالثا: المراجع باللغّة العربیة
 اھرة،الق م، ترجمة وتقدیم: خلیفة محمد التلیسي، الدار العربیة للكتاب،1911إتوري روسي، لیبیا منذ الفتح العربي حتى سنة  ـ

  م.1991، 2ط
إفرنجي، ترجمة: جاد الله عزوز الطلحي،  1795ـ  1500أوروبا وبلدان وسط إفریقیا ، طرابلس ملتقى زلیتنرجان كلود  ـ

  م.2001، 1ط الدار الجماھیریة للنشر والتوزیع والإعلان، مصراتھ، لیبیا،
وت، ، بیررضا بن رجب، یھود البلاط ویھود المال في تونس العثمانیة، تقدیم: عبد الحمید الأرقش، دار المدار الإسلامي ـ

  م.2010 ،1ط ،لبنان
  م.1953 ،3ط ، تونس،ونس، دار الكتب العربیة الشرقیةعبد الوھاب حسن حسیني، خلاصة تاریخ ت ـ
، 1835ـ  1711دراسة في مؤسسات المدینة التجاریة  والاقتصادي الاجتماعي، تاریخ طرابلس إنعام محمد سالم شرف الدین ـ

  م.1998 ،1ط لس،، طراباد اللیبیین للدراسات التاریخیةمركز جھ
  م.1972 ة،دون طبع الزبیري، التجارة الخارجیة للشرق الجزائري، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر، محمد العربي ـ
، تعریب: محمد الشاوش ومحمد عجینة، دار الاستقلالمحمد الھادي الشریف، تاریخ تونس من عصور ما قبل التاریخ إلى  ـ

  م.1993 ،3ط سراس للنشر، تونس،
ون د مولاي بالحمیسي، الجزائر من خلال رحلات المغاربة في العھد العثماني، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر، ـ

  م.1981 طبعة،
  رابعا: المقالات

م، مجلة 1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117بوتوقوماس، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد الحسیني  حفیظة ـ
  م.2015، جوان 10المجلد ، 18، العدد البویرة ،جامعة آكلي محند أولحاج، معارف

م)، مجلة كلیة التربیة الأساسیة 1814ـ  1782محمدي، الإصلاحات الاقتصادیة بإیالة تونس في عھد حمودة باشا ( رزیقة ـ
  م.2016، دیسمبر 30العدد  العراق، جامعة بابل،، التربویّة والإنسانیةللعلوم 

ت للعلوم الاجتماعیة م (مواقف من سیاستھ)، مجلة مدارا1782ـ  1759الشافعي درویش، علي باي الحسیني التونسي  ـ
  م.2021، فیفري 03العدد  غلیزان، لمركز الجامعي غلیزان،ا ،والإنسانیة

مجلة آفاق  ني،عھد العثماعلون، تجارة القوافل الصحراویة بین الجزائر وطرابلس الغرب على ال بوسلیم وعبد القادر صالح ـ
  م.2018، جانفي 10العدد  الجلفة، ،زیان عاشورجامعة ، للعلوم

 جامعة ،جزائر وتونس خلال العھد العثماني، مجلة العلوم الإنسانیةالفرنسي في ال الاقتصاديعبد المجید قدور، النشاط  ـ
  م.2007، دیسمبر 28قسنطینة، العدد  ،منتوريالإخوة 

والثقافیة لولایات المغرب العثمانیة (الجزائر ـ تونس ـ طرابلس  والاجتماعیة الاقتصادیةسعیدوني، الأوضاع ناصر الدین  ـ
یات لالغرب) من القرن العاشر إلى الرابع عشر الھجري (من القرن السادس عشر حتى القرن التاسع عشر المیلادي)، حو

  م.2010، 31جامعة الكویت، العدد ، الاجتماعیةالآداب والعلوم 
  خامسا: الرسائل الجامعیة

م)، مذكرة مقدمة لنیل 1814ــ  1782محمدي، إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة بإیالة تونس ( رزیقة ـ
ـ  2011، الجزائر، 2، قسم التاریخ، جامعة الجزائر والاجتماعیةشھادة ماجستیر في التاریخ الحدیث، كلیة العلوم الإنسانیة 

  م.2012
ـ  11د العثماني خلال القرنین رشید حفیان، الطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھ ـ

كلیة الآداب والحضارة الإسلامیة، ، مذكرة مكملة لنیل شھادة الماجستیر في التاریخ الحدیث والمعاصر م،18ـ  17/ ـھ12
  م.2013/2014القادر للعلوم الإسلامیة، قسنطینة،  قسم التاریخ، جامعة الأمیر عبد
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ریم بدري یحیى الزادمة، العلاقات التجاریة والثقافیة بین المغرب العربي والسودان الغربي (الثامن ـ العاشر الھجري/ الرابع  ـ
لامي، كلیة الآداب عشر ـ السادس عشر المیلادي)، بحث مقدم لنیل درجة الإجازة العالیة (الماجستیر) في التاریخ الإس

  م.2008والتربیة، قسم التاریخ، جامعة التحدي، سرت، لیبیا، 
 ـھ12م/18تحلیلیة) (من مطلع القرن للمجتمعات المغاربیة في العھد العثماني (مقاربة  الاقتصاديسعیداني، الواقع  محفوظ ـ

سم ، قوالاجتماعیةكلیة العلوم الإنسانیة  ه)، مذكرة مقدمة لنیل شھادة ماجستیر في التاریخ الحدیث،1245م / 1830إلى 
  م.2012ـ  2011، الجزائر، 2التاریخ، جامعة الجزائر 

 1835لولایة طرابلس الغرب في العھد العثماني الثاني ( والاجتماعي الاقتصاديالكندي، دراسة في الواقع  وفاء كاظم ماضي ـ
م)، مذكرة مقدمة لنیل شھادة دكتوراه آداب في التأریخ الحدیث، كلیة التربیة للبنات، جامعة بغداد، العراق، ماي 1911ــ 

  م.2005
  الھوامش:

  .149م، ص 1953 ،3، ط، تونسعبد الوھاب حسن حسیني، خلاصة تاریخ تونس، دار الكتب العربیة الشرقیة )1(
، مجلة م1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد الحسیني حفیظة بوتوقوماس )2(

  .292، ص 2015، جوان 18، العدد 10البویرة، المجلد  ،معارف لجامعة آكلي محند أولحاج
، تعریب: محمد الشاوش ومحمد عجینة، دار الاستقلالمحمد الھادي الشریف، تاریخ تونس من عصور ما قبل التاریخ إلى  )3(

  .92م، ص 1993، 3ط سراس للنشر، تونس،
، ، م.سم1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117الحسیني ، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد حفیظة بوتوقوماس )4(

  .294إلى  292ص ص من 
(5) Paul Masson, Histoire Établissements et du Commerce Français dans L’Afrique Barbaresque 

(1560-1793) (Algérie, Tunisie, Tripolitaine, Maroc), Librairie Hachette, Paris,1903, p 600. 
، ، م.سم1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد الحسیني بوتوقوماسحفیظة  )6(

  .294، 293ص ص 
روت، ، بیید الأرقش، دار المدار الإسلاميرضا بن رجب، یھود البلاط ویھود المال في تونس العثمانیة، تقدیم: عبد الحم )7(

  .407م، ص 2010 ،1ط لبنان،
، ، م.سم1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد الحسیني حفیظة بوتوقوماس )8(

  .295، 294ص ص 
المرجان: یعرفھ القدماء على أنّھ شجرة تحتوي على عروق وأغصان ومنعدمة الأوراق، بینما عرف المرجان في العصور  )9(

التعریف الحدیث فھو یذكر أن أغصان المرجان تعتبر كتجمع لحیوانات أي ملتحمة  الوسطى أنھ نبات یشبھ الأشجار، لكن
، ، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، التجارة الخارجیة للشرق الجزائريانظر محمد العربي الزبیري ومتحدة فیما بینھا.

  .  86، 85م، ص ص1972، ، دون طبعةالجزائر
(10) Eugène Plantet, Correspondance des beys de Tunis et des consuls de France avec la cour 

1577-1830, ancienne librairie germer baillière et Félix Alcan, Éditeur Boulevard Saint-
Germain, 1899, Tome 3 (1770 – 1830), p p127, 128.   

، ، م.سم1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117التونسي خلال العھد الحسیني ، النشاط التجاري للمجتمع حفیظة بوتوقوماس )11(
  .296، 295ص ص 

امعة ج، مجلة العلوم الإنسانیة الفرنسي في الجزائر وتونس خلال العھد العثماني الاقتصادي، النشاط عبد المجید قدور )12(
  .276م، ص 2007، دیسمبر 28قسنطینة، العدد  ،منتوريالإخوة 

، ، م.سم1830ـ  1705ھـ/ 1246ـ  1117، النشاط التجاري للمجتمع التونسي خلال العھد الحسیني بوتوقوماسحفیظة  )13(
  .300إلى  296ص ص من 
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القرمانلي: ھو اسم تركي نسبة إلى قرمان حیث أطلق الأتراك ھذه التسمیة على الجزء الجنوبي من الأناضول، ویقول  )14(

نسبة إلى القبیل المشھور بأرض الأناضول. انظر: إتوري روسي، لیبیا منذ الفتح العربي حتى  ابن غلبون أن كلمة القرمانلي
  .  326م، ص 1991، 2ط م، ترجمة وتقدیم: خلیفة محمد التلیسي، الدار العربیة للكتاب، القاھرة،1911سنة 

 لس الغرب في العھد العثماني الثانيلولایة طراب والاجتماعي الاقتصادي، دراسة في الواقع وفاء كاظم ماضي الكندي )15(
م)، مذكرة مقدمة لنیل شھادة دكتوراه آداب في التأریخ الحدیث، كلیة التربیة للبنات، جامعة بغداد، العراق، 1911ــ  1835(

  .20إلى  18م، ص ص  من 2005ماي 
جحیدر، مركز جھاد اللیبیین للدراسات ، تحقیق: محمد الأسطى وعمار ، الیومیات اللیبیةھـ)1303( ت: ن الفقیھ حسنحس )16(

  .404ص ، 1م، الجزء2001، لیبیا، 2التاریخیة، ط
 لولایة طرابلس الغرب في العھد العثماني الثاني والاجتماعي الاقتصاديدراسة في الواقع  ،وفاء كاظم ماضي الكنديـ  )17(

  .21، 20ص ص م.س، م)، 1911ــ  1835(
ون ددار الفرجاني، طرابلس، لیبیا، ، ترجمة: طھ فوزي، س الغرب تحت حكم أسرة القرمانليـ رود لفومیكاكي، طرابل )18(

  .31، ص طبعة، دون تاریخ
، ك طرابلس وما كان بھا من الأخیار، التّذكار فیمن ملھـ)1150(ت:  أبي عبد الله محمد بن خلیل ابن غلبون الطرابلسي )19(

  .242م، ص 2002 ،1، ط، بیروت، لبناني، دار المدار الإسلاميالتصحیح والتعلیق علیھ: الطاھر أحمد الزاو
ون د محمود ناجي، تاریخ طرابلس الغرب، ترجمة: عبد السلام أدھم ومحمد الأسطى، منشورات الجامعیة اللیبیة، لیبیا، )20(

  .165م، ص1970 طبعة،
 لولایة طرابلس الغرب في العھد العثماني الثاني دراسة في الواقع الإقتصادي والإجتماعي ،وفاء كاظم ماضي الكندي )21(

  .21، 20، ص ص م.سم)، 1911ــ  1835(
  .31ص  م.س، ،س الغرب تحت حكم أسرة القرمانليرود لفومیكاكي، طرابل )22(
 لولایة طرابلس الغرب في العھد العثماني الثاني والاجتماعي الاقتصاديدراسة في الواقع  ،وفاء كاظم ماضي الكندي )23(

  .22، صم.سم)، 1911ــ  1835(
  .31، ص م.س ،س الغرب تحت حكم أسرة القرمانليرود لفومیكاكي، طرابل )24(
 لولایة طرابلس الغرب في العھد العثماني الثاني والاجتماعي الاقتصاديدراسة في الواقع  ،وفاء كاظم ماضي الكندي )25(

  .24، 23، ص ص م.سم)، 1911ــ  1835(
م)، مذكرة مقدمة لنیل 1814ــ  1782إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة بإیالة تونس (، رزیقة محمدي )26(

ــ، الجزائر،  2، قسم التاریخ، جامعة الجزائر ــ والاجتماعیةشھادة ماجستیر في التاریخ الحدیث، كلیة العلوم الإنسانیة 
  .48م، ص2012ـ  2011

، مجلة كلیة التربیة الأساسیة م)1814ـ  1782صادیة بإیالة تونس في عھد حمودة باشا (، الإصلاحات الاقترزیقة محمدي )27(
  .93م، ص 2016، دیسمبر 30العدد  العراق، جامعة بابل،، ةللعلوم التربویّة والإنسانی

ماعیة ات للعلوم الاجت، مجلة مدرم (مواقف من سیاستھ)1782ـ  1759الشافعي درویش، علي باي الحسیني التونسي  )28(
  .729م، ص 2021، فیفري 03العدد  غلیزان، لمركز الجامعي غلیزان،ا ،والإنسانیة

  .93، ص م.س، م)1814ـ  1782، الإصلاحات الاقتصادیة بإیالة تونس في عھد حمودة باشا (رزیقة محمدي )29(
تحقیق: لجنة من وزارة  ،، إتحاف أھل الزمان بأخبار ملوك تونس وعھد الأمانھـ)1291(ت:  أحمد بن أبي الضیاّف )30(

  .78ص ، 3، الجزء 2، المجلد م1999 دون طبعة، ار العربیة للكتاب، تونس،الشؤون الثقافیة، د
 94، ص ص من م.س، م)1814ـ  1782، الإصلاحات الاقتصادیة بإیالة تونس في عھد حمودة باشا (رزیقة محمدي )31(

  .96إلى 
 ـھ12م/18تحلیلیة) (من مطلع القرن للمجتمعات المغاربیة في العھد العثماني (مقاربة  الاقتصادي، الواقع محفوظ سعیداني )32(

قسم  ،والاجتماعیة، مذكرة مقدمة لنیل شھادة ماجستیر في التاریخ الحدیث، كلیة العلوم الإنسانیة )ـھ1245م / 1830إلى 
  .247م، ص2012ـ  2011، الجزائر، 2التاریخ، جامعة الجزائر 

 12/م18ربة تحلیلیة) (من مطلع القرن للمجتمعات المغاربیة في العھد العثماني (مقا الاقتصادي، الواقع سعیدانيمحفوظ  )33(
  .250ص م.س، ،ه)1245م / 1830إلى  ـھ
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 ـتونس ـ طرابلس  والاجتماعیة الاقتصادیة، الأوضاع ناصر الدین سعیدوني )34( والثقافیة لولایات المغرب العثمانیة (الجزائر 

یات ل، حوالغرب) من القرن العاشر إلى الرابع عشر الھجري (من القرن السادس عشر حتى القرن التاسع عشر المیلادي) 
  .38م، ص 2010، 31جامعة الكویت، العدد ، الآداب والعلوم الإجتماعیة

  .148، صم.سم)، 1814ــ  7821حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة بإیالة تونس (إصلاحات ، رزیقة محمدي )35(
(36)  Paysonnel et Desfontain, Voyage dans les régence de Tunis et d'Alger, publiés par M. 

Dureau De La Malle, librairie de gide éditeur des annales des voyages, Paris, 1838, Tome 1, 
p76.   

  .148، صم.سم)، 1814ــ  1782إیالة تونس (إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة ب، رزیقة محمدي )37(
بوط، دار السویدي م)، تحقیق وتقدیم: محمد بوك1785، رحلة المكناسي (ھـ)1213(ت:  محمد بن عبد الوھاب المكناسي )38(

  .325م، ص 2003 ،1ط الإمارات،، أبو ظبي، للنشر والتوزیع
إفرنجي، ترجمة: جاد الله عزوز الطلحي،  1795ـ  1500جان كلود زلیتنر، طرابلس ملتقى أوروبا وبلدان وسط إفریقیا  )39(

  .391م، ص 2001، 1ط الدار الجماھیریة للنشر والتوزیع والإعلان، مصراتھ، لیبیا،
(40) M.Thomas Maggil, Nouveau voyage Tunis, traduit de l'anglais avec des notes par M. 

Ragueneau de la Chesnaye, Paris, 1815, p165.   
  .149، صم.سم)، 1814ــ  1782إیالة تونس (إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة ب، رزیقة محمدي )41(
ـ  1711دراسة في مؤسسات المدینة التجاریة  والاقتصادي الاجتماعيتاریخ طرابلس ، إنعام محمد سالم شرف الدین )42(

  .104، صم1998 ،1ط ، طرابلس،اللیبیین للدراسات التاریخیةمركز جھاد ، 1835
  .148، صم.سم)، 1814ــ  1782إیالة تونس (إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة ب، رزیقة محمدي )43(
ـ  1711دراسة في مؤسسات المدینة التجاریة  والاقتصادي الاجتماعيتاریخ طرابلس ، محمد سالم شرف الدین إنعام )44(

  .104ص م.س، ،1835
  .31، ص م.س ،س الغرب تحت حكم أسرة القرمانليرود لفومیكاكي، طرابل )45(
ـ  1711دراسة في مؤسسات المدینة التجاریة  والاقتصادي الاجتماعيتاریخ طرابلس ، إنعام محمد سالم شرف الدین )46(

  .106ـ  105، ص ص م.س ،1835
  .148، صم.سم)، 1814ــ  1782إیالة تونس (إصلاحات حمودة باشا الداخلیة وعلاقاتھ الخارجیة ب، رزیقة محمدي )47(
ي / الغربي (الثامن ـ العاشر الھجرالعلاقات التجاریة والثقافیة بین المغرب العربي والسودان ، ریم بدري یحیى الزادمة )48(

ة الإسلامي، كلی الرابع عشر ـ السادس عشر المیلادي)، بحث مقدم لنیل درجة الإجازة العالیة (الماجستیر) في التاریخ
  .43م، ص2008، قسم التاریخ، جامعة التحدي، سرت، لیبیا، الآداب والتربیة

ـ 11ن د العثماني خلال القرنیواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھالطرق والقوافل التجاریة بین الح، رشید حفیان )49(
م، مذكرة مكملة لنیل شھادة الماجستیر في التاریخ الحدیث والمعاصر، كلیة الآداب والحضارة الإسلامیة، 18ـ  17/ ـھ12

  .56م، ص 2013/2014قسم التاریخ، جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم الإسلامیة، قسنطینة، 
العلاقات التجاریة والثقافیة بین المغرب العربي والسودان الغربي (الثامن ـ العاشر الھجري ، ریم بدري یحیى الزادمةـ  )50(

  .43ص م.س، ،/ الرابع عشر ـ السادس عشر المیلادي)
 11رنین ني خلال القد العثماالطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھ، رشید حفیانـ  )51(

  .14ص  م.س، م،18ـ  17/ ـھ12ـ 
 بعة،دون ط ، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر،، التجارة الخارجیة للشرق الجزائريمحمد العربي الزبیري )52(

  . 67م، ص 1972
 11ن العھد العثماني خلال القرنیالطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في ، رشید حفیانـ  )53(

  .19إلى  15ص ص من ، م.س م،18ـ  17ه/  12ـ 
  . 67ص  م.س، ،، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، التجارة الخارجیة للشرق الجزائريمحمد العربي الزبیري )54(
 11 العھد العثماني خلال القرنینالطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في ، رشید حفیان )55(

  .22إلى  20ص ص من ، م.س م،18ـ  17ه/  12ـ 
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 ، الشركة الوطنیة للنشر والتوزیع، الجزائر،، الجزائر من خلال رحلات المغاربة في العھد العثمانيمولاي بالحمیسي )56(

  . 25م، ص1981 دون طبعة،
 11المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھد العثماني خلال القرنین  الطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر، رشید حفیان )57(

  .22ص  ،م.س م،18ـ  17ه/  12ـ 
مجلة  ،ـ صالح بوسلیم وعبد القادر علون، تجارة القوافل الصحراویة بین الجزائر وطرابلس الغرب على العھد العثماني )58(

  .334م، ص 2018 ، جانفي10العدد  الجلفة، ،زیان عاشورجامعة  ،آفاق للعلوم
العیاشي: صاحب رحلة العیاشي المسمّاة "ماء الموائد"، اسمھ أبو سالم عبد الله بن محمد بن أبي بكر العیاشي فھو الأدیب  )59(

م  في قبیلة آیت أعیاش بأحواز سجلماسة، 1628ماي  4ه / 1037والرحالة والفقیھ والصوفي من بلاد المغرب ولد في شعبان 
م، حرص على أخذ العلم من علماء وفقھاء 1679دیسمبر سنة  31/  ـھ 1090ذو القعدة  18م الجمعة توفي بالطاعون یو

، م1663 ـ 1661، الرحلة العیاشیة ھـ)1090(ت:  بلده وخاصة منھم شیوخ الزاویة العیاشیة انظر: عبد الله بن محمد العیاشي
  .29ص ،1المجلد  م،2006 ،1ط أبو ظبي،، للنشر والتوزیع رشي، دار السویديحققھا وقدّم لھا: سعید الفاضلي وسلیمان الق

 11الطرق والقوافل التجاریة بین الحواضر المغاربیة وأثرھا الحضاري في العھد العثماني خلال القرنین ، رشید حفیانـ  )60(
  .28ص ، م.س م،18ـ  17ه/  12ـ 
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   :الملخص
تتناول ھذه الورقة البحثیة العلاقات الاقتصادیة بین إیالة الجزائر وتونس التي كانت تخضع للعلاقات 

بین الشعبین حالت دون أن تظھر آثار الخلافات السیاسیة على التواصل الاقتصادي السیاسیة، إلا أن العلاقة 
وقدمت نموذجا رائعا عن مدى الترابط والتآزر بین الشعبین، وقد كان أساس ھذا التعامل الاقتصادي ھو 
القوافل البریة وانحصر دور السلطات الجزائریة في جمع الضرائب والرسوم الجمركیة، وإن مثل ھذه 
العلاقات زادت من الثقة والاستقرار والأمان الاجتماعي والثقافي والاقتصادي بین الشعبین، فأصبحت معبرا 
آمنا رغم شساعة المساحة وقساوة الطبیعة لجمیع القوافل التجاریة، وقد ساھمت بشكل كبیر في انتشار 

  وتنشیط الحركة التجاریة في شمال إفریقیا برا وبحرا.
  : العلاقات الاقتصادیة؛ الجزائر وتونس؛ القوافل التجاریة؛ شمال إفریقیا.ةالكلمات المفتاحی

Abstract:  
This study concluded that the economic relations between the two countries were 

subject to political relations, but the relationship between the two peoples prevented the 
effects of political differences on economic communication and provided a great 
example of the interdependence and synergy between the people, and the basis of this 
economic dealing was land convoys and the role of the Algerian authorities in collecting 
taxes and customs duties was limited, and such relations increased confidence, stability 
and social, cultural and economic security between the two countries, and became a safe 
crossing point despite the vast area and harsh nature of all commercial convoys, It has 
contributed significantly to the spread and revitalization of business in North Africa by 
land and sea. 
Key words:  the economic relations; Algeria and Tunisia; commercial convoys; in 
North Africa. 
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  مقدمة: 
بین  والتونسي ترابطا وتواصلا دائم وقائم عرفت العلاقات الاقتصادیة بین الشعبین الجزائري

الشعبین بالرغم من كل النزاعات السیاسیة، فتلك المواجھات والتوترات التي كانت تقوم بین حكامھما 
لم تقف حائلا وعائقا في وجھ وإرادة شعبیھما في إثبات صلة التواصل بینھما عبر المجال الاقتصادي 

 الحیوي.
  لم الإشكالیة الرئیسیة لھذه الدراسة بما یلي: وبناء على ما سبق تبرز معا

  ما طبیعة ومسار العلاقات الاقتصادیة بین إیالة الجزائر وتونس في أواخر العھد العثماني؟ -
تكمن أھمیة ھذه الدراسة في التعرف على تطور ومسار العلاقات الاقتصادیة أھمیة الدراسة: 

أو ما یسمى بطریقة المقایضة، وكذلك معرفة أھم التي كانت قائمة بین لشعب الجزائري وتونسي 
التعاملات وأنواع البضائع المسوقة التي تبرز لنا حقیقة التواصل والترابط القائم بین الشعبین بالرغم 

  من الصراعات السیاسیة القائمة في فترة الحكم العثماني.
  العلاقات الاقتصادیة: 

لمنفتح على البحر المتوسط، وعلى القارات إن موقع المنطقتین ا :في المجال التجاري -أ
الثلاث، قد عرف حركة تجاریة دؤوبة بین ضفافھ، وتصب فیھ مختلف السلع والبضائع خاصة بعد 

  . 1ازدھار التجارة الأوروبیة مع المشرق
فالموقع الجغرافي الممتاز لمدینتي الجزائر وتونس قد ساعدھما على التحكم في جزء واسع من 

  .2للبحر المتوسط وأجزاء واسعة من حوضھ الشرق الحوض الغربي
فمدینة الجزائر تقع على نقطة الوسط للطریق البحري الواصل بین بنزرت وجبل طارق، وتبعد 

وقد كان لھذا الموقع أثر كبیر على الحوادث التاریخیة خلال العھد العثماني، والذي ، 3جزیرة مایوركا
الإسبانیة على مدینتي الجزائر وتونس من السواحل الشرقیة لشبھ كان نقطة انطلاق لأشھر الحملات 

 .4الجزیرة إیبیریا
إن موقع مدینة الجزائر ساعد على الاشتغال في البحر، حیث مكنھا من مراقبة | الخطوط 

، فقد 5الملاحیة الرئیسیة الرابطة بین جبل طارق من الغرب ومضیق تونس صقلیة من الشرق
بمثابة رمز حقیقي لقاعدة الطلیعة العثمانیة التي أقیمت في مواجھة البلدان أصبحت مدینة الجزائر 

، ومن خلال الموقع 7، أما مدینة تونس فتقع على الطریق الجنوبي من مضیق صقلیة6المسیحیة
الجغرافي لمدینتي الجزائر وتونس یظھر التكامل بین خطوط الاتصال البحري بینھما، وھذا خلق 

بین المركزین الجھادیین، وصراعا مستمرا مع أوروبا، وأكسب المراكب صلات تجاریة نشیطة 
  . 8الجزائریة والتونسیة قوة ومكنتھا من الھجوم والانسحاب إلى أقرب مرکز جھادي وھي سالمة غانمة

م قد تضاعف عدد المعاھدات بین المدینتین وفرنسا، حیث تم عقد حوالي 18أما خلال القرن 
الجزائر وإحدى عشرة معاھدة مع تونس، لم تتطرق ھذه المعاھدات إلى  ثمان معاھدات مع مدینة
بین فرنسا وتونس، ویرجع ذلك أساسا إلى أن المدینتین  1764جانفي  16القرصنة ما عدا معاھدة 

قد وجدتا مداخیل جیدة من الرسوم الجمركیة التي تدفعھا الدول الأوروبیة المتعاقدة معھا، والتي سدت 
 . 9مصاریف الإیالتین ووجدت فیھا تعویضا ملائما لنشاط القرصنة جزءا كبیرا من



   ...تطور العلاقات الاقتصادیة بین إیالة الجزائر وتونس في أواخر القرن الثامن عشر 
 

  

  745                                                                                                                    الإحیاء مجلة

خاصة بعد ازدھار التجارة بین مدینتي الجزائر وتونس مع الدول الأوروبیة التي كانت تمر 
بفترة الثورة الصناعیة، واتخذت من المغارب مجالا وسوقا لتفریغ منتجاتھا، وبالتالي فإن الجھاد 

تراجع كثیرا وتفككت دوالیب تجاریتھ بین مراكزه، التي تحولت إلى البحري كنشاط اقتصادي قد 
أخذت  18مجرد أسواق استھلاكیة للسلع الأوروبیة، وإنھ انطلاقا من النصف الثاني من القرن 

  .10الأنشطة الاقتصادیة للإیالتین تدخل في الأفول التدریجي
اسا مبادلات، ویعود ذلك أستمیزت العلاقات التجاریة بین مدینتي الجزائر وتونس بضعف ال

لتشابھ الإنتاج الزراعي والحیواني وتماثلھ بین المدینتین باعتبارھما مركزا للإیالتین، فقد كانت كل 
مدینة مركزا لتجمع مختلف منتجات الإیالة والمتمثلة أساسا في الجلود، القمح، الزیت، الأغنام 

  . 11التربیة والتضاریسوالأبقار والإبل، وھذا یعود أساسا لتشابھ المناخ و
وبناء على ذلك فقد مرت العلاقات السیاسیة والاقتصادیة بین المدینتین خلال الفترة المدروسة 
بمراحل مد وجزر، خاصة وأن مدینة تونس ظھرت كمركز مھم في المغارب نافس مدینة الجزائر 

 . 12من حیث المكانة السیاسیة والاقتصادیة بالنسبة للأتراك العثمانیین
قد كانت مدینة تونس أكثر المدن المغاربیة استقطابا للتجار المسلمین والمسیحیین على حد ف

سواء، وھذا لما عرف عن حكامھا من علاقات جیدة مع الأتراك والمسیحیین، وبالتالي لم یكن الجھاد 
  .13البحري موردا اقتصادیا أساسیا في اقتصاد المدینة عكس ما كان جاریا في مدینة الجزائر

فقد عمل الأتراك العثمانیون على تفعیل العلاقات التجاریة بین المدینتین من خلال الجھاد 
البحري، وعملوا على كسب ولاء وخدمات القباطنة المسلمین من جمیع أطراف البحر المتوسط، 

، وبالرغم من وجود بعض الخلافات التي كانت تحدث بین ریاس 14وذلك من خلال إذكاء روح الجھاد
  . 15نتین بین الحین والآخر بسبب تضارب المصالح التجاریةالمدی

إن الجھاد البحري في مدینة تونس لم یكن یعرف تبعیة لأسطول الجزائر من حیث العدة والعتاد 
  . 16فحسب، بل تعدى إلى التنظیم الإداري والاستحكامات العسكریة
اض وأوبئة انتقلت م إلى عدة أمر18تعرضت كل من مدینتي الجزائر وتونس طیلة القرن 

أغلبھا عن طریق القوافل والسفن، أضرت بشكل مباشر على الحیاة الاقتصادیة بالمدینتین، حیث 
تسببت في ھلاك أعداد كبیرة من السكان وأضرار فادحة بالحیاة الاقتصادیة نتیجة تراجع النشاط 

مرض الطاعون الذي  التجاري ورکوده. ومن الأوبئة والأمراض التي اجتاحت المدینتین عدة مرات
، وكذلك مدینة تونس، وكثیرا ما كانت ھذه الأمراض تنتقل عن 17ضرب مدینة الجزائر عدة مرات

، الأمر الذي أثر سلبا على النشاط البحري القرصني 18طریق التجار والبحارة المتنقلین بین المدینتین
 .19ذین المركزین الجھادیینللمدینتین من خلال الشلل المؤقت الذي ضرب الحركة التجاریة بین ھا

 :المبادلات التجاریة بین الجزائر وتونس -1
ساھم القرب الجغرافي بین القطرین الجزائري والتونسي دورا في تنشیط حركة التبادل 
التجاري، وكذا حركة القوافل المستمرة بین الإیالتین الجزائریة والتونسیة وھذا ما أدى إلى كثرة 

والتي غلب علیھا طابع المقایضة، حیث وجدت الكثیر من السلع الجزائریة التعاملات الاقتصادیة 
  .20طریقھا إلى الأسواق التونسیة
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إن انتصارات الجزائر المتتالیة على تونس جعلھا ترمي الرعب في نفوس حكامھا وأھالیھا، ونجاحھا 
تیازات طة امفي التدخلات السیاسیة وتنصیب حلفائھا على عرش تونس، ودعمھم عسكریا كان شری

  . 180721-1756اقتصادیة وتسھیلات تجاریة لأرباب العمل الجزائریین خاصة في الفترة الممتدة بین 
كانت التجارة الخارجیة للجزائر البریة والبحري تحت رقابة الدیوان، إذ كان الداي ھو المحدد 
للمواد التي تصدر وتستورد، ولم یكن یسمح لأصحاب القوافل المتنقلة بالعبور حتى یتم دفع الرسوم 

لة التونسیة یاالجمركیة وكذا بالنسبة للموانئ وتمثلت الصادرات الجزائریة عن طریق البر لكل من الإ
  . 22وإیالة طرابلس في رؤوس الأنعام من بقر وغنم وإبل، والمراسلات بین الإیالتین دالة على ذلك

وقد تحسنت التجارة الخارجیة للجزائر بتحسن العلاقات السیاسیة مع الدول (الولایات المتحدة، 
 وتونس حیث كان الاتفاق إسبانیا)، كما ساھم الجھاد البحري في المبادلات التجاریة بین الجزائر

 . 23السائر بین بحارة الجزائر وبحارة تونس واتحادھم لھ تأثیر كبیر على العلاقات التجاریة للبلدین
كان البحارة الجزائریین بالاشتراك مع بحارة تونس یستولون على السفن التي كانت تعبر البحر 

لات المشتركة للأسطولین الجزائري ، والحم24الأبیض المتوسط، ویتم تقاسم الغنائم بین البلدین
والتونسي سواء كانت ناجحة أو فاشلة، فھي مظھر من مظاھر التبادل التجاري بین الإیالتین لیس 
فقط من خلال اقتسام الغنائم وإنما تمثلت ھذه الحملات في بعدھا التجاري أو ما یعرف في اقتصاد 

  .25الیوم الشركات المساھمة
التجاري على المستوى الشعبي، فقد أخذت منطقة بایلك الشرق قسنطینة أما فیما یتعلق بالنشاط 

حصة الأسد في صلات الإیالة الجزائریة التجاریة بتونس، وذلك راجع للتقارب الكبیر بین قسنطینة 
والإیالة التونسیة وانفتاح حدودھا على الغرب التونسي، وكذا ولاؤھا للصلات التاریخیة التي كانت 

  . 26كانت قسنطینة خاضعة للحكم التونسي إذلعھد الحفصي موجودة إبان ا
الشيء الذي یدل على كثافة حجم التواصل الاقتصادي بینھما في ھذه الفترة، وھو ما سیجعل 
دراستنا مركزة على بایلك الشرق خاصة في نشاطھ الاقتصادي مع تونس، القائم على تجارة القوافل 

ي تسیطر علیھا المبادلات الأوروبیة، وكان رأس المال التي كانت تنشط من تجارة الموانئ الت
 . 27ملایین، وتجارة القوافل مع تونس وحدھا تستعمل ستة ملایین 3المستعمل فیھا یبلغ 

كانت القوافل بین قسنطینة وتونس تنطلق من مراكز أساسیة وتعود إلیھا مجددا أھمھا: إقلیم 
لجنوب الجزائري تدخل ضمن إطاره الإقلیمي الشرق الجزائري قسنطینة بما یضمھ من مدن من ا

على درجة عالیة من  كمدینة الوادي، وتوقرت، وورقلة. وكانت ھذه المراكز وما یقابلھا في تونس
الدقة والتنظیم، حیث كان التاجر یجد یومیا قافلة یسافر معھا ذھابا وإیابا، فكانت القوافل المتجھة من 

الصادرات التالیة: التمور من مدینة الوادي والتبغ بنوعیھ الرطب بایلك الشرق إلى تونس تحمل 
  . 28والقوي الذي یعتبر من أھم المحاصیل التجاریة التي كانت تصدر بشكل كبیر إلى تونس ولیبیا

، وكذا 29وكذا المنتوجات الصوفیة من برانس وجبب صوفیة والتي كان لھا رواج في السوق التونسیة
اشي الجزائریة التي كانت تحظى بطلب كبیر للاستعمال الیومي، كونھا الجلود المدبوغة والشو

أرخص من الشواشي التونسیة ذات الجودة العالیة، وكذا الحدید الصلب والسمن والجوز، وحظیت 
تونس كذلك بتجارة نشطة في إقلیم بایلك الشرق الجزائري أدى إلى منافسة العملة التونسیة للعملات 
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ئر، وقد سیطر الریال التونسي على التعامل النقدي في قسنطینة، وذلك راجع لأن المتداولة في الجزا
الاقتصاد التونسي قائما أساسا على التجارة ولیس على الجھاد البحري على غرار ما كان حاصلا 

 .30بمدینة الجزائر
شھدت تونس تجارة متطورة فیما یخص المرجان ، والحبوب، الخضر، الصوف والإسفنج 

ستیرادھا للمواد التي یحتاجونھا السكان كالقھوة والسكر والتوابل من إسبانیا بالإضافة إلى مقابل ا
، ووجدت بقسنطینة أسواق محلیة تجتمع فیھا مختلف القبائل 31استیراد القماش من ھولندا ومالطا

ھم أ وتجار القوافل بین الإیالتین یسمح فیھا بعرض البضائع والسلع أیام معینة من الأسبوع، ومن
المنتوجات التي كانت تعرض في ھذه الأسواق ھي المواد العطریة والعقاقیر والأدویة والأسلحة 

، الخیوط المذھبة، مستلزمات الأعراس والتجھیز المنزلي كما 32والأقمشة الحریریة، الكبریت
  .33تضمنت أیضا الأقمشة والزرابي والجلود المدبوغة والبلاغي (جمع بلغة: حذاء جلدي)

 :لعملات والأسواق التجاریة بین الجزائر وتونسا -2
خصصت أسواق في كلتا الإیالتین لعرض البضائع والسلع التونسیة والجزائریة من بین ھذه 

سوق قسنطینة: وھو أكبر الأسواق یتوافد إلیھ التجار والقوافل من كل البقاع یحملون ، 34الأسواق
تصدیرھا للبلدان المجاورة لإیالة تونس، وقد  معھم مصنوعاتھم وأشغالھم الیدویة لبیعھا وكذلك

  . 35ساھمت قسنطینة في تنشیط التبادل التجاري وتعزیزه وتشجیع النشاط الداخلي والخارجي
سوق ورقلة: محطة للقوافل التي تعبر الصحراء وملتقى التجار إذ تربط أقالیم المغرب بالنیل 

وافدون إلیھا من أجل عرض واستبدال والمشرق وأقطار من السودان، وقد كان تجار تونس یت
  .36بضائعھم بالسلع والبضائع التي تأتي بھا القوافل الوافدة من السودان

سوق واد سوف: كان بدوره وجھة للتجار من مختلف الجھات وقد كان یشمل الكثیر من 
شة مالحوانیت التي اشتھرت ببیع التمور والتبغ، كما اشتھرت بصناعة المضلات من النخیل والأق

  . 37الصوفیة وقد كانت ھذه السوق ھمزة وصل بین الشمال والجنوب
: ساعده في نشاطھ التجاري توفر شبكة المواصلات والطرق إذ كانت منطقة واد سوق توقرت

ریغ تقوم بإنتاج التمور والأقمشة الصوفیة العادیة، وكان تجار ھذه السوق یحملون بضائعھم إلى 
تبدالھا بالأقمشة القطنیة والعطور المستوردة من البلدان الأوروبیة وقد الجنوب التونسي لبیعھا أو اس

 . 38كانت القوافل بین مدینة توقرت والجنوب التونسي تسیر بشكل یومي ذھابا وإیابا
"بأن عنابة لم تحقق اكتفاء ذاتیا لإنتاجھا للحلیب والزبدة فقط،  :: قال ولیام سبنسرسوق عنابة

  .39..".المواد لكل من مدینة تونس وجربة بل تعدتھ إلى تسویق ھاتھ
كانت الأسواق التونسیة تسمى على حسب السلع المعروضة فیھا: كسوق العطارین وسوق 
القماشین وسوق الصاغة وسوق الغزل وسوق باعة الشمع وسوق العرافین التي اصطفت معظمھا 

لمنتشرة في أنحاء المدینة ھو حول الجامع الأعظم الذي یمثل قلب المدینة الحقیقیة، أما الأسواق ا
سوق العطارین الذي اشتھر ببیع العطور والیاسمین والورود والعنبر والحنة، وكذا سوق الترك 

  .. وتعتبر كل ھذه الأسواق مغطاة في مأمن من الشمس والمطر40وسوق الفكة جنوب المدینة
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رة "أحذیة : تخصصت ھذه الأسواق منذ نشأتھا في صنع البلغة والكنطسوق البلاغجیة
  ."تقلیدیة

سوق الباي: سمیت بھذا الاسم لأنھا تقع بجوار دار الباي مختصة في تجارة السجاد والأقمشة 
  .الحریریة والمجوھرات والمعادن الثمینة

: سوق للذین ھاجروا من الأندلس إلى تونس یصدر المنتوجات الزراعیة سوق القرانة
  .41ة عبر القوافل الصحراویةوالمصنوعات التقلیدیة مثل الأغطیة والشاشی

تتعامل ھذه المبادلات بعملات عدیدة كانت متداولة في كل من الجزائر وتونس أوائل القرن 
الثامن عشر أھم ھذه العملات: الزیاني، الدرھم، الدینار، الضبلون، الصارمة، الریال السلطاني 

یة القرصنیة وخاصة في الجھاد وغیرھا. وقد شاع استعمال الریال والبیاستر في المعاملات التجار
، حیث كانت ھاتین العملات ذات رواج كبیر في المبادلات 42البحري لمدینتي الجزائر وتونس

، كما ھناك عملات أخرى للتعاملات التجاریة 43التجاریة وقابلة للتصریف في مناطق البحر المتوسط
  .44فضیةكالمحبوب، السلطاني والناصري، وتعتبر معظم ھذه العملات عملات 

تمثلت الصناعة في كل من الإیالتین التونسیة والجزائریة في الحرف  :المجال الصناعي -ب
الیدویة إذ كانت ھذه الحرف تحت إشراف مراقب یدعي الأمین، وتمثلت الحرف في ھیئات أصحابھا 

التي ، ومن الصناعات 45یشكلونھا إذ تختص كل ھیئة في حرفة معینة ومنھا التجارة وحرفة السراجة
ساھمت بدورا أساسیا خلال القرن الثامن عشر في كل من الاقتصاد التونسي والجزائري ھي الصناعة 
الجلدیة وتجلت في حرفة الحداعین، كما وجد القشاشون، وھم بائعو الملابس المختلفة، القوافة 

جلب من تي تیعرضون الخضر والفواكھ، والجلابون كانوا یبیعون الحیوانات مثل البغال والحمیر ال
وكذا حرفة النجارة التي كان یمارسھا النجارون حیث كانوا یشترون الخشب من ، 46كل مناطق البلاد

الأوراس ومناطق القبائل والحدادون ینتجون مختلف الصناعات الحدیدیة وكما ازدھرت صناعة 
  الأواني النحاسیة عن طریق السفارین.

ھود خاصة، كما عرفت ھذه المناطق صناعة وكذا صناعة معدن القصدیر التي احتكرھا الی
البنادق والبطاریات على ید التشاقماجیة، وصناعة خشب البنادق، وصناعة قطع الحدید للبغال والخیل 
والحمیر، كما اشتھرت الإیالتین بصناعة السراجة والخرازة الخاصة بالأحذیة والبشماقیة لصانعي 

ن الخباز) والصوابني والدخاخنیة المختصی -اء، الكواوشة البشامق، بالإضافة إلى الحرف العامة كالبن
 . 47في بیع التبغ، القھواجیة والطبخ والحلواجیة وحرفة الكنافة التي تتمثل في نظافة المدینة

وقد كانت الحرف في كلتا الإیالتین لا تكاد تختلف حیث تشابھت الصناعات بین تونس والجزائر 
ناعة الیدویة إذ تواجدت في الإیالة التونسیة في مكان یدعى وأبرز الصناعات التي ظھرت ھي الص

باب السوقیة، الذي امتد إلى غایة الروایة السلمانیة، تجمعت دكاكین العارضة للبضائع والسلع دكان 
تلوى الآخر حول المدینة العتیقة وتجمع الحدادون عند باب الحدید والسروجیة عند باب المنارة، أما 

  . 48اخل باب الجزیرةالصباغون كانوا د
حظیت الزراعة باھتمام كبیر إبان القرن الثامن عشر خاصة إیالة الجزائر التي  :المجال الزراعي -ج

كانت تمتاز بمناخ معتدل وأراضي صالحة للزراعة، إذ اعتبرت من أوائل المنتجین للقمح عالمیا في 
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، وكذا 49یستخدم في صناعة العجائنھاتھ الفترة، فكان یصدر قمح الجزائر لجمیع دول أوروبا وكان 
، كما اھتمت إیالة 50زراعة الأرز بضواحي الجزائر حیث وصل الإنتاج إلى ستة آلاف قنطار سنویا

الجزائر بزراعة التبغ الذي كان یصدر إلى كل من إیالة تونس وطرابلس والسودان، وقد كان لھا 
نبیذ وخل، حیث ثمن القنطار من العنب نسبة من إنتاج الكروم وبیعھا على شكل فواكھ أو على شكل 

، والحمضیات التي تواجدت في غرب إیالة الجزائر ومارس سكان الإیالة زراعة 51ربع سلطاني
الكتان واستخراج الملح من سبخات البلدیة، كما ازدھرت في زراعة القطن وتربیة دیدان الحریر، 

ضي الزراعیة بقنوات الري واستغلالھا أدى توفیر وتطویر الوسائل اللازمة للمزارعین، ومد الأرا
في الزراعة، إلى النھوض بالقطاع الفلاحي في الجزائر، ووفرة الإنتاج الزراعي إلى درجة تحقیق 

  .52الاكتفاء الذاتي للإیالة وتصدیر الباقي أو ادخاره
ال، مكانت الفلاحة الجزائریة تقلیدیة بدائیة اعتمد فیھا على أدوات یجرھا البقر والحمیر والج

كما جلبوا میاه الأودیة إلى مناطق جبلیة واستغلالھا في سقي أراضیھم الزراعیة ومما ساھم في 
 .تحسین أوضاع الفلاحة، اعتماد المزارعین على وسائل وأدوات صناعیة بسیطة آنذاك

كانت تونس تشكو تأخرا في العمل الزراعي الذي كان ینفذ بأسالیب وأدوات عتیقة، حیث لم 
لاح التونسي كیفیة العنایة الصحیحة بمنتوجاتھ الزراعیة وأشجاره ورغم الأراضي الخصبة یتقن الف

والمراعي الجیدة، إلا أن كمیة الأمطار المتغیرة والمتذبذبة كان لھا دور أساسي وتأثیر فعال على 
ى لالمنتوج الزراعي، فكان انھمارھا یعني بحبوحة في العیش. وشحھا أو انعدامھا یفضي أحیانا إ

  ، إضافة إلى الأمراض والأوبئة التي كانت تفتك بالبلاد.53مجاعات
ففي عھد أحمد باي بسبب نقص فادح في عدد السكان نتج عنھ تقلص في مساحات الأراضي 
المزروعة وفضلا عن الوضع الطبیعي، كان ثقل النظام الضریبي أحد العوامل الرئیسیة التي عطلت 

عموما، وأسھم في نفس الوقت بتدعیم القیاد وكبار الأعیان على تطور الفلاحة والمجتمع الفلاحي 
حساب الفلاح البسیط الذي أھمل أرضھ ولم یعد یزرعھا. فأوشكت الزراعة أن تختفي فأصبحت 

  . 54الأراضي الزراعیة مجرد مراع للدواب
  خاتمة:

لى ا عنستنتج أن العلاقات بین الإیالتین قد وصلت إلى حد كبیر في عدة میادین وأشھرھ
  الإطلاق المجال الاقتصادي حیث تلخصت في عدة نقاط أھمھا:

تمثلت العلاقات الاقتصادیة بین البلدین في المبادلات التجاریة بین الأفراد والدول إذ كانت تونس  -
  على علاقة دائمة ومستمرة عن طریق القوافل والمبادلات التجاریة مع الجزائر وقسنطینة؛

موذجا رائعا عن مدى الترابط والتآزر بین الشعبین وتمثل ذلك في شكل التواصل الاقتصادي ن -
 التعاون التجاري ونقل البضائع والمنتوجات الفلاحیة المتنوعة والمنتوجات الصناعیة الحرفیة.

عرفت كلا من مدینة تونس والجزائر في أواخر القرن الثامن عشر عدة أمراض وأوبئة مثل  -
 ة الاقتصادیة بسبب التناقص التجاري مع بعض الدول الأوربیة.سلبا علي الحال أثرالطاعون مما 
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شھدت كل من الإیالتین علاقات تجاریة وترویج السلع في الصحراء الكبرى وبلاد السودان الغربي  -
بإفریقیا جنوب الصحراء عبر القوافل التجاریة القادمة من تونس وقسنطینة ثم بسكرة والواد 

جنوب الصحراء الكبرى باستیراد عدة منتوجات أھمھا: وتوقرت وورقلة ثم تدخل أراضي 
 المحاصیل الاستوائیة والعاج والتبر وجلود الحیوانات وبیض النعام....

ا ي التجارة في مفاستعملت إیالة الجزائر وتونس في المبادلات التجاریة عدة عملات مشتركة  -
ریال السلطاني والمحبوب الزیاني، الدرھم، الدینار، الضبلون، الصارمة، البینھما مثل: 
 والناصري....

ازدھرت تجارة الحرف الیدویة ما بین الإیالتین وتمثلت في عدة منتوجات أھمھا: التبغ والكتان  -
والحریر وصناعة الأحذیة والسروج مما ساھم في تطویر التجارة ما بین الإیالتین وأثر إیجابا على 

 المجتمعین الجزائري والتونسي.
البحث أن العلاقات الاقتصادیة ما بین إیالة الجزائر وتونس كان لھا عدة أبعاد نستخلص من ھذا  -

ونتائج إذ ساھمت في التواصل التجاري الاقتصادي ما بین الإیالتین ووحدت الترابط الاجتماعي 
عبر ھذه المبادلات وساھمت في الاكتفاء الذاتي وتنوع المنتوج الغذائي لسكان ووحدت العملات 

ما ساعد على تمتین العلاقات ما بین الشعبین الشقیقین الجزائري والتونسي في أواخر التجاریة م
 .القرن الثامن عشر ومطلع القرن التاسع عشر
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   :الملخص
أحاول في ھذه الدراسة تسلیط الضوء على بعض ممارسات الإدارة الفرنسیة في البلاد التونسیة في إطار سیاستھا 

لى عالاستعماریة، وتتعلق ھذه السیاسة بتجنیس التونسیین بالجنسیة الفرنسیة ومنحھم صفة المواطنة الفرنسیة، 
تھدف إلى زیادة عدد المجندین من التونسیین في الجیش الفرنسي، بالإضافة  سیاسة التجنیس) اعتبار أن ھذه السیاسة (

إلى استنزاف طبقة دون غیرھا، تكون ھذه الطبقة في خدمة فرنسا تحقیقاَ للمشروع الاستعماري، كما أحاول في ھذه 
  لتونسیة.البلاد االدراسة تبیان تأثیرات سیاسة التجنیس على النضال الوطني التونسي والحیاة الاجتماعیة في 

البلاد التونسیة؛ سیاسة التجنیس؛ النضال الوطني؛ الحیاة  ؛الفرنسیةة السیاسة الاستعماری :الكلمات المفتاحیة
  الاجتماعیة.

Abstract:  
In this study, I try to shed light on some of the practices of the French administration in 

Tunisia within the framework of its colonial policy, and this policy relates to the naturalization 
of Tunisians with French citizenship and granting them the status of French citizenship, given 
that this policy (the policy of naturalization) aims to increase the number of Tunisian recruits 
in the French army, in addition to draining one class alone, this class is in the service of France 
in order to achieve the colonial project. I also try, in this study, to show the effects of the 
naturalization policy on the Tunisian national struggle and social life in Tunisia. 
Key words: Colonial policy French; Tunisia; Naturalization policy; National struggle; Social 
life. 

  مقدّمة: 
اتبعت السلطات الاستعماریة الفرنسیة  في البلاد التونسیة العدیدَ من السیاسات والاستراتیجیات التي 

فرض سیطرتھا المطلقة وإحكام قبضتھا على ذلك البلد، وقد كانت سیاسة تجنیس  إلىكانت تھدف من ورائھا 
وھو  یجیات،تلك السیاسات والاستراتالفرنسیة أحد أھم  -الحظیرة -التونسیین بالجنسیة الفرنسیة وإدخالھم في

ما یدفعنا بالبحث في تلك السیاسة وتأثیراتھا السیاسیة والاجتماعیة كإشكالیة للموضوع، والتي نھدف من 

                                                        
 المرسل المؤلف  -1
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خلالھا إلى تبیان معالم سیاسة التجنیس والتأثیرات والتداعیات التي تركتھا على الساحة السیاسیة في إطار 
تأثیرات الاجتماعیة من خلال الحراك الذي طبع الحیاة الاجتماعیة التونسیة الحركة الوطنیة، زیادة على ال

  رفضا لتلك السیاسة.
وفیما یخص الدراسات السابقة، فھناك بعض الدراسات التي تناولت موضوع التجنس، لكن من زاویة 

، للباحث رنسیةالتجنیس في تونس بین القبول والمعارضة خلال فترة خلال فترة الحمایة الفأخرى، أھمھا: 
  .محمد بوطیبي

  :المصطلح، السیاق العام ومشاریع التجنیس -سیاسة التجنیس -1
التجنس في اللغة من الجِنْسِ، وھو النوع أو  :التجنیس، إشكالیة المصطلح والسیاق العام -1-1

بعد المیلاد ، أما التجنس في الاصطلاح فھو نیل جنسیة بلد ما 1الضرب من الشيء، فالإبل جنس من البھائم
وفقا لِطلَبٍَ، یرتبط ذلك الطلب بشروط تحددھا الدولة التي أرُِیدَ التجنس بجنسیة مواطنیھا وھناك فرق بن 

 .2التجنس والتجنیس، الأول طوعيٌ أما الثاني فإلزاميٌ 
ھي التي تثبت للفرد منذ میلاده، وتختلف الدول  :la Nationalité d’origineالجنسیة الأصلیة 

اس الذي تبنیھا علیھ، فقد تتحدد على أساس رابطة الدم، وبمقتضاھا یكون للفرد جنسیة أبیھ، أو في الأس
تتحدد على أساس مكان المیلاد وتسمى رابطة الإقلیم وبمقتضاه یكون للفرد جنسیة الدولة التي ولد على 

  إقلیمھا، بغض النظر عن جنسیة الأب. 
: ھي التي یكتسبھا الفرد بعد المیلاد، وتتحدد إما la Nationalité Acquiseالجنسیة المكتسبة 

 de droit-بحكم القانون أو التجنس أو الزواج أو بضم الإقلیم، وتنقسم إلى قسمین ھما، الجنسیة القانونیة
Nationalité  وھي انتماء الشخص إلى دولة معینة، والجنسیة الفعلیةde fait  Nationalité وھي انتماء

عینة، تقوم على أساس اتحاد الدین أو اللغة أو الجنس، وبالتالي ھي انتماء الشخص الشخص إلى جماعة م
إلى أمة معینة، فالعربي ینتمي بجنسیتھ القانونیة إلى إحدى الدول العربیة، ولكنھ ینتمي بجنسیتھ الفعلیة إلى 

مانیة، أما لیة فھي الأمة الجرالأمة العربیة، والألماني ینتمي بجنسیتھ القانونیة إلى ألمانیا، أما جنسیتھ الفع
التشریعات الفرنسیة التي عُرِضت على التونسیین في شكل مشاریع وقوانین لاكتسابھم صفة المواطنة 
الفرنسیة فقد كانت مشروطة بالتخلي عن الأحوال الشخصیة وھو ما جعل المسألة بالنسبة لھم ( التونسیین) 

  .  3إسلامي -مسألة انتماء عربي
ة التجنیس من المسائل التي راھنت علیھا إدارة الاستعمار الفرنسي، اعتبارا من أھمیة وتعتبر مسأل

العنصر البشري في عملیة الاستیطان، من منطلق أن الاستعمار الذي ینقصھ الاستیطان ھو مجرد استعمار 
ة عدد صوري، وعلى ھذا الأساس عملت إدارة الحمایة الفرنسیة في البلاد التونسیة جاھدة على زیاد

الفرنسیین في المنطقة قصد مواجھة المد الإیطالي، حیث لجأت إلى توطین الأوربیین ومنحھم الجنسیة 
   .4الفرنسیة من مالطیین وإسبان وإنجلیز ویھود، بالإضافة إلى تجنیس التونسیین أھل الأرض

ین المواطن -استنزاف -ھذا، وقد كان الشرك المنصوب للشعب التونسي، شركاً ھائلاً من خلال محاولة
، وعلى ھذا الأساس، كانت مرغبات التجنس بالجنسیة 5عدد الفرنسیین في تونس یزدادالتونسیین، من أجل أن 

 ،7نلتي ھدُدت من طرف الإیطالییاالبلاد التونسیة تفوق الجالیة الفرنسیة في  من أجل ضمان 6الفرنسیة كثیرة

ون الحمایة الفرنسیة صیاغة قان إدارة في تونس، ارتأتالمد الإیطالي الذي تزاید بأعداد كثیرة تصاعد  أمامو
، والقاضي بمنح الجنسیة الفرنسیة للتونسیین الراغبین في ذلك، ولم تكتف 8م1923التجنیس الصادر في 



  سیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة في البلاد التونسیة فیما بین الحربین 
 

  

  755                                                                                                                    الإحیاء مجلة

أي یصبح الموظف التونسي -الإغراءات أھمھا  الثلث الاستعماري،بھذا الحد، بل قدمت مجموعة من 
   .9-یتقاضي ثلث مرتبھ بالإضافة إلى مرتبھ الأصلي

الفرنسیة بتونس بضرب العقیدة الإسلامیة من خلال  10سُلطَُ الحمایة فِ تَ كْ لم تَ  :التجنیس مشاریع -1-2
م، والذي كان یھدف إلى تنصیر 1930ماي  11إلى  07بقرطاج ما بین 11عقد المؤتمر الأفخارستي

التونسیین، بل تعدتھ إلى محاولة طمس الھویة التونسیة بمحو الشخصیة الوطنیة، وھذا باتباع سیاسة الترغیب 
، من خلال وضع تسھیلات للحصول على صفة 12سیفي الحصول على المواطنة الفرنسیة عبر التجن

  .13ةالمواطنة الفرنسی
ي للقضاء على القومیة التونسیة والشخصیة الوطنیة ف سیاسات واستراتیجیاتحیث سطرّ الفرنسیون 

م، والذي 1923دیسمبر  20البلاد التونسیة، بعد محاولة إقناع وزارة الخارجیة الفرنسیة بالعمل بقانون 
، في ظل مجموعة من -ھزیلة- الذین یطلبونھا مقابل شروط 14یقضي بمنح الجنسیة الفرنسیة للتونسیین

  .15التحفیزات التي قدمتھا
وھویتھم ولغتھم  16والحقیقة أن فتح باب التجنس أمام التونسیین، أرُیدَ بھ سلخ التونسیین من جنسیتھم

 -یدخلون في البوتقة الفرنسیة ویھللون ویكبرون لفرنسا ودینھم، الأمر الذي جعل بعض ضعاف النفوس
  .17على البلاد التونسیة في الحقیقة إلا نقمة وویلاتونظامھا الذي لم یكن  -الحامیة

فمشروع التجنیس في ظاھره، لا یجبر أحدا عن التخلي على جنسیتھ، ولكنھ في الباطن فتنة ویصعب 
على ضعاف العزائمِ في ھذا الصدد المحافظةُ على قومیتھم، فالمتجنس یعامل معاملة فریدة عن غیره في  

راتب وفي الوصول إلى كل ما یرغب فیھ، أما غیره فمھضوم الحق مھانٌ، كل شيءٍ، في التوظیف وفي ال
  .18)طبعاً  لا یبلغ الوظائف السامیة مھما كانت قدرتھ وأمانتھ (في نظر المتجنس وفرنسا

راتب  ومن خلال ذلك یتساوىجنسیة دون شروط، ال عَبْرَ مَنْحِ الحمایة رغبت في التجنس  فإدارة
نھ لى اعتبار أعكما یتمتع المتجنس بما یتمتع بھ الفرنسیون من منافع وحقوق، ، مع راتب الفرنسيالتونسي 

حملة  وھنا، قامت -الغالبین لا المغلوبین- یصبح المتجنس مع وعلیھ، ،أصبح أحد المواطنین الفرنسیین
الشرعِ عن  ملجنسیة الفرنسیة، خروجھل معند طلبھ صراحةً  الإعلانُ  علیھم عدائیة ضد المتجنسین، ذلك أن

الإسلام وخروجٌ علنيٌ عن  وھذا عدولٌ طوعيٌ عن أحكام، للقانون الفرنسي موقبولھ الإسلاميِّ 
أفََتؤُْمِنوُنَ بِبَعْضِ الْكِتَابِ وَتَكْفرُُونَ بِبَعْضٍ ۚ فمََا جَزَاءُ مَن  :19الكریمة الآیة متنطبق علیھوبالتالي   ،دائرتھ

لكَِ مِنكُمْ إلاَِّ خِزْيٌ  نْیاَ یفَْعَلُ ذَٰ   . 20)85: البقرة( فِي الْحَیاَةِ الدُّ
بناء على ھذه الاعتبارات، ومن أجل خلق شَرْخٍ في الوحدة الوطنیة التونسیة، تم صیاغة قانون إیمیل 

(نائب مقاطعة قسنطینة بمجلس الأمة سابقاً) الخاص باكتساب الجنسیة  orinaudEmile M -مورینو
 دیسمبرفي   20 الشیوخمجلس و 1923 جویلیة 12واب فيمجلس النوالموافق علیھ من طرف  21الفرنسیة

  .22، وھذا اعتبارا من التشجیع على التجنیس والتنصیر معا1923
ولم تقف سیاسة الحمایة في تونس بصدد ھذه السیاسیة التي ترمي إلى ذوبان المجتمع التونسي في 

وى من ذلك ھي استصدار فتأحسن طریقة في سبیل تقدیم التحفیزات فقط، بل رأت أن بالإطار الفرنسي 
، وكل ھذا في إطار السیاسة التي تھدف إلى زیادة عدد الفرنسیین 23یةتونسالبلاد الكبار مشایخ الإسلام في 

  .24فرداً  32818 بلغتم، بزیادة سنویة 1907 سنة اً فرنسی 2062212في تونس والذي بلغ 
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مورینو، فقد طلب من وزیر الخارجیة الفرنسیة  إیمیل ھذا، وقد كان بطل مسألة التجنیس ھو دائما
حث الحكومة الفرنسیة على إشھار حملة لفائدة تجنیس التونسیین بالجنسیة الفرنسیة، ستی ریمون بوانكاریھ أن

  .25بذلكبوانكاریھ  وَعَدَ  وقد یزداد عدد الفرنسیین في البلاد التونسیة،حتى 
قد ارتكز على سیاسة الفرنسیین القاضیة بتنصیر المحیط  دا،أفراولعل فتح الباب أمام تجنس التونسیین 

وھي ، 26بالعودة إلى مجریات المؤتمر الأفخارستيالتونسي ونشر المسیحیة في الأوساط التونسیة، وھذا 
السیاسة التي مُنیِتَْ بالفشل الذریع بعد تصدي التونسیین لھا، وعلیھ، حاولت فرنسا القضاء على الھویة 

  .27في تونس والقومیة
، قامت بمنح الجنسیة 28في أعینھم دوذر الرماوكمحاولة من سلط الحمایة الفرنسیة لمغالطة التونسیین 

الفرنسیة للفرنسیین الذین تخلوا عن جنسیتھم ثم رغبوا في التجنس بھا من جدید، بالإضافة إلى التسھیلات 
بالجنسیة الفرنسیة وذلك بالعودة إلى القرار المقیمین في تونس من أجل التجنس  29التي منحت للأجانب

  .30م1928فیفري  28المؤرخ في 

إذا اعتبر الشعب كل من یتجنس  31م، بدأت الحوادث الناتجة عن مسألة التجنیس1932ومع أواخر 
ة كلما في مقابر المسلمین، فتعددت الحوادث العنیف الدفنبالجنسیة الفرنسیة مارقا كافرا، ولیس لھ الحق في 

مسلم متجنسّ، في ظل استصدار سلطات الحمایة لفتوى من طرف أكبر السلطات الدینیة في تونس،  مات
  .32تقضي بالتجنس دون التخلي عن الأحوال الشخصیة

م انفجرت قضیة التجنیس، مما أدى إلى ازدیاد الأوضاع 1933إلیھ، أنھ في ربیع  الإشارةومما تجدر 
الغضب الشعبي ارتأت سلط الحمایة تعیین مقیم عام جدید ھو مارسیل  سوءا في البلاد التونسیة، وأمام تصاعد

م لیجدھا في وضع 1933أوت  8، الذي وصل إلى البلاد التونسیة یوم 33eyroton Marcel P-بیرطون
  .34ینذر بالانفجار الحتمي

  :تأثیرات التجنیس على الحیاة السیاسیة والاجتماعیة في البلاد التونسیة 2
، فالدعوة !لعل نقمةَ التجنسُ كانت نعمةً  :سیاسة التجنیس على العمل الوطني التونسيتداعیات  -2-1

إلى التجنس لم تكن لِتمَُرَّ دون خلق استجابات متتالیة، من مواقع اجتماعیة وفكریة متنوعة داخل صفوف 
، ھي ااستراتیجیتھالحمایة لموضوع التجنس في تونس ضمن  إدارةالحركة الوطنیة، فالأھمیة التي أبدتھا 

لإداریة ولتطبیقاتھا ا لنصوص المنظمة للتجنسل تلك التأویلات التي قدمھا منظرو الاستعمار عند قراءتھم
  .35والسیاسیة

وعن  ،ت، عن شحذ العزائم للنضال الوطني، كشفت قضیة دفن المتجنسین التي نشبت في بنزربدایةً 
دى التونسیین، فقد كشفت عَدَاءَ التونسیین للمتجنسین م وسیلة عمل ھي من النجاعة بمكان في تعبئة السكان

تعبئة الشعبیة الذي ساعد على ال تشبثھم بدینھم، كما أن فتوى مفتي بنزرت كانت بمثابة المرجع الأدبي والدیني
  .36ضد دفن المتجنسین ونظام الحمایة معًا

مصادقة  الرئیسیة العلیا بباریس وتقعفما كاد أن یوضع مشروع التجنیس على بساط المناقشة بالدوائر 
أن الأمر ھو  اعتبارا من، 37مجلس النواب علیھ، حتى ارتاعت الأمة التونسیة لھذا النبأ وانزعج الرأي العام
  .38مساس بحیاة الأمة التي جعلتھا الإجراءات السیاسیة الأخیرة تترقب بعین الحذر

 لینوأخرس المبطسیرا، دخلھ الشعب التونسي ، شكلت مسألة التجنیس ھذه امتحانا عھذا الصددفي و
، 39، وقد كان في مقدمتھم المحامي الحبیب بورقیبةبھویتھ وانتمائھبفضل نخبة من شبابھ الذي لطََالَمَا اعتز 

ن الاستعمار وسیاستھ، مأمام حملات التبشیر والتنصیر لرد  الوقوف من أجلوالذي كان المحرك الرئیسي 
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توطید دعائم الحمایة، لاسیما وأن تلك السیاسة قد مَسَّتْ شریحة من تساھم في  منطلق أن سیاسة التجنیس
، وندد الدستوریون بھذه السیاسة كونھا تھدف إلى اضمحلال الشعب التونسي بالقضاء على 40السكان فقط

 ن، كما أشاروا إلى أن جنسیة المسلم تمتزج مع دینھ، خاصة فیما یتعلق بالأحوال الشخصیة، وأ41شخصیتھ
 .42لدینل تغییر الشخصیة ھو تغییرٌ 

، وبذلك تسقط من جھتھ جمیع 43وعلى ھذا الأساس، اعتبر الدستوریون أن المتجنس مرتدٌ ولا دین لھ
، فلا یجب الاقتراب منھ، ولا یمكنھ أن یرث المسلمینكما یجب عزلھ تماما عن  أحكام الشریعة الإسلامیة،

  .44لا تجب علیھ صلاة الجنازة ولا یدفن في مقابر المسلمینكما  مسلما، أو أن ینُْقلََ إلیھ إرثٌ،
عین التونسیین والتعریف وبالموازاة مع ذلك، قام الدستوریون بحملة توعیة واسعة من أجل فتح أ

 ؤلاءھلا دین ولا ملة لھا، وقد استعمل  -أمة-في التونسیة الشخصیة وذوبان عناصرالتجنیس سیاسة بمخاطر 
ؤى للتونسیین من خلال العدید من المقالات التي توضح وضع المتجنس أولا، والسیاسة لتنویر الر الصحافةَ 

  .45الخبیثة للفرنسیین ثانیا
وعلى ھذا الأساس، قرر الشعب التونسي مقاطعة المتجنسین وعدم التزاوج منھم، وقد نجحت ھذه 

 نقطاعھ نھائیا، وبالتالي، سجلتالمقاطعة نجاحا كبیرا أدى إلى التقلیل من عدد الذین حاولوا التجنس، ثم ا
  . 46الحركة الوطنیة التونسیة انتصارا كبیرا على سیاسة الإدماج الفرنسي

كما عالج مسألة التجنس مجموعة من الوطنیین التونسیین كُلٌ حسب رأیھ، فنجد أن الشیخ الطاھر 
التجنس الذي جاء بھ  م في مقال لھ نحو قولھ:" قانون1923قد ناقش قانون التجنس الصادر في  47الحداد

الفرنسیون لیصیر التونسیین فرنسیین، یتناقض مع معاھدات الصلح والمودة التي وقع تأكیدھا وتحدیدھا فیما 
  .48.، فتلك المعاھدة بقیت حبرا على ورق".یسمى بمعاھدة باردو.

ستشف أن یولعل المتمعن في سیاسة سلط الحمایة الفرنسیة عبر محاولات تجنیس المحیط التونسي، 
السیاسة التي اتبعتھا تتركز في ھدفین تمخض عنھما انقسام التونسیین، فكان انقسام الشعب التونسي انقساماً، 
أرُِیدَ منھ خلق طبقة متمیزة تسود قرارات الحكومة وتحضى بمجموعة من الامتیازات تكون متساویة مع 

  .49الأوربیین، وطبقةٌ ضعیفةٌ مستغلةٌ مضطھدةٌ ومحرومةٌ 
لى ھذا الأساس، ھَبَّتْ تونس لمقاومة حركة التجنیس والمؤتمر الأفخارستي مقاومة شدیدة، ولقد وع

كان مفھوم النضال لدى الوطنیین التونسیین مفھوما إسلامیا، أي أنھ اتخذ طابعا دینیا، على اعتبار أن العمل 
الحریة والقیام بنھج الإسلام في على تحریر البلاد من المستعمر، ھو جزء من رسالة الدعوة الإسلامیة إلى 

  .50بناء المجتمع، ولذلك فقد كان مُعَارضاً للنفوذ الاستعماري
لم یكن التجنیس إلا حلقة من سلسلة طویلة للسیاسة التقلیدیة التي تجري علیھا أوربا وفي  وبالتالي
الفرص في سیاستھا،  ، فھي ترید اختصار الوقت وانتھاز51على الكیان الإسلامي -للقضاء - طلیعتھا فرنسا

حتى تتمكن في وقت وجیز من صنع ما لم تستطع علیھ الدول الأخرى في مئات السنین عبر القضاء على 
  .52الشخصیة الإسلامیة، مستصدرین في ذلك فتوى لتجنیس التونسیین

، ورفضوا شروط التوبة 53ولعل الوطنیین التونسیین قد أدانوا وبشدة موقف رجال المجلس الشرعي
حددتھا الفتوى، ھذا وقد اعتبر ھؤلاء الوطنیون أنھ یتوجب على من أراد حقاً العودة إلى المجموعة  التي

الإسلامیة أن یتخلى عن الجنسیة الفرنسیة فعلاً لا قولاً، وھذا ما نبھوا إلیھ في جریدة التونسي في مقالھا 
 یرجع التائب أبدا إلى ذلك الفعل، الداعي إلى إعلان المتجنس عن توبتھ، وأن یتطابق ذلك مع أفعالھ وألا

  .  54وعلیھ أن یصلح ما یجب إصلاحھ
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بصفة عامة، وبطریقة توظیف  55ھذا وقد ندد الوطنیون بالمناورة التي أدت إلى استصدار الفتوى
السلطات الاستعماریة للدین، وھو ما یشكل مساساً خطیرا بمعتقدات الشعب التونسي، بالإضافة إلى مؤاخذة 

  .57التي كانوا یھدفون من ورائھا ترضیة فرنسا 56لومھم على تلك الفتوىالعلماء و
وعلیھ، اعتبر الدستوریون فتوى التجنس مساندة لِسُلَطِ الحمایة، اعتبارا من أن تلك الفتوى قد سھلت 
من مھمة الحكومة، كما أدانوا بشدةٍ موقفَ المجلس الشرعي، الأمر الذي أظھر موقف المفتین في تونس 

، وقد قابل 58الخونة للدین والوطن، وھو ما أشارت إلیھ الصحافة التونسیة في عدید المقالاتبمظھر 
ولو ثباتھَم  واأعلنوبنوع من الثبات وقوة الشكیمة،  ،الوطنیون مسألة التجنیس كما بینتھ أقلامھم في الصحافة

وانضم إلیھ  60ور مؤتمره العام، حیث عقد حزب الدست59وألوان التعذیب التنكیلأنواع  كل ذاقوالو و تم نفیھم
اعتبارا من أن سیاسة المشاركة  -خطیرة -اء جدد لم یكونوا فیھ من قبل، وخرج المؤتمرون بقراراتطَ شَ نُ 

  .61قد زالت، وألا مطلب لھم سوى الاستقلال
، الأمة التونسیة بمفھومھا 62وھنا، نقف عند شیئین أساسیین ساھما في تطور النضال الوطني التونسي

 یةعقول النخبة الثقافیب والأمة الإسلامیة بمفھومھا البعید، فمفھوم الأمة التونسیة كان فاعلا في القر
الاجتماعیة المتصلة بالعالم العصري، أما مفھوم الأمة الإسلامیة فكان راسخا في أذھان الجماھیر و

  .64، وعلیھ فقد استند النضال الوطني إلى الجھاد الدیني والعكس63الشعبیة
إقرار اتباع فرنسا لسیاسة لا تتماشى مع الظروف السیاسیة آنذاك، عمدت على إقامة مقابر  وأمام

للمتجنسین ومحاولة القضاء على المعارضة، وبالموازاة مع ذلك، قامت إدارة الحمایة الفرنسیة بإصدار 
ة ة" التي فتحت الباب أمام الرقابا" بمثابة الأوامر الاستثنائیة العاتیرَ بِ تُ عْ اُ م، 1933ماي  6ن عِلِّییَْنِ في أمری

  .65طت كل الوسائل الزجریة على الصحافةالإداریة، وسلَّ 
تْ بین یأسٍ وقنوطٍ (   سبببوبھذا، تكون سنوات العشرینات والسنوات الأولى من الثلاثینات قد مَرَّ

واصلة نسیین إلى مالأزمة الاقتصادیة العالمیة وتداعیاتھا، بالإضافة إلى الجفاف والقحط)، مما دفع بالفر
جبروتھم وطغیانھم، وبین مشاحنات ومنازعات ازدادت واتسعت رقعتھا عند الوطنیین، ما أدى إلى خلاف 

  .67داخل الحزب على أنھ أمر طبیعي بین قدامى ومحدثین 66كبیر
 -التقارب -وفي خضم تصاعد النضال الوطني وتزاید القمع الاستعماري، كان لا بد من تحقیق نوع من 

م في 1933ماي  13و12مختلف الاتجاھات في حزب الدستور، وعلیھ عقد الحزب مؤتمره العام یومي  بین
العاصمة تونس، وكان من أبرز قراراتھ أن یضم إلى صفوفھ في اللجنة التنفیذیة كل من محمود الماطري، 

لكبیر الذي قام بھ ، اعتبارا من النشاط ا70والبحري قیقة 69ومحمد بورقیبة 68الحبیب بورقیبة والطاھر صفر
  ھؤلاء.

لتونسیة في البلاد ا ن المعلوم أن قضیة التجنیسم الاجتماعیة:وتداعیاتھ  وتأثیراتھس یالتجن -2-2
قد شغلت بَالَ المفكرین أكثر من أيِّ مسألة وُضعت على بساط البحث من تاریخ تكوین الحركة الفكریة في 

المفكرون التونسیون نظرھم على ھذه المسألة، والتي أسالت البلاد التونسیة، وعلى ھذا الأساس، فقد صبّ 
  الكثیر من الحبر ونالت نصیبھا من النشر، وعلى المستویین الداخلي والخارجي.

معارضة أعربت عن ثبات تاریخ الأمة التونسیة واستقرار  منطلق، فقد لقیت مسألة التجنیسومن ھذا ال
، ظھر من تعمیم التجنیس في تونس ادقة البرلمان الفرنسي عنجنسیتھا في نفوس التونسیین كافة، فمنذ مص

 ،الصحافة، حیث تناولتھ رغم اختلاف مشاربھا ساھم في نشاط م انزعاج یدل عن نفورٍ واستنكارٍ العمو
ضِحُ سوء مغبتھ، بالإضافة   . 71فشحنت معظم أعمدتھا بما یوَُّ
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الإیطالیین على تونس بالمقارنة مع الفرنسیین، رغم تعدد  -الوافدین- ففي ظل التزاید الھائل لعدد
وكمحاولة من سلط الحمایة الفرنسیة  ،72الإجراءات المتخذة في ذلك من تشجیع ھجرة الفرنسیین إلى تونس

بالمنطقة، للتصدي لذلك الخطر المحدق بمصالحھا في البلد، فإنھا قامت بإقرار قوانین التجنیس المختلفة 
  .73مد الإیطاليقصد التصدي لل

  :74ببقیة الأوربیین یطالیین والفرنسیینالإ -نافدیولل -مقارنة ):1رقم (الجدول 
  الأوربیون  الإیطالیون  الفرنسیون  السنة

  148476  88082  46044  م1911
  156115  84799  54476  م1921
  195293  91178  91427  م1931
  213205  94289  143977  م1936

  المصدر:
Amira ALEYA SGHAIER, la droite Française en Tunisie entre 1934 et 1946, édition- Institut 
supérieur d’histoire du mouvement national, Tunis, 2004, p 17.   

  

  وللتوضیح أكثر نمثل معطیات الجدول في الأعمدة البیانیة الآتي:

  
  -بصفة خاصة -یطالیین والفرنسیینبالإبالمقارنة مع  -بصفة عامة -الوافدین الأوربیین أعمدة بیاني تمثل عدد

  

ن في المقیمی -بصفة عامة -من خلال الرسم البیاني الذي بین أیدینا، نلاحظ ارتفاع عدد الأوربیین
وربما   م،1930نة البلاد التونسیة، وما یھمنا ھنا أن عدد الفرنسیین كان أقل بالمقارنة مع الإیطالیین قبل س

م 1930یرجع ذلك إلى موقع إیطالیا القریب من تونس، كما أن ھذا العدد كان في تطور مستمر، ولكن بعد 
 لتصديا سافرنعدد الإیطالیین، ولعل السبب في ذلك ھو محاولة  -جاوز -نلمس ارتفاعا لعدد الفرنسیین الذي

  للزحف الإیطالي. ضد
مُنحت بموجبھا الجنسیة الفرنسیة للتونسیین، في إطار السیاسة الرامیة وبالعودة إلى القرارات التي 

إلى القضاء على القومیة العربیة والھویة العربیة التونسیة إلى فترة ما بعد الحمایة، فإننا سنبدأ مع القانون 
  . 75م1889جوان 26الذي سنتھ في ھذا الصدد والمؤرخ في 
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م، 1910الفرنسیة مجموعة من القوانین نذكر منھا قوانین  ت سلط الحمایةوفي ھذا الصدد، فقد سنَّ 
..، وغیرھا من القوانین التي تھدف إجمالا إلى تسھیل إجراءات الحصول .م1923م، وقانون 1921م، 1920

اعتبارا من  –للوضع الجزائري  -مماثل –على الجنسیة الفرنسیة، وبالتالي إقحام البلاد التونسیة في وضع 
  .76-في إطار سیاسة الإدماج محاولة الإلحاق

م الذي ھدفَ إلى الحد من تأثیرات الحركة 1920وفي السیاق نفسھ، نجد من أبرز القوانین قانون 
الوطنیة التونسیة، وذلك بمحاولة استقطاب المناضلین والعناصر التونسیة المثقفة التي یمكن أن تتعاطف 

عرف النشاط الدستوري فتوراً،  نْ الفرنسیة، ولإَِ  معھا، وھذا من خلال ترغیبھا في الحصول على الجنسیة
فإن ھیاكلھ سرعان ما استفاقت مع صدور القانون، ولكن الوطنیین التونسیین استغلوا ذلك في شن حملة 

نس) (التجإلى استصدار فتوى بأن الخوض في المسألة والتي عمدت حتى  77الاستعماریة الإدارةصحفیة ضد 
  .78التونسیین یھِ وِ مْ تَ ، وھذا كمحاولة منھا لِ يملاالإس الدین لا یتعارض مع
الانتقام من التونسیین الذین  الھادفة إلى ،كسائر المشاریع الفرنسیة 79مشروع التجنیسكان وعلیھ، 

اعتبارا من تمسك  ،الحمایة إدارةالتي أحرجوا بھا نظموا حركة الدفاع التي جاءت على إثرھا الھدنة 
 ، كما أنھ لا قانون أساسي لھمھیئة تحمیھم المتنفس الوحید في ظل عدم وجودبدینھم الذي ظل  التونسیین

  .80البايیحتجون بھ لأنفسھم غیر العھود الفرنسیة التي أمضى علیھا 
الإیطالي مُھدَِداً  المدرأت  حین 81ومن المحقق أن فرنسا قد فكرت في التساھل مع المتجنسین المسلمین

ھا مدیر الفرنسیین، بمن فی یدأصبحت في التي  التونسیةُ  العدلیةُ  في ذلك وما ساھمفوذھا في ھذا البلد، لن
الذین عملوا ما في وسعھم من أجل تجنس ، ق العام في جمیع المجالس العدلیةونواب الح ،العدلیة ونائبھ

 بعد أن وضعت أمامھم كلى تونس الفرنسیین على الھجرة إل بتشجیعالحمایة  قامت إدارة ، كما82التونسیین
أقدم من الفرنسیین في  الإیطالیینالمغریات، ولما كانت إیطالیا أقرب إلى تونس من حیث الموقع وأن 

ة إلى بالإضافف، لاالآبعدد المھاجرین  كان وبالتاليمن كلا البلدین،  فإنھا تعرضت إلى ھجراتٍ  ،المنطقة
 .83ل كیانا یقف أمام الوطنیینالأمر الذي شكَّ الذین تجنسوا، وھو 

رین، منحو  لیھودِ ل الحمایة الفرنسیة الجنسیةَ  إدارة تبالإضافة إلى الایطالیین والفرنسیین المھجَّ
، وكل ذلك في إطار سیاستھا الرامیة التي ھدفت من ورائھا إلى استعمال الأجانب كقوة ضاغطة، 84التونسیین

 عار "الریادة لأصحابوذلك بصدد تكوین حزام بشري تطوّق من خلالھ التونسیین، وتقف بھ في وجھ ش
  .85في ظل تجنیس التونسیین طبعاً  الأرض"

یوضح لنا عدد التونسیین الذین تجنسوا بالجنسیة الفرنسیة في فترة ما بین الحربین ): 2رقم (والجدول 
  م)1939 -م 1919(

 

 1938 1934 1930 1926 1924 1922 1918 السنة:
 53 70 110 801 826 1807  1230 المتجنسون 

               
م، رسالة ماجستیر في تاریخ الحركات 1939 -م1925صحیفة الشھاب وقضایا المغرب العربيمحمد كراغل:  :المصدر

  .234 -233، ص ص 2006 -2005الوطنیة المغاربیة، جامعة منتوري، قسنطینة، 
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 قیم الجدول إلى منحى بیاني قصد التوضیح أكثر:  لَ حوِّ ولنا أن نُ 

  
  1938 -1918منحنى بیاني یمثل تراجع عدد المتجنسین في تونس فیما بین

  
من خلال المنحنى، نلاحظ أن عدد المتجنسین في فترة ما بین الحربین قد تراجع، وھذا راجع إلى 
نفور التونسیین من تلك السیاسة التي جاءت بھا فرنسا بالموازاة مع فتاوى التجنیس الصادرة ولعل البعض 

م بالضبط قد 1924نة الجنسیة الفرنسیة ھم من الیھود، كما أننا نلاحظ أنھ وبعد سالذي بقي یرغب في 
 .86تراجعت نسبة تجنس التونسیین

را، الذات السیاسیة مساساً كبیبمما لا شك فیھ أن التجنس یمثل خطراً سیاسیاً، على اعتبار أنھ یمس 
معاھدة باردو) قد اعترفت بالسیادة الداخلیة، وبیّنت أن غایة التجنس ك من منطلق أن معاھدة الحمایة (وذل
وھو ما سیجعل عدد التونسیین یتناقص، وبالتالي، یعتبر  87-الأھالي -نسیین للتغلب علىعدد الفر زیادة ھي

  .88ذلك مساسا بسلطة الباي الذي رأى بأن عدد رعایاه یتناقص
على الشعب التونسي أمرا شدید الھول علیھم، حیث أنھم  وعلى ھذا الأساس، كان وقع إباحة التجنیس

أمام التونسیین، الداخل فیھ لا یرجع، وھكذا یتم الفناء عن قصَِرِ أمدٍ أو  -الانقراض -یرونھ أمامھم كفتح باب
عن طولٍ فیھ، فتحرك التونسیون مطالبین بصِدّ ذلك الباب، وردّ ھذا التیار الذي یعتبر تھدیدا صریحا وضربا 

  .89للھویة الوطنیة التونسیة
كم فع الناس للاستفسار في حوعلیھ، فقد أحدث موضوع التجنس لدى التونسیین حیرة كبیرة مما د

، وبما أن التونسیین قد رأوا 91على بینة من أمر ربما یقع بینھم فیعلمون حكم الله فیھ واحتى یكون 90سالتجن
تالي فقد دعا وبال، 92خطر تلك المسألة ومساسھا بالدین، ولذلك كان خشیة ھؤلاء على اللبُس في دینھم أكبر

نكُمْ أمَُّةٌ یَدْعُونَ إلِىَ الْخَیْرِ وَیَأمُْرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَینَْھوَْنَ عَنِ  للآیة: مصداقاً  ھؤلاء إلى اجتنابھ وَلْتَكُن مِّ
ئكَِ ھمُُ الْمُفْلحُِونَ     .93)104آل عمران: ( الْمُنكَرِ ۚ وَأوُلَٰ

راه ت سلط الحمایة الفرنسیة لتجسید مبدأ الفرنسة في البلاد التونسیة كما -فشل -وفي ھذا الصدد، وأمام
ھي، فإنھا سلكت طریقا آخر موازٍ لسیاسة التجنس في إطار ما یعرف بسیاسة المشاركة حیث أنھ یمكن 
للتونسي أن یصبح مواطنا فرنسیا دون التخلي عن أحوالھ الشخصیة وبالتالي یجمع التونسي ھنا بین المواطنة 

الفرنسیة أرادت من ھذه السیاسة  رةالإداالفرنسیة والمحافظة على أحوالھ الشخصیة، ومما لا شك فیھ أن 
  .94اجتثاث نخبة المجتمع التونسي
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 ، تكونكان في وسعھا فیما ظھر أن تتخذ وسائل أخرى من غیر التجنیسقد ولعل حكومة الحمایة 
أكثر فائدة لنفوذ فرنسا في البلاد التونسیة، وكان من شأنھا أیضا نظرا للتشویش السائد على الفكر الظالم 

 التسلیات مقابل الفوائد التي تسعى وراءھا.ولذعر القلوب أن تأتي على توسعة أنواع 
لتونسیة البلاد االحمایة الفرنسیة على المسلمین في  إدارةوعلیھ، فإن مسألة التجنس التي جاءت بھا  

، والدلیل على ذلك أن المسألة قد بلغت أطراف العالم، وأسالت الكثیر من الحبر في صحف 95أثراً  كانت أعظم
  .96وبلغ الأمر أقاصي الأرض وأدانیھا الدول العربیة والأعجمیة،

ھؤلاء  ھوكما سبق الذكر، فإن قضیة التجنیس كانت امتحانا عسیرا مَرَّ بھ الشعب التونسي، وكافح فی
والمعتز بقومیتھ العربیة الإسلامیة فكان لا بد من  -جمعیة الشبان المسلمین -بفضل نخبة من شبابھ الحر

الوقوف إلى آخر رمق في الحیاة أمام حملات التبشیر والتنصیر لرد المعتدین على أعقابھم، وكان ذلك الرد 
  .97راتدلیلا على بدء حركة مباركة ستنمو مع الأیام وتحقق الانتصا

منعرجا حاسما وخطیرا في تاریخ الكفاح المتواصل التونسي، من أجل  مثلت قضیة التجنیس، وبالتالي
وحافزا قویا لتحریك السواكن وإیقاظ  98الحفاظ على أھم مقومات الشخصیة التونسیة العربیة المسلمة

  .99ما أضحت بھ أصالتھا مھددة من أخطار ذوبان الكیان واضمحلال الذات ءِ رْ الضمائر، لدَ 
وبالموازاة مع سیاسة الحمایة الفرنسیة الرامیة إلى إلقاء التونسیین في غیابات التجنس، فإن التونسیین 

، ومما نجد من رد ھؤلاء محاولة الشبان المسلمین 100قد ردوا في كثیر من المناسبات على ھذه السیاسیة
 ،، على اعتبارا أن التونسیین مسلمونَ ویر العقول وإزالة الغموض واللبسمحاولة تن من خلال لذلكتصدي ال

   .101ینتمون إلى أمة عریقة ھي أمة الإسلام
الشغل الشاغل للفكر العام الإسلامي في البلاد التونسیة،  قد كانتومما لا شك فیھ أن مسألة التجنیس 

تْ بشخصیة الشعب التونسي الذي أبى التضحیة بتلك الشخصیة، وكافح من على اعتبار أن المسألة قد مسَّ 
عمید (من جھةٍ  لة ممثلي السلطات الفرنسیةومقاب، الصحف ومقالات أجلھا ببرقیات الاحتجاج ونشریات

 .102الباي)(من جھة أخرى  فرنسا) والتونسیة
  خاتمة:

تأثیرات تلك و، البلاد التونسیة يفسیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة في ختام دراستنا لموضوع 
  السیاسة على النضال الوطني والحیاة الاجتماعیة التونسیة، نخلص إلى النتائج الآتیة:

اتبعت سلطات الحمایة الفرنسیة في البلاد التونسیة العدید من السیاسات والاستراتیجیات التي حاولت من  -
خلالھا السیطرة على المنطقة وترسیخ أقدامھا، وقد مثلت سیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة أحد أھم 

  السیاسات الاستعماریة الفرنسیة في البلاد التونسیة.
نیس بالجنسیة الفرنسیة في البلاد التونسیة وفقا للعدید من القوانین والقرارات والمراسیم جاءت سیاسة التج -

  الفرنسیة. -الحظیرة - التي ترخص أو تسھل على التونسي الدخول في
لم تكن سیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة في البلاد التونسیة إدماجا، بل كانت إخضاعا، وھذا من منطلق  -

ما جاء في القوانین التي تخول للتونسي التجنس، حیث كان الشرط الأساسي لنیل صفة المواطنة الفرنسیة 
فا كبیرا عن المواطنین ھو التخلي عن الأحوال الشخصیة، كما أن معاملة من تجنسوا تختلف اختلا

الفرنسیین، ولم یكن لھم من الحقوق والمزایا ما كان للفرنسیین، وعلى ھذا الأساس ظل ھؤلاء (من تجنسوا) 
  رعایا في نظر فرنسا، كما یمكن القول أنھم بقوا مواطنین من الدرجة الثانیة.
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 -ة المتفرنسةباستثناء النخب - نسیینلم یَلْقَ مشروع التجیس (سیاسة التجنیس) تجاوبا كبیرا من طرف التو -
مثلت  والتي  على اعتبار أن القانون قد منح الجنسیة الفرنسیة شریطة التخلي عن الأحوال الشخصیة،

المسلمین، بالإضافة إلى أن المجتنس قد اعُْتبُرَِ كافراً مارقاً خارجاً عن الدین،  للتونسیینالمتنفس الوحید 
لذین تخلوا عن أحوالھم الشخصیة وتجنسوا بالجنسیة الفرنسیة، والتي في ظل نظرة المجتمع لھؤلاء ا

  وُصِفوُا من خلال ذلك بأقبح الأوصاف وأبشع الألقاب.
أثرت سیاسة التجنیس على الحیاة السیاسیة في البلاد التونسیة وھذا من منطلق الحراك الذي أحدثتھ تلك  -

  في ھذا الصدد.السیاسة، بالإضافة إلى نشاط الوطنیین التونسیین 
یزا كبیرا حشغلت  أثرت كذلك سیاسة التجنیس على الحیاة الاجتماعیة التونسیة، اعتبارا من أن المسألة قد -

تخص قیم المواطنة والقومیة والانتماء العربي  قضیة التجنیسمن اھتمام التونسیین، وھذا من منطلق أن 
  خصیة القومیة والإسلامیة.والإسلامي، بالإضافة إلى ما في المسألة من مساس للش
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 :ملاحق
  : محاولة الشبان المسلمین للتصدي لسیاسة التجنیس الفرنسیة01ملحق 

  .)اریخت ون، (د388ثیقة ، و4: رعي/ فف، مل5 ف، مل1 افظة: حالأرشیف الوطني التونسي :المصدر
  

        
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  : فتوى التجنس في البلاد التونسیة02ملحق 
    :المصدر

Centre National De documents (Tunisie), série Mouvement National, code 37-3-B, document 
08, date de 08 décembre 1923.        
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  والتحلي بالشكیمة في قضیة دفن المتجنسین التعقل: دعوة الوزیر الأول الھادي الأخوة إلى 03ملحق 
          :المصدر

Centre National De documents (Tunisie), série Mouvement National ,code B-3-37, document 
15, date de 21 Avril 1933. 
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لمغرب الأقصى م) تونس وا1939 -م1919إسماعیل العربي: السیاسة الاستیطانیة في المغرب العربي فیما بین الحربین ( -4

  .164 -163، ص ص 2020، ینایر 13، مجلة القرطاس، العدد -أنموذجا -
لماذا شددت فرنسا على الجزائریینَ في الحصولٍ على الجنسیة الفرنسیة فیما رغبت التونسیین في الحصول علیھا؟ وماذا  -5

عدد الفرنسیین في البلاد، فحسب الإحصاء كانت تھدف من وراء ذلك؟ ھَدَفَ الفرنسیون من وراء ھذه السیاسة، إلى رفع 
نسمة، بالمقارنة مع عدد الایطالیین الذي قدر بـــ  4436م والذي یورد بأن عدد الفرنسیین بتونس قدر بـ 1921العام لسنة 

نسمة في ظل مطامع إیطالیا في تونس والبحر الأبیض المتوسط التي اتخذت صبغة مكشوفة، وھو الأمر الذي  84799
بُ في اكتساب الجنسیة الفرنسیة..، ینظر محمد كراغل: تخوفت  لشھاب صحیفة امنھ فرنسا  مما جعلھا تتساھل، بل ترَُغِّ

م، رسالة ماجستیر في تاریخ الحركات الوطنیة المغاربیة، جامعة منتوري، 1939 -م1925وقضایا المغرب العربي 
 .228، ص 2006 -2005قسنطینة، 

قتھا إدارة الحمایة للتجنس محاولةً منھا لھدم القومیة الشخصیة في تونس نجد: تسََاوي من تجنس من بین المرغبات التي أطل -6
بالجنسیة الفرنسیة من التونسیین مع المواطن الفرنسي في الأجر، زیادة على التساوي في الحقوق السیاسیة والمدنیة التي 

 نس أبواب المنافع المادیة المفتوحة في وجھ الفرنسیین.یتمتع بھا المواطن الفرنسي، كما تفُْتحَُ في وجھ ذلك المتج
 .379، ص 2009، دار البصائر، الجزائر، 01، الجزء-مذكرات -أحمد توفیق المدني: حیاة كفاح -7
سبق ھذا القانون عدیدُ مشاریعِ التجنیس التي عرضت على البرلمان الفرنسي، ومما نجده في ھذا الصدد وثیقة بعنوان  -8

تجنیس التونسیین بالبرلمان الفرنسي"، ومما جاء فیھا: "... لعل الأوامر العلیة الصادرة بالبلاد الفرنسوِیَّةِ إلا بعد "قضیة 
صدور أمر عَليٍِّ إذا اقتضى الحال وما ذلك إلا لبقاء الجنسیة التونسیة على ما ھي علیھ..، إذا أراد أحد التجنس لا یتم ذلك 

  علیھ.." للتدقیق والتعمق ینظر: الأمر إلا بعد مصادقة دولتھ
Centre National De document (Tunisie), série Mouvement National, code B-3-37, date de 12 

Aout 1933. 
، 1995جویلیة  01، 60محمد الصادق عبد اللطیف: المؤتمر الأفخارستي بتونس، حملة صلیبیة علیھا، مجلة الإتحاف، ع -9

 . 7 -6ص ص 
: ھي الدفاع عن البلاد المحمیة ومراقبة سیاسیتھا الخارجیة، والحمایة لا تختلف عن الاستعمار protectorat -ایةالحم -10

في الھدف، انطوت ضمن ترك البلاد الحامیة للشعب المحمي تحت وھم الاستقلال ومن ثمة استغلالھ تجاریا واقتصادیا في 
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شرة خوفا من إثارة المقاومة، كما تعتبر الحمایة من المھام التي تأخذھا الوقت نفسھ، ویطبق ھذا النظام بدلا من الضم مبا

مؤسسات الدولة الحامیة على عاتقھا لدى بعض الأمم، والتي لا تستطیع ھذه الأمم حمایة نفسھا والدفاع عن نفسھا، للتدقیق 
 -433، ص ص 2006، 6یة، بغداد، طعصام العطیة: القانون الدولي العام، المكتبة القانونفي ھذا الصدد راجع كلا من: 

  ، وكذلك:434
Pierre Ghaleb, protectorat religieux de la France en orient, librairie de Aubanel frères, (sans 

date), p111. 
ح، مدرسة یالموضوع الشیق بامتیاز وعلة الوجود والحیاة بالمس -الأفخاریستا: كلمة یونانیة تعني الشكر، والأفخارستا ھي  -11

نظرا لما یتعلمھ المسیحي خاصة عند عیش أبعاد ھذا السر والاحتفال بھ، ھذا وتشیر بعض الكتابات إلى  -بكل معنى الكلمة
كما یعتبرونھا  !أن الأفخارستا تحیّى وتقدس في احتفال طقسي یرأسھ الأسقف أو من مثلھ وبالتالي یعتبرھا المسیحیون دواء

فخارستا عدة تسمیات منھا عُرف السّر، الذبیحة...، والمؤتمر الأفخاستي واحد من سلسة حق جسد المسیح، اتخذت الأ
م، حیث كان ذلك المؤتمر محتشماً نوعا ما، لتعرف 1881المؤتمرات الدینیة، عُقِدَ أولھا في مدینة لیِل الفرنسیة سنة 

نة تلك المؤتمرات القربانیة بمقاطعة الكیبك في كندا سالمؤتمرات التي جاءت بعده وافر التنظیم والترتیب، ھذا وقد عُقِدَ آخر 
المطران بطرس الجمیل وآخرون: سر الأفخارستا والقداس، منشورات  م..، للتعمق في ھذا الصدد ینظر كلا من،2008

 ، مجلة-مقدمة عامة -، وكذلك رودلف مرقس منى: الأفخارستا1، ص2005معھد اللیتورجیا في جامعة روح القدس، لبنان، 
، وإسماعیل العربي: السیاسة الاستعماریة في بلدان المغرب العربي سنة 28 -27، ص ص 1976، فیفري 179مرقس،ع

 .67، ص 2018، جانفي 08م، مجلة القرطاس، ع1930
 مما تجدر الإشارة إلیھ في مسألة التجنیس، أن المتجنس یلتزم باتباع سائر أحكام القوم الذین اختار انضمامھ إلیھم عن -12

طیب خاطر، وإن خالفت تلك الأحكام دیانتھ، فالمتجنس بالجنسیة الفرنسیة مثلا لا تجري على فرد في حیاتھ وما یتبعھا، إلا 
الأحكام المسطرة عند الفرنسیین، ولا یمكن فعل شيء إلا ما تسوغھ تلك الأحكام، ودلیل ذلك أنھ یعتزل من ذلك الحین ملك 

لامي بیده، فیحرم على نفسھ تطلیقھا، وإن طلقھا، لا یمضي طلاقھ، لأن عقدة النكاح عصمة زوجتھ الذي جعلھ الشرع الإس
في القانون الفرنسي لا یملك نقضھا الزوج ولا الزوجة ولا ھما معا، بل یرجع أمر النظر فیھا إلى الحاكم العدلي، فھو الذي 

الإبقاء على الزوجیة حتى وإن حلف یمینا أو تلفَّظ یحكم بالطلاق أو التفرقة (ھو شيء لا وجود لھ عندنا نحن كمسلمین) أو 
بالطلاق، ولعل ھذا الأمر مماثل في الكثیر من القضایا على غرار المیراث..، للتعمق والتدقیق ینظر الجیلاني الفلاح: الشعب 

 .19، ص 1924التونسي والتجنس، مطبعة العرب، تونس، 
سیین فقط، بل تعداه الأمر إلى محاولة تجنیس المحیط التونسي كَكُلٍ، ومما لم تكتفِ سلط الحمایة الفرنسیة بتجنیس التون -13

نجده في أحد التقاریر الذي جاء بعنوان" تجنیس الأرض التونسیة" مایلي:"..نَشِطَ المستعمِر للقضاء على الثروة التونسیة 
یتصرف فیھا أبناء فرنسا على أساس من خلال تجنیس الأراضي وإخراجھا من أیادي أھلھا وإدماجھا بمبررات قانونیة، ل

أنھا ملك لھم..، ومن التسلف الذي تتسلفھ الإدارات نستمد الحجج القاطعة والبراھین الساطعة التي تدل على عدم احترام 
نھا مالفرنسیین للعوائد التونسیة والتقالید الإسلامیة في ذلك..، ولذر الرماد في الأعین، جعلوا قیَِماً بخسة ھي أقرب للتھكم 

 لأخذ شيء بِعِوَضِ أذانھم.." للتدقیق والاستزادة في الموضوع ینظر: 
Centre National de Documents (Tunisie), série  Mouvement National, code  B-37-3, document 

40, date de (28Mai 1949).   
في ھذا الصدد، عَبَّرَتْ المجلة الزیتونیة في مقال لھا عن الجائحة التي ألمت بالبلاد التونسیة جراء سیاسة سلط الحمایة  -14

ومما جاء فیھ:"... لقد ابتلُي المسلمون في ھذا الزمان بأنواع من البلایا، لو الفرنسیة التي تقضي بتجنیس المحیط التونسي، 
ئَتْ بالإیمان وقلوب تدَرَّعت بالصبر..، ومن تلك المصائب التي ابتلُي بھا المؤمنون وزلزلوا زلزالا لا أنھم قابلوھا بصدور مُلِ 

شدیدا فتنة التجنیس، لأنھا ترجع إلى المساس بروح الدین الذي یضحي في سبیلھ المسلمون بكل عزیز ونفیس"، للتعمق 
 .2م، ص 1937، جوان 1، مج 10حكم الله في التجنیس، المجلة الزیتونیة: ج  والتدقیق ینظر،

 .379، (م/ ن)، ص -مذكرات -أحمد توفیق المدني: حیاة كفاح  -15
نفكر أساسا في مشروع تجنیس التونسیین، فعلى إثره ارتأت سلطات الحمایة الفرنسیة تأسیس جمعیة المسلمین المتفرنسین،  -16

عف نسیة لیس حبا في فرنسا، ولكن لأطماع في نفوسھم وضوالتي تتركب من أفراد نبذوا جنسیتھم واندمجوا في العائلة الفر
أخلاقھم ورذالة شبّوا علیھا، وعلى رأس ھذه الجماعة نجد عبد القادر القبائلي (= أصلھ من الجزائر)، حیث ألقت بھ الأقدار 
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ة طوه رتبإلى تونس وشغل منصب محامي بخدمات أداھا إلى فرنسا في المغرب، ولما لم یوفق في صناعتھِ تجنسٌ فأع

محامي "ذیقانمور" حتى یضمنوا لھ بھذه الخطة العمل الدائم، حیث ترأس ھذا الأخیر تلك الجمعیة التي دعت إلى الترغیب 
 -الحضارة -في التجنس بالجنسیة الفرنسیة وبذلت إدارة الحمایة الفرنسیة مساعدات لتحقیق ذلك قصد انصھار التونسیین في

جویلیة  28، الخمیس 140نقطة ینظر، جمعیة المسلمین المتفرنسین، جریدة الشورى: ع الفرنسیة..، للتعمق في ھذه ال
 م1927

 .61، ص1989،( د م أ)، -صفحات مطویة من تاریخ تونس –م) 1940 -م1930محمد علي بلحولة: زمن العسر( -17
 جمعیة المسلمین المتفرنسین...، الوثیقة السابقة. -18
  .380-379، (م/ س)، ص ص -مذكرات - كفاحأحمد توفیق المدني، حیاة  -19
 .85سورة البقرة، الآیة  20
جُ على الأساس  -21 حدد القانون المذكور أعلاه، الإمكانیات المتاحة لاكتساب الجنسیة الفرنسیة عبر العدید من المواد، نعَُرِّ

دُ فرنسیاً كل شخصٍ ولد بتونس من أبوین واحد منھما سبق أن ازداد بالولایة نفسھا،  منھا، ومما جاء في المادة الأولى "یعَُّ
، 10إلى  2اللھم إذا رفض أو أعرض عن صفتھ الفرنسیة، طبقا لأحكام الأشكال والشروط المنصوص علیھا بالمواد من 

 بتونس والجزائر والمحمیات والمستعمراتوالرعایا المحمیین الفرنسیین  -الأھالي -وھذه المقتضیات لن تطبق سوى على
الفرنسیة "، أما في المادة الرابعة: "لن یصبح متجنساً سوى من بلغ سن الحادیة والعشرین، وأثبت قدرتھ على الكتابة 

نظر یوالقراءة بسھولة باللغة الفرنسیة"، وبالنسبة لھذه المادة فقد اندرجت تحتھا مجموعة من الشروط..، للتعمق والاستزادة، 
، 1993، 1امحمد مالكي: الحركات الوطنیة والاستعمار في المغرب العربي، مركز دراسات الوحدة العربیة، بیروت، ط

 . 185ص 
 .185امحمد مالكي: الحركات الوطنیة والاستعمار في المغرب العربي، (م/ ن)، ص  -22
 .5علیھا، (م/ س)، ص  محمد الصادق عبد اللطیف: المؤتمر الأفخارستي بتونس، حملة صلیبیة -23

24 -Stéphane Revolon, œuvre des Français en Tunisie, imprimerie de Georges Guinel & Cie, 
Italie, 1910, p 13. 

 . 293، ص 1933، جوان 9، السنة 7، ج9الشھاب، مج  -25
 .73، ص2003، 6دار البیضاء، طعلال الفاسي: الحركات الاستقلالیة في المغرب العربي، مطبعة النجاح الجدیدة، ال -26
 .24الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/ س)، ص  -27
فقد كانت الظروف الاجتماعیة والاقتصادیة صعبة جدا، فالمجاعة فتكت بمناطق مختلفة من البلاد وازداد بالموازاة مع ذلك  -28

المدن وعم الاستیاء لدى كافة شرائح المجتمع، وكان ھذا الحقن الشعبي وانتشرت البطالة ونزح السكان من الأریاف إلى 
كلھ في ظل تعنت سلطات الحمایة في البلاد التونسیة على التقدم في مختلف المیادین في إطار مشروعھا الاستعماري الرامي 

 -م1925لعربيمحمد كراغل: صحیفة الشھاب وقضایا المغرب ا إلى البقاء في البلاد...، للتعمق في ھذه المسألة، ینظر
 .33م، (م/ س)، ص 1939

مما تجدر الإشارة إلیھ، أن من بین الاعتداءات الصارخة للفرنسیین على الجنسیة التونسیة ما جاء في التشریع الذي  -29
استصدرتھ سلطات الحمایة، القاضي بإخراج الأجانب الذین ولد أجدادھم في تونس من الجنسیة التونسیة وإلحاقھم بالجنسیة 

نسیة، ماعدا الإیطالیین الذین كانوا یتمتعون بامتیازات خاصة، ومن أجل ذلك، أعطت سلطات الحمایة لاعتدائھا ھذا الفر
صبغة قانونیة وأرادت أن تجعلھ غیر مُتَعَارِضٍ مع قانون الجنسیة التونسیة، فقررت أن ھؤلاء الأجانب یكتسبون أولاً 

مطبعة  ،نفسھ لتنحسب علیھم الجنسیة الفرنسیة، ینظر الحبیب ثامر: ھذه تونسالجنسیة التونسیة ولكنھم یتركونھا في الوقت 
 .81 -80، (دون معلومات أخرى)، ص ص الرسالة، تونس

 .79الحبیب ثامر: ھذه تونس، (م/ ن)، ص  -30
حداث المؤتمر م، وقد ساھم في ذلك العدید من العوامل، منھا أ1932 -م1931حققت الحركة الوطنیة التونسیة استفاقة بین  -31

الأفخارستي التي تركت الأثر البالغ في نفوس الشعب التونسي المنكوب، بالإضافة إلى أحداث التجنیس التي ساھمت ھي 
الأخرى في بعث تلك الحركة، ولعل الجلبة التي أثارتھا قضیة التجنیس خیر دلیل على نشاط الوطنیین الذین التفوا حول 

من خلال العدید من المقالات التي صاغھا الوطنیون التونسیون أمثال  l’action Tunisienne -جریدة العمل التونسي
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لحبیب بورقیبة وغیرھم قصد تنویر العقول..، محمد الھادي الشریف: تاریخ تونس من عصور ما قبل التاریخ إلى الاستقلال، 

 .122 -121، ص ص 1993، 3محمد الشاوش ومحمد عجینة، سراس للنشر، تونس، ط -تر
 .119، ص تاریخ تونس من عصور ما قبل التاریخ إلى الاستقلال، (م/ ن)محمد الھادي الشریف:  -32
نال شھادة  م،1941م إلى 1940م) تولى وزارة الخارجیة 1983 -مMarcel Peyrouton  )1887-مارسیل بیروطون -33

ائر غو مدغشقر وإفریقیا الغربیة والجزالدكتوراه في الحقوق، شغل مناصب كثیرة في وزارة المستعمرات، تنقل بین الطو
م 1933أوت  08وتونس ثم المغرب فیما بعد، عُرِفَ عھده في تونس بعدة اضطرابات، حیث وقعت في ولایتھ أحداث 

 لأحد المتجنسین من التونسیین في المقبرة الإسلامیة، مما أسفر عن استشھاد شعبان البحوري بالمنستیر إثر منع دفن طفل
د من الجرحى...، بعد أن فتح الجند الفرنسیون النار في وجھ المتظاھرین المسالمین، وقد عُدَّ ذلك أول استشھاد وسقوط العدی

، للتعمق والاستزادة ...وطني في مطلع الثلاثینات، مما فتح الباب أمام الغطرسة والتعسف البیرطوني في البلاد التونسیة
، -صفحات مطویة من تاریخ تونس –م) 1940 -م1930زمن العسر(حول شخصیة بیرطون ینظر، محمد علي بلحولة: 

 .65 -64(م/ س)، ص ص 
 02: الزعیم التونسي الدكتور محمود الماطري من خلال مذكراتھ، جریدة العرب الثقافي، الخمیس حسونة المصباحي -34

 .9، ص 2012دیسمبر 
 .187(م/س)، ص  امحمد مالكي: الحركات الوطنیة والاستعمار في المغرب العربي، -35
عبد الحمید الشابي، المجمع التونسي للعلوم  -م)، تر1934 -م1904علي المحجوبي: جذور الحركة الوطنیة التونسیة ( -36

 .528، ص 1999، 1والآداب والفنون، تونس، ط
37-  Centre National De document (Tunisie), série Mouvement National, code B-3-37, document 

07, date de 12 Aout 1933. 
 .24الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/س)، ص  -38
م، بدأ مسیرتھ الدراسیة بالمعھد 1903م)، ولد الحبیب بورقیبة في مدینة المنستیر سنة 2000 -م1903الحبیب بورقیبة: ( -39

م، لینتقل إلى فرنسا لإكمال دراستھ بجامعة 1924سنة الصادقي، لینتقل فیما بعد إلى معھد كارنو أین تحصل على البكالوریا 
باریس، حیث اختص في دراستھ في القانون إلى أن تحصل على الإجازة في الحقوق ودبلوم معھد العلوم السیاسیة سنة 

یسھ أسم، امتھن المحاماة، كما لم یمنعھ ذلك من المشاركة في الحیاة السیاسیة، على اعتبار انخراطھ في ح د ح ثم ت1927
ح د ج، زیادة على ذلك، فقد كان لبورقیبة ضلوعٌ في الصحافة من خلال المساھمة بالعدید من المقالات في الكثیر من 

م إلى 1955المجلات التونسیة على غرار صوت التونسي و جریدتي العمل واللواء التونسي، تم اعتقالھ ونفیھ لیعود سنة 
م..، ینظر كلا من الطاھر المناعي: المثقفون التونسیون 1957سا لتونس سنة تونس حیث حضي باستقبال كبیر، انتخب رئی

، 01م)، دار المعارف للطباعة والنشر، تونس، الطبعة1939 -م1919والحضارة الغربیة فیما بین الحربین العالمتین (
شر، دار الثقافیة للن، وكذلك الطاھر بلخوجة: الحبیب بورقیبة سیرة زعیم، شھادة على عصر، ال387-386، ص ص 2001

 وما بعدھا.1، ص 1999، 01القاھرة، الطبعة 
نتساءل ھنا عن السبب في التجنس بالجنسیة الفرنسیة؟ وما إذا كانت تلك الجنسیة تمنح للعموم؟ أم أنھا مقتصرة على  -40

م فقط، خص القلِةََ منھ البعض فقط دون الكل؟ لعل منح المواطنة الفرنسیة كان لفئة من التونسیین ولم یكن لعمومھم حیث
وھذه الفئة ھي الفئة الأكثر استنارة في تونس والتي تمثل نخبة المجتمع، وقد أرُید من ذلك خدمة المصالح الفرنسیة، لا منح 
الجنسیة في سواد أعین التونسیین، كما أننا لو رجعنا إلى منح المواطنة الفرنسیة في إطار السیاسیة الاستعماریة بین الجزائر 

، في -یةیطمحون إلى التجنس بالجنسیة الفرنس -تونس فإننا سنجد اختلافا كبیرا في ذلك، اعتبارا من أن الجزائریین كانوا و
حین أن فرنسا في تونس كانت قد رغبت في التجنس، ولعل ذلك كان دائما في إطار زیادة أعداد الفرنسیین في تونس أمام 

 المد الإیطالي. 
في ھذا الصدد، استدل التونسیین بالعدید من النصوص القرآنیة التي بینت حكم الإسلام في المتجنس، ومما نذكر من تلك  -41

ُ الآیات، قولھ تعالى:  ئكَِ ھُ فَ فلاََ تخَْشَوُا النَّاسَ وَاخْشَوْنِ وَلاَ تَشْترَُوا بآِیَاتيِ ثَمَنًا قلَِیلاً ۚ وَمَن لَّمْ یحَْكُم بِمَا أنَزَلَ اللهَّ مُ أوُلَٰ
) وَلاَ تلَْبِسُوا الْحَقَّ 41وَلاَ تَشْترَُوا بآِیاَتِي ثَمَناً قَلِیلاً وَإیَِّايَ فَاتَّقوُنِ (، كما نجد قولھ عز وجل في آیة أخرى: الْكَافِرُونَ 

كْرَىٰ تنَفعَُ الْمُؤْمِنیِنَ یمة: ، كما استدلوا كذلك بالآیة الكر)42باِلْبَاطِلِ وَتَكْتمُُوا الْحَقَّ وَأنَتمُْ تَعْلَمُونَ ( رْ فإَنَِّ الذِّ ، كما وَذَكِّ
 توجد العدید من الآیات المماثلة.



 معمر العایبد/  – العربي إسماعیلد/ 
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42- Félix Garas, Bourguiba et la  naissance d’une  Nation, édition René Julliard, paris, 1956, 

p75. 
التجنس یتبادر إلى أذھاننا التساؤل فیما یخص إذا كان المتجنس اعتبارا من الفوضى والحراك السیاسي الذي أثارتھ مسألة  -43

اعتبر الـمُفْتوُنُ التونسیون المتجنس كافرا مارقا خارجا عن الدین، وھناك من اعتبره فاسقا زندیقا، وفي ظل  مسلما أم لا؟
اسا علیھا قرآنیة الكریمة، وقیعدم وجود نصٍ صریح في القرآن الكریم حول التجنس، فقد استند المفتون إلى بعض الآیات ال

ئِكَ من سورة المائدة:  44یتبین أن المتجنس كافرٌ شرعاً، ومن بین تلك الآیات الكریمة، الآیة  ُ فأَوُلَٰ وَمَن لَّمْ یحَْكُم بمَِا أنَزَلَ اللهَّ
على كل مسلم یرضى طوعا أو  حیث حكم المفسرون بضم المحكوم إلى الحاكم وأطلقوا ما تقتضیھ ھذه الآیة ھمُُ الْكَافرُِونَ 

من سورة النساء خروج المتجنس عن الملة نحو  59اختیارا بأن یحاكم طبق قوانینٍ لیست من القرآن الكریم، كما تبَُیِّنُ الآیة 
ِ قولھ تعالى:  سُولِ إنِ كُنتمُْ تؤُْمِنوُنَ باِ�َّ ِ وَالرَّ وهُ إلِىَ اللهَّ ، كما یمكن الاستفسار في  وَالْیَوْمِ الآْخِرِ فإَنِ تَنَازَعْتمُْ فِي شَيْءٍ فرَُدُّ

مجموعة من النقاط في مسألة إمكانیة استمرار المتجنس لاتباع أوامر دینھ ونواھیھ؟ ھل یمكن انتھاج طریقة للزواج الإسلامي 
عة كن لھ إطابما فیھا تعدد الزوجات في إطار التجنس؟ ھل یمكن للمتجنس الخضوع لأحكام القرآن؟ وبعبارة أخرى ھل یم

 الشرع الشریف في كل ما یتعلق بحالتھ الشخصیة؟
 .527، (م/ س)، ص م)1934 -م1904جذور الحركة الوطنیة التونسیة (علي المحجوبي:  -44
 .73، (م/ س)، ص الحركات الاستقلالیة في المغرب العربيعلال الفاسي:  -45
مما تجدر إلیھ أن ھذا النشاط الذي سجلتھ الحركة الوطنیة التونسیة إزاء سیاسة التجنیس الفرنسیة، قد كان لھ الأثر من  -46

المضاعفات الخطیرة ما كان، حیث تم تسجیل العدید من الحوادث والضحایا التي أصدر عنھا مكتب الأنباء التابع للجنة 
صة بصدد تلك الحوادث، قام فیھا الحزب بالتعریف بقضیتھ، زیادة على التندید التنفیذیة لحزب الدستور الحر رسالة خا

لحركات ابممارسات سلطات الحمایة الفرنسیة في البلاد التونسیة بالإضافة إلى الأعمال التعسفیة لھا..، ینظر علال الفاسي: 
 .73، (م/ ن)، ص الاستقلالیة في المغرب العربي

م) كاتب وأدیب وشاعر وصحفي، أصلھ من فطناسة من عائلة عمالة فقیرة، 1935 -م؟؟1901م أو1899الطاھر الحداد: ( -47
م حیث تحصل منھا 1914ولد بتونس العاصمة، بدأ مسیرتھ العلمیة بالدراسة في الكُتَّابِ ثم انتقل إلى جامع الزیتونة سنة 

ة كبیرا في الأوساط التونسیة، وبذلك منعھ مدیر العدلی على شھادة التطوع، ألََّفَ كتاب" امرأتنا في الشریعة" والذي أثار جدلا
من إكمال الجزء الثاني من شھادة التطویع من جامع الزیتونة إثر ذلك الكتاب، إلى جانب منعھ من التعلیم، كان للحداد نشاط 

لي الحامي مد عسیاسي ونقابي غزیر في تاریخ تونس، فبالإضافة إلى نشاطھ في حزب الدستور الحر، شارك إلى جانب مح
في وضع اللَّبنِِ الأولى للنقابة التونسیة، كما یعتبر أبرز أعلام الحركة الإصلاحیة التونسیة، توفي إثر مرض القلب الذي نجم 
عن الحملة الشرسة ضده بسبب الكتاب المذكور آنفا، أعید لھ الاعتبار بعد الاستقلال فتم طبع جمیع مؤلفاتھ...، حول شخصیة 

ص ، 1986، 1دار الغرب الإسلامي، بیروت، ط، 2كلا من، محمد محفوظ: تراجم المؤلفین التونسیین، ج الحداد ینظر
وما بعدھا، وكذلك أحمد خالد: الطاھر الحداد والبیئة التونسیة في الثلث الأول من القرن العشرین، الدار التونسیة  109

 وما بعدھا. 102، ص 1967للنشر، تونس، 
، (م/ س)، ص م)1939 -م1919المثقفون التونسیون والحضارة الغربیة فیما بین الحربین العالمتین (الطاھر المناعي:  -48

226. 
 .194، ص 1975، 1سامي الجندي، دار القدس، بیروت، ط -عبد العزیز الثعالبي: تونس الشھیدة، تر وتق -49
، ص 1984، 1دار الغرب الإسلامي، بیروت، ط رائد الحریة والنھضة الإسلامیة)،(أنور الجندي: عبد العزیز الثعالبي  -50

40. 
إلى القول بأن المواطنین في دولة حرة ھم من یفعلون كل Rousseau John Jaque-یذھب الفیلسوف جون جاك روسو -51

م، ھشيء بسواعدھم ولا شيء بمالھم، فھم لا یدفعون المال من أجل إعفائھم من القیام بواجباتھم، بل یدفعون للقیام بھا بأنفس
ولعل ھذا التعریف ینطبق على التونسیین الذین وَعَوْا مواطنتھم في عھد الحمایة الفرنسیة من خلال وعیھم بمخاطر السیاسة 
التي جاءت بھا سلطات الحمایة، ولاشك أن ضبط قوائم أسماء ھؤلاء المناضلین وما توفر من معلومات حولھم، ھو عمل 

قراءة في الوضع  –خمیس عرفاوي: نداء المواطنة  ، للتعمق في ھذه النقطة ینظر،من شأنھ أن ینصفھم ویخلد في ذكراھم..
 .59، ص2017، المطبعة الثقافیة، تونس، -القانوني للتونسیین في عھد الاستعمار الفرنسي

 .41رائد الحریة والنھضة الإسلامیة)، (م/ س)، ص ( أنور الجندي: عبد العزیز الثعالبي -52



  سیاسة التجنیس بالجنسیة الفرنسیة في البلاد التونسیة فیما بین الحربین 
 

  

  773                                                                                                                    الإحیاء مجلة

                                                                                                                                                                             
ذلك، أوفد الدستوریون وَفْداً بقیادة الشاذلي المورالي إلى المقیم العام لنقل انشغالاتھم واحتجاجاتھم على سیاسة بالموازاة مع  -53

سلط الحمایة ومشروع التجنیس الذي جاءت بھ، ومما جاء على لسان ذلك الوفد:" یا جناب المقیم، لقد تأثرت البلاد من 
مجلس النواب في تجنیس التونسیین...، إن حالتنا یا جناب المقیم مقررة  حادث خطیر، ألا وھو القانون الذي وافق علیھ

بالشرع، بل ھي جزء لا یتجزأ من عقیدتنا...، وفي أملنا أن تكون ھذه الحالة آیلة إلى الانقشاع وتعقبھا سیاسة الثقة بین فرنسا 
نظر مركز التوثیق الوطني (تونس)، قسم الحركة والتونسیین."، وقد قابل الوفد بنوع من المماطلة وَوُعِدَ بتحقیق أملھم، ی

 ).1923نوفمبر 20، (7، و37-3-الوطنیة، ب
 .531، (م/ س)، صم)1934 -م1904جذور الحركة الوطنیة التونسیة (علي المحجوبي:  -54
لمجلس ا السماح بدفن المتجنسین بالمقابر الإسلامیة، فتم إعداد جملة أسئلة وطرحوھا علىتمحورت تلك الفتوى حول  -55

الأعلى الشرعي منھا، إذا اعتنق شخص جنسیة یختلف تشریعھا عن أحكام الإسلام ثم حظر لدى القاضي ونطق بالشھادتین 
وأعلن أنھ مسلم، ھل یحق لھ ما للمسلمین وعلیھ ما علیھم؟ وھل یصلى علیھ بعد موتھ؟ وھل یدفن في مقابر المسلمین؟ وقد 

ین بالإثبات، أما بالنسبة للمالكیین فقد أضافوا لدى حضور المتجنس لدى القاضي أجاب المجلس الشرعي بالنسبة للحنفی
ونطقھ بالشھادتین علیھ أن یصرح بالتخلي عن الجنسیة التي اعتنقھا، وفي ھذه الحالة یحق لھ أن یدفن في مقابر المسلمین، 

: ھذه الحبیب ثامر.، ینظر في ھذا السیاق، ..وبناء على الآراء المختلفة للمذھبین، انجر عنھ سلسلة من الردود المتباینة
 .79تونس، (م/ س)، ص 

عند اشتداد الخطب واللغط واللغو وتفاقم الأمر، طلبت سلطات الحمایة من الباي أن ینشر لرعایاه منشورا یطمئن بھ  -56
وى ھ فیھ أن ما وقع ( یعني فتأفكارھم ویزیل روعھم، فنشر الوزیر الأكبر السید الھادي الأخوة منشوراً باسم الأمیر یقول ل

التجنس) إنما المقصود بھا حفظ الحالة الراھنة، كما أمر رعایاه بعدم الانصیاع لجماعة المفسدین والمشوشین، ولعل في 
ذلك محاولة لاحتواء الوضع من جھة، وترضیة إدارة الحمایة الفرنسیة من خلال التواطؤ معھا من جھة أخرى..، للتعمق 

، وكذلك مركز التوثیق الوطني (تونس)، قسم الحركة الوطنیة، 325م، ص 1933، جوان 7، ج9لشھاب: مج ینظر كلا من ا
B-3-37 15، وثیقة. 

 .531، (م/ س)، صم)1934 -م1904جذور الحركة الوطنیة التونسیة (علي المحجوبي:  -57
الشركة الوطنیة التونسیة للنشر، تونس، حمادي الساحلي،  -م)، تر1956 -م1881أحمد القصاب: تاریخ تونس المعاصر ( -58

 .534 -533، ص ص 1986، 1ط
 .61م)، (م/ س)، ص 1940 -م1930محمد علي بلحولة: زمن العسر، صفحات مطویة من تاریخ تونس ( -59
یث حھل اقتصر نشاط الوطنیین التونسیین على عقد ھذا المؤتمر فقط؟ بالموازاة مع ذلك، كان ھناك العدید من النشاطات،  -60

نذكر في ھذا الصدد ما جاء على لسان أحمد توفیق المدني نحو قولھ: " وأضرمنا نارا حامیة، وأعلناھا حربا لا ھوادة فیھا 
وأصبحنا نحمل رایة الدین بالیمین ورایة السیاسة بالشمال، ھذا وقد الِتف حولنا الشعب من جدید الِتفافا عضویا ملتحما، فلم 

وى مما كنا علیھ في ذلك العھد، وقد أقنعنا الشعب أن الوجود الفرنسي في البلاد لیس بوُجودٍ نكن في وقت من الأوقات أق
سیاسيٍ فحسب، إنما ھو جزء من حرب صلیبیة ھوجاء شنتھا المسیحیة ضدنا..، ثم ازددنا ولوجا في باب المقاومة فأعلنا 

ومن یتولھم  ﴿و لیس منھم بالاستناد إلى الآیة الكریمة في صرخة مدویة أن المتجنس لا یمكن أن یدفن في مقابر المسلمین، فھ
منكم فإنھ منھم﴾، ووقعت جراء ذلك حوادث مؤلمة قاسیة للمتجنسین ولعائلاتھم، وأخرجت بالقوة الشعبیة أجداث من دفن 

دد ینظر، الص منھم في مقابر المسلمین، إلى أن اضطرت الإقامة العامة إلى فتح مقابر خاصة بالمتجنیس"، للتدقیق في ھذا
 .381 -380، (م/ س)، ص ص 01، الجزء-مذكرات -أحمد توفیق المدني: حیاة كفاح

(من عصور ما قبل التاریخ حتى  -الإنسان والأرض- مختصر تاریخ البلاد التونسیةعبد العزیز بن حمد الحسن:  -61
 . 307 -306، ص ص الاستقلال)، مكتبة الملك فھد، الریاض، (د ت ن)

توخت الحركة الوطنیة التونسیة خلال مسیرة نضالھا بحقباتھا المتتالیة منھجا براغماتیا متمیزا فقد نجحت ھذه الحركة  -62
في ربط كل جبھات النضال وجعلھا تخدم قضیة الاستقلال كمحور مركزي لھا، وھو ما نلمسھ في مشاركة أغلب الشرائح 

ؤتمر الأفخارستي وأحداث التجنیس، فقد كان للطالب والمرأة والشاب والتلمیذ الاجتماعیة في نضال الثلاثینات منذ موجة الم
جَتْ ببناء أمة إسلامیة  والزیتوني والعَمَلَةِ والفلاحین، إلى جانب النقابیین والمثقفین مكان في الدینامیكیة الجدیدة التي توُِّ

، ص ص 2007لال، الدار العربیة للكتاب، تونس، شغف الاستقمتلاحمة..، للاستزادة في الموضوع، ینظر زھیر الذوادي: 
112- 113. 
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یرجع ذلك التشبع بالقیم الإسلامیة إلى الحركة الإصلاحیة النھضویة التي حاولت إقحام العدید من الإصلاحات في صلب  -63

التبلور والتأثر البروز و التركیبة الاجتماعیة والاقتصادیة والأیدیولوجیة والثقافیة، لتمكین الطاقات الكامنة في المجتمع من
أما الإشكالیة  ،-الدینیة -على مجرى الحیاة العامة، في اتجاه التقدم، لكن مفھوم التقدم كان یطرح الكثیر من المشاكل النظریة و

إلى دحض النظام الاستعماري القائم في البلاد وتجسید وحدة الأمة..، راجع في ھذا الصدد زھیر  -موضوعیا -فكانت تھدف
، 1الوطنیة وھاجس التاریخ في فكر الشیخ عبد العزیز الثعالبي، دار نقوش عربیة للنشر والتوزیع، تونس، طوادي: الذ

 .309، ص 2014
 .327م، ص 1933، جوان 7، ج9الشھر السیاسي في عالمي الشرق والغرب: الشھاب، مج  -64
، الدار المنجي سلیم وآخرون -والسیادة الفرنسیة، تر شارل أندري جولیان: إفریقیا الشمالیة تسیر، القومیات الإسلامیة -65

 .100، ص 1976التونسیة للنشر، تونس، 
كإشارة إلى الاختلاف بین القدامى والجدد، والذي یرجع إلى توجھات ھؤلاء من حیث الفكر وطبیعة النضال، وھذا بسبب  -66

المدارس والمعاھد الإسلامیة، أما البعض الآخر فقد  التكوین، على اعتبار أن البعض منھم تلقى تكوینا عربیا إسلامیا في
في المدارس الفرنسیة بدءا من معھد كارنو إلى المعاھد والجامعات الفرنسیة، وھو ما زاد من الطین  -عصریا- تلقى تكوینا

 بلة.
 .65، (م/ س)، ص م)1940 -م1930زمن العسر، صفحات مطویة من تاریخ تونس (محمد علي بلحولة:  -67
م)، ولد الطاھر صفر بالمھدیة أین زاول تعلیمھ الابتدائي ثم انتقل إلى المعھد الصادقي ثم 1942 -م1903( الطاھر صفر: -68

معھد كارنو، عُیِّنَ فیما بعد مدیراً لمدرسة العرفانیة، عُرِفَ بنشاطھ الزخم ضمن العمل النقابي برفقة علي الحامي، ونشاطھ 
، دون معلومات 1ضمن حزب الدستور الجدید، ینظر رشید صفر: ذكریات وعبر،جالصحفي إلى جانب نضالھ السیاسي 

 .8أخرى، ص 
م)، سیاسي وصُحُفيُِّ تونسي، حفظ القرآن الكریم في سن مبكرة ثم انتقل إلى الزیتونة 1956 -م1882محمد بورقیبة: ( -69

فَ بقضیللنھل عن مشایخھا وأساتذتھا، أنشأ جریدة نتائج الأخبار التي تعتبر أول ج ة ریدة تصدر بعد انتصاب الحمایة، عَرَّ
بلده شرقا وغربا كما نشط كعضو في النادي التونسي ثم جمعیة الآداب، دخل معترك السیاسة بانخراطھ في حزب الدستور..، 

حمادي الساحلي،  دار الغرب  -أعلام تونسیون، تق وترشخصیة محمد بورقیبة ینظر الصادق الزمرلي:  حولللاستزادة 
 .295، ص 1986، 1الإسلامي، بیروت، ط

 ومنم)، ولد بمدینة تاكرونة أین زاول تعلیمھ الابتدائي، ثم أكمل دراستھ بمعھد كارنو، 1995 -م1904البحري قیقة: ( -70
إلى باریس أین تحصل على الدكتوراه في القانون، یعتبر البحري قیقة من المناضلین التونسیین اللامعین، اعتبارا من  ثمة

 :نخراطھ في حزب الدستور الجدید (أمینُ مالِ الحزب)، إضافة إلى تأسیسھ لجریدة العمل التونسي..، ینظرا
   Kamel Lebidi, la langue descente aux enfers de la Tunisie, revue du monde diplomatique, 

mars 2006, pp 11-12.                                                      
 .14الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/ س)، ص  -71
رفض التونسیون البقاء كعنصر مساوٍ للصفر أو یقاربھ، وبناء على ذلك، قاوموا ھذه الرغبة الاستعماریة التي جلبت لھ  -72

حقیق اح للحیلولة دون تالشؤم والمھانة، وفي ظل ذلك سعى التونسیون كذلك إلى تكوین مصیرھم بأنفسھم ومواصلة الكف
المطامع الاستعماریة على حساب الشعب التونسي صاحب البلاد والحق فیھا، وعلیھ، فقد بقي ذلك الشعب صامدا في وجھ 

 -المرامي العامة لسیاسة الاستعمار التي كانت ترمي إلیھا سلط الحمایة، وذلك من أجل التعجیل في انحلالھ وذوبانھ في
أرض تونس إلى أرض فرنسیة..، للتدقیق راجع محمد علي بلحولة:  عد الدّوْس على مشاعره وتحویلالفرنسیة، ب -الحظیرة

 .52م)، (م/ س)، ص 1940 -م1930زمن العسر، صفحات مطویة من تاریخ تونس (
73- archive nationale de Tunisie, série A, carton 1, dossier 16, document 388, (1881- 1914). 
74- Amira Aleya Sghaier, la droite Française en Tunisie entre 1934 et 1946, édition Institut 

supérieur d’histoire du mouvement national, Tunis, 2004, p 17 . 
أمرا مستحیلا بینما سھلت الخروج منھا، وقد قضت القوانین بأن المرأة  اعتبرت فرنسا الحصول على الجنسیة التونسیة -75
لفرنسیة التي تتزوج أجنبیا لا تتبع جنسیة زوجھا، إلا إذا كانت قوانین الدولة التي ینتمي إلیھا زوجھا تسحب علیھا جنسیتھ، ا

أما إذا كانت ھذه القوانین لا تخولھا ذلك فإنھا تبقى على جنسیتھا الأصلیة، وھكذا فإن الفرنسیة التي تتزوج تونسیا تبقى 
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ر ھذا القانون كانت تتبع جنسیة زوجھا...، للتعمق والتدقیق في ھذا الصدد ینظر الحبیب ثامر: فرنسیة، والحال أنھ قبل صدو

 .80 -79ھذه تونس، (م/ س)، ص ص 
، ص 2003، 01زھیر الذوادي: تحولات العمل الوطني التونسي في السنوات الثلاثین، الأطلسیة للنشر، تونس، الطبعة -76

12. 
، 2008م)، ( دون ذكر دار النشر)، تونس، 1964-م1881( -مقاربة-ركة الوطنیة التونسیة خولة لعیرج: موجز تاریخ الح -77

 .69ص 
محمد محمود السروجي: العلاقات التونسیة الفرنسیة من الحمایة إلى الاستقلال، المكتبة الوطنیة للنشر، لیبیا، (د ت ن)،  -78

 .207ص 
لموازاة مع محاولة القضاء على الھویة الشخصیة للتونسیین، فإن فرنسا مما تجدر الإشارة إلیھ في قضیة التجنیس، أنھ وبا -79

قد خاضت كذلك حربا ضروسا ضد اللغة العربیة، كما أنھا ألحّت إلحاح شدیدا وفي كل المغرب العربي على استئصال شأفة 
وعدم  لاقتناع بجدوى الفرنسیةاللغة العربیة، وبالتالي فإن المعركة كانت أشد ضراوة مما جرّ بالكثیرین إلى الاعتراف وا

ونس توھذا الأمر كان في إطار سیاسة سلطات الحمایة الفرنسیة في تونس، ینظر عبد العزیز الثعالبي:  !!جدوى العربیة
 .23، (م/ س)، ص الشھیدة

 .84الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/ س)، ص  -80
فإن إدارة الحمایة قد انتھجت ھذه السیاسیة لكي لا یجنح التونسیون إلى الاستقلال في باب إغراء التونسیین قصد التفرنس،  -81

زیادة على منافسة العنصر الایطالي كما سبق الذكر، فقامت بمنح المتفرنسین امتیازات خاصة ھي وقفٌ على الفرنسیین 
دار المعارف للنشر والتوزیع، مصر،  فقط، زیادة على السماح لھم بالزواج من الفرنسیات، ینظر حسن محمد جوھر: تونس،

 .54 -53، ص ص 1961
 .96الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/ س)، ص  -82
زاھر ریاض: الدین والمجتمع على ضوء شھادة الشیخ محمد الصالح النیفر، ومحاضر جلسات جمعیة الشبان المسلمین  -83
 .10 -9، ص  ص 2012، م)، منشورات مؤسسة التمیمي، تونس1956 -م1939(
م)، ھي الأزمة الاجتماعیة التي ألَّمَتْ بالبلاد التونسیة، زیادة 1924لعل من أسباب تراجع نسبة تجنس التونسیین(بدایة من  -84

على الأوضاع التي كانت تنبؤ بانفجار الوضع في إطار الأزمة الاقتصادیة العالمیة التي أثرت على دول العالم، بالإضافة 
ى التجنس كما ذكرنا سابقا ودفن المتجنسین في المقابر الإسلامیة..، ومما تجدر الإشارة إلیھ في ھذا الصدد أنھ وقع إلى فتو

م ولم یحدث ذلك الحراك من قبل مثل الذي حدث تزامنا مع الأزمة الاقتصادیة 1924دفن للمتجنسین في مقابر المسلمین قبل 
 لذلك ھي الضائقة التي عرفھا التونسیون. العالمیة، وھنا نستشف أن المحرك الأساسي

في ھذا الصدد واجھت فرنسا عدة عقبات في مسألة تجنیس التونسیین، فرفض التجنیس أمر مفروغ منھ بالنسبة للشعب  -85
التونسي وھو أول العراقیل، زیادة على ذلك فإن قوانین التجنس كانت سببا في مجموعة من الخلافات والنزاعات بین إیطالیا 
وفرنسا تجسیدا للمنافسة بینھما قصد الاستحواذ على مناطق النفوذ وعدم تھدید مصالح أي طرف، ھذا من جھة، وبین 
بریطانیا وفرنسا من جھة أخرى، وھذا بسبب سعي ھذه الأخیرة إلى تجنیس المالطیین من رعایا الانجلیز في تونس زیادة 

 یة العناصر الأجنبیة الأخرى في المحمیة التونسیة وھذا استنادا إلى أمرعلى تجنیس التونسیین مسلمین ویھود، إضافة إلى بق
م لفتح باب الجنسیة أمامھم..، للاستزادة ینظر محمد علي بلحولة: زمن 1923دیسمبر  20م وقانون 1921نوفمبر  8

 .53، (م/ س)، ص -صفحات مطویة من تاریخ تونس –م) 1940 -م1930العسر(
م)، (م/ س)، ص 1939 -م1919قفون التونسیون والحضارة الغربیة فیما بین الحربین العالمتین (الطاھر المناعي: المث -86

226. 
قصد كسب نوع من الشرعیة في مسألة تجنس التونسیین،  بالمقابل فإن سلط الحمایة قد استصدرت فتوى توبة المتجنسین -87

؟ مما ذُكِر في أحد أعداد الشھاب نقلا عن جریدة الزھرة الأمر الذي یدفعنا إلى التساؤل ھنا عن دافع إصدار فتوى التوبة
قیقة بھذه الفتوى ولكن ح -تطوعوا � -الغراء أن رجال الإفتاء تحت تأثیر شیخ الإسلام المالكي الطاھر بن عاشور ھم الذین

، السنة 7ج ،9مج الشھاب، ینظر في ھذا الصدد مجلة! الفتوى ما ھي إلا ترضیة لإدارة الحمایة الفرنسیة وللمتجنسین
 .325 -324 ص ص م،1933جوان  التاسعة،

 .104الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م / س)، ص  -88
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، 1987، 1محمد عبد الباقي الھرماسي: المجتمع والدولة في المغرب العربي، مركز دراسات الوحدة العربیة، بیروت، ط -89

 .39ص 
التونسیین من ذوي القلوب الضعیفة والذین سقطوا في فخ التجنس، وقد ضعفوا أمام مما تجدر الإشارة إلیھ أن بعض  -90

سیاسة التجنس القائمة على الإغراء، وربما یرجع ذلك إلى ألوان التسلط والعنصریة والتمییز التي كان یعیشھا التونسیین 
ور التمییز القائم في تونس على أساس الأجأمام الفرنسیین وبقیة الأجناس الموجودة في تونس، ففي ھذا الصدد نذكر مثلا 

حیث نلاحظ تمییزا بین التونسیین وغیرھم في الأجر مع التساوي في مدة العمل، بالإضافة إلى ذلك، اللامساواة في دفع 
الضریبة التي أرھقت كاھل السكان، حیث أنھا كانت تفرض على التونسیین دون غیرھم وبألوان متعددة، إلى جانب عدم 

راجع علي المحجوبي: الحركة الوطنیة التونسیة بین الحربین،  واة في توزیع المیزانیة كذلك..، للتدقیق والتفصیل أكثر،المسا
 .22 -21، ص ص 1986منشورات الجامعة التونسیة، تونس، 

لتعامل مع اطعة اأمام سیاسة فرنسا الرامیة إلى تجنیس الیھود، فإن التونسیین قد نشطوا ضد تلك السیاسة فدعوا إلى مق -91
الیھود الذین رضوا بالتجنس بالجنسیة الفرنسیة وھذا عبر مقاطعة المتاجر الیھودیة، الأمر الذي ساھم في رواج التجارة 
الوطنیة، وأكد التونسیین من جھة أخرى على مدى وعیھم بالأخطار المتربصة بھم من طرف سلطات الحمایة الفرنسیة...، 

ب العربي في التاریخ الحدیث والمعاصر ( الجزائر، تونس، المغرب الأقصى)، مكتبة الأنجلو ینظر: صلاح العقاد: المغر
 .223، ص 1993، 06المصریة، القاھرة، مصر، الطبعة 

92 -Marouane Lajili, la législation coloniale française en matiere du domaine de l’etat en Tunisie 
(1881- 1956), pré- Abdesselem Ben Hamida, édition Institut supérieur d’histoire du 
mouvement national , Tunisie, 2010, p 125. 

 . 104آل عمران:  -93
)، -العھد التركي في تونس والجزائر- عبد الكریم غلاب: قراءة جدیدة في تاریخ المغرب العربي (عصر الإمبراطوریة -94

 .323، ص 2005، دار الغرب الإسلامي، بیروت، 3ج
م قد أوقع أسوأ تأثیر في نفوس التونسیین ذووا القومیة العربیة المصونة، اجتمع 1923لما كان حادث قانون التجنیس  -95

أعضاء لجنة حزب الدستور الوطني وقرروا تألیف وفد یمثل الأمة لمقابلة عمید فرنسا للتصریح بالاستیاء العام في نفوس 
على إدخال قانون التجنیس وذلك بحجة الدین والقومیة التي یجب احترامھا في  بلادھا والتصریح  الأمة التونسیة وبالاعتراض

بأنھ من الواجب على فرنسا الحامیة إرضاء الأمة التونسیة بمطالبھا القومیة الحیویة، لاسیما وقد حصل سوء تفاھم بسبب 
عقاد: السیاسة والمجتمع في المغرب العربي، معھد تداخل من لا یحسنون للسیاسة اسما، في ھذا الصدد راجع صلاح ال

 .130، ص 1971البحوث والدراسات العربیة، القاھرة، 
 .122 -120الجیلاني الفلاح: الشعب التونسي والتجنس، (م/ س)، ص ص  -96
  د ت). ، (02، الوثیقة 04، ملف فرعي 05، ملف01الأرشیف الوطني التونسي، حافظة -97
 .67، ص 1986، تونس، للنشرحمادي بن حماد: معركة التجنیس، شركة فنون الرسم  -98
امتد الصراع بین مد وجزر ردحا من الزمن واستخدمت فیھ شتى أنواع السلاح بمعنییھا الحقیقي والمجازي، فلا شك أن  -99

بة، مما التجنیس من مغریاتھ الخلا تصدي الجماھیر الشعبیة لھذه السیاسة كانت تنتھي غالبا بفرض إرادتھا وتجرید مشروع
مْحِ.  ساھم في إیقاظ الشعور القومي والدیني الكامنین في النفوس المشبعة بتعالیم الدین الإسلامي السَّ

في ھذا السیاق، وصلت ردود فعل التونسیین على دفن المتجنسین في المقابر الإسلامیة إلى الإضراب والتھكم على سلط  -100
نجده في ھذا الصدد تقریرٌ عن بعض المشادات التي جرت بعد دفن الإدارة الفرنسیة لأحد المتجنسین غصبا، الحمایة، فمما 

وقد وقع على إثر ذلك مشادات كبیرة في فیریفیل ( منزل بورقیبة)، حیث انتھت المظاھرات بسقوط العدید من القتلى، بمن 
وماجت وأقفلت الدكاكین وقابلت فرنسا كل ذلك باحتیاطات وأقامت فیھم عقیلة رئیسة جمعیة المتفرنسین، كما ھاجت البلاد 
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   :الملخص
م، والتي 1943تتناول ھذه الدراسة أھم فترة في تاریخ الحركة الوطنیة الجزائریة، ألا وھي سنة 

تمثل منعرجا ھاما في المس��ار النض��الي التحرري الجزائري. فھذه الس��نة ش��ھدت تزاید الوعي الوطني لدى 
م من قبل 1943الجزائریین، من خلال قیامھم بنشاطات مكثفة والتي أثمرت بصیاغة بیان فیفري الوطنیین 

المناض�ل الس�یاس�ي فرحات عباس، الذي اخذ على عاتقھ مس�ؤولیة تحریر الجزائر من براثن الاستعمار. إذ 
على یعد البیان بمثابة مش�����روع وحدوي حمل مطالب جدیدة، ولخص طموحات الش�����عب الجزائري مؤكدا 

وجود دولة وطنیة جزائریة. وعلیھ س���نس���لط الض���وء في ھذه الورقة البحثیة على بیان فیفري، وموقف كل 
  طرف منھ كون أن العدید من الدراسات تناولت ھذا الموضوع لكنھا لم تشبعھ بحثا.

؛ لوطنيالوعي ا ؛الحركة الوطنیة الجزائریة؛ أمریكي-الإنزال الانجلو؛ : بیان فیفريالكلمات المفتاحیة
 فرحات عباس.

Abstract:  
One of the most important periods in the Algerian history is the year1943, which is considered 
as a tremendous turning point in the liberation struggle call. This year has witnessed an 
important increasing national awareness among Algerian patriots by engaging in different 
intensive activities, which resulted in the reformulation of the February, 1943 manifesto by the 
political activists Abbes Ferhat who took upon himself the responsibility of liberating Algeria 
from the colonial clutch. This manifesto is considered as a unitary project that carried new 
demands stressing the existence of a national Algerian state. Hence, in this research paper, we 
will shed light on the February manifesto and its parties’ reactions.           
Key words: February manifesto; Anglo-American landing; Algerian national movement; 
national awareness; Ferhat Abbes.   
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 مقدّمة: 
م فترة حافلة بالأحداث وحاسمة في تاریخ الحركة الوطنیة الجزائریة، فھذه الأخیرة 1945-1939تعتبر فترة 

تأثرت بمجریات الحرب. أین تمخضت عنھا تغیرات جذریة على المستوى المحلي والفكر السیاسي، فالحرب 
 للجزائریین خاصة بعد الھزیمة التي منیت بھا فرنسا أمام ضرباتالعالمیة الثانیة كشفت الكثیر من الحقائق 

لا جیش و وھذا ما أكد للغافلین أن الوحش الفرنسي قد ضعف وھان، فلا حكومة قویة م.1940الألمان عام 
  على أھبة الاستعداد فلطالما توھم الجزائري بان فرنسا لا تغلب وان جیشھا معزز بالعنایة الإلھیة.

السیاسي الذي عھدتھ الجزائر تراجع قلیلا خصوصا مع بدایة الحرب العالمیة الثانیة،  كما أن الزخم
ائر في الحذر، وأصبح مستقبل الجزو فخیم على الحقل الوطني السكون الثقیل وانغلقت النفوس على الخوف

ة. وفي ائریھذه الفترة غیر واضح، اقل ما یقال عنھ بأنھ عھد مخاض سیاسي بالنسبة للحركة الوطنیة الجز
م أین بدأت الجزائر مرحلة جدیدة 1942أمریكي عام -الأنجلوظل أحداث الحرب العالمیة الثانیة جاء الإنزال 

 لجنة فرنسا الحرة، المعادیتین لكل من الحكم النازي وحكومة فیشي.و من الحیاة السیاسیة بین كفتي الحلفاء
بضرورة قیام كیان جزائري مستقل فكثرت في ھذه كما سمح الإنزال بزیادة أنشطة الوطنیین واقتناعھم 

نفوس  ممثلي الحلفاء الذین زرعوا أملا فيو العلنیة بین الجزائریینو الاتصالات السریةو الفترة الاحتكاكات
الجزائریین وفق ما نص علیھ المیثاق الأطلسي، باعتباره منفذا من السیطرة الاستعماریة، لكن ومع نزول 

الجزائریین حبرا على ورق، ومن ھنا خرج فرحات عباس السیاسي اللامع باتفاق جدید الحلفاء ظلت مطالب 
  م1943وھو صیاغة بیان فیفري 

  إشكالیة البحث:
كیف ساھم بیان  لدراسة ھذا الموضوع وبناء على مما سبق قمنا بطرح التساؤل التالي:

التفاھم مع الحلفاء؟ وكیف و الحوارم في إفادة الحركة الوطنیة الجزائریة في وضع أسس 1943فیفري10
  كان موقف النواب الجزائریین من إصلاحات الجنرال دیغول؟

المنھج العلمي و أھدافھو مقدمة أبرزنا فیھا أھمیة الموضوعوللتعمق أكثر احتوت ھذه الدراسة على 
وع عالجت موضأربعة عناوین أفاق بحثنا كما تناولنا في دراستنا ھذه على والمتبع في دراسة الموضوع 

 البحث وھي:
الظروف المساعدة في صدور بیان  فصلناوعلى السواحل الجزائریة أمریكي -الأنجلوالإنزال تناولنا  -1

 .فیفري
 .محتوى بیان الشعب الجزائري وملحقھالعنصر الثاني خصصناه ل -2
   .الجزائربیان الحلفاء على و رد فعل السلطات الفرنسیةالعنصر الثالث ذكرنا فیھ  -3
اتجاه یة ردود الفعل الوطنو أما العنصر الرابع فتناولنا فیھ انعكاسات أمریة دیغول على الشعب الجزائري -4

  .ھذه الإصلاحات
  .دراستنا ھذه بحوصلة تضمنت مجموعة من الاستنتاجات التي توصلنا إلیھا أنھیناوقد 

  :أھمیة الدراسة 
المتوصل إلیھا، لذلك تتوقف أھمیة الدراسة في أنھا تدرس موضوعا تكمن أھمیة ھذا البحث في النتائج 

مھما في تاریخ الحركة الوطنیة الجزائریة، من خلال التعرف على إیدیولوجیة الوطنیین الجزائریین 
  وصیاغتھم للبیان وكذا إظھار موقف الحلفاء من القضیة الجزائریة.
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  : أھداف البحث
اللثام على مدى تجاوب دول الحلفاء والسلطات الفرنسیة مع المطالب تسعى ھذه الدراسة إلى إماطة  -

  .الجزائریة

  .إبراز التضحیات الجسام للوطنیین الجزائریین في سبیل القضیة الجزائریة خلال الحرب العالمیة الثانیة -

 .ریةالجزائ التطرق إلى الكثیر من النقاط الھامة قصد إثراء البحث العلمي في موضوع الحركة الوطنیة -

 :منھج البحث
اعتمدنا في دراستنا ھذه على المنھج التاریخي بمختلف آلیاتھ من خلال تسلیط الضوء على نشاط 

م) وكذا من اجل تحلیل 1945-م1942تقییم دور زعماء الحركة الوطنیة (و الحركة الوطنیة الجزائریة
 .مناقشتھاو المعطیات التاریخیة

  :وظروف صدور بيان فيفري على السواحل الجزائرية أمريكي-الأنجلو الإنزال 

مع بدایة الحرب العالمیة الثانیة قررت الولایات المتحدة الأمریكیة تخلیھا  :نزول الحلفاء إلى الجزائر

لتضییق الخناق على النازیین وتخلیص فرنسا منھم، رأت  1عن موقف الحیاد، والدخول إلى جانب الحلفاء
بالتحدید و واعد عسكریة قریبة للقارة الأوروبیة فصوبت أنظارھا نحو شمال إفریقیابأنھ لا بد من تشكیل ق

   .2نحو الجزائر فھي الأنسب استراتیجیا لمقر البعثة الأمریكیة
م على الشواطئ الجزائریة، بواسطة قائد الحملة 1942وبالفعل فقد تم الإنزال في الثامن من نوفمبر 

ھذا الإنزال  .3بمكافأة الجزائریین في حال تحالفھم معھم ضد دول المحور"جیرو" حیث وعد ھذا الأخیر 
التالي أصبحت بو یعد بمثابة منعرج حاسم في الحرب العالمیة الثانیة وقد أطلق على ھذه العملیة بعملیة الشعلة

 72000البریطانیین ب و حیث قدر عدد الجنود الأمریكیین.في ید الأمریكیین خلال تلك الفترة  الجزائر
اركة في الحملة  فقد قدر جندي بریطاني) أما عدد السفن المش 23000جندي أمریكي و 49000جندي (

ما یمكن ملاحظتھ ھنا ھو ترحیب الجزائریین بھذا الإنزال و ،4سفینة عتاد 350و سفینة حربیة 500عددھا ب
سي  تحملھ مبادئ المیثاق الأطلكونھ زرع في أنفسھم التفاؤل وأحیى الأمل في بعض المستعمرات بما كانت 

كما أن الشعب الجزائري تفاجآ بقوة العتاد  .5بخصوص حق تقریر المصیرو تجاه الأفكار الاستعماریة
التفوق المادي فاستصغر مستوى فرنسا المتقھقر وصار یرى أن أمریكا ھي و البریطاني-الحربي الأمریكي

   .6صاحبة السلطة
من الزعماء الوطنیین على غرار فرحات عباس الذي ظل  اعةجمفي غمرة نزول الحلفاء قامت و

  ،7یبحث عن حل لتخلیص بلاده من نیر الاستعمار واقتناعھ بضرورة قیام كیان جزائري مستقلو یحاول
بة في ضبط  م إلى السلطات المسؤولة (الحلفاء) رغ1942دیسمبر  20بادر ھذا الأخیر بتوجیھ رسالة فيف

إلا أن السلطات الفرنسیة  ،8شرط لمشاركة الشعب الجزائري في المجھود الحربي يالإصلاحات اللازمة وھ
ھي ھیئة غیر مختصة بمسالة داخلیة، ومن جھة أخرى لم و رفضت ھذه الرسالة كونھا قدمت  لقیادة الحلفاء

أن الرسالة جعلت قبول تلك المطالب شرطا في مشاركة و ترض بتحكیم الحلفاء في المشكل الجزائري
وعلیھ قام  ،9التي اعتبرتھا فرنسا نوعا من أنواع المساومةو زائریین إلى جانب جیوش فرنسا الحرةالج

ولكن  ھذه المرة قدمت ھذه  دیسمبر من نفس السنة، 22فرحات عباس بتوجیھ رسالة أخرى معدلة یوم 
ریدون الجزائریین یللسلطات الفرنسیة إلا أنھا قوبلت بالرفض ھي الأخرى كونھم لمحوا فیھا بان  الرسالة
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لجزائر بأنھ أتى إلى ا : روعلى الاستقلال وعلیھ فقد صرح جیالمشاركة في الحرب رغبة فقط في الحصول 
  .م1943الذي حرره عام و عندئذ برزت فكرة البیان عند فرحات عباس ،10لتجنیدھم لا لیناقش مسائل سیاسیة

على فحوى رسائل فرحات عباس، لم یبق ھذا أمام تعنت السلطات المسؤولة  :بيان الشعب الجزائري

الأخیر مكتوف الأیدي بل استمر في جھوده الحثیثة سعیا منھ للحصول على الاستقلال، فزاد من اتصالاتھ 
ك فیھ م شار1943یفري ف 3وعقدوا اجتماعا في  اب الجزائریینمع ممثلي الحلفاء كما اجتمع مع ثلة من النو

رحات ف خیر الدین المدني، العربي التبسي، غرسي احمد، تامزالي، جلول، ابن، كل من محمد الأمین دباغین
وقرروا صیاغة میثاق یتضمن مجموعة من المطالب، حرره فرحات  11عباس وممثل الطلبة جمام محمد

م للضغط على 1943فیفري  10في  "بیان الشعب الجزائري "الجزائر في النزاع العالمي، عباس حمل اسم
وقد احتوى ھذا  ،12والذي یعد بمثابة نقطة تحول مھمة في مسار الحركة الوطنیة الجزائریة ...الفرنسیین

  :                                                                                                                البیان على خمسة أقسام
                                                                                                                        .13للاستعمار الفرنسي كما وصف حالة الجزائر منذ الاحتلال: تناول ھذا القسم نقدا حادا القسم الأول
                                                                       .كر أھمیة الحربین العالمیتین في تحریر الشعوب: ذالقسم الثاني
مؤكدا على أن السیاسة الاستعماریة الفرنسیة 1830: استعرض العلاقات الفرنسیة الجزائریة منذالقسم الثالث

                          قائمة على الاضطھاد.                                                                                            
  أمریكي. -الأنجلوالإنزال و أبان فیھ فشل الإصلاحات السابقة، اندلاع الحرب العالمیة الثانیة :القسم الرابع

عرض بوضوح مجموعة من المطالب تھم الشعب الجزائري بعد دیباجة مطولة عن مخلفات : القسم الخامس
  قد لخص مطالب الشعب الجزائري فیما یلي:و ،14السابقةالاستعمار الفرنسي وفشل سیاسة الإصلاح 

تصفیتھ، فھذا الأخیر لیس سوى صیغة جماعیة للاسترقاق الفردي للعصور و إدانة الاستعمار الفرنسي -1
  .15الوسطى

  تطبیقا للأوامر التي أصدرتھا الدول الكبرى. 16المطالبة بمبدأ حق الشعوب في تقریر المصیر -2
  ن بدستور خاص یضمن لھم ما یلي:مطالبة الجزائریی -3
  المساواة المطلقة للجمیع دون تمییز في العرق أو الجنس أو الدین و الحریة -أ

إنھاء الملكیات الإقطاعیة عن طریق تطبیق نظام إصلاحي زراعي كبیر یضمن تحسن الأحوال  -ب
  .الاجتماعیة للفلاحین

      .17الاعتراف باللغة العربیة لغة رسمیة مثل الفرنسیة -ج
  .18حق اللقاءاتو حریة الصحافة -د

    إناثاو المجاني لكلا الجنسین ذكوراو التعلیم الإجباري -ه
                19العمل على تطبیق قانون فصل الدین عن الدولة -و

  .20إشراك الجزائریین في إدارة وحكم بلادھم -ز

  .الأحزاب السیاسیةالمساجین السیاسیین من جمیع و إطلاق سراح جمیع المعتقلین -ي
   .21وقد ساند ھذا البیان عدد من المنتخبین والناشطین السیاسیین الفاعلین في الساحة السیاسیة
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  :م1943 بیان فیفري من المواقف المختلفة
یوخ ش بعد اجتماع المندوبین الممثلین لحزب الشعب الجزائري، :موقف الإدارة الفرنسیة من البیان

مارس  31قدم فرحات عباس نسخة منھ في ، المصادقة علیھو لنص بیان فیفريتحریرھم و العلماءو الزوایا
الحاكم العام "مارسیل بیروتون" وكذلك اطلعوا و الأمریكیة الإنجلیزیةم إلى كل من ممثل الحكومة 1943

   .22زائركما قدم نسخة إلى الحاكم العام في الج الدولة المصریة بمحتواه، وإلى الجنرال دیغول في لندن،
 لجنة للإصلاح تألیف عمل علىتھ وقدم قبولھ للبیان مبدئیا و"مارسیل بیروتون" بتقدیم وعد لقراء فقام

 لیس لدراسة المسائل السیاسیة في الثالث من افریل لكسب الوقتو "لجنة لدراسة المسائل الاقتصادیة"
البیان.  تقدیم مسودة مفصلة لمطالب تذویب الحماس الوطني كما طلب الفرنسیون من السیاسیین الجزائریینو

على رأسھم بیروتون أدركوا جیدا أھمیة لمطالب الجزائریین ھذه المرة، وعلیھ قام و ھذا لان الفرنسیین
وقد  ،23م1943 ماي 26فرحات عباس مع رفاقھ بتحریر ملحق للبیان وقاموا بتقدیمھ للسلطات الفرنسیة في 

من استنكار الاستعمار إلى ، أمریكي-الأنجلویان من الإنزال كانت مطالب الملحق مشابھة لمطالب الب
   .24المطالبة بتكوین دولة جزائریة ذات سیادة قائمة على مبادئ الدیمقراطیة

تم استبدال بیروتون الحاكم العام في الجزائر بالجنرال كاترو والذي أعرب عن رفضھ الشدید لما جاء 
حیث صرح بأنھ غیر مستعد لمناقشة المسائل  25بكل جھودھمفي الملحق من مطالب، وضرب عرض الحائط 

السیاسیة، فلم یعطي لملحق البیان أھمیة باعتبار أن ما جاء فیھ ھو مجرد أفكار غر ناضجة، وأصر على 
إبقاء الجزائر جزء لا یتجزأ من التراب الفرنسي متجاھلا تماما أحداث سكیكدة، التي راح ضحیتھا حوالي 

  ،26كما اعتبر أن البیان الجزائري عاصفة لا بد من وقفھا ریا على ید جنود فرنسیین.ثلاثون مسلما جزائ
م ستة مراسیم تتضمن: إشراك الجزائریین في مختلف 1943أوت  6فأصدرت بعدھا الإدارة الفرنسیة في 

و ھمستویاتھ، تأسیس منصب جدید للملمین الجزائریین وو الوظائف، توسیع نطاق التعلیم بمختلف مراحلھ
منصب نائب رئیس البلدیات، وكذا تخفیض أسعار السلع، إلا أن ھذه المراسیم قوبلت باحتجاج من طرف 

وقاطع الجلسة الاستثنائیة   27فرحات عباس معتبرا أن السلطات الفرنسیة لم تقم بأي رد فخرج عن صمتھ
لوفود المالیة واعتقال كل فقام كاترو بحل مجلس ا ،م1943سبتمبر 23التي دعت إلیھا الھیئات المالیة في 

                                                                         .28فرحات عباسو من عبد القادر السائح
أثار ھذا التصرف الساذج لكاترو غضب الشعب الجزائري فقام بالعدید من المظاھرات في شتى 

وامتصاص الحماس الوطني في فترة عصیبة اضطر كاترو ربوع الوطن وكمحاولة منھ لاحتواء الوضع 
                                                                                                         .29إلى إلغاء قراراتھ بما فیھا إطلاق سراح المعتقلین السیاسیین

ن حقیقة الحلفاء، فقد تأكد الشعب الجزائري من نوایاھم أماط البیان اللثام ع :موقف الحلفاء من البیان
واعتبروا القضیة  ،30الخبیثة وأدركوا بأنھم لن یحركوا ساكنا فقد جاؤوا فقط لتطھیر الجزائر من النازیین

"نحن جئنا لمحاربة دول المحور أما  :تيكالآالجزائریة شان فرنسي داخلي  ولا شان لھم بھا فكان ردھم 
ن أي تصرف یسيء للفرنسیین وصادر من الشعب أو، فتبقى بینھم وبین الفرنسیین" قضایا الجزائر

 یزیةالإنجلالجزائري فكأنما أساء للحلفاء، وسیتحمل الجزائریون عواقبھ خصوصا بعد إعلان السلطات 
ا للحكومة البریطانیة اتجاھھ وكذ الإیجابيالولاء لحركة دیغول الذي أثنى كثیرا في مذكراتھ على الموقف 

نیتھا في و تصریح ھاتھ الأخیرة لحكومة فیشي بشان عزمھا على تأیید حركة الجنرال دیغول في مستعمراتھ
إضافة إلى بعض الدراسات التي أكدت أن الھدف الحقیقي لنزول الحلفاء ھو ھدف  ،31إعادة استقلال فرنسا

      .32استعماري بحت
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 م أراد امتصاص غضب الجزائریین1943دیسمبر من عام  12ى قسنطینة في وعند قدوم دیغول إل
الظھور أمام الحلفاء بأنھم مھتمین لما یجري في الجزائر و تھدئة ذلك الغلیان نتیجة رفض مطالبھا من جھةو

من جھة أخرى، فألقى خطابھ الذي تمخض عنھ مجموعة من الإجراءات صیغت بعد ذلك وصدرت في 
 ،34ھذه الامریة لم تأت بشيء جدید بل كانت عبارة عن ملخص لمشروع فیولیت ،33م9441 مارس 7 مرسوم

 حیث نص ھذا المرسوم في مادتھ الأولى أن الفرنسیین المسلمین الجزائریین یتمتعون بكامل حقوقھم
یخضعون لكل الواجبات التي یخضع لھا الفرنسیون غیر المسلمین أما المادة الثانیة فقد أكدت على أن و

إلا أن الشعب الجزائري  .35القانون یطبق على الفرنسیین المسلمین والفرنسیین غیر المسلمین دون تفریق
كون أن ھذه الإصلاحات ما ھي إلا تأخیر لمشروع بلوم فیولیت كما  ،36رفض ھذا المرسوم جملة وتفصیلا

تي افضون للإصلاحات البملحقھ وفي خضم تلك الأحداث اتجھ النواب الرو أعلن عن تمسكھ بمطالب البیان
م یمض أسبوع واحد فلتنظیمي یدافع على مطالب البیان  م إلى إنشاء إطار1944مارس7 وعد بھا مرسوم

  .37الحریةو حتى ظھرت حركة أحباب البیان
جاء على لسان أبو القاسم سعد الله أن احد المؤرخین  :ردود الفعل المختلفة على إصلاحات دیغول 

ردود الفعل الجزائریة على مشروع دیغول  أن كتبوا كثیرا عن أحوال الشمال الإفریقي،الفرنسیین الذین 
معارض فمعظم الجزائریین نددوا وبشدة على ما جاء بھ الجنرال دیغول و الاندماجي كانت متباینة بین مؤید

الشیوعیین  قة كباستثناء قلة قلیلة من النواب الموالیین لفرنسا قاعدتھم الشعبیة ضی من إصلاحات وھمیة،
قد أرادوا ربط أحداث ف ،39وأیدوا مشروع بلوم فیولیت مطالبین ببقاء الجزائر فرنسیة ، 38الذین رحبوا بھ

بالإضافة إلى بعض  ،40إلصاقھم التھمة كما طالبوا بإعدام مصالي الحاجو الثامن من مایو بحزب الشعب
 .41ثرواتھمو النواب الذین وافقوا على ھذه الإجراءات خوفا على ممتلكاتھم

فترة برزت في تلك التفصیلا حیث و للمرسوم جملة في حین فقد عبر مصالي الحاج عن موقفھ الرافض
لدفاع عن او العدید من النشاطات قام بھا الشعب الجزائري تعبیرا عن رفضھ القاطع للسیاسة الاستعماریة

 Algérie oui non الكتابات الحائطیة الداعیة للاستقلالو ملحقھ فتضاعف عدد اللافتاتو مطالب البیان
citoyenneté française42، كذا كان لأعضاء جمعیة العلماء  ،43في مدن الجزائر للضغط على الفرنسیین

الف جزائري مقابل منحھم حقوق  70الأجلاء دور ریادي في الرد على أمریة دیغول الداعیة إلى تجنیس 
تافھة ووھمیة تشمل التعلیم والتمثیل السیاسي في الإدارات الفرنسیة، ولذلك لم یتوان رجال الجمعیة وعلى 

مطالب الجزائریین كون و رأسھم البشیر الإبراھیمي عن مواجھة مرسوم دیغول الإدماجي الذي لا یتماشى
الأصل لمشاریع سابقة .فقد رفض الإبراھیمي كل المحاولات  أن ھذه الإصلاحات ما ھي إلا صورة طبق

ولم یقتصر رفض ھذه الإصلاحات في الجزائر فقط بل تعداه إلى القاھرة  ،44التي تقوم بھا فرنسا لاحتوائھ
كما شاركت  .45من خلال اعتراض لجنة الأمیر مختار من جنسیات عربیة مختلفة للإصلاحات الفرنسیة

تات لافو ل رفع شعاراتالثامن مایو سعیا في حصولھا على استقلال بلادھا من خلاالجمعیة في مظاھرات 
باستعادة  نسیسكوأن الرئیس الأمریكي روزفلت وعد للبشیر الإبراھیمي في مؤتمر سان فراأیضا  وكما نجد

یة الفرنسیة سفي حین أطلق رجال العلماء فتوى دینیة بتكفیر الجزائریین الذین یقبلون بالجنر، استقلال الجزائ
 .46وعلیھ فقد كانت ھذه الفتوى الشرعیة بمثابة ضربة قاضیة لدعاة التجنیس

 الاحتكاكاتو الإبراھیمي وجرت بینھم العدید من الاتصالاتو مصالي الحاج اجتمع فرحات عباس،
لرد لبمبادرة من فرحات وتحادثوا في الأمر فحشدوا العنان وأثمرت ھذه الاتصالات بتشكیل جبھة موحدة 

م بمدینة سطیف أي بعد أسبوع 1944 مارس 14الحریة في و على قرار دیغول وأسسوا حركة أحباب البیان
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 فقط من إصدار الامریة والتي قامت بحملات واسعة منددة بأمر السابع مارس ومؤكدة دفاعھا عن البیان
  فقد كانت أھم مطالبھا: ، نشر أفكاره كمھمة مستعجلةو
  .بالجنسیة الجزائریةاعتراف الفرنسیین  -
   .إنشاء برلمان جزائري -
   .47المعتقلین السیاسیینو إطلاق المساجین -

اقف حركة م لنشر أفكار ومو1944سبتمبر15جریدة أسبوعیة بعنوان المساواة في كما أصدروا 
في وقت جد قصیر استطاعت الحركة اكتساح أرجاء الوطن وبلغ عدد المنخرطین ف ،الحریةو أحباب البیان
ینتھي حتى صارت الحركة أكثر صلابة بحیث تھاطل  1944منخرط وما كاد عام  ألف 500فیھا حوالي 

غضب الفرنسیین فأقدموا على إقالة كاترو الحاكم العام و علیھا الكثیر من الأعضاء. ھدا ما أثار حفیظة
 مارس عقدت حركة أحباب البیان 4-2تحدیدا یوم و م1945ومع دخول سنة  48"لھ ب "ایف شاطینیوواستبدا

الحریة أول مؤتمر لھا في الجزائر رغبة في دراسة أوضاع الجزائر ضم ھذا المؤتمر كل من مناضلي و
خرج المؤتمرون بمجموعة من المطالب لعل أھمھا ھو: تأسیس حكومة  حزب الشعب ورجال العلماء.

لقد لقي و، ونشر فكرة الأمة الجزائریة، ري مستمد من البیانجزائریة بدستورھا وقوانینھا، إنشاء تیار فك
 .49ھذا التجمع إقبالا واسعا لدى المجتمع

وما إن حل شھر مایو حتى زادت تحركات حزب الشعب وقیامھ بالعدید من الاجتماعات وعقد 
مجموعة من و مصالي الحاج وذلك برفع الرایة الوطنیةالمؤتمرات المظاھرات احتجاجا على اعتقال 

 كما تدعو إلى الرھان على استخدام البندقیة. "وتحریر مصالي الحاج الاستقلالاللافتات مكتوب علیھا "
تزامنت الأحداث مع انتصار قوى الحلفاء في جبھات الحرب فبدا الجزائریون یحسون بنوع من الحریة و

أن جزاء مساندتھم لھم سیكون الحریة فبدأت الظروف و ذه المرة لن تخون وعودھالأنھم یعتقدون أن فرنسا ھ
 م في مظاھرات سلمیة للاحتفال بانتصار الحلفاء رافعین الرایات1945 ماي 8 تتھیأ وخرجوا في یوم

ل لاالأعلام الوطنیة مطالبین قوات الاحتلال الغاشم تنفیذ وعودھم التي قطعوھا للجزائریین بمنحھم الاستقو
نظیر قتالھم معھم في الحرب العالمیة الثانیة ضد النازیة الألمانیة  والإفراج على المعتقلین الجزائریین .ولان 
وعد الحر من شیم الرجال فان المستعمر الفرنسي لم یكن یتحلى بھذه الصفات النبیلة واخرج جنوده 

نسیة لیجابھ مواطنین مسالمین فأطلقت الشرطة الفرالثقیلة و المدجج بشتى أنواع الأسلحة الخفیفة ،الھمجیین
الف جزائري قتلوا ببرودة  45الرصاص علیھم انتھت بتحویل البلاد إلى حمام من الدماء لیسقط حینھا اكثر

الف من أبناء الجزائر  73واعتقال أكثر من  ،50أبشع المجازر في تاریخ فرنسا الھمجيو دم في إحدى اكبر
 .51م1946بشیر الإبراھیمي والذي ظل سجینا إلى غایة مارسومنھم اعتقال الشیخ ال

  خاتمة:
ھ وكذا ردود موقف الحلفاء من م،1943وختاما لھذه الدراسة التي تناولنا فیھا موضوع بیان فیفري 

-1939قفنا عند الكثیر من الحقائق التاریخیة عرفتھا الجزائر خلال الحرب العالمیة الثانیة الفعل الوطنیة تو
   م وعلیھ فقد خلصنا إلى النتائج التالیة: 1945

عرفت الجزائر خلال الحرب العالمیة الثانیة ظروفا استثنائیة على جمیع الأصعدة، سواء كانت اجتماعیا  -
 نب الاجتماعي ساد المجتمع الجزائري وضعا مأساویا فقد انتشر الفقرأو ثقافیا أو اقتصادیا فمن الجا

المرض في كل أرجاء الجزائر، أما على المستوى الاقتصادي فقد استولى الاستعمار الفرنسي على و
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قام بمنحھا للمستوطنین. ولم یكن الوضع الثقافي ھو الآخر بعیدا عن المستوى و الأراضي الجزائریة،
  یة. نشر المسیحو تماعي، فقد عملت الإدارة الفرنسیة جاھدة على طمس الھویة الجزائریةالاجو الاقتصادي

یق أن فرنسا قامت بتضیو عشیة اندلاع الحرب العالمیة الثانیة عرفت الجزائر فراغا سیاسیا خصوصا -
  سجن العدید منھم.و الخناق على الساسة الجزائریین

 1942م علق الشعب الجزائري أمالھ بالحلفاء سنة1940في سنة بعد انھزام فرنسا أمام ضربات الألمان  -
   .م خاصة بعد ظھور فكرة المیثاق الأطلسي

 ،م تاریخ حاسم في مسار السیاسي فرحات عباس الذي حرر بیان الشعب الجزائري من جھة1943سنة  -
واخذ یبحث عن وسیلة لتحریر بلاده من نیر  ،الأھم من ذلك وحد صفوف الحركة الوطنیة الجزائریةو

  .الاستعمار واستقلال بلاده
فرحات  فمن خلالھ تغیرت أفكار، ي تطور الحركة الوطنیة الجزائریةیكتسي بیان فیفري أھمیة تاریخیة ف -

   .عباس من الاعتدال إلى الرادیكالیة
أثناء الحرب العالمیة الثانیة بھدف إدانة یعد البیان من أھم نشاطات الحركة الوطنیة الجزائریة، في  -

  وتصفیتھ.  الاستعمار
   .عبر البیان عن مطامح الشعب الجزائري في التحرر -
نا فقد كتب من وحي التجارب السابقة مبی .جاء البیان لتقییم المراحل التي قطعھا الاستعمار في الجزائر -

  .الضغط الشدید الذي عاشھ الجزائریین
  .ان رومانتیكیا یتناول المسائل الجزائریة عن بعد، فان ملحق البیان لامس صمیم المشكلإذا كان البی -

القوة أن ما اخذ بو التفاوض،و بشاعة المجازر جعلت الشعب الجزائري یقتنع أن العدو لا یفقھ لغة الحوار -
نیة، وبدایة العد مما جعل من ھذه المجازر منعطفا حاسما في مسار الحركة الوط ،لا یسترجع إلا بالقوة

 .م1954التنازلي لاندلاع الثورة المسلحة في الفاتح من نوفمبر 
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   :الملخص
یدخل موضوع ھذا المقال ضمن المواضیع المعاصرة التي تعالج ما یھدد كیان المجتمع ویُعرضھ للخطر، ویتمثل 

والتي تعتبر اللبنة الأولى في -ھذا الموضوع في عرض بعض التحدیات المعاصرة التي تواجھ الأسرة المسلمة 
لول لتلك التحدیات، وقد جاء المقال جوابا على إشكال ، مبرزا بعض المفاھیم وأھم الأسباب والح-تكوین المتجمع

رئیس یتمثل في مدى مرونة أحكام الشریعة الإسلامیة في إیجاد حلولٍ لِما تواجھھ الأسرة المسلمة من تحدیات 
متابعة أھل الاختصاص لكل ما یستجد من عراقیل تواجھ الأسرة معاصرة، كما أوصى المقال في آخره بضرورة 

  وإبداء الحلول المقترحة لھا.وسیرورتھا السلیمة 
  التحدیات؛ المعاصرة؛ الأسرة. :الكلمات المفتاحیة

Abstract: 
The topic of this article falls within the contemporary topics that deal with what threatens 

the entity of society and endangers it, and this topic is to present some of the contemporary 
challenges facing the Muslim family -which is considered the first building block in the 
formation of the community -, to highlighting some concepts and the most important causes 
and solutions for those challenges. The article came in response to a major problem, which is 
the extent of flexibility of the provisions of Islamic law in finding solutions to the contemporary 
challenges facing the Muslim family. In the end, the article also recommended that specialists 
should follow up on all the new obstacles facing the family and its proper functioning, and 
provide suggested solutions to them. 
Key words: challenges; Contemporary; Family. 
 

  مقدّمة:
على آلھ علیھ والحمد � رب العالمین والصلاة والسلام على النبي الأمین محمد بن عبد الله صلى الله 

  وصحبھ وسلم تسلیما كثیرا إلى یوم الدین، وبعد:
ائن عن الناس، فالإنسان ك بمفردهلیعتزل  وسَط اجتماعي لا یقدر دونھ یعیش الإنسان منذ القدیم في

وسَط لوحتى تنتظم حیاتھ في ذلك ا ،، فكان یختلط بالناس على اختلاف مشاربھم ومعتقداتھماجتماعي بطبعھ

                                                        
 المرسل المؤلف.  -1
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 -خالق الناس -كان احتیاجھ للدین من آكد الضرورات؛ فجاء الوحي من الله تعالى  لما یواجھھویجد حلولا 
  ینُیر لھ الطریق ویفتح لھ المغالیق. 

 تمعتجمع نفرَا من أفراد المجلعلَّ أوثقھا الرابطة التي غیره عدة أواصر بوإنَّ مما یربط الإنسان ویقربھ 
غیْن لا تسمحان في الغالب بالتخلي عن ذلك ابعة عن توادّ ورحمة بالِ ذلكم لأنّھا ن ألا وھي رابطة الأسرة؛

المیثاق الغلیظ، لذا كانت الأسرة مما اھتم بھا الدین وجعل لتكوینھا مقاصدا وأركانا وشروطا حتى تترتب 
  علیھا آثارھا.

سر لأُ وفي عصرنا الحاضر وواقعینا المعیش تظھر تحدیات لھذه الأسرة، فالمتأمل الیوم في حال ا
لاحھا صفي یرَْقب تحدیات ومشاكل اجتماعیة جلیّة لناظرھا تواجھ الأسرة وتَحُول دون صلاحھا واستقامتھا ف

 ذال ،ومحاولة إیجاد الحلول الناجعةإبراز بعض التحدیات  أردتُ  والعكس صحیح؛ ومن ثمَّ  ،صلاح للمجتمع
  ".حلولھا)و المسلمة (بعض أسبابھا تحدیات معاصرة للأسرة" مَوْسُوما بـ:المقالة موضوع ھذه كان 
  : إشكالیة البحثأولا

 ،یبحث عن جوابھ ل رئیسإشكا الموضوع الذي یراد بحثھ والذي یمثل أحد المواضیع المعاصرة لھ
 ،مدى مرونة أحكام الشریعة الإسلامیة في إیجاد حلولٍ لِما تواجھھ الأسرة المسلمة من تحدیات معاصرة وھو

الأسرة؟ وما التحدیات  مفھوموھي: ما بعض الإشكالات الفرعیة،  الإشكال الرئیسوتندرج تحت ھذا 
  لھا؟الحلول الناجعة  ھي أھم وماما ھي أھم أسباب وجودھا؟ و التي تواجھھا؟المعاصرة 

  : أھمیة البحث ثانیا
  :أبرزھا لھذا الموضوع أھمیة بالغة، أذكر

 المجتمع فصالحھا صلاحھ.مكانة الأسرة البالغة إذ ھي النواة لتكوین  -1
 الصبغة المعاصرة التي تمس واقع المسلمین الیوم. -2

  أھداف البحث ثالثا:
  أبرزھا: لعدة أھداف لعلَّ الوصول یحاول البحث 

 بیان الحلول الناجعة لما تواجھھ الأسرة من تحدیات معاصرة. -1
  إبراز صلاحیة الشریعة الإسلامیة لكل ما یستجد. -2

  الدراسات السابقةرابعا: 
على موضوع یتكلم على موضوع ھذا البحث بالخصوص  -حسب اطلاعي –من خلال البحث لم أعثر 

  ا: ، منھسوى ما عثرت علیھ من دراسات للموضوع من جوانب تربویة وأخرى اجتماعیة وأخلاقیة
قدة دراسة نا–عادل بن شاھر عودة الدعدي، التحدیات التي تواجھ الأسرة المسلمة في المؤتمرات الدولیة  -1

في ضوء الشریعة الإسلامیة، رسالة ماجستیر، قسم التربـیة الإسلامیة والمقارنـة بكلیة التربیة، جامعة أم 
وقد ركزت ھذه الدراسة على  ،ـھ1430 -ھـ  1431القرى بالمملكة العربیة السعودیة، سنة المناقشة: 

 طار التربوي في المؤتمرات الدولیة.الإمعالجة تحدیات الأسرة في 
ندوة الأسرة المسلمة والتحدیات ، محمد جمیل مبارك، التحدیات المعاصرة للأسرة المسلمة وحلولھا -2

–24"، یوم: wordحملتھ في صغتھ " مقال ،المعاصرة بالمجمع الفقھي الإسلامي لرابطة العالم الإسلامي
، من موقع "الفقھ الإسلامي" على الشبكة العنكبوتیة من الصفحة الآتیة: 11:00م، في الساعة: 2020–06

http://iso-tec-demos.com/islamfiqh/dataentry/ar/node/1158عن  المقال ؛ تكلم صاحب
 أكبر التحدیات التي تواجھھا الأسرة المسلمة وإیراد بعض الحلول للخروج مما یھدد كیانھا.
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ة ، مع وجود تحدیات متناثریلاحظ في ھذه الدراسات أنھا لم تجمع التعریفات والحلول في نطاق واحدو
، نھا ومن غیرھا؛ ورغم ذلك فقد استفدتُ مأخرى لم تذكر وكذا عدم تشخیص ھذه التحدیات بذكر الأسباب

ق الموضوع كما دلتني على مظانّ بعض المعلومات؛ ومن ھنا یمكن فیكفي في فضلھا أن لھا السبق في طرَْ 
وإیراد أھم أن أقول أنِّي عالجت الموضوع بمحاولة لمِّ شتاتھ بطریقة مختصرة وذلك بذكر المفاھیم لھ 

  ھذه التحدیات. سَوْق الحلول لالتحدیات وأسبابھا مما یواجھ الأسرة وكذا 
  : خطة البحثخامسا

لخطة وِفق اوإنھائھ بخاتمة،  مطلبیْن بذكر مقدمة وتقسیم مادتھ العلمیة على ھذا الموضوع وقد عالجتُ 
  التالیة:

 ت السابقةوھدفھ إضافة لبعض الدراساوأھمیتھ  وبھا الفكرة العامة عن الموضوع وإشكالیتھمقدمة: 
  للموضوع وكذا الخطة المتَّبعة.

 فذكرتُ في ؛فروع ةثلاثعلى ؛ ووزعتھ ومعنى المعاصِرة الأسرةمفھوم ت ومفھوم التحدیا المطلب الأول:
  .شرحتُ معنى المعاصِرة وفي الثالث لتحدیات وفي الثاني منھ مفھوم الأسرةاالأول مفھوم فرعھ 

وقسمتھ فرعیْن؛ الأول منھا ، حلولھا)(بعض أسبابھا و تحدیات معاصرة للأسرة المسلمة المطلب الثاني:
وجھ أبرز التحدیات التي تالتحدیات المعاصرة التي تواجھ الأسرة والثاني خصصتھ للكلام عن لأھم أسباب 

  .ھاالحلول الناجعة لالأسرة و
  أھم التوجیھات التي توُصي بھا الدراسة.كذا ذكر وبھا أھم النتائج التي وصلھا البحث وخاتمة: 

بعض ما واجھني خلال إنجاز ھذا البحث أرجو أنّي قد وفقتُ لحد ما لعرض ھذا وعلى الرغم من 
عموما، واللهَ أسأل أن یتقبل ھذا العمل وصلِّ اللھم وسلم  مھتمینفید الباحثین والمیة تُ یالموضوع بطریقة أكاد

  آلھ وصحبھ وسلم.على على سیدنا محمد و
  

  والعاصِرةحدیات والأسرة المطلب الأول: مفھوم الت
 ةى یَسھلُ إیصال المعلوملخوض غمار أيِ موضوع لابدَّ من فك معاني مفرداتھ وتبیین مصطلحاتھ حت

  ویظھر المعنى المقصود بوضوح، لذا كانت التعریفات التالیة:
  الفرع الأول: مفھوم التحدیات

 أولا: التحدیات لغة
دُ للِشَّيْءِ. یقَُالُ: حَدَاه وتَحَدَّاه الحَادِي الْمُتَ تحدي، وقد جاء في لسان العرب: " التحدیات جمع مفرده عَمِّ

اءَ فأقَْرَأُ أيَ أتَعَمَّدھم. وَھوَُ  اه بمَِعْنىً وَاحِدٍ، قاَلَ: وَمِنْھُ قوَْلُ مُجَاھِدٍ: كنتُ أتَحََدَّى القرَُّ حُدَیَّا الناسِ أَي وتَحَرَّ
یْتُ فلاَُنً  : تحََدَّ دھم. الْجَوْھرَِيُّ ا إذِا بارَیْتھ فيِ فعِْلٍ ونازَعْتھ الغَلَبةَ. ابْنُ سِیدَهْ: وتحَدَّى الرجلَ یَتحََدَّاھم ویتََعَمَّ

دَه، وتحََدَّاه: بَارَاهُ ونَازَعھ الغَلبَةََ، وَھِيَ الحُدَیَّا. وأنَا حُدَیَّاك فيِ ھَذَا الأَمر أيَ ابْرُزْ لِي فِیھِ    . 1"تعمَّ
  لغلبة.عمد وإرادة اي لزم أن یشتمل على معنى التَّ تحدِّ فیظھر من التعریف اللغوي أن الأمر حتى یطلق علیھ 

  ثانیا: التحدیات اصطلاحا
ومن خلال التعریف اللغوي الذي تظھر أھمیتھ ھنا، فیمكن القول بأن التحدیات للأسرة ھي: 
 الصعوبات والعقبات التي تواجھھا الأسرة وتحول دونھا ودون سیرورتھا العادیة وذلك في ظل وجود ثقافات

  .  2ومعتقدات أخرى تسعى للمغالبة والبروز
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  الفرع الثاني: مفھوم الأسرة
  أولا: الأسرة لغة

أسر: الأسُْرَةُ: " جاءت كلمة الأسرة في بعض كتب اللغة لھا معان متفاوتة منھا ما جاء في اللسان
جُلِ: عَشِیرَتھُُ ورھطھُ الأَدْ  رْعُ الْحَصِینةَُ... وأسُْرَةُ الرَّ ى بِھِمْ نَوْنَ الدِّ   .3"لأَنھ یتََقوََّ

وما جاء في معجم اللغة العربیة المعاصرة "أسُْرة [مفرد]: ج أسُُرات وأسُْرات وأسَُر: عائلة، أھل 
مثل -وقد جاء ذكر معان أخرى في اللغة لمصطلح أسر ،4الرجل وعشیرتھ... جماعة یربطھا أمر مشترك"

  لكنھا لا تخدم موضوع بحثنا ھذا. -معنى الأسیر
  یا: الأسرة اصطلاحاثان

  جاء في كتاب الله تعالى ذكر لمعان مصطلح الأسرة أو قریبا منھ، كما أورد بعض العلماء تعریفات لھا.
  فمن القرآن الكریم:

ا تقَُولُ وَإنَِّا لَنرََاكَ فِیناَ ضَعِیفًا وَلوَْلاَ  قال الله تعالى: -1 كَ وَمَا رَھْطكَُ لَرَجَمْنَاقَالوُا یَاشُعَیْبُ مَا نفَْقھَُ كَثِیرًا مِمَّ
؛ فجاء ھنا ذكر كلمة الرھط قریبا من معنى 5والرھط: "جماعة الرجل"؛ )91ھود:( أنَْتَ عَلیَْناَ بِعَزِیزٍ 

  الأسرة.
نَارًا لعََلِّي آتِیكُمْ ) إذِْ رَأَى نَارًا فَقَالَ لأَِھْلِھِ امْكُثوُا إنِِّي آنَسْتُ 9وَھلَْ أَتَاكَ حَدِیثُ مُوسَى ( قال الله تعالى: -2

وْجُ وَالأْوَْلاَدُ" ؛)10-9طھ:( )10مِنْھاَ بقَِبسٍَ أوَْ أجَِدُ عَلَى النَّارِ ھدًُى ( وھنا جاء معنى ؛ 6والأھل ھم: "الزَّ
  الأھل بمعنى الأسرة.

؛ 7""قرابتھ الأدنون ھم:فعشیرة الرجل ؛ )214 الشعراء:( وَأنَْذِرْ عَشِیرَتَكَ الأَْقْرَبیِنَ  قال الله تعالى: -3 
  وھذا أیضا یدل على معنى الأسرة فھم أقرب الناس للرجل.

  ومن تعریفات العلماء للأسرة:
فة لھا مبرزة لدورھا  اجتھد العلماء في وضع حدود لمعنى الأسرة فجاءت بعض التعبیرات المُعرِّ

المجتمع، وھي وحدة المعمار الكوني وأھمیتھا، فمن ذلك أنَّ الأسرة في الإسلام ھي: "الوِحدة الصغرى في 
أساسي في المجتمع یتضافر مع الأبنیة الأخرى في تحقیق مقاصد الاستخلاف، وھي فطرة كونیة وسنةّ  وبناءٌ 

اجتماعیة یؤدي الإعراض عن الالتزام بأحكامھا الشرعیة وآدابھا الخُلقیة إلى انفراط عقد المجتمع وانھیاره، 
وبعض المصطلحات فھوم مھذا ال لمن خلاو؛ 8"وى والعفو والفضل وغیرھاوھي طبیعیة تحكمھا قیم التق

ي المجتمع أصغر من الأسرة وكذا تبرز ھنا یظھر أن لا وجود لوِحدة فالقرآنیة التي لھا صلة بالموضوع 
  أساس المجتمع وبتخلیھا عن أحكامھا المنوطة بھا ینھار بنیان المجتمع. أیضا أھمیة الأسرة إذ ھي

  المقصود بالمعاصِرةالفرع الثالث: 
  .مُعاصرةً، فھو مُعاصِر، والمفعول مُعاصَر عاصرَ یعاصر،جاء في معجم اللغة العربیة المعاصرة قولھم: "

عاصر  عاصَره: عاش معھ في عصرٍ واحدٍ، أي في زمن واحد "عاصَرَ الخلفاءُ الرّاشدون النبيَّ 
الإنسان المعاصر: الجنس الموجود الآن بعد الفصائل  ،عصرنامعاصرٌ: یعیش في شاعرٌ  -أحداثاً جسیمة
ا سبق أنَّ المعاصرة تقتضي وجود أمریْن في وقت واحد.9"المنقرضة منھ   ؛ فنَخلصُ ممَّ

ومما سبق یتبیَّن أنّ التحدیات التي تواجھ الأسرة والتي نتطرق لبعضھا في ھذا البحث ھي التي تتزامن 
عنى موضوع البحث ھو الصعوبات والعراقیل الآنیة التي تواجھ أصغر وِحدة مع الإنسان الحاضر ومنھ أن م

  في المجتمع.
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  رة المسلمةمعاصرة للأسالتحدیات أسباب وحلول بعض الالمطلب الثاني: 
تكلم ھنا عن الأسباب التي كان لھا الأثر لبحث وتبیین معانیھا نوبعد جولة خفیفة في مصطلحات ا

وھذا  ،التحدیات أو زادت من حدَّتھا، ومن ثمََّ تبیین أھم تلك التحدیات والوصول لحلولھاالبالغ في وجود ھذه 
  خلال الفرعیین الآتییْن: ما سنعرضھ من

  الأسرة ھاتواجھالتي معاصرة التحدیات بعض الأسباب الفرع الأول: 
ونذكر ھنا أبرز أسباب التحدیات التي توجھھا الأسرة الیوم، وھذا ما یجعلنا نشخص الواقع ویسھل 

  علینا بعد ذلك إیجاد الحلول لتلك التحدیات، فإذا ما عُرف السبب بطلُ العَجب. 
 أولا: عدم الالتزام بالأحكام الشرعیة

 القھباب وجود التحدیات التي تواجھ الإنسان؛ فختحتلُّ الأحكام والقوانین الربانیَّة الرتبة العالیة في أس
وابتعاد الإنسان عن تلك الأحكام والضوابط یسبب لھ عراقیل في حیاتھ بل ذلك  یعلم ما یصلح لھ وما یضره،

یجعل من الإنسان ضعیفا یسقط أمام أيَّ تحدٍ بسیط، والتحدیات التي تواجھ الأسرة جزء لا یتجزأ عن عموم 
  جھ الإنسان.التحدیات التي توا

وبناء على ما ذلك یجد الناظر في واقع الناس بعض الممارسات المخالفة للشرع في موضوع الأسرة 
مما یكون سببا في وجود بعض التحدیات ویزید من تفاقمھا، ولعلَّنا نذكر مثلا لذلك وھو من أھم وأول الأحكام 

ذا للزوج أو الزوجة والمعاییر التي یُبنى علیھا ھالشرعیة المتعلقة بتكوین الأسرة ألا وھو الاختیار المناسب 
  الاختیار.

ِ ففي معیار اختیار الزوج جاء النص النبوي  إذَِا خَطبََ إلِیَْكُمْ «: عَنْ أبَيِ ھرَُیْرَةَ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللهَّ
جُوهُ، إلاَِّ تفَْعَلوُا تكَُنْ    .10»فتِْنةٌَ فيِ الأرَْضِ، وَفسََادٌ عَرِیضٌ مَنْ ترَْضَوْنَ دِینھَُ وَخُلقُھَُ فزََوِّ

ُ عَنْھُ، عَنِ النَّبِيِّ  عن الحدیث النبوي في وفي معیار اختیار الزوجة جاء قَالَ:   أبَيِ ھرَُیْرَةَ رَضِيَ اللهَّ
ینِ، ترَِبتَْ یَدَاكَ تنُْكَحُ المَرْأةَُ لأَِرْبَعٍ: لمَِالِھاَ وَلِحَسَبِھَا وَجَمَالِھاَ وَلِدِینِھاَ، فَاظْفرَْ « وقد جاء التعبیر  ؛11»بِذَاتِ الدِّ

بلفظة "الظفر" والذي یمثل "غایة البغیة ونھایة المطلوب" وكذا عبَّر بـ"تربت یداك" وھذا "في الأصل 
دعاء؛ معناه لصقت یداك بالتراب أي افتقرت ولكن العرب أصبحت تستعملھ للتعجب والحث على الشيء 

فالحدیثان یبُیّنان أنّ أساس الاختیار ھو الدین والخلق وھذا بخلاف واقع بعض الناس  ؛12وھذا ھو المراد ھنا"
ھ في حال المخالفة تزام بالأحكام الشرعیة وأنَّ للالالأھمیة الكبرى  المخالف لھذا المعیار، فمن ھذا تبرز

  .وھو ما یلاُحظ عند ورود بعض المشاكل الأسریة والتحدیات التي تواجھھا الضرر لیحص
  دخول الثقافة الغربیَّةثانیا:   

لقد كانت الكنیسة في الغرب مسیطرة على جمیع الأوضاع لاسیما الاجتماعیة منھا إذ كانت لھا الكلمة 
والدَوْر الھام، وبعد أن نادى الغرب بالتحرر من تلك القیود، ظھرت الحریة الزائفة التي أنبتت مشاكل عانت 

انوا ع الدیني والأخلاقي الذيوضعھم ا لمنھم ما ھو إلا انعكاس ناا یأتیفم ،لأمتنامنھا مجتمعاتھم لیَرموا بھا 
  منھ.

الیوم یجد أنھا تواجھ عدة مشاكل وتحدیات في جمیع في العالم الإسلامي المتأمل في حال الأسرة و
الأولى  جودھا منذ العصورقرُّ بتُ لا ة الأسرة ونكر أصلیتُ مناھج متأثرة بتلك الثقافات التي تؤمن ب الأصعدة

یاَأیَُّھَا النَّاسُ  تعالى: الله الكتاب العزیز قولفي للبشریة في حین یقرر القرآن الكریم عكس ذلك؛ فقد جاء 
؛ )1النساء:( ...سَاءً نِ اتَّقوُا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقََكُمْ مِنْ نفَْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْھاَ زَوْجَھاَ وَبثََّ مِنْھمَُا رِجَالاً كَثِیرًا وَ 
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 والتي تقرر أن سبب تكوین نظام ما ھو فھذا یبین عدم اعتراف الإسلام بنظریة التطور الاقتصادي للأسرة
  .13إلا بسبب عامل اقتصادي

سلامي لعالم الإا ویظھر أن من أبرز أسباب التحدیات التي تواجھ الأسرة ھو نفوذ الثقافة الغربیة في
 دخول مفاھیموسائل التواصل الاجتماعي وكذا الإعلام وشبكة الأنترنت، ومنصات و وذلك عبر العولمة

  .مما ساھم في ظھور التحدیات المعاصرة للأسرة عن مجتمعاتنا غربیة غریبة
 الغزو التشریعيثالثا: 

ریة المادیة د خلفیتھم الفكتسعى بعض الاتفاقیات الدولیة والإكراھات الناتجة عنھا لفرض قوانین تجسّ 
الأثر  كل ذلك یشكل مع بعضھم، مل الناساالمتحررة من الدین وعولمتھم التي یسیطرون بھا على طریقة تع

البالغ على الأسرة المعاصرة والتعامل مع المرأة بصفة خاصة؛ ولْنضرب لذلك مثالا مبرزین أوجھ من 
  التحدي التي تواجھھا الأسرة.

قضاء على جمیع (ال الأثر المباشر على الأسرة  اتفاقیة سیداولھا التي الاتفاقیات الدولیة وتلك من بین ف
م، وقد جاء كالتعریف 1979دیسمبر  18بنیویورك یوم الاتفاقیة التي  عُقدت  أشكال التمییز ضد المرأة)،

لھذه الاتفاقیة في المادة الأولى منھا: "لأغراض ھذه الاتفاقیة یعنى مصطلح "التمییز ضد المرأة" أي تفرقة 
ستبعاد أو تقیید یتم على أساس الجنس ویكون من آثاره أو أغراضھ، توھین أو إحباط الاعتراف للمرأة أو ا

بحقوق الإنسان والحریات الأساسیة في المیادین السیاسیة والاقتصادیة والاجتماعیة والثقافیة والمدنیة أو في 
لھا، بصرف النظر عن حالتھا الزوجیة  أي میدان آخر، أو توھین أو إحباط تمتعھا بھذه الحقوق أو ممارستھا

فلا فرق ولا تمییز ولا خصوصیات بین الرجل والمرأة في ؛ 14وعلى أساس المساواة بینھا وبین الرجل"
المیادین الحیاتیة المختلفة وھذا مخالف ومناقض للفطرة وأصل التكوین فضلا عن الشرع وأحكامھ، 

ا في الحیاة، وبھذا  تكون الأسرة أمام تحدٍ مفروض علیھا، متصورین أنَّ ذلك التمییز یفُقد المرأة حقوقھ
  من الدین.المخالفة لقطعیات  ویتضح ھذا الأمر من خلال التطرق لبعض بنود ھذه الاتفاقیة

جاء في المادة الثانیة من اتفاقیة سیداو ما یصرح باتخاذ التدابیر المناسبة على حدِ تعبیرھم للقضاء 
ذلك من أشخاص أو منظَّمات أو مؤسسات، ومن تلك التدابیر التشریع على التمییز ضد المرأة وسواء كان 

؛ فھذه 15المرأةد شكِّل تمییزا ضلتعدیل أو إبطال القوانین والأنظمة والأعراف والممارسات القائمة التي ت
المادة تمس الممارسات القائمة في المجتمعات المسلمة والتي یلتزم بھا المسلمون فیما بینھم، ویدخل في تلك 
الممارسات ما كان مبنیا على مبادئ الشریعة الإسلامیة كأحكام المیراث القطعیة مثلا وما یعمل بھ المسلمین 

مكمن الخطورة والتحدي، فأصحاب اتفاقیة سیداو یرَون أن مثل تلك الممارسات  فھنا  مما یتعلق بالمرأة،
  تمییز ضد المرأة فیسعون لإلغائھا وھدمھا.

وقد جاء في المادة السادسة عشر الكلام عن اتخاذ جمیع التدابیر المناسبة للقضاء على التمییز ضد 
لیة، وبوجھ خاص تضُمن على أساس المساواة بین المرأة في كافة الأمور المتعلقة بالزواج والعلاقات العائ

الرجل والمرأة، فمما جاء من التدابیر إعطاء نفس الحق في عقد الزواج، ونفس الحق في حریة اختیار 
الزوج، وفى عدم عقد الزواج إلا برضاھا الحر الكامل، ونفس الحقوق والمسؤولیات أثناء الزواج وعند 

بوصفھما أبوین بغض النظر عن حالتھما الزوجیة في الأمور المتعلقة فسخھ، ونفس الحقوق والمسؤولیات 
بأطفالھما وفى جمیع الأحوال یكون لمصلحة الأطفال الاعتبار الأول، ونفس الحقوق في أن تقرر بحریة 
وبإدراك للنتائج عدد أطفالھا والفاصل بین الطفل والذي یلیھ، وفى الحصول على المعلومات والتثقیف 

لكفیلة بتمكینھا من ممارسة ھذه الحقوق، ونفس الحقوق والمسؤولیات فیما یتعلق بالولایة والقوامة والوسائل ا
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والوصایة على الأطفال وتبنیھم، أو ما شابھ ذلك من الأعراف، حین توجد ھذه المفاھیم في التشریع الوطني، 
شخصیة للزوج والزوجة، بما وفى جمیع الأحوال یكون لمصلحة الأطفال الاعتبار الأول، ونفس الحقوق ال

في ذلك الحق في اختیار اسم الأسرة والمھنة ونوع العمل، ونفس الحقوق لكلا الزوجین فیما یتعلق بملكیة 
 ،وحیازة الممتلكات والإشراف علیھا وإدارتھا والتمتع بھا والتصرف فیھا، سواء بلا مقابل أو مقابل عوض

ر قانوني، وتتخذ جمیع الإجراءات الضروریة، بما في ذلك ثأزواجھ أي  كما لا یكون لخطوبة الطفل أو
 المادةوھذه 16التشریعي منھا، لتحدید سن أدنى للزواج ولجعل تسجیل الزواج في سجل رسمي أمرا إلزامیا؛

  : ك المخالفاتن تلفم القطعیة جاء النص الصریح لتبیینھا والبتِّ فیھا؛ شرعیةالمخالفات تتضمن جملة من ال
المطلقة للمرأة في اختیار الزوج؛ فلو اختارت المرأة الزواج بكافر فلھا ذلك مع إغفال الحریة  -أ

وَلاَ تنَْكِحُوا الْمُشْرِكَاتِ حَتَّى یؤُْمِنَّ وَلأَمََةٌ مُؤْمِنةٌَ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِكَةٍ  الولایة على المرأة والله عز وجل یقول:
؛ )221:البقرة( .... مُشْرِكِینَ حَتَّى یؤُْمِنوُا وَلَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِكٍ وَلوَْ أعَْجَبَكُمْ وَلوَْ أعَْجَبَتْكُمْ وَلاَ تنُْكِحُوا الْ 

ةُ عَلىَ أنََّ الْمُشْرِكَ لاَ یطََأُ الْمُؤْمِنةََ بوَِجْھٍ مَا، وَالنَّھْيُ ھُ  ، ناَ للِتَّحْرِیمِ قال أبو حیان في تفسیره: "وَأجَْمَعَتِ الأْمَُّ
عَنْ عَائشَِةَ رضي جاء في الحدیث ، و17وَقَدِ اسْتدُِلَّ بِھَذَا الْخِطاَبِ عَلىَ الْوِلاَیةَِ فيِ النِّكَاحِ وَأنََّ ذَلكَِ نصٌَّ فیِھاَ"

كَاحُھاَ باَطِلٌ، فَنكَِاحُھَا أیَُّمَا امْرَأةٍَ نَكَحَتْ بِغَیْرِ إذِْنِ وَلیِِّھاَ فَنكَِاحُھاَ باَطِلٌ، فنَِ « قاَلَ: الله عنھا أنََّ رَسُولَ اللهِ 
  .18»...باَطِلٌ 

ھذه المادة أیضا مساواة الرجل مع المرأة في القوامة وأن یكون في ومن المخالفات الشرعیة في  -ب
ید المرأة الطلاق مثلما للرجل، وأن تعطى نفس الحقوق والمسؤولیات لكلا الزوجین أثناء الزواج، وھذا 

ُ بَعْضَھُمْ  وجل یقول في كتابھ:مناقض لصریح النص فا� عز  لَ اللهَّ امُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ جَالُ قوََّ الرِّ
 یَعْنيِ بِقوَْلِھِ جَلَّ ثَناَؤُهُ:" سرا ھذه الآیة:ف؛ یقول الطبري م)34النساء:( عَلَى بعَْضٍ وَبِمَا أنَْفقَوُا مِنْ أمَْوَالھِِمْ 

 َامُونَ عَلى جَالُ قوََّ جَالُ أَھْلُ قیِاَمٍ عَلىَ نِسَائھِِمْ فِي تأَدِْیبِھِنَّ وَالأَْخْذِ عَلىَ أیَْدِیِھِنَّ  ؛)34النساء: ( النِّسَاءِ الرِّ  ،الرِّ
ِ وَلأِنَْفسُِھِمْ  ُ بعَْضَھمُْ عَلىَ بَعْضٍ ُّفِیمَا یجَِبُ عَلیَْھِنَّ ِ�َّ لَ اللهَّ لَ ) 34النساء: ( بِمَا فضََّ ُ بِھِ  یعَْنيِ بمَِا فَضَّ اللهَّ

جَالَ عَلىَ أزَْوَاجِھِمْ مِنْ سَوقِھِمْ إلِیَْھِنَّ مُھوُرَھنَُّ  . وَذَلكَِ  ،وَإنِْفاَقھِِمْ عَلیَْھِنَّ أمَْوَالَھمُْ  ،الرِّ وَكِفاَیتَھِِمْ إیَِّاھنَُّ مُؤَنَھنَُّ
ِ تَباَرَكَ وَتعََالىَ إیَِّاھُ  امًا عَلیَْھِنَّ  ،عَلیَْھِنَّ  مْ تفَْضِیلُ اللهَّ ُ إلِیَْ  ،وَلِذَلكَِ صَارُوا قوَُّ ھِمْ ناَفِذِي الأْمَْرِ عَلیَْھِنَّ فِیمَا جَعَلَ اللهَّ

ا قَوْلھُُ:ثم قال: "، 19"مِنْ أمُُورِھِنَّ وَبِمَا قلُْناَ فيِ ذَلكَِ قاَلَ أھَْلُ التَّأوِْیلِ   )34النساء:( وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالھِِمْ  وَأمََّ

 .20"وَأنَْفقَوُا عَلیَْھِنَّ مِنْ نفََقَةٍ  ،فَإنَِّھُ یَعْنِي: وَبمَِا سَاقوُا إلِیَْھِنَّ مِنْ صَدَاقٍ 

وَآتوُا النِّسَاءَ صَدُقاَتِھِنَّ نِحْلةًَ فإَنِْ طِبْنَ لكَُمْ عَنْ : المادة ذكر المھر والله تعالى یقولھذه كما أغفلت  -ج
دُقاَتُ نِحْلةًَ إبِْعَادًا یقول الطاھر ابن عاشور: " ؛)4:النساء( نفَْسًا فَكُلُوهُ ھَنِیئاً مَرِیئًاشَيْءٍ مِنْھُ  یَتِ الصَّ وَسُمِّ

دَاقُ عِوَضًا عَنْ مَناَفِ  دُقَاتِ عَنْ أنَْوَاعِ الأَْعْوَاضِ، وَتقَْرِیبًا بھِاَ إلِىَ الْھَدِیَّةِ، إذِْ لیَْسَ الصَّ حْقیِقِ، عِنْدَ التَّ  عِ الْمَرْأةَِ للِصَّ
وْجَیْنِ، فإَنَِّ النِّكَاحَ عَقْدٌ بَیْنَ  جُلِ وَالْمَرْأةَِ قصُِدَ مِنْھُ الْمُعَاشَرَةُ، وَإیِجَادُ آصِرَةٍ عَظِیمَةٍ، وَتبَاَدُلُ حُقوُقٍ بیَْنَ الزَّ  الرَّ

، وَلوَْ جُعِلَ  دًا بتَِجَدُّدِ الْمَناَفعِِ، وَامْتِدَادِ وَتلِْكَ أغَْلىَ مِنْ أنَْ یكَُونَ لَھاَ عِوَضٌ مَاليٌِّ لَكَانَ عِوَضُھاَ جَزِیلاً وَمُتَجَدِّ
َ جَعَلھَُ ھَدِیَّةً وَاجِبةًَ عَلىَ الأْزَْوَاجِ إكِْرَامًا لزَِ  ُ أزَْمَانِھَا، شَأنُْ الأَْعْوَاضِ كُلِّھاَ، وَلَكِنَّ اللهَّ وْجَاتھِِمْ، وَإنَِّمَا أوَْجَبھَُ اللهَّ

رَ أنََّھُ الْفَارِقُ بیَْنَ النِّكَاحِ وَبیَْ لأَِنَّ  فاَحِ ھُ تَقرََّ  .21"نَ الْمُخَادَنَةِ وَالسِّ
، وھذا مخالف لما علیھ شریعة وقد جعلت ھذه المادة حق حمل الأبناء اسم الأم كما للأب حقُ ذلك -د
وَما  :الَىقاَلَ تَعَ  ،فلاَن ابْن فلاَن :فَیقُاَل ،یدعى لأَِبِیھِ لاَ لأمھ -الولد- كَمَا أنَھیقول ابن قیم الجوزیة: "الإسلام 

یَّة وَالرّق ،)5لأحزاب:ا( جَعَلَ أدعِیاءَكُمْ أبْناءَكُمْ   .22"وَیتبع أبََاهُ فيِ النّسَب ،وَالْولد یتبع أمھ فيِ الْحُرِّ
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ویمكن أن نخْلصُ بالكلام أن اختلاف وتفاضل الرجل والمرأة الحاصل في الحقوق والمسؤولیات   
لیس ھو تمییزا لأحدھما عن الآخر بل ھو محض إعطاء كل منھما ما یناسب تركیبھ وما یصلح لھ شرعا 

كون المھر واجباً على الرجل وفطرة، یقول وھبة الزحیلي عن حِكمة وجوب المھر على الرجل دون المرأة "
 أم اً النفقة، سواء أكانت أمّ ینسجم مع المبدأ التشریعي في أن المرأة لا تكلف بشيء من واجبات  دون المرأة:

الرجل أقدر على  بنتاً أم زوجة، وإنما یكلف الرجل بالإنفاق، سواء المھر أم نفقة المعیشة وغیرھا؛ لأنّ 
الكسب والسعي للرزق، وأما المرأة فوظیفتھا إعداد المنزل وتربیة الأولاد وإنجاب الذریة، وھو عبء لیس 

لزمت السعي في تحصیلھ اضطرت إلى تحمل أعباء جدیدة، بتقدیم المھر، وأٌ فت لِّ بالھیِّن ولا بالیسیر، فإذا كُ 
 ووضع القرآن مبدأ توزیع المسؤولیات المالیة بین الرجل والمرأة، فقال وقد تمتھن كرامتھا في ھذا السبیل.

  .23")34:النساء( وَبِمَا أنَْفَقوُا مِنْ أمَْوَالِھِمْ  سبحانھ:
الخطورة البالغة على الأسرة المسلمة والمجتمع الإسلامي عموما، ففرض واتفاقیة "سیداو" لھا   

موادھا وقبولھا یشكل تھدیدا وفتكا للبنة الأولى للمجتمع، وقد تكلم علماء الشریعة عن خطورتھا، یقول 
، ةمن أخطر الاتفاقیات الأممیة لأنھا تھدم الأسر" سیداو"فاقیة ولا شك أن اتالدكتور حسام الدین عفانھ: "

 ذا فإنَّ لام، لوھي اللبنة الأساسیة في المجتمع المسلم، فھي تسعى لتدمیر الحصن الأخیر من حصون الإس
قلیلٌ في حقھا، حیث إن فتكھا بالمجتمع المسلم أشدُّ من فتكِ مرض السرطان  "مُسَرطِنَة"وصف موادھا بأنھا 

  .24"بالمریض
  ووجود أشكال جدیدة للعمل في العصر الحدیث)  المالیةقر والبطالة (باعتبار تنوع الاحتیاجات الفرابعا: 

لا یخفى على كل ذي بصیرة بواقع الناس المعاصر أنّ حاجیات الإنسان زادت وتنوعت مع الحیاة 
المعاصرة وأنّ بعض ما كان تحسینیا قبل عقود أصبح ضروریا الیوم، إضافة للحیاة العملیة للإنسان 

لقوانین المتخذة في أمكان ووُرش العمل؛ ففي الكثیر منھا نجد العدید المعاصر وما یناسبھ من عمل حسب ا
من الطالبین للعمل مع نقص في الفرُص المتاحة، كل ھذا یجعل أشكالا جدیدة للفقر والبطالة مما یساھم في 

  وجود مشاكل تعاني منھا الأسرة.
ال یَعولھم بقدر ما یتیسر لھ؛ فقد قى الرجل تجاه الأسرة ومن الشریعة الإسلامیة النفقة عل تأوجبوقد 

ضَاعَةَ وَعَلىَ الْمَوْلوُدِ  :الله تعالى في كتابھ  وَالْوَالِدَاتُ یرُْضِعْنَ أوَْلاَدَھنَُّ حَوْلیَْنِ كَامِلیَْنِ لِمَنْ أرََادَ أنَْ یتُِمَّ الرَّ
 ھِ:یَعْنِي تَعَالىَ ذِكْرُهُ بِقوَْلِ في تفسیره: " ، قال الطبري)233البقرة:( لھَُ رِزْقھُنَُّ وَكِسْوَتھُنَُّ باِلْمَعْرُوفِ 

 َُّیرُْضِعْنَ أوَْلادَھن  َبْیَانِ لِلْمَرَاضِعِ و زْقِ مَا یَقوُتھُُنَّ  یَعْنيِ رِزْقَ  رِزْقُھنَُّ عَلَى آباَءِ الصِّ وَالِدَتِھِنَّ وَیَعْنيِ بِالرِّ
 باِلْمَعْرُوفِ وَیعَْنيِ باِلْكِسْوَةِ الْمَلْبَسِ، وَیَعْنِي بِقَوْلِھِ:  وَكِسْوَتھُنَُّ  ،وَمَطْعَمٍ غِذَاءٍ  مِنْ طعََامٍ، وَمَا لاَ بدَُّ لھَنَُّ مِنْ 

ُ تعََالَى ذِكْرُهُ قَدْ عَلِمَ تَفاَوَتَ أحَْوَالِ خَلْقِھِ باِلْغِ  نْھمُُ الْمُوسِعُ مِ نَى وَالْفَقْرِ، وَأنََّ بِمَا یَجِبُ لمِِثْلِھَا عَلىَ مِثْلِھِ إذِْ كَانَ اللهَّ
تعََالَى مَا قَالَ كَ  ى قَدْرِ مَیْسَرَتِھِ،وَالْمُقْترُِ وَبَیَّنَ ذَلكَِ، فَأمََرَ كُلاًّ أنَْ ینُْفِقَ عَلَى مَنْ لزَِمَتْھُ نَفقََتھُُ مِنْ زَوْجَتِھِ وَوَلَدِهِ عَلَ 

ُ نفَْسًا إلاِ مَا آتاَھاَلِینُْفقِْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتھِِ وَمَنْ قدُِرَ عَلیَْ : ذِكْرُهُ  ُ لا یكَُلِّفُ اللهَّ ا آتاَهُ اللهَّ  ھِ رِزْقھُُ فلَْینُْفقِْ مِمَّ
والفقر یجعل من الأسرة تعاني المشاكل وكذا البطالة التي یعقبھا الفقر والفراغ القاتل ومن ، 25")7الطلاق:(

ثَم تتولَّد الجرائم؛ فعدم وجود مال كافي للنَّفقة على متطلبات الحیاة المعاصرة وغلاء المعیشة، مما یجعل 
رقة ع الدیني ناقصا فتكون السالأبناء مشردین من غیر مطعم أو ملبس أو یجعلھم متسولین، وربما كان الواز

  والاختلاس لِسدِّ الحاجة وعدم سؤال الناس.
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   وحلولھاالأسرة  ھاتواجھ تحدیات التيالأبرز الفرع الثاني: 
وھنا نبیّن أبرز ما تواجھھ الأسرة المعاصرة مرفقا بحلول مقترحة نذكرھا مع التحدي مباشرة، علَّھا 

  تخفف من تلك التحدیات.
 على المسؤولیة الفردیةأولا: القضاء 

لاشك أنّ المسؤولیة التي ھي على عاتق الزوجین كبیرة ومھمة، لذا كان علیھما أن یتحملا تبعات   
الأسرة وما تحتاجھ؛ فالأسرة تفرض على كل فرد مسؤولیة تجعلھ یشعر بواجب یتكفل بھ، وھذا ما یحاول 

تصل بالإنسان وإبعاد الجانب الروحي والنفسي  الغرب القضاء علیھ بإدخال منھج العلم المادي في كل ما ی
ما ذاك و لیھ الفكر الإسلاميعوغیرھما مما یرتكز  الذي یمثل الجانب العقدي من الإیمان با� والیوم الآخر

، مما یجعل الفرد یتخلى 26إلا للقضاء على الشخصیة الفردیة ومن ثَمَّ التخلص من مفھوم المسؤولیة الفردیة
  .تجعل منھ عضوا فعّالا في مجتمعھ والمسؤولیة التيعن مھمتھ 

  :حلول لتعزیز المسؤولیة الأسریة
المسؤولیة التي على عاتقھ، فالرجل في البیت مكلف بالنفقة ومسؤول على  على كل فرد أن یعَِيَ 

ِ فالحفاظ على الأسرة  ِ بْنِ عَمْرٍو قاَلَ: قَالَ رَسُولُ اللهَّ ، 27»باِلْمَرْءِ إثِْمًا أنَْ یضَُیِّعَ مَنْ یَقُوتُ  كَفَى: «عَنْ عَبْدِ اللهَّ
جْرِ عَنْ أنَْ یضَُیِّعَ الْمَرْءُ مَنْ تلُْزَمُھُ نَفقََتھُُ مِنْ عِیاَلِھِ"الحدیث بقولھ: "وقد عنوَن ابن حبان لھذا  ؛ 28ذِكْرُ الزَّ

لمسؤولیة في بیت فالمرأة تتحمل ا إشارة لخطورة تضییع الأسرة من طرف الرجل، وفي الجھة الأخرى 
ُ عَنْھمَُا، عَنِ النَّبِيِّ  عَنِ زوجھا كما جاء ذلك في الحدیث الصحیح  كُلُّكُمْ رَاعٍ «قاَلَ:  ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللهَّ

جُلُ رَاعٍ عَلَى أھَْلِ بیَْتِھِ، وَالمَرْأةَُ  رَاعِیةٌَ عَلىَ بیَْتِ زَوْجِھاَ وَوَلَدِهِ، وَكُلُّكُمْ مَسْئوُلٌ عَنْ رَعِیَّتِھِ، وَالأمَِیرُ رَاعٍ، وَالرَّ
جُلِ أھَْلھَُ سِیاَسَتھُُ لأَِمْرِھِمْ وَإیِصَالھُمُْ ، قال ابن حجر: "29»فكَُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَسْئوُلٌ عَنْ رَعِیَّتِھِ  وَرِعَایةَُ الرَّ

وْجِ فيِ كُلِّ ذَلِكَ"لأَْوْلاَدِ وَالْخَدَمِ وَالنَّصِیحُقوُقَھمُْ وَرِعَایةَُ الْمَرْأةَِ تَدْبِیرُ أَمْرِ الْبیَْتِ وَا   .30حَةُ للِزَّ
ین ، وھنا یأتي دور الوالدالشعور بالمسؤولیة والالتزام بھا أحد أھم الحلول التي تواجھ تحدیات الأسرة

وعیة ت في تنشئة الأولاد على القیام بالمسؤولیات منذ الصِغر، وكذا دور المساجد والمؤسسات التعلمیة في
المجتمع والواجبات الملاقاة علیھم تجاه أسرھم لاسیما المقبلین على الزواج ومن یفكر في تكوین أسرة على 

   أساس متین.
  ثانیا: تفكیك مفھوم أصالة الأسرة

ن ھذا الحص قَبول ما یكسر بغیة الأصیلة في الأسرةمما تواجھھ الأسرة قلب المفاھیم والحقائق  وإنّ 
ھا أمر حادث وأنَّ  تھازعمُ عدم أصال الأفكار الھادمة للأسرة إلیھ كل إنسان منذ ولادتھ، ومن تلك الذي یؤوي

كس وما یبثھ الغرب من ع تكونت منذ بدایة البشریة إذ الأسرةوھذا خلاف ما یقرره الفكر الإسلامي  ،لا أكثر
، وھو ما أشرنا لھ في أسباب 31لنظامذلك إلا سعیا منھم للتشكیك في أصالة الأسرة وتوطئة للقضاء على ذلك ا

  ھذه التحدیات.
  حلول لبیان أصالة الأسرة والحفاظ علیھا:

من الضروري دحض مثل تلك الأفكار عبر مخاطبة الطبقة المثقفة من المجتمع وذوي العقول 
لتي تمثل ا والبصائر منھم، وتعزیز المحافظة على نظام الأسرة الذي یرتضیھ الإسلام، ومن ثمََّ تبرز النماذج

  الأسرة من منظور الإسلام.
عض ما جعل بالفطِرُ السلیمة، وھذا  قھ التاریخ وقبلھصدّ ما یُ وھو نظام الأسرة كان ولایزال أصیلا ف  

وقد خاطب الله تعالى أبو البشر آدم علیھ السلام  ،32الصیحات والدعوات لھذه الأطروحات تبوء بالفشل
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وَقلُْنَا یَاآدَمُ اسْكُنْ أنَْتَ وَزَوْجُكَ الْجَنَّةَ وَكُلاَ مِنْھاَ رَغَدًا حَیْثُ شِئْتمَُا وَلاَ  وخاطب معھ زوجھ فقال سبحانھ:
؛ ممّا یثبت وجود الأسرة بوجود البشر، وھل یقبل عاقل )35البقرة:( تقَْرَبَا ھَذِهِ الشَّجَرَةَ فَتكَُوناَ مِنَ الظَّالمِِینَ 

  ؟وإلا كیف تكاثر البشر وانتظم بغیر الأسرة ،عن آخر مستقل كل فرد كان یعیشالإنسان القدیم  أنَّ 
لخطیر الذي یطعن في رة كان موجودا ولا مجال للشك ایعتقد اعتقادا جازما أن نظام الأس نفالمسلم إذ
  .نصوص الوحي

  واختلاف القوانین في تجریم صور من أنواع الزنا ود شكل آخر للأسرةثالثا: محاولة إقناع الناس بوج
لقد جاء الإسلام وأعلى من أھمیة الأسرة إذ قیّد الزواج بشروط حتى تصبح ھذه الأسرة شرعیة یَصلح 

م علاقة الرجل بالمرأة خارج نطاق الزواج بناء المجتمع بھا،  انيِ لاَ ینَْكِحُ  قال الله تعالى: الشرعيوحرَّ الزَّ
مَ ذَلِكَ عَلىَ الْمُؤْمِنِینَ إلاَِّ زَا انیِةَُ لاَ ینَْكِحُھَا إلاَِّ زَانٍ أوَْ مُشْرِكٌ وَحُرِّ ، قال ابن )3النور:( نِیةًَ أوَْ مُشْرِكَةً وَالزَّ

ُ إلاَِّ زَانیِةًَ أوَْ مُشْرِكَةً، أيَْ لاَ كثیر: " انِيَ لاَ یَطأَ ِ تَعَالىَ بأِنََّ الزَّ یطُاَوِعُھُ عَلَى مراده من الزنا ھَذَا خَبرٌَ مِنَ اللهَّ
انِیةَُ لاَ ینَْكِحُھا إلاَِّ زانٍ أيَْ   عَاصٍ بزِِنَاهُ. أوَْ مُشْرِكٌ إلاَِّ زَانیِةٌَ عَاصِیةٌَ، أوَْ مُشْرِكَةٌ لاَ تَرَى حُرْمَةَ ذَلكَِ، وَكَذَلكَِ الزَّ

 .33لاَ یعَْتقَِدُ تَحْرِیمَھُ"
أھل الجاھلیة یمارسونھا؛ فقد جاء في صحیح البخاري من  كما ھدم الإسلام صورا من النكاح كان  

بیَْرِ، أنََّ عَائشَِةَ، زَوْجَ النَّبيِِّ حدیث  أنََّ النِّكَاحَ فيِ الجَاھِلیَِّةِ كَانَ عَلىَ أرَْبَعَةِ أنَْحَاءٍ: "أخَْبرََتْھُ:  عُرْوَةُ بْنُ الزُّ
جُلِ وَلیَِّتھَُ أوَِ ابْنَتھَُ، فَیصُْدِقھُاَ ثمَُّ ینَْكِحُھاَ، وَ فَنكَِاحٌ مِنْھَا  جُلُ إلِىَ الرَّ حٌ آخَرُ: كَانَ نِكَانكَِاحُ النَّاسِ الیوَْمَ: یخَْطبُُ الرَّ

جُلُ یقَوُلُ لاِمْرَأتَِھِ إذَِا طھَرَُتْ مِنْ طَمْثِھاَ: أرَْسِليِ إلَِى فلاَُنٍ فاَسْتبَْضِعِي مِنْھُ،  ھاَ الرَّ وَیَعْتزَِلھُاَ زَوْجُھاَ وَلاَ یَمَسُّ
جُلِ الَّذِي تَسْتبَْضِعُ مِنْھُ، فإَذَِا تبَیََّنَ حَمْلھُاَ أصََابَھَ  ، وَإنَِّ أبََدًا، حَتَّى یتَبََیَّنَ حَمْلھُاَ مِنْ ذَلكَِ الرَّ مَا ا زَوْجُھاَ إذَِا أحََبَّ

ھْطُ مَا دُونَ یفَْعَلُ ذَلكَِ رَغْبةًَ فيِ نجََابَةِ الوَلَدِ،  فَكَانَ ھَذَا النِّكَاحُ نِكَاحَ الاِسْتبِْضَاعِ. وَنكَِاحٌ آخَرُ: یَجْتَمِعُ الرَّ
 دَ أنَْ تضََعَ حَمْلَھاَ،العَشَرَةِ، فیََدْخُلوُنَ عَلىَ المَرْأةَِ، كُلُّھمُْ یصُِیبھُاَ، فَإذَِا حَمَلتَْ وَوَضَعَتْ، وَمَرَّ عَلیَْھاَ لَیاَلٍ بَعْ 

نْ أمَْرِكُمْ مُ الَّذِي كَانَ مِ تْ إلِیَْھِمْ، فلََمْ یَسْتَطِعْ رَجُلٌ مِنْھمُْ أنَْ یَمْتنَِعَ، حَتَّى یَجْتَمِعُوا عِنْدَھاَ، تَقوُلُ لَھمُْ: قَدْ عَرَفْتُ أرَْسَلَ 
جُلُ، وَنِكَ وَقَدْ وَلَدْتُ، فَھوَُ ابْنكَُ یاَ فلاُنَُ، تسَُمِّي مَنْ أحََبَّتْ بِاسْمِھِ فَیَلْحَقُ بِھِ وَ  احُ لَدُھَا، لاَ یسَْتَطِیعُ أنَْ یَمْتنَِعَ بِھِ الرَّ

نْ جَاءَ  ابِعِ: یَجْتَمِعُ النَّاسُ الكَثیِرُ، فَیَدْخُلوُنَ عَلىَ المَرْأةَِ، لاَ تَمْتنَِعُ مِمَّ لىَ ینَْصِبْنَ عَ ھاَ، وَھنَُّ البَغَایاَ، كُنَّ الرَّ
، فإَذَِا حَمَلتَْ إحِْدَاھنَُّ وَوَضَعَتْ حَمْلَھاَ جُمِعُوا لھََا، وَدَعَوْا أبَْوَابِھِنَّ رَایَاتٍ تكَُونُ عَلَمً  ا، فَمَنْ أرََادَھنَُّ دَخَلَ عَلیَْھِنَّ

دٌ فلََمَّ  .لَھمُُ القاَفةََ، ثمَُّ ألَْحَقوُا وَلَدَھَا باِلَّذِي یرََوْنَ، فَالْتاَطَ بِھِ، وَدُعِيَ ابْنھَُ، لاَ یمَْتَنعُِ مِنْ ذَلكَِ  ،  ا بعُِثَ مُحَمَّ باِلحَقِّ
  .34"ھَدَمَ نِكَاحَ الجَاھِلیَِّةِ كُلَّھُ إلاَِّ نكَِاحَ النَّاسِ الیَوْمَ 

أن یقُنع شباب المسلمین بأنماط جدیدة لعلاقة الرجل بالمرأة یحُاول ما استطاع لذلك سبیلا  الغربو  
وفي ظل سھولة التواصل على ، المتعددة بأنواعھوذلك من خلال ما یصُوِره من بعض المشاھد في الإعلام 

والشرع یقرر من خلال الحدیث السابق ، شبكات الأنترنت وتلمیع الصورة الخادعة ما یزید الأمر خطورة
  .ھناك علاقة للرجل والمرأة من غیر النكاح الشرعي أنھ لیس

سي في القانون المصري والتونوقد تأثرت بعض القوانین العربیة بقوانین دول غربیة كما ھو الحال 
ن الثامنة بین غیر متزوجین بلغا س یعتبرون العلاقة الزوجیة عنصر تكویني في تجریم الزنا؛ فكل زنا تمَّ إذ 

  .35عد ھذا جریمةعشر وبرضاھما فلا یُ 
  

  حلول لصد الأفكار الخاطئة المتعلقة بالأسرة 



  )تحدیات معاصرة للأسرة المسلمة (مفاھیم، أسباب، حلول       
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الحضارة الغربیة والتي تفسد الأسر كان لزاما حتى لا تسري الأفكار الخاطئة لاسیما ما یصُدَّر من 
  على المسلمین حكاما ومحكومین إیجاد حلول حتى نحمي الأسرة من والضیاع والفساد واختلاط الأنساب.

المخولة في لسن القانون كالبرلمانیین فعلیھم عبء كبیر في السعي  والجھات مؤسساتال ھنا یأتي دور
ھدم الأسرة، وذلك بتَجریم جمیع صور الزنا والمعاقبة علیھا كما بَیَّنت ذلك لتجریم كل ما یخُلُّ بالفضیلة وی

الشریعة الإسلامیة، والامتناع عن التصویت عن كل مشروع یعُرضُ علیھم ویخالف تعالیم دیننا الإسلامي 
  الحنیف أو ما فیھ ضرر على الأسرة.

تنبیھ لدور التعلیم في التوعیة وا منرھا جمعیات وغیالمدارس والمساجد وویأتي الدور أیضا في ال  
   والالتزام بحدود الله وتعظیھا. على ھذا الأمر
  (من ناحیة التنفیر في الزواج المبكر وتعسیر تكالیف الزواج) رزواج المبكِّ للالدعوة رابعا: محاربة 

ة في المنتشرلعلَّ موضوع الزواج المبكَّر ھو أحد الموضوعات التي لھا صلة كبیرة بأسباب المشاكل 
المجتمع وحلولھا لما لھذا الزواج من صلة بتكوین الأسرة ومحاربة أوجھ الانحراف من مھده، وربما یكون 

  معیار ھذا الزواج المبكر یكمن في عرف الناس وعاداتھم وكذا حاجة الفرد للزواج ومدى تضرره بفقده.
یحاول القضاء علیھا ومن صور الأسرة المسلمة على وجھ الخصوص تعاني ممن یحاربھا و ومازالت

لھذا الزواج  العزوف عن الزواج جملة زاعمین أنَّ الزواج المبكر ومن ثمَّ  فكرة محاربتھا محاولة محوُ 
ان ونسََوْ وازدیاد عدد السك ھ یؤدي لتقلیص فرص التعلیمر عللا تضر بالصحة وتزید من الوفیات وأنَّ بكالم
  .36بھذا الشكل -ضررھا التي لا یخفى -ون للرذیلة ھم یدعُ أنَّ 

فكر یُ  أن لا یمكنھ رذیلةفتح لھ باب العسر علیھ الزواج ویُ وإذا وصل الأمر للمحظور فالأعزب الذي یَ 
بتكـوین أسـرة وإنجـاب أولاد، وكذلك المَرأة لا ترغـب بالحمـل، ولا ترضـى بالولـد لضـرر الحمـل 

تحمل دة بأسرة تھا غیر مقیَّ منھ بأیة وسیلة مادام أنَّ الجسـمي، وتـأثیره النفسي علیھا؛ فھي تحاول الخلاص 
  .37وھذا من الأخطار التي تھدد الأسرة بالزوال تباعتھا

   :حلول للترغیب في الزواج المبكِّر وتیسیر الزواج
ا یزیل إشكال ھذا التحدي مواجھة الفكرة بالفكرة وتعاون المجتمع على إیجاد حلول تیسر  إنَّ ممَّ

على  فوائده والحرصة الزواج وأھمیَّ لھ من  الذي یوجھ إلیھ التنفیر من الزواج المبكر نرفع الزواج؛ فالشباب
 نجاب الأولاد، فقد أصبح منإق بین الزواج وبین ویجب أن نفرّ یقول مصطفى السباعي: "، التعجیل بھ
 نفاق علىى الإیصبح فیھ الزوجان قادرین عل لى الوقت الذيإلمیاً الآن إیقاف إنجاب الأولاد الممكن ع

ھم الانحراف، ویھدئ أعصابھم، ویقی اتنا في الزواج یعصم أخلاقھم منالأولاد. والمھم أن تبكیر شبابنا وشابّ 
، وبخلاف ما یعتقد 38اھھم السلوكي في الحیاة"ذات الأثر الضار في دراستھم واتجأخطار الانفعالات النفسیة 

ھو لھ إیجابیات قد لا تظھر ف المبكر فالزواجالبعض من آثار سلبیة للزواج المبكر بل على العكس تماما 
لى شعورھم بالمسؤولیة وھو أفضل لصحة الزوجین، وللزوجة بصورة إأخلاق الشباب، وأدعى یحفظ 
  .39خاصة

  :40التي منھالھذا المیثاق الغلیظ ولعظیمة ا مقاصدمن الحلول أیضا تذكیر ممن ھم في سن الزواج بالو
  .41»وفي بضع أحدكم صدقة: « ھرب إلى الله، كما یشیر إلیھ قولأنّھ عبادة، فھو من وسائل التق -1
 أنھّ إعفاف عن الحرام، بتھذیب الغرائز التي جبل الله علیھا البشر. -2
فاَلآْنَ بَاشِرُوھنَُّ  كما یشیر إلیھ قولھ تعالى: ؛ضامن للاستمرار البشري على الأرضأنّھ طلب للنسل ال -3

ُ لَكُمْ    .42التابعین إنّھ: "الولد"قال عدد من الصحابة و ،)187البقرة: ( وَابْتَغُوا مَا كَتبََ اللهَّ
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  .43»تزوجوا الودودَ الولودَ فإنِّي مكاثِرٌ بكم الأمم: «سواد الأمة، كما یشیر إلیھ قولھ أنھّ تكثیر ل -4
: ىلتعا الله ولھذه المقاصد كان الزواج من سنن الأنبیاء والمرسلین علیھم الصلاة والسلام كما قال

یَّةً وَمَا كَانَ لرَِسُولٍ أنَْ یأَتِْيَ بِآ ِ لكُِلِّ أَ وَلقََدْ أرَْسَلْناَ رُسُلاً مِنْ قبَْلكَِ وَجَعَلْناَ لَھمُْ أزَْوَاجًا وَذُرِّ لٍ جَ یَةٍ إلاَِّ بإِذِْنِ اللهَّ
 ).  38الرعد: ( كِتَابٌ 

رأة الرجل والم انعلى تكوین الأسرة وتربیة الأولاد: فالزوج رجل والمرأةتعاون الومن فوائد الزواج 
على تكوین الأسرة وتربیة الأولاد، وتكالیف الحیاة حیث یكمل كل منھما عمل الآخر: فالمرأة تعمل  ناناویتع

ضمن اختصاصھا وما یتفق مع طبیعتھا وأنوثتھا؛ وذلـك في الإشـراف على إدارة البیت، والقیام بواجب 
عیال، السعي وراء الالتربیة، والرجل أیضا یعمل ضمن اختصاصھ، وما یتفق مع طبیعة رجولتھ؛ وذلك في 

وبھذا یتم روح التعاون بین الزوجین، وتتكون الأسرة على أسس من التربیة الفاضلة،  .والقیام بأشق الأعمال
  .44وینعم البیت بنعمة المودة والرحمة تحت ظلال الحقوق التي وضعھا الإسلام

ولعلھ مما ییسر الزواج التوعیة بعدم لزوم كل التكالیف الباھضة التي جرت في المجتمع وكذا إنشاء  
جمعیات عائلیة تكافلیة؛ یساعد بعضھم بعضا ویتعاونون في تزویج المنتمین لھذه العائلة الكبیرة، وكذا نداء 

تحفیف من فھذا لعلھ یكون كفیلا بال للجمعیات الخیریة لمساعدة المحتاجین لتكالیف الزواج وتیسیر عفافھم،
 تحدي محاربة الزواج المبكر وتبعاتھ المادیة. 

لنقیة وصعوبة الخَلاص من خامسا: سنّ بعض القوانین التي لا تتوافق مع المبادئ الإسلامیة والفطِر ا
  تبعاتھا

یات التي تحدلقد كان لسن بعض القوانین في قانون الأسرة في بعض الدول الأثر البالغ في ظھور ال
  تواجھھا الأسرة، ومن ثمَ كان الحدیث عنھا في ھذه الجزئیة.

لا  45الأصل في القوانین التي تسُیِّر الناس ھو تنظیم شؤونھم والإلزام بالواجبات وأخذ الحقوق لأھلھا
التعسیر والتعقید لكن الناظر في بعض القوانین یجدھا بخلاف ذلك، وما یفعلھ بعض الناس من تجاوزات في 

 ھذا النظام أو حل رابطتھ كي لا یعبث ھؤلاءنظام الأسرة مما یحتّم على القانونیین تعسیر شروط الدخول في 
 ؛یق غایاتھ وحرمان بعض الناس حقھم، لكن ھذا مما ینافي مقصود النكاح وتحقبالزواج والطلاقالناس 

فالأجدر ھو السعي للوصول لقوانین تردع المتلاعبین من جھة ولا تنافي أحكام الشریعة الإسلامیة من جھة 
  أخرى.

ولنضرب مثلا عن الطلاق؛ فقلد جعل القرآن للإنسان الحق في الزواج وتكوین أسرة ونظَّم العلاقة 
وجعل ، 46ن عائلة متوازنة وللمجتمع أسرة مستقرة كوحدة أساسیة لھالزوجیة تنظیما دقیقا یضمن للزوجیْ 

ُ بعَْضَھمُْ   القرآن القوامة للرجال على النساء وعلل ذلك فقال تعالى: لَ اللهَّ امُونَ عَلىَ النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ جَالُ قوََّ الرِّ
جَالِ سَلْطَنةًَ عَلَى : قال الرازي )،34النساء: ( عَلىَ بَعْضٍ وَبمَِا أنَْفقَوُا مِنْ أمَْوَالِھِمْ  ا أثَْبَتَ لِلرِّ "ثمَُّ إنَِّھُ تعََالىَ لَمَّ

ُ بَعْضَھمُْ عَلىَ بَعْضٍ  النِّسَاءِ وَنَفَاذَ أمَْرٍ عَلیَْھِنَّ بیََّنَ أنََّ ذَلكَِ مُعَلَّلٌ بأِمَْرَیْنِ، أحََدُھمَُا: قوَْلھُُ تَعَالَى: لَ اللهَّ  ،بمَِا فضََّ
 فضل الرجل عَلىَ النِّسَاءِ حَاصِلٌ مِنْ وُجُوهٍ كَثِیرَةٍ، بَعْضُھَا صِفَاتٌ حَقِیقیَِّةٌ، وَبَعْضُھَا أحَْكَامٌ شَرْعِیَّةٌ، واعلم أنَّ 

فَاتُ الْحَقِیقیَِّةُ فاَعْلَمْ أنََّ الْفَضَائلَِ الْحَقیِقِیَّةَ یَرْجِعُ حَاصِلھَُا إلِىَ أمَْرَیْنِ: إلِىَ الْ  ا الصِّ ، وَلاَ شَكَّ لْمِ، وَإلِىَ الْقدُْرَةِ عِ أمََّ
اقَّةِ أكَْمَلُ،... وَ  جَالِ وَعُلوُمَھمُْ أكَْثَرُ، وَلاَ شَكَّ أنََّ قدُْرَتَھمُْ عَلىَ الأَْعْمَالِ الشَّ السَّببَُ الثَّانِي: لحُِصُولِ أنََّ عُقوُلَ الرِّ

جُلُ أفَْضَلُ مِنَ الْمَرْأةَِ لأِنََّھُ یعُْطِیھاَ الْمَھْرَ وَینُْفِقُ   مِنْ أمَْوَالھِِمْ  وَبِمَا أنَْفَقوُا ھَذِهِ الْفضَِیلَةِ: قوَْلھُُ تَعَالىَ: یَعْنيِ الرَّ
ما ھو غالب من أمورھم  أن الله سبحانھ راعى في تشریع الأحكام لعبادهفكان مما  ھو مقرر شرعا  ؛47عَلیَْھَا"

ان كلا تنتھي عند حد لذا التي الفردیة الوقائع  دون الكلیاتالأحكام یكون في وما یناسب طبائعھم  ومناط 
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، 48يضن یكون أمام القاأیتوقف على رضى الزوجة ودون  ن أنود لاإیقاعھ مستق قد الرجل لھ حیالطلاق ب
كما لم یھضم الإسلام حق المرأة فلھا الحق في طلب التطلیق من القاضي ووجب علیھ أن یجیبھا إذا كان 

صل ضرر أو أذیة من الزوج بما لا یلیق بأمثالھا، وإنما كان عدم اشتراط رضى الطرفین ھناك مسوغ أو ح
واتفاقھما كما في الزواج لأن ذلك الطلاق وبذلك الشرط قلَّما یتحقق والحالة لا خیر في بقائھا؛ فقد یضطر 

ن تطلب الطلاق ، وللمرأة أ49أحد الطرفیْن للانفصال ولھ ما یدعوا لذلك ویبقى الآخر متمسك غیر قابل
مالي وھو ما یسمى بالخلع وھو مبسوط في كتب الفقھ؛ كل ذلك حتى یبقى الشأن للزوج في أمر  بمقابل

 الطلاق ولا یھمل حق المرأة.
ابل نجد مثلا في قانون الأسرة الجزائري یقرر أن الطلاق لا یقع إلا بحكم وھو ما جاء في وفي المق

یثبت الطلاق إلا بحكم بعد عدة محاولات صلح یجریھا القاضي دون أن  : (معدلة) لامنھ ونصھا 49المادة 
  ) أشھر ابتداء من تاریخ رفع الدعوى.3( تتجاوز مدتھ ثلاثة

یتعین على القاضي تحریر محضر یبین مساعي ونتائج محاولات الصلح؛ یوقعھ مع كاتب الضبط 
  .50"من النیابة العامةالمدنیة بسعي  تسجل أحكام الطلاق وجوبا في الحالة والطرفین.

فیظھر من خلال ھذه المادة أن طلاق الرجل لا یعُتبر وغیر لازم إلا ما كان أمام القاضي وھذا مما 
  .یھضم حق الرجل

فمن خلال ما سبق یظھر أن بعض القوانین المفروضة تشكل تحدیًا كبیرا بالنسبة للمسلم، فیرى أنھ 
، على الزواج یخاف تلك الصعوبات التي قد تواجھھ فیما بعد یقُبلِعندما تعقید لمسألة الطلاق فالشاب المسلم 

  فربما ترك الزواج واتجھ لما لا یَحدث منھ مشاكل قانونیة یتحمل آثارھا.
ا یعُارض المبادئ الإسلامیة في قانون الأسرة    حلول للتَّخلص ممَّ

رعي یجمعون بین العلم الش ولعلَّ من الحلو المقترحة في ھذا الجانب الحلَّ یكون بتكوین متخصصین
ومسایرة ما یستجد في القانون، حتى یتمَّ صیاغة مواد قانونیة لأحكام الأسرة ـ لاسیما ما یستجد من المسائل 
المعاصرة ویتحایل الناس للخلاص من تباعتھاـ مما لا یتصادم والمبادئ الشرعیة وتردع المتلاعبین بھذا 

  مسلمین المشروعة.المیثاق الغلیظ ولا تعُطَّل مصالح ال
  سادسا: وسائل الإعلام والتواصل الاجتماعي ودورھا في تفكیك الأسرة

نَعرض ھنا لعامل معاصر مھم ومؤثر على العلاقات الاجتماعیة بصفة عامة وعلى العلاقات الأسریة 
  بصفة خاصة؛ ألا وھو وسائل الإعلام ووسائل التواصل الاجتماعي ومدى تأثیرھا على الأسرة.

لوسائل التكنولوجیا الحدیثة من إیجابیات لاسیما للأسر المثقفة إذ تقرّب المعلومة وتكُسب الأسرة   
مھارات جدیدة لتكوین أفرادھا علمیا وترُبح الأسرة اقتصادیا فلا یتكلَّفون عناء التنقل والشراء لكل ما 

ل الأسري، رغم ھذا إلا أن الواقع یحتاجونھ لتقویم الأسرة، كما لھا لھذه الوسائل الأثر الحسن في التواص
لفئة من المبحوثین في  51یفرض العدید من المعطیات الأخرى إذ الأسر مختلفة ومتنوعة وقد أجُرِیت دراسة

  مدى إضعاف وسائل الإعلام والاتصال التكنولوجیة للتواصل الأسري، فكانت الإحصائیات كالتالي:
  
  

  ویةالنسبة المئ  التكرار  إضعاف التواصل الأسري
  %88  88  نعم
  %12  12  لا
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  %100  100  المجموع
  

ممن أجابوا بـساھمة وسائل الإعلام والاتصال  %88من الجدول نلاحظ النسبة العالیة والتي تقدّر بـ
دة ح زیدومنھ ت فیؤدي للعزلة ا یقلل الحوار والتواصل المباشرعلى إضعاف الروابط الأسریة، وھذا ممَّ 

  المشاكل الأسریة.
   :تجاھل وسائل الإعلام والتواصل الحدیثةالحل 

ولعلَّ الحل في مثل ھذه الزخم الإلكتروني ودخول وسائل التواصل للبیوت بقوة ھو ترشید الاستعمال؛ 
إذ یصَعب عدم استعمالھا تماما لحاجة الناس إلیھا وتیسیر عملیة التواصل دون خسائر كبیرة مع عدم 

وتضییع أوقات على حساب واجبات الفرد وحقوق الآخرین، كما لاحظنا  الانغماس الكلي فیھا ونسیان الواقع،
  ذلك من خلال الإحصاءات التي أسفرت عنھا بعض الدراسات الواقعیة.

  خاتمة:
 بعض أسبابھا وحلولھاو المسلمة التحدیات المعاصرة للأسرةوبعد ھذا العرض المتواضع لموضوع 

  لك بأھم التوصیات التي أحسبُ أنھا تزید في خدمة الموضوع:ل أھم النتائج، مردفا ذیأصل في الختام لتسج
  أولا: النتائج

ھا ة الأسرة وأداء وظیفتالتحدیات التي تواجھ الأسرة ھي الصعوبات والعراقیل التي تحول دون سیرور -1
 المھمة في المجتمع.

 نیل من الإسلاموصولا للوالقضاء علیھا  نظام الأسرة سعى لھدمتتواجھ الأسرة التي مجمل العراقیل  -2
 بالتبریر لعدم صلاحیتھ لبناء أول لَبنة في المجتمع. وتعالیمھ السمحة

ة وفي مختلف المنصات التوعویلعلَّ أنجع حل لما تواجھھ الأسرة ھو نشر الوعي في كافة طبقات المجتمع  -3
 للوصول لأكبر شریحة ممكنة.

ما یواجھ الأسرة من تحدیات؛ وذلك أن یقوم كل واحد  یمكن أن نقول أن ھناك عدة جھات مسؤولة تجاه -4
منھم بدوره، ففي البیت الوالدان بالتنشئة والتربیة منذ الصغر، وفي المساجد ودُور التعلیم یقوم المربون 
بالتوعیة والجھات المسؤولة على القانون والبرلمان یرفضون كل ما یعارض المبادئ ویضر بالأسرة 

 حافظ علیھا وتردع المتلاعبین.ویقومون بسن قوانین ت
كل ما قررتھ الشریعة الإسلامیة في أحكام الأسرة ما ھو إلا حفاظا منھا على ھذا النظام المحكم ولبقاء  -5

كذا واختلاط الأنساب و ومن ثمَّ الحفاظ على المجتمع من الرذیلة والفساد آثاره الإیجابیة المترتبة علیھ،
  . یرة الرجل على أھل بیتھتقویة أواصر القرابة وتعزیز غِ 

  ثانیا: التوصیات
على الھیئات الحكومیة والاجتماعیة وكل مراكز التوعیة العمل الجاد في الحفاظ على الأسرة والرفع من  -1

 .مع أخذ الحذر من كل ما تسوقھ الھیئات العالمیة شأنھا
 مناصب عمل ومنھ یتیسر الزواجیمكن للدولة والجھات المسؤولة استثمار الأوقاف والحُبوس في توفیر  -2

 ویحُدُّ من الفقر ومن ثمَّ یضُیَّق على الأسباب المؤدیة لتفاقم تحدیات الأسرة.
ن مكبیرا جزءا لاسیما المختصین منھم في الشریعة والحقوق والقانون كاھل الباحثین على  حملیُ  -3

ن تحدیات ومحاولة إبداء الحلول كل ما یستجد م دراسة وتمحیص ؛ فعلیھمھ الأسرةھواجتالمسؤولیة لما 
  والاقتراحات.
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وأخیرا ھذا ما وفقني الله لتحریره وإخراجھ بھذه الحُلّة، فما كان من صواب فمن الله وحده وما كان 
من زلل فمنِّي ومن الشیطان، والحمد � أولا وآخرا، وصلى الله وسلم على نبیِّنا محمد وعلى آلھ وصحبھ 

  إلى یوم الدین.
  المصادر والمراجع:قائمة 

 القرآن الكریم بروایة حفص عن عاصم.
  أولا: الكتب

ھـ)، صحیح مسلم، تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحیاء 261أبو الحسین مسلم بن الحجاج النیسابوري (المتوفى:  -1
 م.1991-ه1412، 1لبنان، دار الحدیث، ط، الكتب العربیة، دار الكتب العلمیة، بیروت

 محمد حسین شمس الدین،ھـ)، تفسیر القرآن العظیم، تحقیق: 774الفداء إسماعیل بن عمر بن كثیر الدمشقي (المتوفى: أبو  -2
 م.1998-ھـ1419، 1لبنان، ط، دار الكتب العلمیة، بیروت

في التفسیر، ھـ)، البحر المحیط 745أبو حیان محمد بن یوسف بن علي بن یوسف بن حیان أثیر الدین الأندلسي (المتوفى:  -3
 ھـ.1420تحقیق: صدقي محمد جمیل، دار الفكر، بیروت، 

، ھـ)، سنن أبي داوود، دار الرسالة العالمیة، دمشق275(المتوفى:  أبو داوود سلیمان بن الأشعث الأزدي السجستاني -4
 م. 2009-ھـ1430، 1الجمھوریة العربیة السوریة، ط

لحسین التیمي الرازي الملقب بفخر الدین الرازي خطیب الري (المتوفى: أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن ا -5
 ھـ.1420 3ھـ)، مفاتیح الغیب دار إحیاء التراث العربي، بیروت، ط606

ھـ)، المحرر الوجیز 542أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطیة الأندلسي المحاربي (المتوفى:  -6
 ھـ.1422، 1عزیز، تحقیق: عبد السلام عبد الشافي محمد، دار الكتب العلمیة، بیروت، طفي تفسیر الكتاب ال

أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي، فتح الباري شرح صحیح البخاري، ترقیم: محمد فؤاد عبد الباقي،  -7
 ھـ.1379بن باز، دار المعرفة، بیروت،  إخراج وتصحیح وطبع: محب الدین الخطیب، تعلیقات: عبد العزیز بن عبد الله

  .أحمد حافظ نجم، حقوق الإنسان بین القرآن والإعلان، دار الفكر العربي -8
 م.2008 -ھـ 1429، 1المعاصرة، عالم الكتب، ط أحمد مختار عبد الحمید عمر بمساعدة فریق عمل، معجم اللغة العربیة -9

الوافد في العقائد والتاریخ والحضارة واللغة والأدب والاجتماع، دار الكتاب اللبناني، أنور الجندي، أخطاء المنھج الغربي  -10
  .1974، 1لبنان،  ط، بیروت

ھـ)، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، لسان 261الإفریقى (المتوفى:  جمال الدین ابن منظور الأنصاري الرویفعى -11
  ھـ.1414،  3بیروت، ط، العرب، دار صادر

ر ، المعھد العالمي للفك-قراءة في قضایا الزواج والطلاق في أمریكا -ینب طھ العلواني، الأسرة في مقاصد الشریعةز -12
 .م2012-ھـ1432، 1الولایات المتحدة الأمریكیة، ط ،فریجینیا، الإسلامي، ھرندن

دراسة ناقدة في ضوء –الدولیة عادل بن شاھر عودة الدعدي، التحدیات التي تواجھ الأسرة المسلمة في المؤتمرات  -13
الشریعة الإسلامیة، رسالة ماجستیر، قسم التربـیة الإسلامیة والمقارنـة بكلیة التربیة، جامعة أم القرى بالمملكة العربیة 

 ھـ. 1431 -ھـ1430 السعودیة، سنة المناقشة:
، -الشاب الجامعي لتلمسان أنموذجا –ئري عاید كمال، تكنولوجیا الإعلام والاتصال وتأثیرھا على قیم المجتمع الجزا -14

 رسالة دكتوراه، إشراف: أ.د/ سعیدي محمد، قسم علم الاجتماع، كلیة العلوم الإنسانیة والاجتماعیة، جامعة أبي بكر بلقاید
 م.2017-2016ھـ/1438-1437تلمسان، سنة المناقشة: 

، كتاب حملتھ في صیغتھ 2الإسلام، دار السلام، ط عبد الله ناصح علوان، عقبات الزواج وطرق معالجتھا على ضوء -15
"pdf :من موقع مؤلفھ على الشبكة العنكبوتیة من الصفحة الآتیة: 13:00م، في الساعة: 2020–07–04"، یوم ،

http://abdullahelwan.net/book.phphttp://www.. 
الفقھ المقارن للأحوال الشخصیة بین المذاھب الأربعة السنیّة والمذھب الجعفري والقانون، بدران أبو العَینین بدران، دار  -16

 النھضة العربیة للطباعة والنشر، بیروت، الجزء الأول.
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، المتضمن قانون الأسرة الجزائري المعدل 1984یونیو  09الموافق  1404 رمضان 09المؤرخ في  11-84القانون رقم  -17
 م.2005فیفري  27الموافق  1426محرم  18المؤرخ في  02-05والمتمم بالقانون رقم 

  ، دار الفكر والقانون، المنصورة، دون تاریخ.-دراسة مقارنة -محمد أحمد طھ، الحمایة الجنائیة للعلاقة الزوجیة  -18
تحریر المعنى «ھـ)، التحریر والتنویر 1393محمد الطاھر بن محمد بن محمد الطاھر بن عاشور التونسي (المتوفى:  -19

 ھـ.1984، الدار التونسیة للنشر، تونس، »السدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر الكتاب المجید
ھـ)، تحفة المودود بأحكام المولود، 751وفى:محمد بن أبي بكر بن أیوب بن سعد شمس الدین ابن قیم الجوزیة (المت -20

  م.1971-ھـ 1391، 1دمشق، ط، تحقیق: عبد القادر الأرناؤوط، مكتبة دار البیان
ھـ)، التسھیل لعلوم التنزیل، أبو القاسم، 741محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي (المتوفى:  -21

  ھـ.1416، 1شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم، بیروت، طتحقیق: عبد الله الخالدي، 
 ھـ)، الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله 256محمد بن إسماعیل أبو عبدالله البخاري الجعفي (المتوفى: 

افة بإض وسننھ وأیامھ = صحیح البخاري، تحقیق: محمد زھیر بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة (مصورة عن السلطانیة
 .ھـ1422 ،1، طترقیم محمد فؤاد عبد الباقي)

ھـ)، جامع البیان عن تأویل آي 310محمد بن جریر بن یزید بن كثیر بن غالب الآملي، أبو جعفر الطبري (المتوفى:  -22
ھجر الدكتور  بدارالقرآن، تحقیق: الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات الإسلامیة 

 .م2001-ھـ 1422، 1عبد السند حسن یمامة، دار ھجر للطباعة والنشر والتوزیع والإعلان، ط
ھـ)، صحیح ابن 354محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، التمیمي، أبو حاتم، الدارمي، البسُتي (المتوفى:  -23

 م.1993 -ھـ1414، 2بیروت، ط -وط، مؤسسة الرسالة حبان بترتیب ابن بلبان، تحقیق: شعیب الأرنؤ
ھـ)، سنن الترمذي، تحقیق 279محمد بن عیسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاك، الترمذي، أبو عیسى (المتوفى:  -24

) وإبراھیم عطوة عوض المدرس في الأزھر الشریف 3) وَمحمد فؤاد عبد الباقي (جـ 2، 1أحمد محمد شاكر (جـ  وتعلیق:
 .م1975 -ھـ  1395 ،2ط ،مصر، )، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي5، 4(جـ 

محمد جمیل مبارك، التحدیات المعاصرة للأسرة المسلمة وحلولھا، ندوة الأسرة المسلمة والتحدیات المعاصرة بالمجمع  -25
، 11:00م، في الساعة: 2020–06–24"، یوم: wordالفقھي الإسلامي لرابطة العالم الإسلامي، مقال حملتھ في صغتھ "

  من موقع "الفقھ الإسلامي" على الشبكة العنكبوتیة من الصفحة الآتیة:
 http://iso-tec-demos.com/islamfiqh/dataentry/ar/node/1158 

ھـ)، إرواء الغلیل في تخریج أحادیث منار السبیل، إشراف: زھیر الشاویش، 1420(المتوفى: محمد ناصر الدین الألباني  -26
 م.1985 -ھـ  1405، 2بیروت، ط –المكتب الإسلامي 

، 7ھـ)، المرأة بین الفقھ والقانون، دار الوراق للنشر والتوزیع، بیروت، ط1384مصطفى بن حسني السباعي (المتوفى:  -27
 م.1999-ھـ 1420

  /http://yasaloonak.netموقع "شبكة یسألونك الإسلامیة":  -28
 https://www.ohchr.org/AR/Pages/Home.aspxموقع الأمم المتحدة:  -29
حَیْليِّ، الفِ  -30   ، دون تاریخ.1قْھُ الإسلاميُّ وأدلَّتھُُ، دار الفكر، سوریَّة، دمشق، طوَھْبةَ بن مصطفى الزُّ

  لھوامش:ا

ھـ)، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، لسان 261جمال الدین ابن منظور الأنصاري الرویفعى الإفریقى (المتوفى:  -1
  .14/168ھـ، مادة: حدا، 1414، 3بیروت، ط ،العرب، دار صادر

 دراسة ناقدة في ضوء–المؤتمرات الدولیة ینظر: عادل بن شاھر عودة الدعدي، التحدیات التي تواجھ الأسرة المسلمة في  -2
الشریعة الإسلامیة، رسالة ماجستیر، قسم التربـیة الإسلامیة والمقارنـة بكلیة التربیة، جامعة أم القرى بالمملكة العربیة 

 .19ھـ، ص1430/1431السعودیة، سنة المناقشة: 
  .4/20،19ابن منظور، لسان العرب، مادة: أسر،  - 3
م، 2008 -ھـ 1429، 1المعاصرة، عالم الكتب، ط عبد الحمید عمر بمساعدة فریق عمل، معجم اللغة العربیةأحمد مختار  -4

  .1/91مادة: أسر، 
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ھـ)، المحرر الوجیز 542أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطیة الأندلسي المحاربي (المتوفى:  -5

  .3/202ھـ، 1422، 1السلام عبد الشافي محمد، دار الكتب العلمیة، بیروت، طفي تفسیر الكتاب العزیز، تحقیق: عبد 
تحریر المعنى «ھـ)، التحریر والتنویر 1393محمد الطاھر بن محمد بن محمد الطاھر بن عاشور التونسي (المتوفى:  -6

 .16/194ھـ، 1984، الدار التونسیة للنشر، تونس، »السدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر الكتاب المجید
ھـ)، التسھیل لعلوم التنزیل، أبو القاسم، 741محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي (المتوفى:  - 7

  .2/56ھـ، 1416، 1تحقیق: عبد الله الخالدي، شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم، بیروت، ط
، المعھد العالمي للفكر -قراءة في قضایا الزواج والطلاق في أمریكا -زینب طھ العلواني، الأسرة في مقاصد الشریعة -8

 .73ص، م2012-ھـ1432، 1الولایات المتحدة الأمریكیة، ط -فریجینیا -الإسلامي، ھرندن
  . 2/1507عصر،  أحمد مختار عبد الحمید عمر بمساعدة فریق عمل، معجم اللغة العربیة المعاصرة، مادة: - 9

، 1084، حدیث رقم: باب ما جاء إذا جاءكم من ترضون دینھ فزوجوه رواه الترمذي في سننھ، كتاب النكاح، - 10
ھـ)، إرواء الغلیل في تخریج 1420. قال الألباني: "حسن"، ینظر: محمد ناصر الدین الألباني (المتوفى: 3/387،386

 .6/266م، 1985 -ھـ  1405، 2بیروت، ط –ي أحادیث منار السبیل، إشراف: زھیر الشاویش، المكتب الإسلام
  .8-7/7، 5090رواه البخاري في صحیحھ، كتاب النكاح، باب الأكفاء في الدین، حدیث رقم:  -11
  مصطفى البغا في تعلیقھ على الحدیث.  -الظفر، تربت یداك-ذكر ھذین الشرحیْن للمصطلحیْن  -12
فد في العقائد والتاریخ والحضارة واللغة والأدب والاجتماع، دار الكتاب أنور الجندي، أخطاء المنھج الغربي الوا ینظر: - 13

  .362ص، 1974، 1طلبنان، ، اللبناني، بیروت

أخذتھ:  ،ینظر: المادة الأولى من اتفاقیة سیداو، موقع الأمم المتحدة، اتفاقیةالقضاء على جمیع أشكال التمییز ضد المرأة - 14
  ، على الشبكة العنكبوتیة من الصفحة الآتیة: 12:00م، في الساعة: 2020–09–12یوم: 

https://www.ohchr.org/AR/ProfessionalInterest/Pages/CEDAW.aspx 
  ینظر: المادة الثانیة من اتقافیةسیداو، موقع الأمم المتحدة، المرجع نفسھ. -15
  الأمم المتحدة، المرجع نفسھ.سیداو، موقع  ینظر: المادة السادسة عشر من اتقافیة-16
ھـ)، البحر المحیط في التفسیر، 745أبو حیان محمد بن یوسف بن علي بن یوسف بن حیان أثیر الدین الأندلسي (المتوفى:  -17

  .2/219ھـ، 1420تحقیق: صدقي محمد جمیل، دار الفكر، بیروت، 
الترمذي "حدیث . قال 3/400، 1102، حدیث رقم: إلاَِّ بوَِليٍِّ  باب ما جاءَ لاَ نِكَاحَ  رواه الترمذي في سننھ، كتاب النكاح، - 18

  حسن".
ھـ)، جامع البیان عن تأویل آي 310محمد بن جریر بن یزید بن كثیر بن غالب الآملي، أبو جعفر الطبري (المتوفى:  - 19

لدكتور راسات الإسلامیة بدار ھجر االقرآن، تحقیق: الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي بالتعاون مع مركز البحوث والد
  .6/687م، 2001-ھـ  1422، 1عبد السند حسن یمامة، دار ھجر للطباعة والنشر والتوزیع والإعلان، ط

  .6/690المصدر السابق،  - 20
تحریر المعنى «ھـ)، التحریر والتنویر 1393محمد الطاھر بن محمد بن محمد الطاھر بن عاشور التونسي (المتوفى:  -21

  .4/231،230ھـ، 1984، الدار التونسیة للنشر، تونس، »سدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر الكتاب المجیدال
ھـ)، تحفة المودود بأحكام المولود، 751محمد بن أبي بكر بن أیوب بن سعد شمس الدین ابن قیم الجوزیة (المتوفى:  -22

  .135م، ص1971-ھـ 1391، 1، طدمشق –تحقیق: عبد القادر الأرناؤوط، مكتبة دار البیان 
حَیْلِيّ، - 23   .9/6760،6761، 4الفقِْھُ الإسلاميُّ وأدلَّتھُُ، دار الفكر، سوریَّة، دمشق، ط وَھْبةَ بن مصطفى الزُّ
، (جزء من فتوى)، موقع "شبكة یسألونك ”CEDAWسیداو“في اتفاقیةِ ” المُسَرطِنةَُ “حسام الدین عفانھ، الموادُ  - 24

  ، على الشبكة العنكبوتیة من الصفحة الآتیة:12:00م، في الساعة: 2020–10–07الإسلامیة"، أخذتھا: یوم: 
http://yasaloonak.net/2019/12/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF%D9%8F-

%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8F%D8%B3%D9%8E%D8%B1%D8%B7%D9%90%D9%86%D9%8E%
D8%A9%D9%8F-%D9%81%D9%8A-
%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9%D9%90-%D8%B3%D9%8A/ 

  .4/211الطبري، جامع البیان عن تأویل آي القرآن،  -25
  .361، صأنور الجندي، أخطاء المنھج الغربي الوافد في العقائد والتاریخ والحضارة واللغة والأدب والاجتماع ینظر: -26

.  قال المحقق شعیب الأرنؤوط: 10/52،51، 4240رواه ابن حبان في صحیحھ، كتاب الرضاع، باب النفقة، حدیث رقم:  -27
 "حدیث صحیح". 

 .10/51المصدر نفسھ،  -28
  .32-7/31، 5200رواه البخاري في صحیحھ، كتاب النكاح، باَبٌ: المَرْأةَُ رَاعِیَةٌ فيِ بیَْتِ زَوْجِھاَ، حدیث رقم:  -29
ھـ، 1379أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي، فتح الباري شرح صحیح البخاري، دار المعرفة، بیروت،  -30

13/113.  
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  .362، صأنور الجندي، أخطاء المنھج الغربي الوافد في العقائد والتاریخ والحضارة واللغة والأدب والاجتماع ینظر: - 31
  .362ینظر: المرجع نفسھ، ص - 32
محمد حسین شمس ھـ)، تفسیر القرآن العظیم، تحقیق: 774أبو الفداء إسماعیل بن عمر بن كثیر الدمشقي (المتوفى:  - 33

  .6/7م،1998-ھـ1419، 1لبنان، ط-دار الكتب العلمیة، بیروت الدین،
  . 7/16،15، 5127رواه البخاري في صحیحھ، كتاب النكاح، باب مَن قال: لا نكاحَ إلاَّ بوليّ، حدیث رقم:  -34

  .46، 44، دار الفكر والقانون، ص-دراسة مقارنة–ینظر: محمد أحمد طھ، الحمایة الجنائیة للعلاقة الزوجیة  35-
ء دراسة ناقدة في ضو–سرة المسلمة في المؤتمرات الدولیة عادل بن شاھر عودة الدعدي، التحدیات التي تواجھ الأینظر:  -36
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   :الملخص
الأسرة" اعتنیت بدایة بشرح مفردات في ھذا المقال الموسوم ب "الحركة النسویة ودورھا في تدمیر مؤسسة 

العنوان، ثم تناولت مؤسسة الأسرة من منظور الحركات النسویة وذلك من خلال تسلیط الضوء على دعاوى النسویات 
حول النظام الأبوي ودوره في تكریس الذكوریة داخل الأسرة، ثم عرجت على بیان آراء النسویات بخصوص مفھوم 

ة ، وخرجت بنتیجوالعلاقات الشاذة والأمومة كما بینت دورھن في التشجیع على الإجھاض الزواج التقلیدي والإنجاب
  لخطاب النسوي.لمفادھا أن ما وصلت إلیھ الأسرة الحدیثة من تفكیك وخراب وتغیر یرجع بالدرجة الأولى 

  .أسرة؛ الحركة نسویة؛ تقویض؛ زواج؛ أمومة: الكلمات المفتاحیة
Abstract:  

In this article entitled "Feminism and its role in the destruction of the family establishment" 
First, I took care to explain the vocabulary of the title, then I took the family from the 
perspective of the feminist movements by highlighting feminists' views on the concept of 
traditional marriage and I also demonstrated their role in encouraging abortion and abnormal 
relationships, reproduction and motherhood. I also addressed feminists' claims about the 
patriarchal system and its role in consecrating masculinity within the family and I came up with 
the conclusion that the deconstruction, ruin and change of the modern family is primarily due 
to feminist discourse. 
Key words: Family; feminist movement; destruction; marriage; motherhood. 

  مقدّمة: 
  على رسول الله أما بعد:السلام و الصلاةو الحمد �

تعتبر قضیة الأسرة من بین أبرز القضایا التي تناولھا الخطاب النسوي بمختلف تیاراتھ، وذلك 
لاعتبارھا المنشأ والمحضن الأول لأھم أدوار المرأة في المجتمع وھو الأمومة، ولقد شھدت ھجوما كبیرا 

ي للذكوریة في المجتمع والمیدان الذ كرس الرئیسونھا على حد زعمھم الممن قبل التیارات النسویة وذلك لك
یمارس فیھ الرجال  نزعتھم الإستبدادیة، ولطالما شھدت العلاقة بین كل ما لھ صلة بالأسرة والحركات 
النسویة توترا كبیرا لذلك سعت النسویات بجمیع أطیافھن إلى تقویض مفھوم الأسرة التقلیدي (الدیني) 

                                                        
 المؤلف المرسل.  -1
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لعلاقات الشاذة) والأسرة الدیمقراطیة التي تقوم على الشراكة والتعاقد الحر بحیث وإحلال الأسر اللانمطیة (ا
التشجیع على  الإجھاض لى إباحة بل وإنھا سعت  أتكون فیھا الأنثى ھي الأصل والمركز محلھا، كما 

  الدفاع عن حقوقھا.و والممارسات الجنسیة دون أي قیود، كل ھذا  یتم تحت دعوى تمكین المرأة
 ت التالیة:ومن ھذا المدخل تتبلور لدینا الإشكالا الإشكالیة:

  ما المقصود بالنسویة وماھي أبرز تیارتھا؟ -
 الحركات النسویة إلى تشویھ كیف سعتوما علاقة النظام الأبوي بمحاربة نظام الأسرة لدى النسویات؟ و -

كیف و في مقابل التش��جیع على العلاقات الش��اذة؟ منظومة الأس��رة من خلال الحط من قیمة الزواج التقلیدي
  تكریس النظرة الدونیة للإنجاب والأمومة في المجتمع والتشجیع على الإجھاض؟تم 

  تكمن أھمیة ھذه الدراسة في النقاط التالیة: أھمیة الدراسة:
  بتھدید أھم مؤسسة في المجتمع وھي الأسرة. موضوعھا متعلق •
  إلیھ الحركات النسویة. فیھ فضح لحقیقة ما تدعو  •
  تسلیط الضوء على آراء النسویات حول الإنجاب والأمومة والزواج. •
  تقنینھ.و لحركة النسویة في إباحة الإجھاضا یوضح دور •

  نھدف من خلال الدراسة إلى:  أھداف الدراسة:
  مؤسسة الأسرة.دوره في التأثیر على داخل المجتمع و الخطاب النسويمدى تغلل لفت النظر إلى  •
 الكشف عن  ك من خلال وذل ،تھا حرب على الفطرة السویةبیان أن الحركات النسویة ھي في حقیق •

مدى كراھیتھن للزواج والأمومة والإنجاب في مقابل التشجیع على الطلاق والعلاقات الشاذة وإباحة 
   ..الإجھاض.

 الیة:، وسرنا وفق المنھجیة التمنھجا تحلیلیا نقدیاا للإجابة عن الإشكالیة المتقدمة اتبعنو المنھج المتبع:
  مقدمة:

  . المبحث الأول: مفاھیم أساسیة
  المطلب الأول: التعریف بالحركة النسویة ومؤسسة الأسرة.

  المطلب الثاني: موجات النسویة وتیاراتھا.
  .  المبحث الثاني: الأسرة ودعائمھا من منظور نسوي

  تكریس الھیمنة الذكوریة داخل الأسرة. المطلب الأول: النظام الأبوي و
  المطلب الثاني: تقویض مفھوم الزواج.

  الإجھاض.ث: الحرب على الأمومة والإنجاب والتشجیع على المطلب الثال
 الخاتمة.

  المبحث الأول: مفاھیم تأسیسیة  
  المطلب الأول: التعریف بالحركة النسویة ومؤسسة الأسرة

  عنوان:مفردات اللوالاصطلاحیة  اللغویةقبل الدخول في صلب الموضوع لا بد لنا من تحدید المعاني 
  الفرع الأول: تعریف الحركة النسویة

بدایة لا بد لنا من لفت النظر إلى حقیقة أن الاتجاه النسوي لیس اتجاھا واحدا وإنما عدة اتجاھات 
بینھا حسب البعدین الأیدیولوجي والتحلیلي للتوجھ نفسھ ا فیم خرجت من رحم الموجات النسویة، وتباینت

  . )د.ت(سامیة،  وكلھا تقف لمجابھة التمییز ضد المرأة، لھذا فمن العسیر الوقوف على تعریف شامل لھ
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في العربیة النسویة نسبة إلى النساء، ویرى بعض و feminismفالحركة النسویة مصطلح ترجم من 
ھي أنثوي ولیس نسوي، ولكن الأنسب ھي النسویة لأنھا لفظ  feminismأن الترجمة الحقیقیة ل  الباحثبن

   .)15م، صفحة ص2016(القحطاني،  جماعي یتناسب مع طبیعة الحركة النسویة الجماعیة
الداعي و ویطلق اصطلاح الحركة النسویة أو المذھب النسوي على الفكر المؤید لحقوق النساء

كجزء  19وقد بدأ في أوروبا في أواخر القرن  القمع الذي تمارسھ السلطة الذكوریة ضدھن،لتحریرھن من 
تعریف النساء بأنھن مقموعات بصورة  ن الاصطلاحمن الخطاب التنویري، ثم انتقل إلى أمریكا ویتضم

ن الجنسین، یدائمة ومنتظمة، وأن علاقات الجنوسة لیست ثابتة، ولا یصح أن تدرج في الاختلافات الطبیعیة ب
  . )17، صفحة 2005(خدیجة ا،  السیاسي بتغییر أوضاعھن نحو الأفضل الالتزامأیضا  الاصطلاحكما یتضمن 

بأن المرأة لا تعامل على وجھ المساواة مع الرجل لا لشیئ،  الاعتقادالنسویة: بأنھا  جامبل ترى سارةو
  . )13م، ص 2002(سارة،  سوى لكونھا امرأة أي التمییز على أساس الجنس

حقوق سیاسیة وقانونیة مساویة  ة الحصول علىتعرف أیضا النسویة بأنھا مصطلح یشیر لمحاول 
أو  إخضاعو، ة إجحافللنساء في حین یشیر معناه الواسع إلى كل نظریة تعتبر العلاقة بین الجنسین علاق

  . )24(ملاك، ص  ر ذلك الاضطھادعلاج مصادتحدید و تحاولو اضطھاد
دیر بالذكر أن النسویة بدأت بوصفھا حركة اجتماعیة ذات مطالب حقوقیة محددة، ثم تعددت الجو

زخم  نسویة سوداء.... وزادو سحاقیةو اشتراكیةو ماركسیةو رادیكالیة،ھاتھا الفكریة ما بین لیبرالیة واتجا
بره ما بعد الحداثة اعت كما ظھر اتجاه جدید تأثر بفلاسفة عمقھا المعرفي والفكري،و تراكمھاو ھذه الحركات

البعض امتدادا للنسویة، وسماه آخرون ما بعد النسویة ولذلك لا یمكن القول أن ھناك حركة أو مدرسة واحدة 
وفي  مدارس مختلفة نمت بتنوع في الغربو بل توجد حركات كثیرة تنتمي إلى أیدیولوجیات تمثل النسویة،

  . )25(ملاك، ص  أنحاء كثیرة من العالم
 بالأكادمیین لھ إلا أنھ من الصعو الفلاسفةو تبني عدد من العلماءو الرغم من انتشار ھذا المفھومعلى 

ذلك راجع إلى عدة أسباب منھا: تنوع الحقول د أطره وبین حدوده وتعریف محدد شامل مانع یحد إیجاد
إلى  تجاھات التي انتسبتتنوع التیارات والاو كذا إلى التطور الذي مر بھو العلمیة التي وجد فیھا المفھوم

  . )21م، ص 2016(أسماء ن،  ھذا المفھوم
ة تعنى بالدفاع عن حقوق عبارة عن حرك ة كانت في بدایة الأمرمما سبق یمكننا القول أن النسوی

م ث القانونیةو كما أنھا كانت تطالب باسترجاع حقوقھا السیاسیة ،وطلب مساواتھا التامة مع الرجل المرأة
ز حول التمركض السیطرة الأنثویة على العالم ولتطور دلالي حیث صارت تعني محاولة فر خضع المفھوم

، لمسیري( تیارات مختلفةو لھا اتجاھاتو ،التشجیع على الشذوذمؤسسة الأسرة ووومعاداة الرجل  الأنثى

  .)19 -14 ، ص2010
  الفرع الثاني: تعریف الأسرة

ظمھا نسانیة وأعالأسرة باعتبارھا أھم الجماعات الإ تعددت التعریفات التي تناولت موضوعو تنوعت
جتمع وتعد أكثر انساق الم حیث اتفقوا على أنھا الخلیة الأولى للمجتمع، المجتمع،و تأثیرا في حیاة الفرد

فھي بؤرة تفاعل تنظیمات ومؤسسات كثیرة ذات صلة بالوفاء  تأثیراو الإنساني حساسیة للتغیر تأثرا
بالحاجیات الأساسیة لأعضاء المجتمع وتقاطع العلاقات وعملیات اجتماعیة من أبرزھا عملیة التنشئة 

  . )2(أسماء ص، ص  الاجتماعیة
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نى  غلا نكائناإلیھ الطبیعة إذ من الضروري أن یجتمع  ع تدعویرى أرسطو الأسرة بأنھا أول اجتما
المرأة أي اجتماع الجنسین للتناسل، أما أوجست كونت فیرى أن الأسرة و وھما الرجللأحدھما عن الآخر 

اد بین اثنین بأنھا اتحكفیر فیعرفھا ر أما ھي الخلیة الأولى في جسم المجتمع وھي النقطة التي یبدأ منھا التطو
  . )27-25(زینب، ص  أولادھماو رجل وامرأة

 امن خلال تعریفاتھما أنھما ركزا على الجانب البیولوجي فالأسرة لدیھمو"كانط''  سطویظھر لنا أن أر
  لا تعدو عن كونھا اجتماع رجل وامرأة من أجل التناسل. 

ضا بأنھا مؤسسة اجتماعیة تتشكل من منظومة بیولوجیة اجتماعیة، وتقوم على یأالأسرة  وتعرف
الأجیال،  سلالةو الزواج وعلاقات الدم بین الوالدین والأبناءدعامتین الأولى بیولوجیة وتتمثل في علاقات 

أما الثانیة فھي اجتماعیة ثقافیة حیث تنشأ علاقات المصاھرة من خلال الزواج ویقوم الرباط الزوجي تبعا 
  . )174م، ص 2017(لطیفة وسفیان إدریس،  لقوانین الأحوال الشخصیة

وتعد ان، نسالإالمنشأ والمحضن الذي یترعرع فیھ  تعتبر إذن فالأسرة ھي أھم لبنة في المجتمع لأنھا
  را ولھا بعدین بیولوجي واجتماعي ثقافي.المجتمع الإنساني حساسیة للتغیر تأثرا وتأثیأكثر أنساق 

  تیاراتھاو المطلب الثاني: موجات النسویة
  الفرع الأول: موجات الحركة النسویة

تاریخ موجات الحركات النسویة، فمنھم من قسمھا إلى اختلف المھتمون بالحركة النسویة في تصنیف 
مرحلتین أو (موجتین) ومنھم من قسمھا إلى ثلاثة موجات، ویوجد من الباحثین من یرى أنھا مرت بأربع 

  موجات في ھذا الفرع اخترنا التقسیم الأول لكونھ الأكثر شھرة وتداولا.
-54م، ص 2016، ن (أسماء قتصادیة والسیاسیةجتماعیة والاالدعوة إلى المساواة الا الموجة الأولى:

استمرت إلى أوائل القرن العشرین میلادي، و بدأت ھذه الموجة في أواخر القرن الثامن عشر میلادي: )58
وكان السبب في نشاطھا الثورة الفرنسیة وما جاءت بھ من الدعوة إلى إعطاء الحقوق خاصة وأن النساء 

م بعد نشر أولیمبر دوغوج 1791الباحثیین النسویین بدایة حركة النساء من عام یرجع بعض و فیھا، نشارك
(إعلان حقوق المرأة المواطنة) ثم امتدت إلى انجلترا حیث نشرت الكاتبة ماري وستونكرافت دفاع عن 

 م، وقد عده الباحثون بدایة ھذه الموجة ورغم أنھ كانت ھنالك محاولات سابقة لمعالجة1792المرأة عام 
وضع المرأة إلا أن ھذا الكتاب بالذات كان أول من أطلق صرخة صریحة لنساء الطبقة المتوسطة كي 

كز التأثیر الرئیسیة في المجتمع، وقد ارتو ینظموا صفوفھم وخص الأمھات لأنھن یعتبرن من عناصر النفوذ
لى اك محصورا مقتصرا عالكتاب على حق المرأة في التعلیم والتثقیف أسوة بالرجل لأن التعلیم كان آنذ

  الملامح لمصطلح النسویة في ھذه الموجة ما یلي:و ومن أبرز السمات ،النساء النبیلات في ذلك الوقت
إذ كان مصطلحا جدیدا لم یعرف بعد وإنما ظھر بصفتھ فعلا  تھاابدایعدم استخدام مصطلح النسویة في  •

  ر میلادي.نسویا مطالبا بحقوق المرأة في نھایة القرن الثامن عش
المفھوم المركزي الذي قام علیھ المصطلح في ھذه الموجة ھو مفھوم المساواة حسب الفلسفة اللبرالیة، إذ  •

الوسائل و الاجتماعیةإمكانیة تحقیقھا عن طریق العلاقات و بنت اللبرالیة اس�تراتیجیة المساواة على أساس
  القائمة في المجتمع. الاقتصادیةو السیاسیةالمؤسسات و القانونیة

تركزت المطالب النس��ویة في ھذه الموجة على حق التعلیم وحق الملكیة وحق الرعایة وحق إقامة دعوى  •
الطلاق، وحق زی�ادة فرص الالتحاق بالوظائف وحق المس�������اواة القانونیة، ویش�������كل أكبر حق المرأة في 

  التصویت.
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مرأة والتي توارثتھا الذاكرة الجمعیة والفردیة نتیجة تص����دت المفكرات النس����ویات للأفكار الس����لبیة عن ال •
  للصورة السلبیة للمرأة في الكتاب المقدس بعھدیھ وأعمال الفلاسفة المفكرین.

م 1839حصلت المرأة على بعض الحقوق التي قامت بالمطالبة بھا إذ صدر قانون الحضانة للأطفال علم  •
م حص����لت النس����اء المتزوجات على حق 1870ا في عام م، أنش����أت أول كلیة للبنات، وأم1889وفي عام 

  م منحت المرأة الحق في التصویت.1918ملكیة ایرادتھن الخاصة، وعام 
  جون ستیوارت میل من أھم الشخصیات الذین برزوا في ھذه المرحلة.و یعتبر شارل قورییھ •
، ص 2016(أسماء،  ....التیار النس�وي في أش�كال تنظیمیة في نھایة ھذه المرحلة ظھرت ثورة فكریة أس�س�ھا •

55 - 58(.  
م لیست إلا ماضي انتھى فقد انتھت 1920النسویة بالنسبة للنساء اللاتي ولدن بعد عام  الموجة الثانیة:

حر الأنثوي الس "بیتي فریدان"كحركة نشطة في أمریكا مع اكتساب المرأة الحق في التصویت، عندما كتبت 
م كانت ترى أن النسویة قد قضت نحبھا، ومن یتبع تحلیلاتھا المشكلة التي لا حل لھا في محاولة 1963عام 

لتسمیة قمع المرأة وتعریفھ بحیث أن العلاقة بین النسویة الجدیدة الداعیة إلى تحریر النساء، والنسویة القدیمة 
یدا من ذلك، ففي أغلب الأحوال یمیل الكثیرون إلى الفصل بین الداعیة للمساواة في الحقوق مسألة أكثر تعق

التي ترى أن تحریر المرأة ینطوى على بعض الخیوط التي تعود للحركة  "شیلاروبو ثام"الاتجاھین مثل 
النسویة القدیمة للمساواة في الحقوق ولكنھا أكثر من مجرد مساواة، فھي نتاج للتغییرات التي طرأت على 

لاء إن ویرى ھؤ السیاسي وتتمیز بوعي نسوي رادیكالي حاد أكثر من الموجة السابقة،و تماعيجلااالسیاق 
إصلاحیة فإن تحریر المرأة حركة اجتماعیة وثوریة إلا أن ھنا ك آراء أخرى و كانت النسویة القدیمة فردیة

  . )57م، ص 2002(سارة،  تمیل إلى الجمع بین الحركتین
سویة أنشطة لمجموعات مختلفة من النسویات بما في ذلك اللبرالي شھدت الموجة الثانیة من الن

 الإصلاحي الرادیكالي الثوري والاشتراكي وحتى مجموعات نسویة أخرى كحركة تحریر المرأة السوداء
أیدیولوجیات مختلفة وأحیانا ضد بعضھن البعض وأحیانا أخرى و النسویات المثلیات عملن في منظماتو

  . )74م، ص 2019(نرجس،  كةنحو الأھداف المشتر
لى إكما دعت الموجة الثانیة إلى إعادة تشكیل الصورة الثقافیة للأنوثة بما یسمح للمرأة بالوصول 

النضوج واكتمال الذات أي تحقیق الأنوثة، على الرغم من أن أوج الفترة الثانیة من النسویة یرتبط عموما 
'' إلا أن العدید من الأفكار التي أثرت على الموجة الثانیة عن ''السیاسات الجنسیة "كیت میلت"بصدور كتاب 

م، 1884 امصدر ع "لفریدیریك انجلزالدولة'' و الملكیة الخاصةو یمكننا تتبع أصولھا من كتاب ''أصل العائلة
ویعد  ھذا الكتاب من أھم الكتب التي اعتمدت علیھا الحركة النسویة، إذ یبرز فیھ بشكل واضح أن النظام 

تفوق الرجل الأبیض  لیس من الصفات الممیزة للطبیعة و الأبوي ''البطریاركي'' الذي قام على  سیطرة 
 لیس السمة الوحیدة التي وسمت المجتمعات منذ بدء الخلیقة بل إن البشریة عاشت العصر الأموميو البشریة

ذي سیطر ة قبل الإنقلاب الكبیر الكانت فیھ الملكیة جماعیو (نسبة الأم)، التي كانت فیھ القرابة تحسب وفق
فیھ المجتمع الأبوي على مقالید الأمور، وبھذا تم إسقاط الحق الأمومي وتلك كانت الھزیمة التاریخیة لجنس 

م ویعد ھذا الكتاب أیضا مؤسس الفكر 1949الجنس الآخر'' صدر عام سیمون دوبوفوار'' كتاب و النساء،
بارتھا '' بعجتماعيلااالنوع و الرائد ھذا مفھوم 'الجندر الجنوسة النسوي فقد وضعت دیبوفوار في كتابھا

الشھیرة (لا تولد المرأة امرأة وإنما یصیرھا المجتمع كذلك)، كما توازي سیمون بین مصیر الذات الخاضعة 
ر وبین مصیر النساء وھي مقارنة تسلط الضوء على میل  الحركة إلى تعمیم أشكال القھر، وبالتالي ستعمالال
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تجاھل الخصوصیات التي لھا علاقة بالانتماء إلى الآخر على أساس الجنس أو العرق أو الثقافة، وكتاب 
م وطرحت 1963''اللغز الأنثوي''  یعتبر أیضا من أھم الكتب التي میزت ھذه المرحلة صدر عام بیتي فریدان 

 الخدمیة) وانتقالھنو نجابیةلإفیھ فكرة أن تحرر النساء مبني على تحررھن من المجال الخاص (الأدوار ا
إلى المجال العام وما أسمتھ اللغز الأنثوي ھو الطریقة التي یتم بھا تعلیم الفتیات أن یبحثن عن التحقق 

  ربات بیوت...ووضع التقلیدي أي زوجات وأمھات بوصفھن نساء بال
ارین لطویلة بین تیكتاب جیرمن غریر'' المرأة المخصیة'' یستعرض الكتاب جزء من تاریخ المعركة ا

فتح آفاق و الدفاع عنھا، وتیار یسعى إلى كسر تلك الصورةو كبیرین تیار یسعى إلى تأیید الصورة النمطیة
  . )23-17م، ص 2014(میة،  جدیدة أمام النساء ویعرض الحقوق التي انتزعتھا ھذه الحركة من ھنا وھناك

  : )62م، ص 2004(كردستاني،  من أھم أفكار ھذه الموجة
  المساواة المطلقة. •
  الحق المطلق للمرأة في العمل. •
  حقھا المطلق في ممارسة الجنس مع من تحب. •
  رفض مؤسسة الزواج. •
  حقھا في مراقبة الولادات والإجھاض لأن الأمومة حریة وھي من حقھا. •

لوبة والتي سأن النسویة في بدایات تشكلھا كانت ترتكز على استرجاع الحقوق الم یتضح لنامما سبق 
كانت في غالب الأحوال حقوقا مشروعة كالحق في التعلم والحق في الانتخابات والمطالب بالمساواة 

ة الأسروة والحق في الإجھاض ورفض الزواج السیاسیة، ثم ما لبثت أن صارت تبحث عن الحریات الجنسی
 القضاء علىلى الرجال بدعوى بشن الحرب عبل تعدت ذلك إلى المطالبة  والمساواة المطلقة مع الرجال،

  النظام الأبوي والذكوریة.
  الفرع الثاني: التیارات النسویة  

تفرعت عن النسویة تیارات عدیدة اتخذت من بعض الفلسفات منطلقا لھا ولأفكارھا، وأھم التیارات 
تیار على ال التیار الماركسي الذي ظھر كرد فعلو ھي التیار اللبرالي الذي ظھر في بدایات نشأة الحركة

  اللبرالي، والتیار الرادیكالي (المتطرف).
لى اب ھذا القرن عاللبرالیة في القرن التاسع عشر عمل على فتح أبوصعود إن  :التیار اللبیرالي

، وأن التیار الفكري الذي انطلق یتبنى الدفاع عن حقوق المرأة تبلور )19م، ص 2014(میة،  الحركة النسویة
دعوات فیمینیة لیبیرالیة وھو بطبیعة الحال أول مرحلة من مراحل النزعة النسویة، بشكل أساسي ضمن 

لنزعة كامل على انطباق اب وتعد النسویة اللبرالیة التیار الأكثر شھرة في العالم وفي معظم الأحیان تدل
ھا على مدلولالنسویة في إطارھا العام، وتتخذ كمنطلق أساسي للدفاع عن حقوق المرأة أي یمكن الاعتماد 

ت نسوي ما النسویة؟ ھل أن كإجابة توضیحیة للاستفسارات التي تطرح حول ھذا المذھب كالسؤالین التالیین:
جدر الإشارة تو ما على شاكلتھا عادة ما تنصب في بوتقة الفكر الفیمیني اللبراليو النزعة؟ ھذه التساؤلات

اعتدالا من نظائره، ویدل برسمیة أكثر على الأخلاق  ھنا إلى أن ھذا النمط من النزعات النسویة یعتبر أكثر
  النسویة.
الخلفیة  الفكریة الأساسیة التي یتقوم بھا التیار النسوي اللبرالي ھي المساواة بین الجنسین كما قالت و 

الباحثة كریس بیسلي ''إن النسویین اللبرالیین لا یعتقدون بوجود صراع بین الجنسین كما لا یرفضون تلك 
صائص الممیزة للرجل بل تتمحور نظریاتھم وتوجھاتھم حول الدعوة إلى المساواة على ضوء اعتقادھم الخ
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الجنسین المذكر والمؤنث من بین بعدم وجود أي اختلاف جندري بینھم، كما أن الادعاء بوجود تشابھ تام 
ي یقوم من الأصول الأساسیة الت الناحیة الأنطولوجیة لدرجة أنھما متكافئان بالكامل من الناحیة العقلیة یعتبر

ة أن الخصائص الأنثویتبنوھا  نالذی نسانیة لذلك اعتبرإعلیھا ھذا التیار، وتتقوم ھذه الرؤیة بمبادئ 
إذن فالنسویة اللبرالیة أقصى طموحھا ھو تحقیق المساواة الكاملة مع الرجل  ،والذكوریة مجرد قضایا جانبیة

ھذا ما سنراه عند الحدیث ب إلى مطالب أكثر جرأة وتطرفا وھذا المطلعلى عكس الرادیكالیة التي تجاوزت 
  . )185م، ص 2019(قاسم،  عنھا لاحقا''

لنضال ایع الثروات والسلعة في المجتمع ولقد قامت الاشتراكیة من أجل إعادة توز :الاشتراكيالتیار 
من أجل المساواة والعدالة الاجتماعیة، ولم یفتھا التأكید على أن قھر النساء شكل من أشكال البؤس الذي 

وكانت یة، جتماعلااتخلفھ الرأسمالیة، وأن النسویة اللبرالیة لا تعدو أن تكون دعوة طبقیة لا تكفل العدالة 
ن اللبرالیة تعتبر أن الأسرة مؤسسة ضروریة ولا أكثر مرونة وانطلاقا وأعلى صوتا لأشتراكیة لااالنسویة 

لا تنطلق من ھذا المنطلق فقد رأى بعضھم  شتراكیةالاتفكر في قضیة المرأة إلا داخل الأسرة، أما التیارات 
  أن الأسرة مؤسسة یمكننا القضاء علیھا.

اعتبرھا ھامة  نجلرماركس لم یعتبر النسویة في حد ذاتھا موضوعا رئیسیا فإن رفیقھ فریدیریك ا لئنو
الدولة'' الذي یقول فیھ أن وضع المرأة و الملكیة الخاصةو إلى حد ما وأخرج مؤلفھ الشھیر ''أصل الأسرة

ة ھي التي تراكیشالایدعي الاشتراكیون أن و في أصلھ یعود للملكیة التي تروم الشیوعیة للقضاء علیھا،
  . )23، ص 2018(یمنى،  جنسینتعطي للمرأة حقوقھا وتكفل المساواة الكاملة بین ال

یرى أصحاب ھذا التیار أن القمع الذي تتعرض لھ المرأة  التیار الرادیكالي: (الحرب على الرجل)
النظام الأبوي، فعلى العكس من حركة تحریر المرأة فإن الرادیكالیة ترى بأن السلطة الذكوریة ھي  ھسبب

وتذھب إلى أن ھذا النظام لا یمكن إصلاحھ ولذلك یجب  امرأة)،اء الاجتماعي لفكرة النوع (رجل وأصل البن
أن  ''سونجریس اتكین''سیاسي)، وترى النسویة  ،قانوني ،القضاء علیھ على المستویات المختلفة (ثقافي

المجتمع ھي الطریقة الوحیدة لإبراز المكاسب في ھذا و المواجھة من خلال إعلان الحرب على الرجال
 إنما المجتمع یصیرھا كذلك ''جاعلاو د قول النسویة سیمون'' إن المرأة لا تولد أنثىاستعاد ھذا المشھو الصدد

أة، المرو الجنسین الرجلبین  العلاقة منھ أبرز شعاراتھ، كما ترى منظرات ھذا التیار أن أصل البلاء ھو
ر بكونھ ویتمیز ھذا التیا ینمتساویولھذا یجب اجتثاث ھذا الجذر وخلفھ بعلاقات مثلیة یكون فیھا الطرفان 

  . )145(أحمد، ص  الأشد تطرفا وعداء لجنس الرجال
أن التیار اللبرالي الفیمیني ارتكز على المطالبة بالحریة التامة والمساواة المطلقة، ثم جاء  لقد تبین لنا 

 لمجتمعا لى تحسین وضع النساء فيبعده التیار الاشتراكي كرد فعل على التیار اللبرالي حیث ارتكز ع
عاداة للرجل متحریرھن من الطبقیة التي خلفھا النظام اللبرالي، وأما التیار الرادیكالي فیعتبر الأكثر تطرفا وو

  الأسرة.والمجتمع الذكوري و
  المبحث الثاني: دعائم الأسرة من منظور نسوي

ذكوریة ي تكریس الالأبوي أوما یسمى'' بالباطریاركیة'' عند النسویات السبب الأول فیعتبر النظام 
ولھذا شنت الحركات النسویة الحرب على ھذا النظام الذي جعل النساء مضطھدات ''بزعمھن''  داخل الأسرة،

   .وھیمنتھداخل الأسرة في مقابل غطرسة الرجل 
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  النظام الأبوي البطریاركي وتكریس الذكوریة داخل الأسرة المطلب الأول:
لالة د اكتسببتطور دلالي منذ القرن السادس عشر وفي القرن العشرین  مر مصطلح البطریاركیة

  التي تترجم إلى النظام الأبوي.و بمصطلح النسویة ذات صلة
یشیر ھذا خا وكذلك أأو ویشیر ھذا المصطلح إلى سلطة الذكر المطلقة في العائلة أبا كان أوزوجا

المصطلح سیاسیا إلى حكومة مشكلة كلھا من قبل الذكور، وكذلك ھیمنة الرجال على الأنظمة الثقافیة 
 جتماعیة، وكذلك یعرف المجتمع الأبوي بأنھ المجتمع الذي تقتضي ثقافتھ بجعل السلطة بید رب العائلةوالا

  .)د.ت(باحثات، 
كي'' نظام فكري كوني حیث تشترك كل المجتمعات في تعتبر الدراسات النسویة أن'' النظام الباطریار

مكان في تبني فكرة أن الرجال متفوقون على النساء(المؤامرة على النساء) وبالتالي سیطرتھم و كل زمان
لقد حاولت النسویات تفكیك وزعزعة النظام الأبوي الذي یكرس للھیمنة و علیھن تعتبر أمرا مشروعا،
ى حد زعمھا إلا بتقویض مفھوم الأسرة التقلیدیة باعتبارھا عائقا أمام تحقیق الذكوریة، ولا یمكن ذلك  عل

حي وعملي  ذجنموكالمساواة وإحلال الأسرة الدیمقراطیة  مكانھا، ھذه الأخیرة تقدمھا الدراسات النسویة 
في  ةیقوم على فكرة الشراكة في التنشئة یتجاوز التناقض بین الخطاب والواقع حیث یشكل مبدأ المساوا

 الحقوق والواجبات بین الجنسین حجر الأساس في الأسرة الدیمقراطیة كنموذج جدید في العلاقات الأسریة
حیث تقوم الأسرة الدیمقراطیة على مبدأ التعاقد الحر والصریح بین  بدیل للعلاقات داخل الأسرة التقلیدیة،و

ازنة والالتزامات الأسریة بطریقة متو دوارالزوجین بالتركیز على فكرة الشراكة الأسریة من حیث توزیع الأ
وعادلة تراعى فیھا خصوصیة كل واحد، كما أنھا تؤكد على ضرورة انتھاج أسلوب یعترف بضرورة 

ة مما یعني الأھمی اعیةالاجتمتوسیع نطاق الأدوار في ظل خروج المرأة للعمل وزیادة مشاركتھا في الحیاة 
  . )156-153 (براھم، ص الأسریة ومسؤولیة البیتلزامات الا المتناھیة لمشاركة الرجل في

  المطلب الثاني: الزواج التقلیدي من منظور الأجندات النسویة
 الحریات الجنسیة والعلاقات خارجو شجعت على المساكنةو لطالما زھدت النسویة  في قیمة  الزواج

قبح من ذنب'' منھا  أنھا تعتبره من أما یقال عنھا ''عذر  قلأالزواج، وذلك لأسباب عدیدة  ومبررات  طار إ
م لا یتماشى مع قیتجاوزه فالزواج صار موضة قدیمة ویجب و الدیني الذي عفى علیھ الزمن رثلإابقایا 

الحریة خاصة للنساء، كما أنھا  تعتبره  بمثابة   انعكاس  لتصورات النظام الأبوي وسلطة الرجل القائمة 
، فالزواج بالنسبة لھن  یمثل النظام القانوني الذي یسوغ حبس طبیعة والوظیفة البیولوجیة العلى مفھومي 

س  المیدان  الذي یمارو الأسرة ھما التجسید العملي لتصورات الرجلأة فیما یسمى بالأسرة، فالزواج والمر
ركة الأنثویة ان مؤسسة الحفیھ غطرستھ ونزعتھ الاستبدادیة المشروعة دینا وعرفا، وتعد الیھودیة  بیتي فرید

م أي قبل عامین من تأسیس الحركة قامت بیتي بنشر كتابھا 1963العقل المدبر لھذا الاتجاه الأنثوي في عام 
 ''السحر الأنثوي ''و یدور حول التوجھ الأموي في الخمسینیات من القرن العشرین للاھتمام بالأسرة

أسمتھا بمؤسسة إخضاع المرأة، و لاذعا على الأسرة تقدیس الحیاة الزوجیة، وشنت ھجوماو الأمومةو
إلان'' إن السحاق ھو ''السحاقیة تقول و والبدیل الذي تقدمھ النسویات عن نظام الزواج ھو العلاقات الشاذة

الوحید الذي یمكن أن تعیش فیھ بحریة فالسحاقیة ھي المفھوم الوحید الذي یخرج خارج  جتماعيلااالنمط 
'ربما ' الانقلابي على الفطرة الربانیة تقول الباحثة الأنثویة أردیان تجاهلاافي ذات و ى)،التقسیم (ذكر/أنث

یة لیست سلكن القضیة الأساأن نحكم بھا على الزواج مطلقا و یرى بعضھم بأن القمع حالات فردیة لا ینبغي
 المرأة ھذه الرؤیةلخلق علاقة بین الرجل ولكن في نظام الزواج نفسھ وسیلة فیما یترتب عن الزواج و
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م، 2009(خدیجة ك،  المطلوبة لإزالة سلطة الرجل تتمثل في الثورة على نظام الزوجیة وإحلال الشذوذ محلھ

  .)294-289ص 
ولم تكتف النسویات بمھاجمة الزواج بل شددن الدعوة إلى الطلاق من أجل تحریر النساء من عبودیة 

.. فإن على .في ھذا الصدد: طالما أن الزواج عبودیة للمرأة الزواج على حد زعمھن، تقول ستیلا كرونان
المغامرات، وتصف النسویة و العاجزاتو الحركات النسویة مھاجمتھ، إن الطلاق ھو سبیل النساء المحبطات

''مل كرانتزلر'' الطلاق ب"الخلاق" حیث تقول: حینما تقول المرأة وداعا للزواج فإنھا تقول في الحقیقة أھلا 
نظرة جدیدة للحیاة إن قرار الطلاق و التأكید على الذات، أھلا بأسلوب حیاة جدیدو جدیدة حیث الحریة بحیاة

   .)2013(إبراھیم،  بالنسبة للمرأة ھو أفضل قرار تتخذه في حیاتھا
لقد أدت ھذه الأفكار السوداویة حول الزواج وتشجیع الانفصال التي تسعى النسویات إلى نشرھا في 

لى ارتفاع نسبة العنوسة وانتشار ظاھرة الأمھات العازبات، وكذا إلى عدد ھائل من أبناء السفاح وانتشار المجتمعات إ
  الجرائم والعلاقات الجنسیة الشاذة، وكل ھذا نتیجة حتمیة لمن خالف الفطرة التي فطر الله الناس علیھا.

  التشجیع على الإجھاضو المطلب الثالث: الحرب على الأمومة والإنجاب
  الفرع الأول: محاربة الأمومة والإنجاب

 طفاللأتربیة او الإنجابو التزھید في الزواج، اعتبرت النسویات عاطفة الأمومةتلازما مع و
فقامت بإعلان حرب   ،تقف عائقا أمام تحقیق أحلامھالأمور التي تحط من قیمة المرأة ورعایتھم من او

حایا ضو اعتبرتھن متخلفاتى صوت الفطرة داخلھن ولإیصغین ن أ شعواء على النساء اللواتي اخترن
ولقد نھجت الحركات النسویة طرقا مختلفة لإبعاد المرأة عن الأمومة ودورھا الفطري، ومن  ،النظام الأبوي

سرة جاد مصطلح الأإیوبالتالي  ةتماعیجلااھذه الطرق التفریق بین مصطلحي الأمومة البیولوجیة والأمومة 
بر بنظرھن عتی اھذ ،ماد فیھا على الأبعتلااھي الأسرة التي تقوم بإنجاب طفل ورعایتھ ویكون و ،البیولوجیة

ن ویتم ذلك من خلال وجھة نظرھ ،منتوج ثقافي غیر طبیعي ولا بد من إلزالتھامخلفات السلطة الأبویة ومن 
 ائیةالمسؤولیة الفیزیتقول الكاتبة ایزونستیان: ''فقط بإلغاء كل من  ،صطناعيلااببناء خیار الإنجاب 

: ''روسمایر''في نفس الصدد تقول و ز تحریر المرأةنجاإالسیكولوجیة للمرأة في إنجاب الأطفال یكون ممكنا و
تنشئة ى بنھا العلاقة التي تعنأعرفنا الأمومة بذا إف من الضروري التمییز بین الأمومة البیولوجیة والاجتماعیة

 ،ري حتما أن تكون المرأة أما بیولوجیة حتى تصبح أما اجتماعیةعایتھ حینئذ لیس من الضرورالشخص و
فل أولى ت الطوفي المجتمعات التي تطغى علیھا السلطة الأبویة ینشأ المرء على أساس أن المرأة التي أنجب

في  یتسببمجانب للصواب بل حكما غیر منطقي و ھي أي ''روسمایر''  تعتبر أن ھذابرعایتھ وتربیتھ و
  . د.ت)(أمین،  قدراتھاو المرأةتفتیت جسم 

كونھا تكرس أحد أھم أدوار المرأة وھو یتمثل في  ات بمبحث الأسرة یمن أسباب اھتمام النسوو
الأمومة، ولقد تباینت وجھات النظر  حول موضوع الأمومة بین النسویات الرادیكالیات واللبرالیات، 

الأمومة بشكل عام ولكنھا تؤكد أن الأمومة لا بد أن تكون من اختیار  إفالنسویة الرادیكالیة توافق على مبد
النساء ولا تفرض فرضا على الأمھات، ولذلك تطالب بحق الإجھاض وبحق تحدید النسل بھدف الحفاظ 
على الحقوق الفردیة للنساء، ورغم اتحاد صوت الرادیكالیین مع اللبرالیین في المطالبة بالحق في الإجھاض 

النسل إلا أن الرادیكالیة تختلف معھا اختلافا جذریا في أصل قضیة الأمومة إذ تعتبر ھذه الأخیرة  وتحدید
  منشأ لظلم النساء وتبعیتھن.
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بر سیمون أن تشریع تحدید النسل والإجھاض بشكل قانوني یسمح للنساء بأن یتحملن مسؤولیة توتع
سلبیة تماما، وھي تعتقد أن الرجال ھم من  أمومتھن بحریة ولكن نظرتھا اتجاه الحمل والأمومة نظرة

المسؤولیات على النساء من خلال تقدیس الحمل والأمومة، ومن ناحیة أخرى یسعون و ریفرضون ھذه الأدوا
لإقناعھا بالمسؤولیات الناجمة عن الأمومة وقالت في كتابھا'' الجنس الآخر'' لا وجود لغریزة الأمومة، 

المرأة ونفسھا وتذھب أوكلي إلى أن الأمومة وظیفة خطیرة غنیة  وترى أن الحمل جالب للغم بین
بالمسؤولیات بالنسبة للنساء وتطالب ''كیت میلت'' ھي الأخرى بإسقاط دور الأمومة وأن تقع تربیة الأبناء 
على عاتق الرجال أو المؤسسات الاجتماعیة، ترى بعض الرادیكالیات بأن تحریر النساء إنما یتحقق 

-162ص م، 2019(نرجس،  الأمومة البیولوجیة لأن الأمومة أمر مضاد لحریة المرأة بنظرھن بتحررھن من
165( .  

  : التشجیع على الإجھاضالفرع الثاني
ین نولم یتوقف الأمر لدى النسویات عند التزھید في الإنجاب والحمل، بل تعدى ذلك إلى الدعوة لتق

بھ وإعطائھ سندا قانونیا، ویعتبر الإجھاض من أبرز الإجھاض والضغط على المنظمات الدولیة للسماح 
مطالب الحركة النسویة في العالم، وتعرف الحركات النسویة الإجھاض بأنھ عملیة إنھاء حمل غیر مرغوب 

  .)88م، ص 1997(شذى،  فیھ
ولقد كان لجھد النسویات الدور الأعظم على المستوى المحلي للدول في دعم الإجھاض، حتى أنھم 

ة اھتمامھم بھ أنشأت منظمات نسائیة كالرابطة القومیة لممارسة الإجھاض، ویرى مؤیدو ھذه الحركة من شد
أن المرأة ھي التي تلد وھي من تتحمل نتائج ولادتھا الجنین منھا ما یعني أن الإجھاض حق لھا، ولآن لاتزال 

للأحزاب حتى وصل الخلاف حول ھذه المسألة إلى حد  الانتخابیةقضیة الإجھاض مھمة في البرامج 
  . )174م، ص 2004(كردستاني،  المواجھة المسلحة كما حدث في أمریكا

وتعتبر وثیقة سیداو من أشھر الوثائق الدولیة التي كان للنسویات الید في تحریر بنودھا یذكر مثنى     
 أباحت قتل الجنین وشجعت على الإجھاض بمختلف كردستاني  في كتابھ حركات تحریر المرأة : أن الوثیقة 

، المطالبة بوضوح بإجراء تغییرات تشریعیة وسیاسیة 25التعبیرات والصیاغات، كما ورد في الفقرة الثامنة/
مناطھا  معالجة ما یسمى بالإجھاض غیر المأمون، وھذه الدعوة أو المطالبة لیست موجھة من الحكومات  

منظمات غیر الحكومیة أیضا على اعتبار أن الإجھاض غیر المأمون شاغل فحسب، بل من الھیئات وال
إلى إنھاء  الحمل وتخفیف  عواقب الإجھاض،  الوثیقة  من 7/4تدعو الفقرة ورئیسي من الصحة العامة،  

ائل حقا للمرأة ووسیلة من وس هوھكذا استخدمت الوثیقة أسالیب متنوعة كلھا تؤكد تشریع الإجھاض، واعتبار
 )reproductive health(وصحتھا التكاثریة  )sexuel health( ادتھا وتمكینھا وجزء من صحتھا الجنسیةسع

  . )298م، ص 2004(كردستاني، 
 ولا یخفى على أحد الآثار الوخیمة التي یخلفھا الإجھاض على الأسرة خصوصا وعلى المجتمع عموما،

  النفسیة والجسدیة.منھا تناقص النسل وإشاعة الإباحیة والأمراض 
  حوصلة:

وختاما لا یسعنا القول إلا أن الشعارات البراقة التي لطالما تغنت بھا النسویات والتي تمثلت في تمكین 
المرأة والدفاع عن حقوقھا كانت في حقیقتھا مطیة لبث سمومھا، ولقد تبین لنا من خلال  ھذا البحث أن 

د فطرة السویة وذلك من خلال تزھیالنسویة تعادي الأسرة والمجتمع  بأسره، بل  تعلن حربا شعواء  على ال
النساء في الزواج والتشجیع على الشذوذ والفاحشة والقتل (الإجھاض)، والمتضرر الأكبر من كل ھذا ھو 
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لرجال في الغرب اقتنعوا بضرورة حتى أن ا، المرأة نفسھا لأنھا صارت كائنا مشھوھا لا رجلا ولا امرأة 
ا أدى م عتبارھا تسلطااب، وتخلوا عن واجباتھم عارا وذنبا لھم تخلیھم عن كل دور نمطي عرفوه بعدما صار

ولا یقدم لھن أدنى  إنسانیتھنلا یراعي  الأب والأم في ظل مجتمع ظالم إلى إجبار النساء على لعب دور
  .حقوقھن
  خاتمة:

  :نختم بحثنا بالنتائج التالیةو
یعنى بالدفاع عن حقوق المرأة ومساواتھا مع تعرف الحركة النسویة من وجھة نظر متبنیھا على أنھا تیار  •

  الرجل في كل المیادین.
خضع مفھوم النسویة إلى تطور دلالي حیث انتقلت من كونھا حركة للدفاع عن المرأة إلى حركة متطرفة  •

  تھدف إلى فرض السیطرة الأنثویة على العالم.
وتقوم على دعامتین الأولى بیولوجیة  الأسرة مؤسسة اجتماعیة تتشكل من منظومة بیولوجیة اجتماعیة، •

اعیة أما الثانیة فھي اجتم وتتمثل في علاقات الزواج وعلاقات الدم بین الوالدین والأبناء وسلالة الأجیال،
  ثقافیة.

وحق الملكیة والرعایة والمساواة  علیمتتركزت مطالب النسویات في الموجة الأولى على الحق في ال •
  القانونیة.

النسویات في الموجة الثانیة إلى المطالبة بالمساواة المطلقة مع الرجال وكذا إلى رفض مؤسسة سعت  •
  الزواج والمطالبة بالحریة الجنسیة والحق في الإجھاض.

  ارتكز التیار اللبرالي الفیمیني على المطالبة بالحریة التامة والمساواة المطلقة. •
على التیار اللبرالي حیث ارتكز على تحسین وضع النساء في جاء التیار الاشتراكي النسوي كرد فعل  •

  المجتمع وتحریرھن من الطبقیة التي خلفھا النظام اللبرالي.
  یعتبر التیار الرادیكالي الأكثر تطرفا ومعاداة للرجال والمجتمع الذكوري والأسرة ... •
ل الأسرة فھي تسعى للقضاء علیھ تعتبر النسویات أن النظام الأبوي ھو المكرس الأكبر للذكوریة داخ •

  بشتى الطرق.
الزواج التقلیدي والأسرة بالنسبة للنسویات سجن للمرأة والمیدان الذي یمارس فیھ الذكور نزعاتھم  •

تقویض مفھوم الأسرة التقلیدیة وإحلال محلھ الشذوذ والأسرة الدیمقراطیة التي  إلىالاستبدادیة وتسعى 
  تبنى على مفھوم الشراكة.

تباینت آراء النسویات حول الإنجاب والأمومة، فاللبرالیات یوافقن على الإنجاب بشرط أن یكون باختیار  •
للھم والغم وأنھ مضاد  اوجالب اخاص للمرأة وحدھا، أما الرادیكالیات فقد اعتبرن الحمل والولادة عذاب

  لحریة المرأة.
ن الحمل والإنجاب ودعت إلى تشجیعھ وتقنینھ اعتبرت النسویات أن الإجھاض ھو الحل الأمثل للتخلص م •

  من خلال الوثائق والمنظمات الدولیة.
إن الشعارات البراقة التي لطالما تغنت بھا النسویات والتي تمثلت في تمكین المرأة والدفاع عن حقوقھا  •

ة والمجتمع الأسركانت في حقیقتھا مطیة لبث سمومھا، ولقد تبین لنا من خلال ھذا البحث أن النسویة تعادي 
بأسره، بل تعلن حربا شعواء على الفطرة السویة وذلك من خلال تزھید النساء في الزواج والتشجیع على 

  الشذوذ والفاحشة والقتل (الإجھاض)، والمتضرر الأكبر من كل ھذا ھو المرأة نفسھا.
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  عوامل تغیر القیم المدرسیة في المجتمع الجزائري
  –دراسة وصفیة تحلیلیة  -

Factors school values change in Algerian society 
- An analytical descriptive study- 
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   :الملخص

المدرسة الجزائریة من الإشكالات الراھنة، لاسیما إذا كانت التحولات الجوھریة یعد موضوع تحولات القیم في 
قیم، سة من تغیرات في منظومة الوالسریعة التي یعرفھا المجتمع لا تسیر بشكل منسجم ومتناغم مع ما تعرفھ المدر

  ما رافق ذلك من تداخل وصراع قیمي.و
القیم، وذلك لأسباب كثیرة، تتمثل بالأساس فیما تعرفھ ھذه الأمر الذي یجعل المدرسة تواجھ تحدیات في مجال 

المدرسة من تحولات قیمیة، مرتبطة أساسا بدینامیكا المجتمع وتحولاتھ البنیویة العمیقة، وھذا ما یلقي على عاتق 
 أنالمدرسة مسؤولیة مواكبة ھذه التحولات، من خلال فتح قنوات الحوار حول القیم، على نطاق واسع، من شأنھ 

  یفضي إلى اتفاق حول القیم المشتركة التي ینبغي على المدرسة الجزائریة تنشئة الأجیال علیھا.
ونشیر إلى أن المتعلمین یكتسبون، بالإضافة إلى القیم المسطرة في المنھاج الرسمي المصادق علیھ، مفاھیم وقیما 

میا. ھذه التعددیة في مصادر القیم كانت لھا أخرى غیر التي تسعى المدرسة إلى تحقیقھا ولم یتم التخطیط لھا رس
انعكاسات كبیرة في منظومة القیم بالمدرسة الجزائریة، كما أسھمت في بروز أنماط أخرى من القیم؛ مثل قیم 
العدوانیة واللاتسامح، وعدم الاحترام والتملص من الواجبات وغیرھا من القیم التي تتعارض مع قیم الحب والتسامح 

القیام بالواجب. ومنھ وبناء علیھ تھدف ھذه الدراسة إلى الوقوف عند بعض عوامل تغیر القیم التي والاحترام و
 عرفتھا المدرسة الجزائریة.

  .التغیر الاجتماعي ؛المدرسة؛ القیم :الكلمات المفتاحیة
Abstract:  

Consider the object value transformation in Algerian school from the present problem.  if he 
was transformation core and fasts there he know society he walking not the form compatible 
and proportionate with he know the school from changes in value system and he accompany 
this from overlap and value conflict. 

In order to make the school   defy   challenges in the value domain and this, for big causes, 
appear based on  what to know here, this school ,from value transformation, value base for 
dynamic society and here transformation  observation profound and that what to drop at 
shoulder school responsibility accompaniment this transformation from toothpick open 
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channels dialogue about value at field specious from stain by to find to accord about participant 
value there to necessary at Algerian school breeding generations at here. 

And we show that educates to profit in  addition to rules in official method to make friends 
with definition and ex value there she goes the school to realization not work planning here 
official. 

This diversity in value origin was a big reversity in value system for Algerian school there 
she participates in appeared modes from value ex hostility value and not toleration and not 
respect and escape from defuse and ex from value there to exposer with love value and 
toleration and respect and getting up for defies. 

And from here and building here, to aim this study to stand by some factors value change 
there she knows Algerian school. 
Key words: Value; school-social; change. 

  مقدّمة: 
المجتمع من عرفت المدرسة الجزائریة تغیرات واضحة في مجال القیم، وذلك تبعا لما طرأ على 

تغیرات، وما صاحبھا من ظھور حاجات ومتطلبات جدیدة ونمو اجتماعي سریع وزیادة في المشكلات 
الاجتماعیة والاقتصادیة، ھذه التحولات أدت إلى حدوث شرخ في نسق القیم، حیث غلبت القیم الفردیة ذات 

 جتماعیة، حیث أصبحت القیمالنزعة المادیة على حساب القیم الجماعیة، وذلك بسبب تمیع الضوابط الا
  المادیة ھي المحدد والموجھ لسلوك كثیر من أفراد المجتمع، خاصة الشباب منھم.

ونشیر إلى أن المتعلمین یكتسبون، بالإضافة إلى القیم المسطرة في المنھاج الرسمي المصادق علیھ، 
  ط لھا رسمیا. مفاھیم وقیما أخرى غیر التي تسعى المدرسة إلى تحقیقھا ولم یتم التخطی

ھذه التعددیة في مصادر القیم كانت لھا انعكاسات كبیرة في منظومة القیم بالمدرسة الجزائریة، كما 
أسھمت في بروز أنماط أخرى من القیم؛ مثل قیم العدوانیة واللاتسامح، وعدم الاحترام والتملص من 

  والاحترام والقیام بالواجب.الواجبات وغیرھا من القیم التي تتعارض مع قیم الحب والتسامح 
ومنھ وبناء علیھ تھدف ھذه الدراسة إلى الجواب عن السؤال التالي: ماھي عوامل تغیر القیم في 
المدرسة الجزائریة؟ لكن نشیر إلى أنَّ ھذه العوامل متعددة بحیث یصعب الوقوف عند مجملھا، لأن ذلك 

 سنحاول توضیحھ فیما یلي:یقتضي دراسة واسعة تتجاوز حدود ھذه الدراسة وھو ما 
 مفھوم القیم:   .1

یعتبر مفھوم القیم من بین أكثر مفاھیم العلوم الاجتماعیة غموضا وارتباطا بعدد كبیر من المفاھیم 
الأخرى، كالاتجاھات والمعتقدات والدوافع والمثل والثقافة ویرجع ھذا الغموض إلى أنّ المصطلح مرتبط 

 ى أرض مشتركة بین مجموعة من العلوم والمعارف من جھة أخرى.بالتراث الفلسفي من جھة، ویقع عل
  )160، ص2003(جلبي، 

وبناء علیھ فإنّ مفھوم القیم في علم الاجتماع یحتل أھمیة محوریة شأنھ في ذلك شأن الثقافة والنظم، 
فئة  ناكإذ تشكل القیم أحد الأركان الأساسیة لثقافة المجتمع، فلا یمكن أن یكون مجتمع دون أن تكون ھ

  منظمة من القیم الاجتماعیة الموجھة لسلوك أعضائھ والتي تحقق وحدة الفكر داخل ذلك المجتمع.
وقد أصبح علماء الاجتماع یستخدمون مفھوم القیم استخداما متزایدا وسرعان ما أصبحت القیم تمثل 

لوجیة كثیرة موضوعا من الموضوعات التي یھتمون بھا إلى درجة أن صاغوا حولھا نظریات سوسیو
 .)29، ص2003(دیاب،  واعتبروھا محددا من محددات السلوك الإنساني ومفتاحا لفھم الثقافة الإنسانیة.
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القیمة مأخوذة من الفعل قام، وقیمة الإنسان قامتھ، وأمر قَیّم مستقیم، أي أنّ  تعریف القیم في اللغة:. 1.1
 .)77، ص1991(الزبیدي،  الفعل قام بلغ واستوى.القیمة تعني الاعتدال والانتصاب والوقوف، كما یعني 

لقد تناول علماء الاجتماع مفھوم القیم على أساسین مختلفین، فمنھم من  . تعریف القیم في الاصطلاح:2.1
  درسھ على أساس الموضوعات وما تنطوي علیھ من قیمة، ومنھم من درسھا كما یتبناھا الأشخاص.

لنسبة إلى التصرفات والسلوك، فھي أیضا الأساس الضمني لأي وإذا كانت القیم ملھمة للأحكام با
نموذج ثقافي، وھي تحتوي معاییر للسلوك ذات صفة ممیزة، تلك ھي مثلا حالة قواعد اللیاقات وأصول 
الآداب والقواعد التي تنظم الطقوس والشعائر وكثیرا من المعاییر التي تقود أفعالنا وتوجھھا في حیاتنا 

  الیومیة.
  إجمال تعریفات القیم فیما یلي: ویمكن

: وھو للدكتور عبد اللطیف خلیفة ویرى فیھ أن القیم عبارة عن الأحكام التي یصدرھا التعریف الأول
الفرد بالتفضیل أو عدم التفضیل للموضوعات أو الأشیاء، وذلك في ضوء تقییمھ لھا، وتتم ھذه العملیة من 

وبین ممثلي الإطار الحضاري الذي یعیش فیھ ویكتسب من خلالھ  خلال التفاعل بین الفرد بمعارفھ وخبراتھ
  )59، ص1992(عبد اللطیف ،  ھذه الخبرات والمعارف.

: وتذھب إلیھ مجموعة من علماء الاجتماع العرب وھو یعتبر أنّ القیم مجموعة من التعریف الثاني
 ت للأشخاص نحو غایات أو وسائلالمعتقدات التي تتسم بقدر من الاستمرار النسبي، والتي تمثلّ موجّھا

لتحقیقھا، أو أنماط سلوكیة یختارھا ویفضّلھا ھؤلاء الأشخاص بدیلا لغیرھا. وتنشأ ھذه الموجھات عن تفاعل 
بین الشخصیة والواقع الاجتماعي والاقتصادي والثقافي، وھي تفصح عن نفسھا في المواقف والاتجاھات 

محمد علي، ( .ف التي یكونھا الأفراد نحو موضوعات معینةوالسلوك اللفظي والسلوك الفعلي والعواط
 )275، ص2003غریب، و جلبي، 

یدل مفھوم نسق القیم على ترتیب القیم حسب أھمیتھا، فعلى قدر ما یوجد تعدد في  . مفھوم نسق القیم:3.1
مثابة القیم ھو بمجالات الحیاة والسلوك یوجد تعدد في نظم القیم الموجھة لسلوك الفرد. ومنھ فإنّ نسق 

إطار تجمیعي یضم مجموعة القیم المتنوّعة للأفراد والجماعات كعناصر ومكونات متكاملة معا ومكوّنة 
لنسق واحد. وتتفاوت القیم في أھمیتھا، بحیث یمكن في معظم الحالات ترتیبھا تنازلیا أو تصاعدیا في 

قیمھ التي یحكمھا اتساق داخلي یساعد  مجتمع معیّن، وتتواجد القیم في أنساق مترابطة، فلكل مجتمع
أفراده على النظرة المشتركة للأمور وعلى حد أدنى من وحدة السلوك والاستجابة المنظمة للمنبھات 

  نفسھا.
وقد عرّف قاموس علم الاجتماع نسق القیم بأنّھ نموذج منظم للقیم في مجتمع أو جماعة ما، وتتمیّز 

بادل الذي یجعلھا تدعّم بعضھا البعض وتكوّن كلا متكاملا، ھذا ویحدد النسق القیم الفردیة فیھ بالارتباط المت
  .)518، ص2016(محمد عاطف،  القیميُ إطارا لتحدید المعاییر والمثل والمعتقدات والسلوك الاجتماعي.

 ویمكن أن نقول أنّ في نسق القیم لا یمكن دراسة قیمة معینة أو فھمھا بمعزل عن القیم الأخرى، فھناك
  مدرج أو نسق ھرمي تنتظم بھ القیم مرتبة حسب أھمیتھا للفرد والجماعة.

على الرغم من تباین الرؤى حول مفھوم القیم إلاّ أنّنا نجد قواسم مشتركة بین تلك الاتجاھات مفادھا 
ھو  اأنّ القیم تمثل محددا من محددات السلوك، وأنھا لب الثقافة الإنسانیة وأنّ القیم ھي التي تحدد لنا م

مرغوب فیھ وما ھو مرغوب عنھ، وأنھا مستویات نحكم من خلالھا على كل ما حولنا من مكونات ثقافیة، 
  وتوجّھ تفضیلاتنا الاجتماعیة.



  علي مقداد 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 820

كما یبدو أنّ تلك التعریفات تبرز الأبعاد الاجتماعیة للقیم، وتركّز على الدور الذي تلعبھ في المجتمع، 
نسانیة التي تترك آثارھا على كافة مكونات البناء الاجتماعي، وتتأثر بھ ذلك أنّ المجتمع ھو صانع القیم الإ

في نفس الوقت، أي أنّ ھناك تأثیرات تبادلیة بین القیم كنسق من الأنساق الاجتماعیة والأنساق المكونة للبناء 
  الاجتماعي الكلي.

الآخرین وھي بالتالي  كما أنّ أنساق القیم ھي المستویات التي نحتكم إلیھا في عرض ذواتنا أمام
مستویات توجھنا في إقناع الآخرین والتأثیر فیھم لتبنّي مواقف أو معتقدات نرى أنھا جدیرة بالاھتمام. ولھذا 
فإنّ إحدى وظائف نسق القیم الأساسیة ھي الإسھام في خفض حدة الصراع والتوتر، والمساھمة في اتخاذ 

ئذ یمثل نسق القیم مخططا عاما أو مجموعة من المبادئ والقواعد القرار على أساس الاختیار بین البدائل، حین
كبنیان عقلي أكثر شمولا، لذلك فإنّ نسق القیم یحقق التوافق واحترام الذات، ومن الطبیعي أن یتفاوت الأفراد 

  حول الأھمیة النسبیة للقیم التي تؤدي ھذه الوظائف.
  یلي: منھا ما: یمكن أن نذكر عوامل تغیر القیم المدرسیة .2

یم في البدایة نذكر أنّ مشكلة الق :النمو الاجتماعي السریع وتنامي المشكلات الاقتصادیة والاجتماعیة . 1.2
في المجتمع الجزائري الیوم ینبغي أن نبحث عن عواملھا في الماضي، نتیجة للتغیرات العمیقة التي 

بویة والاقتصادیة والثقافیة، منذ الاستقلال، عرفھا ھذا المجتمع في كافة المجالات، الاجتماعیة والتر
  ومازال یعرفھا لحد الآن، وبدرجة أوسع وأعقد، والتي جرت معھا مشكلات متنوعة وعدیدة.

إن أغلب العوامل التي ساھمت في مشكلة القیم في المجتمع الجزائري إنما كانت انعكاسا للمشاكل 
جھة، وللنمو الاجتماعي والدیمغرافي السریع بعد  التي خلفھا الاستعمار وللتخلف الناتج عن ذلك من

  الاستقلال، وما صاحبھ من مشاكل وسلبیات من جھة أخرى.
إضافة إلى المشاكل الاقتصادیة التي عرفھا ھذا المجتمع، والتي كانت آثارھا واضحة على الأفراد 

  والأسر والجماعات.
لاقتصادیة والاجتماعیة، وآثار ھذه الفترة إن تدخل استعمار أجنبي في الجزائر زعزع بعمق بنیاتھا ا

  ما زالت بارزة إلى یومنا ھذا.
لقد نتج عن الوجود الاستعماري في الجزائر ضعف المجتمع عن طریق انتشار الفقر والمرض 
ھاً لتلبیة أبسط احتیاجات العائلات الجزائریة في  والجھل، كما أنّ النمط الاقتصادي الاستعماري لم یكن موجَّ

  .(Pierre & Abdelmalek , 2002, p25-26)ء والملبس والمسكن والتعلیم والتكوین المھني الغذا
أما في مرحلة ما بعد الاستقلال فقد شھدت المدن الجزائریة تدفقا عفویا على المراكز الحضریة ممّا 

وظائفھا أمام أدّى إلى عدم التوازن، وإحداث الخلل في الأوساط الاجتماعیة للمدن التي عجزت عن أداء 
الازدیاد المستمر لاحتیاجات النازحین الصحیة والسكنیة والمھنیة والتعلیمیة والترفیھیة، وكانت النتیجة 

  ظھور عدید من القیم الاجتماعیة السلبیة.
إن آثار التحولات الاجتماعیة والاقتصادیة على الشباب والمراھقین والتي تسببت في ظھور القیم 

  ، نذكر منھا مایلي:الأخرىالجزائري ناتجة أیضا عن مجموعة من العوامل  السلبیة في المجتمع
الصعوبات الاقتصادیة والمشاكل التي تعیشھا كثیر من الأسر والتي جعلت أبناءھا یعیشون في محیط  -

اجتماعي واقتصادي وثقافي غیر مناسب، مثل الفقر والسكن غیر اللائق، من ناحیة ضیقھ ونوعیتھ 
جانب المستوى الأخلاقي المتدني للأسر، والتربیة الخاطئة، كلھا عوامل رئیسیة لھا علاقة وموقعھ، إلى 

  كبیرة بالقیم السلبیة.
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الانفجار الحضري وما صاحبھ من انتشار الأحیاء الفقیرة التي تتمركز فیھا كل الرذائل والموبقات، وھذا  -
  تربیة سویة لأبنائھا.ما ألحق بالعدید من الأسر صعوبات كبیرة حالت دون توفیر 

الأزمة الأمنیة التي جعلت عائلات بأكملھا تھجر مناطقھا الریفیة وتضطر إلى تغییر وسطھا الاجتماعي  -
الذي انعكس سلبا على أبنائھا الذین أصبحوا یعیشون في الفقر والحرمان  الأمر الأسوأونمط معیشتھا نحو 

  مما أدى بالكثیر منھم إلى تبني قیم سلبیة.
یر إلى أن الفقر یشمل الأسر التي تعاني من سوء الأحوال الاقتصادیة، كالأسر قلیلة الدخل، وأسر ونش

 الأسر التي تقع تحت ضغطقوم الأم فیھا بإعالة أولادھا، والزوج العاطل عن العمل، كما یشمل الأسر التي ت
ك اعدات الضئیلة، كل ذلك لاشمسؤولیات مالیة أكبر من مواردھا الاقتصادیة، والأسر التي تعیش على المس

یشكل عائقا كبیرا أمام الأسرة في تحقیق أسباب الضبط الأسري المطلوب وتحقیق ظروف التنشئة 
  .)78، ص2021(محمود،  الاجتماعیة السلیمة.

كما أنّ الفقر یعني السكنى المتواضعة وسوء العلاج والتغذیة والجوع والعري وتفكك الروابط الأسریة 
والیأس والانزعاج والغضب، وكل ذلك یؤثر على أحوال الطفل والتلمیذ الجسمیة والتربویة والثقافیة والقلق 

  والنفسیة.
فمن الناحیة التربویة كثیرا ما یؤدي الفقر إلى سوء تربیة النشء فقد تمتد فترات البطالة إلى شھور أو 

أجل الحصول على العمل مما یصرفھما سنوات طویلة یوجھ فیھا أحد الوالدین أو كلاھما كل طاقتھما من 
، كما أن قلة الدخل أو انعدامھ كثیرا ما یجعل من راعي الأسرة شخصا حاد الأولادعن الإشراف على تربیة 

قسوة والعنف في تربیة الأولاد، وقد یلجأ إلى أسلوب الطبع، عصبي المزاج، وغالبا ما یلجأ إلى أسلوب ال
  النبذ.الإھمال و

لاقتصادیة السیئة عواقب وخیمة، ذلك لأنھا كثیرا ما تضع الأفراد في تجربة نفسیة كما أن للظروف ا
شاقة قلما یفلحون في اجتیازھا بشكل یضمن استمرارھم على العیش السوي، وفي احترام القانون، والمعاییر 

المرغوبة ة والاجتماعیة، وذلك لأن صاحب الدخل الضئیل لا یستطیع التجاوب مع القیم الاجتماعیة المقبول
في المجتمع لان وضعھ الاقتصادي یحول بینھ وبین التوسع في اھتماماتھ العقلیة والنفسیة والاجتماعیة، 

 ، مثل الجنس، الطعام، الخمر، المخدرات.في المطالب الحسیة البدنیة فحسب وبالتالي نراه یشبع رغباتھ
  .)126المغربي، د.ت، ص(

عثرة دون حصول النشء على القسط اللازم من التربیة ومن ناحیة أخرى فإن الفقر یقف حجر 
والتعلیم، ذلك أن الوالد لا یكاد یرى في أبنائھ قدرة على الكسب حتى ینتزعھم من المدرسة آملا في أن 
یساعدوه على مواجھة أعباء الحیاة، وھو إذا تركھم في المدرسة فإنھ لا یمنحھم المرافقة والتوجیھ اللازمین 

  د یدفعھم إلى الجمع بین الدراسة والعمل.في الدراسة وق
وھذا ما أوجد ظاھرة التسرب المدرسي وعجز المنظومة التربویة عن التكفل بالأطفال المتسربین، 

تأخذ على عاتقھا مستقبل الشباب وإدماجھم اجتماعیا ومھنیا،  أنإلى جانب غیاب المؤسسات التي ینبغي 
  ا في الشوارع دون أي ھدف، وعرضة لكل القیم السلبیة.وھذا ما خلق شبابا عاطلا، ضائعا، متسكع

ومن الناحیة النفسیة فقد یؤدي الفقر إلى شعور الفرد دوما بالحرمان خاصة عندما یقارن بین مستواه 
اعر الطبقة الأكثر رفاھیة مما یولد لدیھ اتجاھات ومش أفرادالمعیشي المتواضع وبین المستوى الذي یعیش فیھ 

  لبیة كالحسد أو الكراھیة المفرطة وھذا بدوره قد یسھم في خلق قیم الصراع والعداوة.تتجلى في قیم س
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یمر عالمنا الیوم بمرحلة جدیدة، وھي مرحلة ما بعد الحداثة، والتي من أبرز معالمھا ظاھرة  .  العولمة:2.2
ت، لوجیا الاتصالاالعولمة، وما رافقھا من تطور ھائل في المجال المعرفي والمعلوماتي، وفي مجال تكنو

وقد تأثرت منظومة القیم بھذه المستجدات والتغیرات العالمیة، التي كان من نتائجھا انحصار القیم التقلیدیة 
وظھور قیم جدیدة، ذلك أن العولمة بالرغم من مظھرھا الاقتصادي والسیاسي، إلا أن لھا انعكاسات ھامة 

انیة، بما في ذلك الھویة وأنماط العیش والقیم، وقد یبدو في المجال الاجتماعي والثقافي للمجتمعات الإنس
للوھلة الأولى أنّ العولمة تستھدف المادیات والمواد الاستھلاكیة فحسب، لكن في الواقع تستھدف عقلیة 
الإنسان وقیمھ الاجتماعیة والأخلاقیة وعقائده، فھي غزو ثقافي بأكملھ، لأنھا موجھة لفكر الإنسان بفضل 

  ى منظومة معرفیة شاملة ومنتظمة.حیازتھا عل
ولعلَّ المدرسة باعتبارھا مؤسسة للتنشئة الاجتماعیة، فیھا تتشكل ملامح ھویة الطفل والمراھق وقیمھ 
الاجتماعیة واتجاھاتھ، ھي أكثر المؤسسات التربویة والاجتماعیة تأثرا بھذه التحولات، فقد أصبحت وظیفتھا 

لقوى والمؤثرات الخارجیة وسیطرة المؤسسات الإعلامیة ولاسیما وسائل بالغة الصعوبة، نظرا لھیمنة دور ا
الإعلام ووسائل التواصل الاجتماعي التي أصبحت كمنافس فعلي وقوي في عملیة التنشئة الاجتماعیة، وقد 
فرضت نفسھا بقوة على بقیة المؤسسات، موظفة في ذلك كل ما تملكھ من وسائل الإغراء والاستقطاب، لا 

والاستسلام، خاصة وأنّ مرحلتي الطفولة والمراھقة ھما مرحلتا التكوین  الإذعانلمتعلم معھا سوى یملك ا
الحقیقي والفعال للقیم الاجتماعیة؛ بمعنى أن ھذه التغیرات وضعت المتعلمین في مواجھة قیم اجتماعیة 

لدیني ادات المتعلقة بالموروث ادخیلة، كالمیل إلى عدم احترام الضوابط الاجتماعیة، وعدم التمسك بالقیم والع
  والثقافي، وبذلك یكونون قد ابتعدوا عن قیم المجتمع والمنظومة التربویة.

وقد أدى تنامي العولمة وما رافقھا من تطور في مجال التقنیات الحدیثة للمعلومات والاتصال، وانتشار 
تمع، تقلید والحداثة داخل الأسرة والمجالقیم الاستھلاكیة، وظھور صراع القیم والذي یتجلى في تجاذب قیم ال

  حیث یمیل البعض إلى التشبث بقیم الحداثة، ویحرص آخرون على التمسك بالقیم التقلیدیة.
والجماعات لأنماط السلوك والممارسات المتعلقة بمؤسسة  الأفرادویتجلى ھذا الصراع في تمثلات 

كما أدت العولمة إلى تعمیم القیم الغربیة، وخاصة  الزواج والأسرة وغیرھا من مؤسسات التنشئة الاجتماعیة،
منھا، وذوبان الحضارات غیر الغربیة في النموذج الحضاري الغربي، مثل تعمیم القیم المتعلقة  الأمریكیة

بالطفل والمرأة والأسرة، والمساواة بین الجنسین والدفاع عن حقوق الإنسان والأكثر من ھذا ھو صیاغة 
  .)12، ص2013(حیمر،  ق الأمم المتحدة.تلك القیم في مواثی

  . اختلالات في أوساط التنئشة الاجتماعیة:3
راض من افت الإنس��انيتنطلق غالبیة الدراس��ات التي عالجت موض��وع التنش��ئة الاجتماعیة والس��لوك 

أس��اس��ي مفاده أن س��لوك الفرد ھو حص��یلة تفاعل طویل یحدث بینھ وبین بیئتھ من جھة، وبین الفرد وأفراد 
جم�اعت�ھ الأولی�ة من جھ�ة أخرى، ومن أبرز الجم�اع�ات الأولی�ة ما یلي: الأس�������رة، جماعة الرفاق، جماعة 

 التي یتعامل معھا الطفل خلال الأولىاللعب، العص���بة، وھذه الجماعات ھي التي تش���كل الإطار العام للبیئة 
ت التي یة سلبیة نتیجة للاختلالاالتي من خلالھا قد یكتس�ب قیما اجتماعاحل تنش�ئتھ الاجتماعیة المبكرة ومر

  :تصیبھا وھو ما سنوضحھ فیما یلي
كلما ف تعتبر الأسرة المؤسسة الاجتماعیة الأولى المسؤولة عن تنشئة الطفل، :. اختلالات الوسط الأسري1.3

عملت على توفیر الاستقرار النفسي والعاطفي من خلال علاقات عاطفیة سویة أنتجت قیما أخلاقیة 
  وروحیة سلیمة قائمة على الحب والحوار والتفاھم.
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فالأسرة إذن ھي المحور الذي تدور حولھ جمیع عناصر تكوین الشخصیة، وھي التي تعُْنى بالفرد 
  توفر لھ الرعایة المادیة والمعنویة. في المراحل الأولى من حیاتھ حیث

وقد تتخلى الأسر عن واجباتھا التربویة اتجاه أبنائھا، إذ غالبا ما تلجأ الأسر التي تواجھ مشاكل مع 
إلى إیداعھم بمراكز التربیة أو دور الحضانة أو الاعتماد كلیا على المؤسسات التربویة، بحجة أنھا لا  أبنائھا

أو بحجة كثرة انشغالات الوالدین بسبب ارتباطاتھم خارج الأسرة، وعند تخلي  تستطیع أن تضبط سلوكھم،
الأسرة عن مسؤولیاتھا اتجاه أبنائھا فلا یتمكن المربي أو المعلم أو الشرطي أو القاضي مساعدة الطفل 

دون مساعدة أسرتھ. ولكل أسرة أسلوبھا الخاص في تنشئة أطفالھا وضبط سلوكھم،  للانحرافالمعرض 
ختلف ھذا الأسلوب في مظھره ومحتواه من موقف لآخر، ومن فرد لآخر، ومن أسرة لأخرى، وقد بیّنت وی

  الدراسات عموما أنّ ھناك اتجاھین في تنشئة الأطفال، لكل واحد وسائلھ ومقدماتھ، ونتائجھ. 
ا ما یعتمد لب، وغاإیجابي: ویعتمد أسالیبا تربویة سلیمة تؤدي إلى نمو الطفل في اتجاه الاتجاه الأول

على الضبط العقلاني القائم على الحب المدعم بعقلانیة واعیة، وتحدید سلیم للمواقف ومتطلبات ذلك بشكل 
  كبیر، لذلك اعتبر ھذا الاتجاه سلیما.

: ویعتمد أسالیبا تربویة خاطئة تؤدي إلى نمو الطفل في اتجاه غیر سلیم، لذلك اعتبر الاتجاه الثاني
  ھذا الاتجاه سلبیا.

ویذكر الباحثون أنّ استعمال أسالیب التربیة الخاطئة یعتبر من أھم العوامل الأسریة صلة بتغیر القیم 
  لذا ارتأینا أن نوضّح كل أسلوب من أسالیب التربیة الخاطئة في تشكّل القیم السلبیة.

 ما یؤدّي یتضمن ھذا الأسلوب أشكالا من العقاب الجسدي كالصفع أو الضرب، أو كل أسلوب القسوة: -
إلى إثارة الألم الجسمي والنفسي في الطفل، وقد یكون مصحوبا بالتھدید اللفظي والمعنوي، وقد تصل شدة 

  .)77، ص2000(الكتاني، العقاب لدرجة إیذاء الطفل وقتلھ أحیانا. 
قد یلجأ الآباء للضرب عندما یسيء الطفل التصّرف بحجة أنّ العقاب یعدل سلوكھ بسرعة وبفعالیة، 

كن الدراسات التجریبیة بیّنت بالرغم من أنھ أسلوب أساسي لكف السلوك غیر المرغوب فیھ مقارنة ل
بالأسالیب الأخرى، إلاّ أنھ یتضمن نتائج سلبیة أكثرھا وضوحا تعلم قیم العداوة والكره والقسوة، فالآباء ھنا 

خرین، ة لحل الصراع في تعاملھ مع الآیمثلون نموذجا عدوانیا یقلده الطفل، فیلجأ إلى استعمال العنف والقسو
وقد لا یتجاوب مع الآباء الذین یعاقبونھ فیتجنب التعامل معھم أو الجلوس إلیھم والانصیاع لھم، وھذا یعطي 

  الآباء فرصا أقل لتنشئة أطفالھم.
لقد توصل كثیر من الباحثین الذین عالجوا موضوع الضبط الأسري إلى أنّ الانفعال أو التوتر 

احب للعقاب البدني المستعمل في تقویم سلوك الطفل قد یعطل قدرة الآباء على الحكم الموضوعي المص
لحسم المواقف، ویؤدّي لمزید من النتائج السلبیة سواء على مستوى نمو الطفل النفسي والاجتماعي، أو على 

  .)249، ص1985(الدوري،  مستوى طبیعة العلاقة بین الآباء والأبناء.
ل أسلوب القسوة في عدید من المجتمعات، وفي المجتمع الجزائري خاصة، غیر مستبعد إنّ استعما

  لدى جمیع الأوساط حیث یسود الاعتقاد أنّ الضرب والعنف أسلوب أمثل لتقویم سلوك الطفل.
: ویعني تشدد الآباء على أبنائھم والمبالغة في ذلك دون الاھتمام برغباتھم واحتیاجاتھم، أسلوب التسلط -

یعتمد ھذا الأسلوب على أسالیب قاسیة كفرض الطاعة، والتھدید والعقاب الجسدي والصرامة الزائدة و
وتحمیل الأطفال مھام ومسؤولیات تفوق طاقاتھم، وفرض طریقة أكلھم ونومھم ودراستھم، وشكل لباسھم 

  .)219، ص2000(صالح محمد،  ونوع حلاقتھم، كل ھذا دون الشرح والإقناع.
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لدراسات أنّ استعمال أسلوب التسلط في تربیة الأبناء قد تكون لھ آثار سلبیة على نمو وقد أظھرت ا
شخصیة الطفل فیثیر لدیھ انعكاسات سلبیة كاكتساب قیم الرفض والمعارضة والعداوة والشعور بالتعاسة 

نشوء و والقلق وضعف الثقة بالآباء ممّا یترتب عن ذلك مزید من المصاعب في وضع حدود تربویة سلیمة
  الطفل في اتجاه سلبي.

: ویقصد بھ تجنب الآباء التفاعل مع الطفل، فیترك دون تشجیع على السلوك أسلوب الإھمال والنبذ -
المرغوب فیھ، ودون محاسبة على السلوك المرغوب عنھ، ودون توجیھ إلى ما یجب أن یقوم بھ أو ما 

  .)79، ص2000الكتاني،  ( ینبغي علیھ أن یتجنّبھ.
وتشیر الدراسات إلى أنّ أسلوب الإھمال والنبذ غالبا ما یتواجد لدى الأسر المفككة، وھو یتمثل في 
إھمال الطفل جسدیا ونفسیا وعدم تلبیة حاجاتھ المختلفة مما ینعكس سلبا على شخصیتھ وعلى تكیّفھ وعلى 

إرادیة أو  الأنظار إلیھ بممارساتنموّه النفسي والاجتماعي، فیبث في نفسیتھ روح العدوانیة، فیلجأ إلى لفت 
لاإرادیة تترجم اضطراباتھ النفسیة، وتظھر في غالب الأحیان في سلوكات عدوانیة كالانتقام من الواقع الذي 
یحیط بھ إمّا داخل الأسرة كممارسة قیم كراھة الوالدین وعصیانھم، وإمّا خارج الأسرة في شكل قیم سلبیة 

  كره.كقیم العدوان والانتقام أو ال
: ویعني عدم التوازن في السلطة بین الأبوین، فیتضمن التقلب في معاملة أسلوب التذبذب بین الشدة واللّین -

الطفل بین اللین والشدة، فالسلوك الذي یقُْبلَ من أحدھما قد یرفض من الآخر، وقد یثاب مرة على السلوك 
طفل من أكثر الاتجاھات الوالدیة سلبیة، لأنّ ویعاقب علیھ مرّة أخرى. ویعتبر ھذا الاتجاه في معاملة ال

الأطفال قد یتكیّفون مع آباء متساھلین أو متسلطین، ومعاقبین أو مستحوذین، لكنھم یجدون صعوبة في 
التكیّف مع آباء متقلبین ومذبذبین، وبالتالي فالطفل لا یمكنھ التكیف مع منظومة القیم التي تحملھا تلك 

  ذلك إلى سوء التوافق أو الانحراف. الاتجاھات، وقد یؤدّي بھ
وتظھر العدید من الدراسات في ھذا الصدد، أنّ التذبذب في المعاملة یكون أكثر وضوحا لدى آباء 
الأطفال المنحرفین سواء أكان التذبذب في مواقف مختلفة أو بین الوالدین في المعاملة، فقد یعامل الأب 

وقد تختلف معاملة كل منھما للأطفال في الموقف الواحد، ویمیل أولاده على نحو مخالف لمعاملة الأم لھم 
  الطفل في ھذه الحالة إلى الجھة التي یجد عندھا العطف والحنان.

ونشیر إلى أنّ اللاتوازن في السلطة بین الأبوین یظھر بوضوح في المجتمع الجزائري، إذ غالبا ما 
لأم زوجھا في موقفھ تجاه أبنائھ في حضوره، لكنھا تتخذ یرتبط العقاب البدني بدور الأب، وكثیرا ما تؤیدّ ا

العكس في غیابھ، فتغرق طفلھا بالحنان والعاطفة لتمحو قسوة أبیھ، فیتمیزّ تصرفھا اتجاه الأبناء بالتفھّم مع 
  شيء من المرونة وإھمال العواقب، وھذا ما یجعل الطفل لا یفرق بین التصرفین.

الأنماط خطورة على الطفل، وعلى صحتھ النفسیة، اعتبرت  ونظرا لكون نمط التذبذب من أشد
الأبحاث والدراسات في ھذا المجال، التوازن في السلطة ضروریا بین الأبوین لإعطاء الطفل صورة 

  .)92، ص2008بقادة، ( واضحة عن السلوك المقبول أو المرفوض.
باتھ تعمل على تشجیع الطفل لیحقق رغ : یعتبر ھذا الأسلوب من الأسالیب التربویة التيأسلوب التساھل -

بالشكل الذي یحلو لھ، وتعمل على الاستجابة المستمرة لمطالبھ، وعدم الحزم في تطبیق الثواب والعقاب، 
  حیث لا یكلّف الأبوان نفسیھما أيّ عناء في استخدام أي أسلوب من أسالیب ضبط سلوك الأطفال.

حساس الطفل بالأمان، حیث لا یبعث الإفراط في التساھل إنّ الآباء المتساھلین غالبا ما یعرقلون إ
على الثقة، لأنّ الرضوخ المستمر لمطالب الطفل قد یعكس ضعف الآباء، وھذا ینافي حاجة الطفل للشعور 
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بقوتھما اللازمة لحمایتھ، حیث أكدت بعض الدراسات أنّ استعمال أسلوب التساھل في معاملة الأبناء غالبا 
على شخصیة الطفل، فقد أسفرت دراسة تحلیلیة، في ھذا المجال، أجریت على ثمان ما یترك أعراضا 

) طفلا، تراوحت أعمارھم ما بین ستة وسبعة عشر سنة، أنّ الأطفال الذین انحدروا من آباء 28( وعشرین
متساھلین أكثر عصیانا، وعدیمو المسؤولیة، ویتصفون بالعناد والتمرد على السلطة، وفي مقابل ذلك 

  )296، ص1996(إسماعیل و محمد،  تصفون بالثقة في النفس ولھم أصدقاء خارج الأسرة.ی
جماعة الرفاق بأنھا جماعة تتألف  Jean chazalیعرّف "جان شازال"  :. اختلالات في جماعة الرفاق2.3

من زمرة من الأولاد یعوّضون بتجمعھم ورفقتھم قصور الوسط العائلي، من بؤس وقسوة، فھم من خلال 
  .)49، ص2016شازال، ( ھذه الزمرة یشعرون بالقوة والترابط والطمأنینة وإبراز الذات.

داف والمستوى الاجتماعي وعرّفھا آخرون بأنھا اتصال جماعة متقاربة في المیول والأھ  
  والاقتصادي، اتصال مباشر، تربطھم علاقة محبة متبادلة وقیم ومعاییر متشابھة وسلوك متوافق.

بأنھا الجماعة التي یتفاعل أفرادھا وجھا لوجھ وتجمعھم  C.H.Cooleyوقد عرفھا "تشارلز كولي" 
  .)152، ص2008(بقادة،   علاقة ودیة وعشرة طویلة نوعا ما.

أھمیة جماعة الرفاق نحو أفرادھا في مرحلة المراھقة أكثر من المراحل الأخرى من عمر  وتزداد
الإنسان، فھي تساعد المراھق على الاعتماد على النفس والتكیف الاجتماعي، والانتقال من مرحلة الطفولة 

طیع ینة ما كان یستإلى مرحلة الرشد، كما تعتبر البیئة الاجتماعیة المناسبة كي یؤدي أدوارا اجتماعیة مع
تصحیح ة والقیام بھا من دونھا، وذلك نظرا للقیم الاجتماعیة التي تسودھا من تسامح وحوار وتصرفات عفوی

  بتكرار مستمر.وتقویم وتدریب عن قرب و
ونشیر إلى أنھ یمكن أن تكون جماعة الرفاق بیئة إیجابیة للطفل عموما، وللمراھق خصوصا، حیث 
یستطیع أن یتعلم من خلالھا كثیرا من القیم الاجتماعیة الإیجابیة مثل الصدق، الأمانة، الشرف، التضامن، 

 الریاضیة إلى غیر ذلك منالتعاون، المواطنة، المسؤولیة، المشاركة في الأنشطة الاجتماعیة والثقافیة و
رغباتھم في اللعب والریاضة والترویح عن النفس وتنمیة بعض  إشباعالنشاطات التي تحقق للأطفال 

  الھوایات الفردیة.
ومن جھة أخرى یمكن أن تكون ھذه الجماعة بیئة سلبیة یتعلم فیھا الطفل أنواعا من القیم السلبیة، 

یة بعض المیول العدوان إشباعن القیم الاجتماعیة السلیمة، من أجل ویتدرب من خلالھا على آلیات الخروج ع
  القانون.یاء أو النظام والأولج على السلطة خاصة سلطة الأسرة ووالخرو
  :   خاتمة

یمكن القول أن التحدیات التي تواجھ المدرسة الجزائریة على المستوى القیمي تنبع من كون المنظومة 
تحولات عمیقة، مما یدعو المدرسة إلى تنمیة القیم الإیجابیة المشتركة للمجتمع التربویة في المجتمع تواجھ 

وترسیخ القیم الإنسانیة لدى النشء، وملاءمة آلیات وطرائق التربیة والتعلیم لنقل تلك القیم بأسالیب مقنعة 
  وفعالة.

أثر كبیر  وق الإنسانوكان للتحولات السیاسیة والاقتصادیة والاجتماعیة والثقافیة وانتشار مبادئ حق
في ظھور قیم جدیدة تقوم على الحداثة والتنوع الثقافي والمواطنة الكونیة، مما وضع الأطفال والمتعلمین 
في تناقضات كبیرة، تمثلت أساسا في محاولة البعض منھم المزاوجة بین القیم التقلیدیة، وما نتج عنھا من 

عنھا من تعدیلات مستمرة على السلوك والمواقف وما ینجر مواقف وسلوكیات وبین قیم الحداثة وما یترتب 
  عنھا من خروج عن المعاییر الاجتماعیة المألوفة.
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  تأثیر الظروف التنظیمیة في أداء إطارات المؤسسة الخدماتیة
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   :الملخص
المؤسسات الخدماتیة اھتمام الباحثین في ھذا المجال، وذلك لما لھا من تأثیرات  تشغل الظروف التنظیمیة داخل

وارتدادات على أداء إطاراتھا وعمالھا بشكل عام، فإما أن تكون مساعدة على حسن الأداء وإما تكون عكس ذلك 
لحدیثة المؤسسات امما یؤثر بصفة مباشرة على أھداف المؤسسة وتنافسیتھا في ظل التطور الذي ما فتئت تشھده 

خاصة في مجال الخدمات، حیث أصبح المعیار الأساسي لنجاح أي مؤسسة یقاس بحجم ونوعیة الخدمات التي تقدمھا 
  للجمھور.

  التأثیر؛ الظروف التنظیمیة؛ الأداء؛ الإطارات؛ المؤسسة الخدماتیة.: الكلمات المفتاحیة
Abstract: 

Regulatory conditions within service institutions occupy the interest of researchers in this 
field because of their effects and repercussions on the performance of their frameworks and 
their work in general. Either it helps to improve performance, or it is the opposite, which directly 
affects the objectives of the institution and its competitiveness in light of the development that 
modern institutions have been witnessing, especially in the field of services, as the primary 
criterion for the success of any institution is measured by the size and quality of the services it 
provides to the public. 
Key words: the influence; regulatory conditions; the performance; tires; Service Corporation. 
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  مقدّمة: 
یھا والتي فإن فعالیة أداء الإطارات في المؤسسة الخدماتیة ترتبط أساسا بالظروف التنظیمیة السائدة 

تتعلق بالأعباء والضغوط المھنیة والمناخ العام للعمل ومدى الارتیاح في أداء المھام، وھذه الظروف بدورھا 
تؤثر على حجم الكفاءة التي یتمتع بھا الإداریون في إدارة الموارد البشریة ومدى الإلمام بكل جوانب 

ر للأعمال والنشاطات والوظائف وإقرار الأخطاء ووظائف ونشاطات المؤسسة الخدماتیة، مع التقییم المستم
ومعاقبة مرتكبیھا لتجنبھا مستقبلا، فالإلمام بھذه الجوانب یمكن من تطویر فعالیة الأداء البشري في المؤسسة 
الخدماتیة وتحدید ما یتعلق بمدى تحقیق الأھداف المسطرة ومدى قدرة إدارة المؤسسة على التخطیط 

استغلال مواردھا البشریة دون إسراف ولا تقصیر، وھذا یتوقف بالأساس على والتأطیر وحسن تسییر و
كفاءة الإدارة التي تسھر على تسییر المؤسسة ومدى قدرتھا على توفیر المناخ والجو المناسب للعمل خاصة 

  لدى الإطارات.
ھذه الدراسة من ھذا المنطلق وعن طریق القیام بدراسة میدانیة باستخدام الاستمارة، سنحاول في 

التطرق إلى إشكالیة تأثیر الظروف التنظیمیة في أداء الإطارات في المؤسسة الخدماتیة مع التعرف على 
أھم العوامل المؤثرة في ذلك، والطرق المعتمدة في التعامل مع العمال والمھام المنوطة بھم على حد سواء، 

  أدائھم داخل المؤسسة. والبرامج التكوینیة والمحفزات المخصصة لھم لضمان تطویر
تھدف ھذه الدراسة بالأساس إلى تسلیط الضوء على أثر الظروف التنظیمیة في أداء الإطارات 
بالمؤسسة الخدماتیة وانعكاس ذلك على طرق تعاملھم مع العاملین ومدى حرصھم على مراقبة الأداء والعمل 

في أداء المؤسسة بشكل عام وفي أداء  على تحقیق أھداف المؤسسة، مع إبراز أھمیة الظروف التنظیمیة
  إطاراتھا بشكل خاص.

  إشكالیة الدراسة:
تتمحور إشكالیة ھذه الدراسة حول العلاقة المفترضة بین الظروف التنظیمیة وأداء الإطارات في 

  المؤسسة الخدماتیة، ویتمثل التساؤل العام لھذه الدراسة في:
یمیة في المؤسسة الخدماتیة وأداء الإطارات المكونة ما طبیعة العلاقة القائمة بین الظروف التنظ

  لھیكلھا التنظیمي؟
  تساؤلات الدراسة:

من أجل الوقوف على الدور الذي تلعبھ الظروف التنظیمیة في تحسین أداء الإطارات بالمؤسسة 
  الخدماتیة قمنا بطرح التساؤلین التالیین:

  في تحسین أداء إطارات المؤسسة الخدماتیة؟ھل للارتیاح في ممارسة المھام دور التساؤل الأول: 
  كیف یساھم مناخ العمل في تحسین أداء إطارات المؤسسة الخدماتیة؟التساؤل الثاني: 

  فرضیات الدراسة:
  لمحاولة الإجابة على التساؤلین السابقین قمنا بصیاغة فرضیتین مؤقتتین بطریقة احتمالیة على النحو التالي:

  لارتیاح في ممارسة المھام دورا كبیرا في تحسین أداء إطارات المؤسسة الخدماتیة.یلعب االفرضیة الأولى: 
یساھم مناخ العمل في تحسین أداء الإطارات من خلال التوجھ نحو التكوین والتحفیز الفرضیة الثانیة: 

  وإشراك العمال في اتخاذ القرارات.
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  أھمیة وأھداف الدراسة:
سة أھمیتھا من المكانة التي یحتلھا الإطارات داخل البناء الھرمي تستمد ھذه الدرا أھمیة الدراسة:

للمؤسسة الخدماتیة وعلاقة ذلك بنشاط المؤسسة وأھدافھا، والعوامل المؤثرة في أدائھم لمھامھم المنوطة بھم 
قوف الوعلى أكمل وجھ، وكذا العوامل المعیقة لھم والتي تؤثر سلبا في أداء مھامھم بإیجابیة، وھذا ما نحاول 

  علیھ من خلال ھذه الدراسة.
  تتلخص أھم أھداف ھذه الدراسة فیما یلي: أھداف الدراسة:

 معرفة نوع وطبیعة العلاقة التأثیریة بین الظروف المھنیة والأداء المھني لإطارات المؤسسات الخدماتیة. -1
 أداء الإطارات.معرفة طبیعة العلاقة بین متغیري الارتیاح في ممارسة المھام وتحسین  -2
معرفة حجم مساھمة مناخ العمل في تحسین أداء الإطارات من خلال التوجھ نحو التكوین والتحفیز  -3

  وإشراك العمال في اتخاذ القرارات.
  تحدید مفاھیم الدراسة إجرائیا:

داء أالتأثیر ھو النتیجة المحتملة تتركھا الظروف التنظیمیة في المؤسسة الخدماتیة على  التأثیر:
  الإطارات العاملة بھا.

الظروف التنظیمیة ھي كل العوامل والمؤثرات المحیطة بالإطارات داخل : الظروف التنظیمیة
  المؤسسة الخدماتیة والتي تؤثر في أدائھم بشكل مباشر.

ھناك الكثیر من التعاریف التي حاولت ضبط "مفھوم الأداء" نذكر منھا تعریفین لارتباطھما  الأداء:
بموضوع دراستنا في جانبھا المتعلق بالمؤسسة الخدماتیة التي تعتبر ھي المجال المكاني الذي أجریت فیھ 

  ھذه الدراسة وھما:
یعرف الدكتور "أمین منصور وافي" الأداء المھني بأنھ: "ھو تلك العملیات التي یقوم بھا الأفراد 

الخبرة، والروابط المھنیة، وزیادة الھویة داخل المھنة، والتي تتضمن تحدید ھیكل معرفي یحدد مجال 
  .1الاجتماعیة، وصیاغة رموز تلائم السلوك المھني، وتطور معنى الالتزام بقواعد المھنة داخل المؤسسات"

یذكر الدكتور "بن یمینة السعید" في أطروحتھ حول "فعالیة تسییر الموارد البشریة" تعریفا للأداء 
ي المؤسسة ھو حصیلة عوامل داخلیة تتعلق بالتنظیم الداخلي للمؤسسة، بھذا الشأن على أنھ: "الأداء ف

وعوامل خارجیة تتعلق بالبیئة الخارجیة المحیطة بالمؤسسة، إضافة إلى عوامل ذاتیة أو شخصیة وھي 
  .2العوامل المتعلقة بالمتصرف ذاتھ"

ھامھ م لتأدیةبھا الفرد  من خلال ھذین التعریفین یتبین لنا أن الأداء ھو محصلة الجھود التي یقوم
  المھنیة، ویمكن تحدید مفھوم الأداء اعتبارا من العوامل الآتیة:

وھو تلك الطاقة الذھنیة والجسمانیة التي یبذلھا الفرد العامل لتنفیذ مھمتھ والقیام بدوره المحدد  الجھد: -1
 داخل المؤسسة التي یعمل بھا.

وھي مجموعة المھارات والمؤھلات والكفاءات الخصائص الشخصیة التي یتمتع بھا الفرد  القدرات: -2
  ویستطیع تنمیتھا وتطویرھا عن طریق التدریب والتكوین.

وھو إلمام الفرد بالتكلیفات والمھام الموكلة لھ والتي تحتم علیھ توجیھ جھوده للقیام  إدراك الدور والمھام: -3
  بھا.

لمقصود بالأداء في ھذه الدراسة ھو الطریقة التي یمارس بھا الإطارات مھامھم داخل ا الأداء إجرائیا:
  المؤسسة الخدماتیة.
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الإطارات ھم أفراد مؤھلون لشغل مناصب ھامة في المؤسسة یتمتعون بمؤھلات تم  الإطارات:
  تحصیلھا علمیا أو عن طریق التكوین أو الخبرة المھنیة والترقیة داخل المؤسسة. 

المؤسسة الخدماتیة ھي كیان أو تنظیم اجتماعي مترابط ومتناسق ومنظم یقوم  سسة الخدماتیة:المؤ
كل فرد فیھ بأداء وظیفة معینة أو وظائف محددة وفق ما ھو متفق علیھ أو معمول بھ، وظیفتھا الأساسیة 

  تقدیم خدمات مادیة أو غیر مادیة مقابل أرباح تجنیھا نظیر ذلك.
  ة:منھج وأدوات الدراس

   منھج الدراسة:
یعرف "رشید زرواتي" المنھج العلمي على أنھ "مجموعة العملیات والخطوات التي یتبعھا الباحث 
بغیة تحقیق أھداف بحثھ، وبالتالي فالمنھج ضروري للبحث إذ ھو الذي ینیر الطریق ویساعد الباحث في 

  .3ضبط أبعاد وسائلة وفروض البحث
یساعد الباحث على دراسة وتصویر الظاھرة  المنھج الوصفي الذياعتمدت في ھذه الدراسة على 

ووصفھا وصفا دقیقا كما ھي في الواقع بالاعتماد على جمع المعلومات وتنظیمھا، وتصنیفھا، وتحلیلھا كمیا 
  .والإحصائیةباستخدام الطرق الریاضیة 

اقعیا ماعیة وصفا كمیا ویناسب المنھج الوصفي البحوث الاجتماعیة التي تھدف لوصف الظواھر الاجت
ودقیقا، والمنھج الوصفي ھو باختصار عبارة عن "طریقة لوصف الظاھرة المدروسة وتصویرھا كمیا عن 

  .4طریق جمع معلومات مقننة عن المشكلة وتصنیفھا وتحلیلھا وإخضاعھا للدراسة الدقیقة"
ة، میدان العلوم الاجتماعی اعتمدت على المنھج الوصفي كمنھج رئیسي نظرا للأھمیة التي احتلھا في

بحكم ملائمتھ لدراسة الظواھر الاجتماعیة، حیث یصفھا وصفا دقیقا وموضوعیا من خلال البیانات التي 
  یتحصل علیھا الباحث باستخدام أدوات وتقنیات البحث العلمي.

ندلي" ج المنھج أیضا أداة للوصول إلى الحقائق العلمیة الیقینیة، حیث یعرف الدكتور "عبد الناصر
المنھج العلمي بأنھ "ھو وسیلة لغایة من حیث استعمالنا لھ من أجل الوصول إلى الحقیقة العلمیة سواء كانت 

  .5مجھولة أو معلومة"
تعتبر طریقة جمع البیانات وتبویبھا وتنظیمھا حیث  الإحصائيكما اعتمدت أیضا على المنھج 

خدمت خلال ھذه الدراسة المنھج الإحصائي التحلیلي، ، وقد استالإحصائيوتلخیصھا من أھم وظائف المنھج 
وھو منھج ملائم ومكمل للمنھج الوصفي كما تستخدمھ الكثیر من الدراسات، حیث یستخدم الباحثون ھذا 
المنھج في أغلب الأحیان كأسلوب أو تقنیة مساعدة لقیاس حجم الظاھرة محل الدراسة وتحلیل نتائجھا 

، فالباحث الاجتماعي بحاجة إلى استخدام الوسائل القیاسیة من أجل التفسیر الإحصائیةباستخدام الوسائل 
  .6السببي للظاھرة وآثارھا لإضفاء الصبغة العلمیة على بحثھ

  أدوات الدراسة:
كما یصفھا "حسن محمد  استخدمت أداة الاستمارة في جمع معلومات ھذه الدراسة، وھي الاستمارة:

حسن" ھي عبارة عن "نموذج یضم مجموعة من الأسئلة التي توجھ إلى الأفراد أثناء المقابلة بغیة الحصول 
على بیانات معینة وللاستمارة دور كبیر في إنجاح أي بحث علمي، فھي تفرض على المبحوث التقید 

  .7فصیلیة ومساراتھ النظریة والتطبیقیة"بموضوع البحث وعدم الخروج عن أطره العریضة ومضامینھ الت
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الاستمارة ھي أیضا كما یذكر "أحمد عیاد" "عبارة عن مجموعة أسئلة تدور حول موضوع معین 
تقدم لعینة من الأفراد للإجابة عنھا، وتعد ھذه الأسئلة في شكل واضح بحیث لا تحتاج إلى شرح إضافي 

  .8وتجمع معا في شكل استمارة "
  ) سؤالا ضمن ثلاث محاور على النحو التالي:14الخاصة بھذه الدراسة أربعة عشرة (ضمت الاستمارة 
  لخ.إ ...معلومات المبحوثین كالسن والرتبةخاص بالبیانات العامة وفیھ أربعة أسئلة ل المحور الأول:
  ھذا المحور خاص بالفرضیة الأولى وضم خمس أسئلة. المحور الثاني:
  اص بالفرضیة الثانیة وضم خمس أسئلة.ھذا المحور خ المحور الثاني:
  العینة والمعاینة:

قبل الحدیث عن نوع العینة لابد من إعطاء شرح وجیز لمفھوم العینة وأسباب الاختلاف  نوع العینة:
  في اختیار العینات حسب كل دراسة.

لبحث الكي تمثل العینة المجتمع تمثیلا صحیحا لابد أن تكون خصائصھا تحمل نفس خصائص مجتمع 
  .9المستھدف بالدّراسة، لكي نستطیع تعمیم فرضیات دراسة العینة على المجتمع المستھدف

یرجع التعدد في الطرق التي تختار بھا العینات إلى طبیعة الموضوع والمناھج المستخدمة، وقد تطلب 
اریي ع مسؤولي وإدبحثنا استعمال العینة القصدیة غیر الاحتمالیة نظرا لعدم وجود قاعدة سبر محددة لجمی

المؤسسات الخدماتیة وھم مجتمع البحث المستھدف (قائمة المبحوثین)، حیث لیس بالإمكان تطبیق العینات 
الاحتمالیة كالعینة العشوائیة والعینة الطبقیة وغیرھا، وھذا ما جعلنا نختار ھذه الطریقة كونھا الأنسب في 

المؤسسات الخدماتیة التي أجرینا فیھا الدراسة  وإداري مثل ھذه الحالات، وأیضا لأننا استھدفنا مسؤولي
  بطریقة مقصودة حسب حضورھم أثناء زیارتنا.

العینة القصدیة أو كما تسمى أیضا بالعینة النمطیة ھي تلك العینة التي یتم من خلالھا "سحب عینة من 
اینة المكونة للعینة في المع مجتمع بحث بانتقاء عناصر مثالیة من ھذا المجتمع، و تبدو العناصر المختارة

النمطیة كنماذج لمجتمع البحث المراد دراستھ، إننا نبحث عن عنصر أو عدة عناصر تكون بمثابة صور 
نمطیة لنفس مجتمع البحث الذي استخرجت منھ ...إننا نأمل عند استعمالنا للمعاینة النمطیة، أن تمتلك عناصر 

ة لتعریف مجتمع البحث كما نأمل أن تعزل وتبعد الأخطاء التي لا العینة المختارة السمات النمطیة الملائم
مفر منھا أثناء الانتقاء، غیر أنّ عملیة اختیار السمات النمطیة لعناصر عینة البحث تعتبر أساسیة إلى تقییم 

  .10ھذه الأنواع من البحوث"
توزیع بعض المؤسسات وتم اختیار أفراد عینة البحث بطریقة مقصودة وذلك بزیارة  طریقة المعاینة:

الاستمارة على الإطارات التي صادفناھا أثناء وجودنا بالمؤسسة، حیث قصدنا ھؤلاء الإطارات مباشرة 
دون اعتماد الطرق الاحتمالیة وذلك لاحتمال عدم تواجدھم كلھم بالمؤسسة مما یصعب تطبیق قاعدة سبر 

  علیھم.
  مجالات الدراسة:

ال في المؤسستین الاستشفائیة بكل من دائرتي العزیزیة (المدیة) وعین تمثل ھذا المج المجال المكاني:
  بسام (البویرة).

تمثل المجال البشري لھذه الدراسة في الإطارات العاملین بالمؤسسات الاستشفائیة  المجال البشري:
  بدائرتي العزیزیة ولایة المدیة وعین بسام ولایة البویرة.
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مني لھذه الدراسة في الفترة الممتدة بین شھري نوفمبر ودیسمبر من تمثل المجال الز المجال الزمني:
  .2021عام 

  المؤسسة الخدماتیة تحلیل نتائج الدراسة المیدانیة: تأثیر الظروف التنظیمیة في أداء إطارات
یلعب الارتیاح في ممارسة المھام دورا كبیرا في تحسین أداء إطارات المؤسسة  الفرضیة الأولى:

  الخدماتیة.
  : یبین العلاقة بین الارتیاح في ممارسة المھام وتقییم الموظفین01الجدول رقم 

) أعلاه إلى أن أغلب الإطارات الذین تم استجوابھم یمیلون 01( یشیر الاتجاه العام للجدول رقم
بالنسبة للذین لا یمیلون لاستخدام  ٪39مقابل نسبة  ،٪61لاستخدام آلیة تقییم الموظفین بنسبة مئویة قدرھا 

  ھذه الآلیة.
التي  ٪63ونسجل أعلى نسبة في الجدول في المحور الخاص باستخدام آلیة تقییم الموظفین وھي 

عند من لیسوا مرتاحین في مھامھم،  ٪57، ثم نسبة الإداریةسجلت عند من لدیھم ارتیاح في ممارسة مھامھم 
وھما نسبتین مرتفعتین ومتقاربتین مما یدل على عدم وجود فوارق إحصائیة كبیرة بینھما وبالتالي ضعف 

  العلاقة التأثیریة بین ھذین المؤشرین.
عند من  ٪43خاص بالإطارات الذین لا یستخدمون تقییم الموظفین نسبة نسجل في المحور الثاني ال

عند من ھم مرتاحین في أداء مھامھم، وھما نسبتین متقاربتین  ٪37لیسوا مرتاحین في أداء مھامھم ونسبة 
  أیضا ولا توجد بینھما دلالات إحصائیة واضحة.

  لتي تشیر إلى أنھ غیر دال إحصائیا.وا 0.6المقدرة بـ  2تؤكد لنا ھذه العلاقة الضعیفة قیمة كا
تؤكد ھذه النسب على عدم وجود علاقة قویة بین الارتیاح في ممارسة المھام التنظیمیة داخل المؤسسة 
الخدماتیة وبین أداء الإطارات متمثلا في مؤشر استخدام آلیة تقییم الموظفین وھذا ما یؤكد عدم صحة ھذا 

    من الفرضیة الأولى.الفرض وبالتالي عدم تحقق ھذا الشق 
   

  تقییم الموظفین
  

  الارتیاح في المھام

  
  نعم

  المجموع  لا

  19  7  12  ك  نعم

٪  63 ٪  37٪  100٪  

  14  6  8  ك  لا

٪  57٪  43٪  100٪  

  33  13  20  ك  المجموع

٪  61٪  39٪  100٪  
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  : یبین العلاقة بین الارتیاح في ممارسة المھام والمبادرة بتوجیھ العمال02الجدول رقم 

  
الذین یبادرون  الإطارات) أعلاه أن اتجاھھ العام تمثلھ النسبة الغالبة من 02تشیر بیانات الجدول رقم (

ممن یبادرون أحیانا فقط، ثم أخیرا نسبة  ٪27، تلیھا نسبة ٪70بكثرة في القیام بنشاطات التوجیھ مقدرة بـ 
  ممن لا یبادرون أصلا في القیام بنشاط التوجیھ. 3٪

أما بالنسبة لعلاقة الارتیاح في ممارسة المھام بمدى المبادرة في القیام بنشاطات توجیھ العمال فسجلت 
وھي خاصة بمن  ٪89أعلى نسبة بالمحور الخاص بمن یبادرون بكثرة في إعداد ھذه البرامج بنسبة 

عند من لیسوا مرتاحین في ممارسة مھامھم  ٪43رتیاح، مقابل نسبة یمارسون مھامھم في المؤسسة با
  بالمؤسسة.

وبالمحور الخاص بمن یبادرون أحیانا بالقیام بنشاطات توجیھ العمال سجل أعلى نسبة عند من لیسوا 
فقط عند من صرحوا بارتیاحھم في ممارسة  ٪11، مقابل نسبة ٪50مرتاحین في ممارسة مھامھم وھي 

  مھامھم.
ا بالمحور الخاص بمن لا یبادرون أبدا بالقیام بنشاطات التوجیھ الخاصة بالعمال فسجلت النسبة أم

  عند من ھم مرتاحین في عملھم. ٪00، مقابل نسبة ٪7الأعلى عند من لیسوا مرتاحین في أداء مھامھم وھي 
طات رة بالقیام بنشاتشیر ھذه النتائج إلى وجود علاقة قویة بین الارتیاح في ممارسة المھام والمباد

التوجیھ، حیث لاحظنا أن من كانوا مرتاحین في أداء مھامھم كانت لدیھم روح المبادرة كبیرة في القیام 
بنشاطات التوجیھ الخاصة بالعمال، وھو ما یدل على صحة ھذا الفرض وبالتالي تحقق ھذا الشق من الفرضیة 

  الأولى.
 0.00، وھو دال إحصائیا عند مستوى دلالة إحصائیة 31.67ھذه العلاقة حیث قدرت بـ 2تؤكد قیمة كا

  °.2ودرجة حریة 
كما تؤكد ھذه النتائج أیضا أن روح المبادرة لدى الإطارات ترتبط بشكل كبیر بمدى ارتیاحھم في 

الإطارات بالقیام  ) أن مبادرة02ممارسة مھامھم بالمؤسسة، حیث لاحظنا من خلال نتائج الجدول السابق (

  المبادرة بتوجیھ العمال
  

  الارتیاح في المھام

  
  كثیرا

  
  أحیانا

  المجموع  لا أبدا

  19  0  2  17  ك  نعم

٪  89٪  11٪  00٪  100٪  

  14  1  7  6  ك  لا

٪  43٪  50٪  7٪  100٪  

  33  1  9  23  ك  المجموع

٪  70٪  27٪  3٪  100٪  
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بنشاطات لتوجیھ العمال تزداد مع زیادة ارتیاحھم في أداء مھامھم بالمؤسسة وتتلاشى كلما كان الإطارات 
  لا یتمتعون بالارتیاح في ممارسة مھامھم.

  : یبین العلاقة بین الارتیاح في ممارسة المھام وتفویض المھام كآلیة للتحفیز03الجدول رقم 

  
حفیز الت) أعلاه بأن غالبیة المبحوثین لا یفوضون المھام على سبیل 03یبین الاتجاه العام للجدول رقم (

للذین كثیرا ما یفوضون المھام للمتفانین في العمل  ٪48، مقابل نسبة ٪52إلا في القلیل من الأحیان بنسبة 
  على سبیل التحفیز.

بالنسبة لأعلى نسبة مسجلة في الجدول فھي في المحور الخاص بمن لا یفوضون المھام إلا قلیلا 
للذین ھم مرتاحین في ممارسة  ٪42، وقد سجلت عند من لیسوا مرتاحین في مھامھم مقابل ٪65مقدرة بـ 
  مھامھم.

في المحور الخاص بالإطارات الذین یفوضون مھامھم بكثرة فقد سجلت أعلى نسبة عند من كانوا أما 
تاحین في عند من لیسوا مرفقط  ٪35، وفي مقابل ذلك نسجل نسبة ٪58مرتاحین في ممارسة مھامھم بـ 

  ممارسة مھامھم.
تشیر ھذه النسب إلى أنھ كلما كان الارتیاح أكثر كان تفویض المھام كآلیة للتحفیز أكثر، وكلما قلّ 
الارتیاح زاد عدم التفویض وھو ما یؤكد على قوة العلاقة بین الارتیاح في ممارسة المھام وتفویض المھام 

  الي تحقق ھذا الشق من الفرضیة الأولى. كآلیة للتحفیز مما یدعم صحة ھذا الفرض وبالت
، 0.005، وھو دال إحصائیا عند مستوى دلالة إحصائیة 7.81المقدرة بـ 2تؤكد قوة ھذه العلاقة قیمة كا

  °.1ودرجة حریة مقدارھا 
) أعلاه أن الارتیاح في المھام عامل أساسي في استقرار المؤسسة 03نستنتج من بیانات الجدول (

دة فعالیة إطاراتھا، ویتجلى ذلك من خلال الدور الكبیر الذي یلعبھ الارتیاح في ممارسة الخدماتیة، وزیا
  المھام في توجھ الإطارات نحو تفویض مھامھم كآلیة لتحفیز العمال المتفانین في العمل لزیادة كفاءتھم.

  كآلیة للتحفیزتفویض المھام 
  

  الارتیاح في ممارسة المھام

  
  كثیرا

  المجموع  أحیانا

  19  8  11  ك  نعم

٪  58٪  42٪  100 ٪  

  14  9  5  ك  لا

٪  35٪  65٪  100 ٪  

  33  17  16  ك  المجموع

٪  48٪  52٪  100 ٪  



  تأثیر الظروف التنظیمیة في أداء إطارات المؤسسة الخدماتیة 
 

  

  835                                                                                                                    الإحیاء مجلة

م، فمن ائھتتضح أھمیة تفویض المھام في كونھ یساعد الإطارات والعمال على حد سواء في تحسین أد
ناحیة الإطارات فھو یوفر لھم الوقت والجھد، مما یجعلھم یركزون جھودھم في جوانب أخرى تھم المؤسسة 
وتساعد على تطویر مردودیتھا، ومن ناحیة العمال فتفویض المھام یساعد في زیادة شعورھم بالمسؤولیة 

ز الشعور بالانتماء للمؤسسة، وكل ھذا تجاه المؤسسة نتیجة المھام الموكلة لھم، كما یساھم كذلك في تعزی
  نتیجة الاستقرار والارتیاح في العمل.

كما تبین نتائج بیانات الجدول السابق على قوة الروابط التنظیمیة بین الإطارات والعمال كما یتجلى 
وا بمن النسبة المعتبرة لمن یفوضون المھام للعمال المتفانین في العمل، وھذا لكون كل المستجوبین أجا

  بتفویض المھام لكن بنسب متفاوتة.
كما أشار إلى ھذا أیضا المھندس الفرنسي "ھنري فایول" صاحب نظریة الإدارة العلیا الذي أكد على 
أھمیة تفویض المھام في المؤسسة من خلال المبدأ الثامن الذي ینص على المركزیة وتفویض السلطة، 

ا المدى یختلف من منظمة إلى أخرى، وتحكمھ ظروف یقصد بھ مدى تركیز السلطة أو توزیعھا، وھذو
  وعوامل متداخلة في الموقف الإداري.

یساھم مناخ العمل في تحسین أداء الإطارات من خلال التوجھ نحو التكوین والتحفیز  الفرضیة الثانیة:
  وإشراك العمال في اتخاذ القرارات.

  والاتجاه نحو التكوین الدوري للعمال : یبین العلاقة بین مناخ العمل بالمؤسسة04الجدول رقم 
  

) أعلاه أن غالبیة المبحوثین لھم اتجاه موافق على ضرورة 04یشیر الاتجاه العام للجدول رقم (
لمن كان اتجاھھم  ٪18، ونسبة الإجابةللممتنعین عن  ٪30، مقابل نسبة ٪52التكوین الدوري للعمال بنسبة 

  بالموافقة كبیرا جدا.
والاتجاه حول التكوین الدوري فإننا نسجل أعلى نسبة بالنسبة للعلاقة بین مناخ العمل بالمؤسسة 

الخاصة بمحور من لدیھم اتجاه بالموافقة على التكوین الدوري للعمال سجلت عند من  ٪64بالجدول وھي 

  الاتجاه نحو التكوین
  

  مناخ العمل

  
  موافق جدا

  
  موافق

  المجموع  محاید

  14  2  9  3  ك  جید

٪  21٪  64٪  15٪  100 ٪  

  11  3  6  2  ك  متوسط

٪  18٪  55٪  27٪  100 ٪  

  08  5  2  1  ك  سیئ

٪  12.5٪  25٪  62.5٪  100 ٪  

  33  10  17  6  ك  المجموع

٪  18 ٪  52٪  30٪  100 ٪  
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عند من أجابوا بمناخ عمل متوسط، وأخیرا  ٪55، مقابل نسبة أجابوا بتوفر المؤسسة على مناخ عمل جید
  بأن مناخ العمل سیئ.عند من أجابوا  ٪25نسبة 

أما بالنسبة للمحور الخاص بمن لدیھم اتجاه قوي بالموافقة على التكوین الدوري فإن أعلى نسبة سجلت 
عند من أجابوا  ٪18، مقابل نسبة ٪21عند الإطارات الذین أجابوا بتوفر مناخ جید للعمل في المؤسسة بنسبة 

  ة بالإطارات الذین أجابوا بأن محیط العمل سیئ.وھي خاص ٪12.5بتوفر مناخ متوسط، ثم أخیرا نسبة 
سجلت عند  ٪62.5أخیرا بالنسبة للمحور الخاص بمن كان اتجاھھم محایدا فإن أعلى نسبة وھي 

، ثم أخیرا عند من أجابوا بمناخ عمل متوسط ٪27الإطارات الذین أجابوا بأن مناخ العمل سیئ، تلیھا نسبة 
  مناخ عمل جید. عند الذین أجابوا بوجود ٪15نسبة 

) أعلاه إلى وجود علاقة ارتباطیة قویة بین مناخ العمل والاتجاه نحو التكوین 04تشیر نسب الجدول (
، ودرجة حریة 0.001وھو دال إحصائیا عند مستوى دلالة إحصائیة  18.53 2الدوري للعمال، قیمة كا

  °.4مقدارھا 
ل، ن بالمؤسسات الخدماتیة یتأثر كثیرا بمناخ العمنستنتج من ھذه البیانات أن اتجاه الإطارات والمسیری

مما یحتم على القائمین على تسییر المؤسسات الخدماتیة إیلاء الأھمیة اللازمة لتحسین مناخ العمل خاصة 
بالنسبة للإطارات، نظرا لما یكتسیھ من أھمیة في التأثیر على اتجاھاتھم ومواقفھم من تفعیل آلیات تكوین 

  العمال.
إن الاستقرار في العمل أو مناخ العمل المستقر من أھم الشروط التي تساھم في نجاح المؤسسة كما 
أشارت لھذا العدید من الدراسات، ومن أھمھا اجتھادات "ھنري فایول" صاحب نظریة الإدارة العلیا الذي 

) الذي ینص 12أ رقم (حدد أربعة عشر مبدْ من مباديء الإدارة في المؤسسات الحدیثة، ومن ضمنھا المبد
یركز في ھذا المبدأ على أھمیة استقرار الموظف في عملھ، وأن على توفیر مناخ عمل مناسب، حیث 

  .11المنظمات الناجحة ھي المنظمات المستقرة
  : یبین العلاقة بین مناخ العمل بالمؤسسة والاتجاه نحو التحفیز المعنوي للعمال05الجدول رقم 

  

  للعمالالتحفیز المعنوي 
  

  مناخ العمل

  
  موافق جدا

  
  موافق

  المجموع  محاید

  14  2  9  3  ك  جید

٪  21٪  64٪  15٪  100 ٪  

  11  3  7  1  ك  متوسط

٪  9٪  64٪  27٪  100 ٪  
  8  5  2  1  ك  سیئ

٪  12.5٪  25٪  62.5٪  100 ٪  

  33  11  18  5  ك  المجموع

٪  15٪  55٪  30٪  100 ٪  
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إلى أن غالبیة المبحوثین من إطارات المؤسسة لھم اتجاه ) أعلاه 05یشیر الاتجاه العام للجدول رقم (
عند من لھم اتجاه  ٪30، ثم نسبة ٪55بالموافقة على استخدام آلیة التحفیز المعنوي بنسبة مئویة قدرھا 

الخاصة بمن لھم اتجاه قوى بالموافقة على استخدام ھذه  ٪15بالحیاد نحو استخدام ھذه الآلیة، وأخیرا نسبة 
  الآلیة.

لنسبة للعلاقة بین مناخ العمل والتوجھ نحو استخدام آلیة التحفیز المعنوي فإن أعلى نسبة بالجدول با
سجلت في المحور الخاص بالموافقة وھي خاصة بمن أجابوا بأن مناخ العمل جید، وأعلى نسبة  ٪64وھي 

فقد سجلت أیضا عند  ٪21بالمحور الخاص بمن لدیھم اتجاه قوي بالموافقة على استخدام ھذه الآلیة وھي 
من أجابوا بأن مناخ العمل جید، فیما سجلت النسبة الأعلى بالمحور الخاص بمن لھم اتجاه الحیاد نحو 

عند من أجابوا بأن مناخ العمل سیئ، وھذه النسب دالة إحصائیا  ٪62.5استخدام آلیة التحفیز المعنوي وھي 
، ودرجة 0.00إحصائیا عند مستوى دلالة إحصائیة  ، وھو دال21.05المقدرة بـ  2كما تبین ذلك قیمة كا

  °.4حریة مقدارھا 
تبین ھذه النتائج على وجود علاقة بین مناخ العمل والاتجاه نحو استخدام آلیة التحفیز المعنوي للعمال، 

  وھذا ما یدل على صحة ھذا الفرض وبالتالي تحقق ھذا الشق من الفرضیة الثانیة.
ل أھمیة الاستقرار في مناخ العمل وآثارھا على اتجاھات المسیرین نحو تتجلى من نتائج ھذا الجدو

  استخدام آلیات التحفیز المعنوي للعمال.
  : یبین العلاقة بین مناخ العمل وإشراك العمال في اتخاذ القرارات06الجدول رقم 

  
اتجاه قوي بالموافقة على إشراك ) أعلاه أن أغلبیة المبحوثین لھم 06یبین الاتجاه العام للجدول رقم (

عند من لھم اتجاه بالحیاد، ثم  ٪39ثم تلیھا نسبة ، ٪42العمال في اتخاذ القرارات الإداریة للمؤسسة بنسبة 

إشراك العمال في اتخاذ 
  القرارات

  
  مناخ العمل

  
  موافق جدا

  
  موافق

  
  محاید

  المجموع  معارض

  14  0  5  2  7  ك  جید

٪  50٪  15٪  35٪  00٪  100٪  

  11  1  3  2  5  ك  متوسط

٪  45٪  18٪  27٪  9٪  100٪  

  8  1  5  0  2  ك  سیئ

٪  25٪  00٪  62٪  13٪  100٪  

  33  2  13  4  14  ك  المجموع

٪  42٪  12٪  39٪  6٪  100٪  
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عند من یعارضون استخدام ھذا  ٪6عند الإطارات الذین لدیھم اتجاه بالموافقة، ثم أخیرا نسبة  ٪12نسبة 
  الإجراء.

ن مناخ العمل والاتجاه نحو إشراك العمال في اتخاذ القرارات فنسجل أعلى نسبة أما بالنسبة للعلاقة بی
من بالمحور الخاص بمن اتصف اتجاھھم بالحیاد بشأن ھذه الآلیة وھي مسجلة عند  ٪62بالجدول وھي 

  أجابوا بأن مناخ العمل سیئ.
م ھذه الآلیة فق سجلت أما أعلى نسبة بالمحور الخاص بمن لدیھم اتجاه قوي بالموافقة على استخدا

بالمحور الخاص بالموافقة عند من أجابوا  ٪27مقابل نسبة ، ٪50عند من أجابوا بأن مناخ العمل جید وھي 
، وھي مسجلة عند ٪13بأن مناخ العمل متوسط، ثم أخیرا النسبة الأعلى الخاصة بالاتجاه المعارض فھي 

  من أجابوا بأنھم یعملون في مناخ عمل سیئ.
وھو دال إحصائیا  14.48 2النتائج عن علاقة ذات دلالة إحصائیة كما تؤكد ذلك قیمة كا تعبر ھذه

  °.6، ودرجة حریة مقدارھا 0.02عند مستوى دلالة إحصائیة 
كما تعبر ھذه النتائج عن وجود علاقة بین مناخ العمل والاتجاه نحو استخدام آلیة إشراك العمال في 

وھذا ما یدل على صحة ھذا الفرض وبالتالي تحقق ھذا الشق من  اتخاذ القرارات الخاصة بالمؤسسة،
  الفرضیة الثانیة.

یمكننا تفسیر ھذه النتائج في ضوء نظریة الإدارة الیابانیة، حیث یعتمد نموذج الإدارة الیابانیة على 
ات والعلاقالمزج بین عدة طرق في إدارة الموارد البشریة داخل المنظمات، كالمشاركة في اتخاذ القرارات، 

، والتعاون بین أفراد التنظیم الواحد، أو ما یسمى بالأسلوب الأسري، "إذ یتم إدارة التنظیمات الإنسانیة
الیابانیة غالبا بأسالیب أشبھ بالأسالیب الأسریة. ویتم إدارة الموارد البشریة بتطبیق أسالیب من شأنھا تدعیم 

تمرا، وخبرة في مجال العمل، وتقلیل الاختلاف في المكانة انتماء العمال إلى التنظیم، وتضمن لھم عملا مس
التي یشغلھا العاملون، والعمل في فریق متعاون، بالإضافة إلى المرونة في التشغیل وأداء العمل. ونجد أن 
الثقافة التقلیدیة الیابانیة تتركز أساسا حول الجماعة، ونجد الاھتمام بالإنجاز الجماعي، ویمیل العاملون في 

  .12بین بعضھم البعض" الاجتماعیةلتنظیمات الیابانیة إلى تدعیم العلاقات ا
)، حیث Herbert Simonكما أشارت إلى ھذا أیضا مدرسة اتخاذ القرارات لـ "ھیربرت سایمون" (

تعتبر ھذه المدرسة أن التنظیم ھو عبارة عن نظام اجتماعي مبني على اتخاذ القرارات، ودراسة التنظیم 
ساس على فھم عملیة اتخاذ القرارات، وتحدید المؤثرات المتفاعلة التي تساھم في الوصول إلى تنصبّ بالأ

اتخاذ قرار معین، كما تعتبر ھذه النظریة أیضا أن التنظیم ھو عبارة عن نشاط تعاوني، یقوم على أساس 
  .تعاون شخصین أو أكثر من أجل تحقیق ھدف محدد

تسییر باتخاذ القرار، فحسب ھذه المدرسة فإن المسیر (الإطار) تربط نظریة اتخاذ القرارات عملیة ال
ھو عون لاتخاذ القرار وأن جوھر التسییر ھو اتخاذ القرار، وعلى المسیر أن ینجز القرارات الرشیدة التي 
تساعد على تحقیق الأھداف، فالقرار الجید في نظر سیمون لیس ذلك الذي یؤدي إلى قدر أكبر للكفاءة بل 

  .13الذي یحوز على موافقة أغلب المعنیین بالقرار عن طریق استخدام أسلوب التفاوض والإقناعھو ذلك 
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  خاتمة:
وقفنا في الأخیر كما تم توضیحھ في تحلیلنا ومناقشتنا لنتائج ھذه الدراسة على حجم تأثیر العوامل 

ائر المؤسسة الخدماتیة في الجز السالفة الذكر والمتمثلة في الظروف التنظیمیة على الأداء المھني لإطارات
والتي قصدناھا بالبحث، حیث تبین لنا أن الظروف التنظیمیة الممثلة في الارتیاح في ممارسة المھام ومناخ 
العمل كان لھا تأثیر كبیر على أداء الإطارات لوظائفھم داخل المؤسسة خاصة ما تعلق منھا بالقیام بنشاطات 

  التحفیز وتفویض المھام وإشراك العمال والموظفین في اتخاذ القرارات...إلخ.التوجیھ والتوجھ نحو التكوین و
  وبناء على ذلك یمكننا تقدیم التوصیات التالیة: 

یعتبر الارتیاح في ممارسة المھام التنظیمیة داخل المؤسسة من أھم عوامل نجاحھا واستقرارھا، لذلك  -
التنظیمیة المناسبة التي تساعد الإطارات في من الضروري على المؤسسات الخدماتیة توفیر الظروف 

أداء مھامھم على أكمل وجھ، وبالتالي المساھمة الفعالة في تحقیق أھداف المؤسسة، بحیث أن الارتیاح 
 .الإطاراتفي العمل یعزز الشعور بالانتماء وینمي روح المبادرة والنشاط لدى 

داء الإطارات لمھامھم، لذلك من الضروري الارتیاح في ممارسة المھام یؤثر بشكل واضح في مدى أ -
 إیلاء الأھمیة اللازمة لتوفیر ظروف الراحة المناسبة للإطارات في العمل من أجل تفعیل أحسن لأدائھم.

أھمیة الاھتمام بتحسین مناخ العمل لما لھ من آثار إیجابیة في فعالیة أداء الإطارات داخل المؤسسة، حیث  -
الإطارات الذین یشعرون بأن مناخ عملھم جید كانوا أكثر فعالیة وأكثر مبادرة بینت ھذه الدراسة أن 

  وأحسن أداء فیما یتعلق بالتوجیھ والتحفیز المعنوي للعمال وإشراكھم في اتخاذ القرارات بمؤسستھم.
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   :الملخص
د الأفرا ھو أساس التنمیة، حیث لا تكمن أھمیتھ في تحسین أداء في المنظمات الحدیثة تكوین الإطاراتإن 

لجعل الموارد البشریة أكثر قابلیة للتغییر وإكسابھم المعارف الضروریة لإنجاز الأعمال فحسب، بل ھو وسیلة 
والتطور، إذ أنھ لا یمكن للتغیرات الھیكلیة والجذریة في المؤسسة أن تحدث آثارھا الإیجابیة إلا من خلال كفاءات 

 .بقائھا واستمراریتھا بشریة تقتنع وتساھم في تفعیل التغییر بھا لضمان
الجزائریة أن تتكیف مع الظروف البیئیة المحیطة  المؤسسة ىعل لزامًا الجدیدة أصبح الأوضاع تلك ضوء وفي

سعى ھذا التغییر متكاملة ، ولتحقیق م ةاستراتیجیبھا، وذلك بتغییر آلیات التسییر الحالیة بآلیات أكثر حداثة ، وبرؤیة 
سیرة في الم الإطاراتجاءت ھذه الدراسة لتكشف على أھمیة توظیف المداخل الحدیثة للتطویر التنظیمي في تكوین 

المؤسسة الجزائریة والمتمثلة في مؤسسة سوناطراك وذلك من خلال إعادة النظر في سیاستھا التنمویة لتحقیق مزایا 
حدیثة و التي من شأنھما أن تساھم في رفع مستوى الأداء وتحقیق  تسییریھأكثر تنافسیة، انطلاقا من استحداث مناھج 

 .ستثمار الجید للموارد البشریةغایة المؤسسة المتمثلة أساسا في الا
  .مؤسسة سوناطراك ؛المنظمات الحدیثة ؛الإطارات المسیرة ؛التكوینالكلمات المفتاحیة: 

Abstract  
Training of the cadres in modern organizations is the basis for development. As its 

importance lies not only in improving the performance of individuals and in providing them 
with the knowledge necessary to perform their work, but it is a means of making human 
resources more changeable and developable. Because structural and radical changes in the 
organization can only have positive effects through human competencies that are convincing 
and contribute to the activation of change for its survival and continuity. 

Furthermore, in the light of these new conditions, the Algerian economic establishment 
should adapt to the conditions of the environment, by changing the current management 
mechanisms by more modern mechanisms, and with an integrated strategic vision.  Hence, in 
order to achieve this change, this study seeks to reveal the importance of using modern 
approaches to organizational development in the training of senior managers of the Algerian 
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economic establishment, represented by Sonatrach, through the revision of its development 
policy to obtain more competitive advantages. By developing modern management approaches 
such as (the process reengineering approach and the quality system).which would allow to raise 
the level of performance and to achieve the objective of the organization. The optimal 
investment of human resources mainly represented this, especially in terms of quality and cost. 
Keywords: Composition; Managing tires; Modern organizations; Sonatrach Foundation. 

  مقدمة
تعیش المؤس���س���ة الاقتص���ادیة في بیئة تتمیز بالتغییر المس���تمر والس���ریع في مختلف الجوانب، الأمر 

البحث عن الحلول المناس��بة التي تس��مح لھا بالتكیف بنجاح مع متطلبات البیئیة المتغیرة،  أجبرھا علىالذي 
فھي تس��عى للتجدید المس��تمر في الأس��الیب والتقنیات الحدیثة لمواجھة ومنھ ض��مان الاس��تمراریة والنمو...، 

ل تقلیدي وتبني حیش��ھده ھذا العص��ر، وذلك من خلال إعادة النظر في آلیات التس��ییر الالاض��طرابات الذي 
  إستراتیجي شامل ومتكامل باتخاذ القرارات اللازمة لإحداث التغییر والتطویر.

إن الحاجة ماسھ في ھذا الوقت بالذات إلى تطویر برامج المؤسسات التكوینیة والتنمویة لكي تواكب 
ھدافھا التكوینیة وأتلك المتغیرات، ولذا فقد تعالت الصیحات ھنا وھناك لإعادة النظر في محتوى العملیة 

ووسائلھا، بما یتیح للمتكون في كل مستویات التعلیم الاستفادة القصوى من الوسائل والأدوات التكنولوجیة 
  المعاصرة في التكوین بما یمكنھ من اكتسابھ للمعارف والمھارات التي تتفق وطبیعة العصر الذي نعیشھ.

 الدراسة أولا: أھداف
 التكوین في أھمیة إلى المحددة، وبالنظر الأھداف جملة من البلوغ محاولة دراستنا ھو من الھدف إن

 التي والتنمیة التطویر آلیات من آلیة اعتباره على تناولھ قررنا التنظیمي، بمختلف مداخل التغییر علاقتھ
 وذلك إلیھ سیوكل الذي المستقبلي أو الحالي المنصب مسؤولیة لتحمل للتنمیة الذاتیة والاستعداد العامل تدفع
  .وتحقیق المیزة التنافسیة الأداء معدلات المستمر لتحسین والتعلیم التدریب من عملیات سلسلة عبر
  :التالیة الأھداف إلى تحقیق تسعى الراھنة دراستنا ضوء ھذا فإن وفي

  .التدریب وفقا ما یتماشى مع التطور التكنولوجي برامج تغییر جوھري في إحداث -
  .للإطارات المھنیة الكفاءة من رفع في إدارة الجودة الشاملة مساھمة مدى ىعل التعرف -
استحداث  خلال من بالمؤسسة الإطارات قدرات ثقافة المؤسسة في تنمیة تولیھا التي الأھمیة عن الكشف -

  .تقنیات حدیثة
 ضوء قیاس في وذلك مؤسسة سوناطراك تنتھجھا التي التكوینیة البرامج فعالیة مدى على التعرف محاولة -

الأداء،  رفع البرامج التكوینیة كتحسین ھذه من الاستفادة بعد العاملین على الحاصلة التغیرات مختلف
  .الخ... في الاتجاھات الوظیفي، السرعة في الأداء، تغیر الاستقرار والترقیة وتقییم الأداء بالإضافة إلى

التكوین مقارنة ب الإطاراتمحالة التعرف على الفروق التي یحدثھا التغییر التنظیمي في تغییر سلوك  -
  الكلاسیكي. 

  ثانیا: الإشكالیة
 في الوظائف وتأثیرا امتدادا بالمؤسسة، الفنیة الوظائف أكثر من البشریة الموارد إدارة تعتبر

 یعتبر كونھ الإنتاج، بالإضافة إلى عناصر لباقي الرئیسي المحرك ھو البشري العنصر كون الأخرى،
 أفرادھا، فاعلیة الأخیرة من ھذه أن فاعلیة حیث المؤسسة، تمتلكھا التي الموارد من غیره یفوق موردا

  . نجاحھم من ونجاحھا
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إن الحاجة ماسھ في ھذا الوقت بالذات إلى تطویر برامج المؤسسات التكوینیة والتنمویة لكي تواكب 
المتغیرات، ولذا فقد تعالت الصیحات ھنا وھناك لإعادة النظر في محتوى العملیة التكوینیة وأھدافھا تلك 

ووسائلھا، بما یتیح للمتكون في كل مستویات التعلیم الاستفادة القصوى من الوسائل والأدوات التكنولوجیة 
  شھ.تفق وطبیعة العصر الذي نعیالمعاصرة في التكوین بما یمكنھ من اكتسابھ للمعارف والمھارات التي ت

 من أھم ھو للأداء، فعالة طریقة صیاغة في ونجاحھا التمیز و البقاء على المؤسسة قدرة وعلیھ فإن
 الأفراد لجعلھم لدى الملائم التنظیمي المناخ وتوفیر الاستمرار أرادت إذا الیوم تواجھھا التي التحدیات
 العنصر الاستثمار في یشكل الأساس ھذا الابتكار، وعلى و للإبداع أكبر تحفیز و بكفاءة أعمالھم یمارسون

لرفع الأداء  السبل أفضل التكوینیة العملیة في إشراكھم أو إدماجھم خلال أو بالأحرى الكفاءات من  البشري
 عالیة إنتاجیة تحقیق إلى الوصول ھو الإدارة إلیھ تتطلع ما أسمى أن اعتبار على الكفاءة الإنتاجیة، و تحقیق

 وھذا زبائنھا و لعملائھا خدمة ذلك المحدد، و الوقت مع ضرورة احترام عالیة، بجودة و بتكالیف منخفضة
 لمعاییر وفقا المنافسة مجال في المؤسسة یدخل مما البشریة، لمواردھا راسخة لثقافة تنظیمیة یؤسس ما

  .الجودة العالمیة
المنظمة الیوم اعتمادھا على أحدث المداخل الحدیثة والتحول السریع كان لابد من  ولمواكبة ھذا التغییر

"، "إعادة الھندسة"، حیث أن كل ھذه المداخیل تساھم في إحداث التغییر ولاسیما منھا "إدارة الجودة الشاملة
ل الذي یحقق لبدیوھي تختلف في المناھج الفلسفیة التي تحكمھا، فبحسب التغییر المراد، تختار المنظمة ا

  الفعالیة لھا.
وتعتبر إدارة الجودة الشاملة أحد نتائج لتطورات سابقة ومراحل متتالیة بدأت بالفحص والتفتیش ثم 
مراقبة الجودة، والمرحلة الثالثة تأكید الجودة ، وصولا إلى إدارة الجودة الشاملة التي نالت الاھتمام الواسع 

ن والأكادیمیین وھذا لأجل تطویر وظیفة التدریب وكذا رفع الأداء منھ من قبل الأخصائیین والإداریی
الإنتاجي والخدمي في مختلف المنظمات ، وقد لعبت الیابان دور بارزا من خلال تقدمھا لسلع تمتاز بالجودة 

: لاملة ومن بین المنظرین لھا أمثاالعالیة والسعر المنخفض، وقد برز علماء كبار في مجال إدارة الجودة الش
دیمنج وجوزیف جوران، وفلیب كروسي، وقد تم الاھتمام الفلسفي والفكري لإدارة الجودة حیث أن  إدوارد

ھذا الاتجاه یؤشر على ثلاث مرتكزات ھادفة في ھذا المجال وھي: تحقیق رضا المستھلك ومساھمة العاملین 
لھا خاصة في تنمیة قدرات في المنظمة، وكذلك استمراریة التحسن والتطویر في الجودة بمتخلف مراح

المورد البشري ورفع من مستوى أدائھ من أجل الحفاظ على مكانة المنظمة من جھة و تحقیق ما یسمى 
 بالاستقرار الوظیفي من جھة أخرى

 تغییرات جوھریة في وإجراء جدیدة ومناھج ومفاھیم نظم یستھدف إدخال التكویني النشاط كان وإذا
 قویة أداة یكون حتى نفسھ التدریبي في النشاط جذریة تغیرات وإحداث تطویر یتطلب الأمر فإن العمل،
" أن إعادة مایكل ھامربالمنظمة، حیث یرى  التدریب ھندسة إعادة أھمیة تأتي وھنا أھداف المنظمة، لتحقیق

ي تمثل تالصمیم الجذري في البرامج التدریبیة یؤدي حتما إلى نتائج جوھریة في معاییر الأداء الھامة، وال
  .1في وقتنا الحالي: التكلفة، الجودة، الخدمة، السرعة"

فالتغییر الجذري في سیاسة التكوین أصبح جزء لا یتجزأ من المناخ التنظیمي الذي یؤثر بشكل أو 
 یكون لكي تؤھلھ والتي والتقنیة والسلوكیة، الفنیة قدراتھ بآخر على العنصر البشري من خلال تطویر

 عنصرا العمل، فریق مع منسجما عنصرا واقتراحاتھ، بآرائھ مشاركا عنصرا بیئة العمل، في فعالا عنصرا
  التنظیمیة. الأھداف مع ویتفاعل الإنتاجیة یفعل من العملیة
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  وفي ھذا الإطار یطرح التساؤل التالي:
  التساؤل الرئیسي 

ین قدرات في تحس تقني أن تساھم -كیف یمكن للمداخل الحدیثة للتغییر التنظیمي كمعیار سوسیو
  الأفراد داخل المؤسسة الاقتصادیة؟

  الأسئلة الفرعیة 
كیف یمكن لإعادة ھندسة الوظائف من خلال التغییر الجذري أن تساھم في تطویر المھارات بما یتوافق  -1

  ؟مع متغیرات البیئة التنافسیة
لأفراد ضمن أولویاتھا نحو تحقیق ھل لإدارة الجودة الشاملة من خلال عملیة التحسین المستمر أن تجعل ا -2

  جودة الأداء و منھ جودة المنتوج من خلال سیاسة التكوین؟
حو التطویر الأفراد وقدراتھم ن ھل یمكن للثقافة التنظیمیة أن تساھم في دفع بصفة جوھریة تغییر سلوكات -3

  النمو؟و
   ثالثا: الفرضیات

على تفعیل نظم التغییر التنظیمي كلما أدى نجاح كلما عملت المؤسسة الاقتصادیة  الفرضیة العامة:
  وتطویر القدرات الفردیة والجماعیة للإطارات.

 الفرضیات الجزئیة:
تساھم عملیات التغییر الجذري مساھمة فعالة في تحضیر الأفراد نحو التأقلم مع متطلبات البیئة الخارجیة  -1

 التكلفة. لسرعة واالأفراد و المتمثلة في الأداء و و من ثم رفع مھارات
ر التمییز الإداري آلیة من آلیات التغیین خلال معاییر التحسین المستمر ویعتبر نظام الجودة الشاملة م -2
 تنجب الأخطاء.جودة الأداء والشعور الانتماء والمتمثلة في ھادفة نحو تطویر قدرات الأفراد وال
ان الأفراد ك منسجمة مع المحیط التنظیمي للمنظمة، كلماالعادات...) (القیم و الثقافة التنظیمیة كلما كانت -3

  تحسین سلوكاتھم تجاه ھذه الثقافة.قادرین على تطویر و
  بناء الأدوات المنھجیة للدراسة رابعا: 

  منھج الدراسة  -1
میكانیزمات وأبعاد مداخل  رصد في والمتمثل دراستھ بصدد نحن الذي الموضوع طبیعة من انطلاقا

 الظاھرة واقع دراسة من اقتضى فقد  تنمیة الموارد البشریة ةباستراتیجیالتغییر التنظیمي وعلاقتھا 
سلیمان  حمد یعرف التحلیلي، حیث الوصفي المنھج ذلك في ومعالجتھا وتشخیص مؤشراتھا، مستعملین

 ھي كما حالة معینة، أو الظاھرة ضاح خصائصوإی لدراسة المتبع "المنھج الوصفي بأنھ المنھج المشوخي
إلى  بالإضافة بھا، والمتغیرات المحیطة إطار ظواھرھا في علاقاتھا وتحدید الواقع وتفسیرھا في كائنة

الوصفي لتشخیص الموضوع ومعرفة  المنھج على اعتمدنا ، وقد 2متباینة" تعمیمات إلى تقود التي الإحداثیات
والكشف عن مسببات الظاھرة قید الدراسة ، وذلك بغیة الوصول إلى نتائج وملاحظات جوانبھ وتحلیل أبعاده، 

   .المتعدد المتغیرات باستعمال التحلیل یمكن أن تساھم في إیجاد حلول للمشاكل المكتشفة

 موریس أنجرس یعرف الكمي بحكم ملائمة كذلك لطبیعة الموضوع، حیث المنھج اعتمدنا على كما
الكمي  المنھج على اعتمدنا ، وقد3مجموعة من الإجراءات التي تسمح بقیاس الظواھر" " بأنھالكمي  المنھج

لتشخیص الموضوع ومعرفة جوانبھ وتحلیل أبعاده، والكشف عن مسببات الظاھرة قید الدراسة، وذلك بغیة 
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المتعدد  لتحلیلباستعمال ا الوصول إلى نتائج وملاحظات یمكن أن تساھم في إیجاد حلول للمشاكل المكتشفة
   .المتغیرات

 : البحث أدوات -2
 بینھا للحصول على فیما تتكامل التي المنھجیة، الأدوات بعض على الدراسة ھذه في اعتمدنا لقد
  .الأدوات ھذه بین فمن دقیقة، معلومات

 تكون لا التي وھي المقننة، الغیر أو الحرة لقد اعتمدنا خلال دراستنا المیدانیة على المقابلة: المقابلة -أ
 المبحوث إجابة خلال ومن البحث مشكلة حول عاما سؤالا الباحث بل یطرح مسبقا، الأسئلة موضوعة

من مدیر التكوین ورئیس ورشة المیكانیك  كل مع المقابلة من النوع ھذا الأسئلة، واستخدمنا في طرح یتسلل
، كما تم إجراء حدیث مع بالمؤسسةبالإضافة إلى مسؤول الجودة  GMAOو الكھرباء  ومسؤول عن نظام 

إطارات المؤسسة عن واقع التكوین والأسالیب المستخدمة في الدورات التكوینیة، وقد أفادتني المقابلة 
  .كثیرا في عملیة التحلیل السوسیولوجي

 التي النواة وھي المعلومات، لجمع الأولیة الأداة أنھا على عیسى طلعت قد عرفھا محمدل :الملاحظة -ب
 الأشیاء النظر إلى وھي صورھا، أبسط في لملاحظة و العلمیة المعرفة إلى للوصول علیھا أن یعتمد یمكن

 .4علیھا" ھي التي الحالة وإدراك
خلال  من الدراسة، محل المیدان في للظاھرة المباشر والتفحص الاطلاع :في الملاحظة استخدمنا وقد

خاصة فیما یتعلق بین  مختلف الإطارات بین العلاقةرصد سلوكات وتصرفات الإطارات حول طبیعة 
المسؤول والإطار، كما سمحت لنا الفرصة بملاحظة الجو العام داخل المصالح والدوائر، كما سمحت لنا 

   بین مختلف الإطارات  Out-lookالفرصة بملاحظة عملیة التكوین أثناء العمل باستعمال تقنیة 
 الاستمارة، من الحصول علیھا تم التي للبیانات مكملة كأداة للملاحظة استخدامنا كان العموم، وعلى

  . وشرحھا علیھا التعلیق و البیانات تحلیل عملیة في أفادتنا كما
فھي: "تقنیة مباشرة للتقصي  البیانات جمع أدوات من أداة كون الاستمارة إلى بالإضافة: الاستمارة -ج

باستجوابھم بطریقة موجھة والقیام بسحب كمي بھدف إیجاد علاقات العلمي تستعمل إزاء الأفراد وتسمح 
  .5ریاضیة والقیام بمقارنة رقمیة"

المختارة لعینة افقد اعتمدنا على الاستمارة بصفة شبھ كلیة بعدما تأكدنا من طبیعة المجتمع الإحصائي و
 بحوث یجیب عن الأسئلة بدونالتي تتوافق مع طبیعة الأداة، بالإضافة إلى كون الاستمارة أداة تعجل الم

تخوف أو قیود خاصة في ظل التوترات التي عاشتھا المدیریة في السنوات الماضیة والتي جعلت من 
  الإطارات یتحفظون في استلام الاستمارة لأسباب تنظیمیة سوف نتطرق إلیھا في صعوبات البحث.

  :عینة الدراسة وكیفیة اختارھا -3
من  البشریةتنمیة الموارد  ةاستراتیجیحول  أساسا تدور والتي الباحثین تناولھا التي الدراسة طبیعة إن

 أن اعتبار على قصدیة عینة اختیار إلى یتجھ الباحث جعلت خلال المداخل الحدیثة للتغییر التنظیمي،
 داخل المسیرة الفئة ھي لأنھا الإطارات، فئة على التركیز ضرورة الباحث على یفرض البحث موضوع
 موقعھا بحكم الأخرى، السوسیو مھنیة الفئات من أكثر التكوین عملیة من استفادت أنھا وباعتبار المؤسسة

 التسییر لضمان الإطارات، لفئة إدارة المؤسسة تولیھا التي والامتیازات للمؤسسة، الوظیفي السلم في
 التكوین ونتائج الإطارات لفئة التكوینیةالسیاسة  لفھم بالتحدید الفئة ھذه قصدنا ومنھ لفرع الصیانة، العقلاني

  .الفئة ھذه على
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ما یسمى "المسح  إطارفقد تم مسح جمیع العینة، في  87ولما كان حجم العینة أي الإطارات یقدر بـ 
  الوصول إلى نتائج أكثر مصداقیة.قرب أكثر من فھم طبیعة الدراسة وبالعینة" حتى یتسنى لنا الت
  خامسا: الدراسة المیدانیة

  تحلیل البیانات   -1
  ونتائج التكوین : یبین علاقة أسالیب التكوین)01الجدول رقم (

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  

  من إعداد الباحثالمصدر: 
 التحلیل السوسیولوجي:

ثم إن الجدول المبین أعلاه یھدف إلى معرفة توظیف ھذه الأسالیب في بیداغوجیة التكوین والتي 
تھدف إلى تحقیق المزاوجة بین التكلفة والأداء بالإضافة إلى تقلیص الفجوة بین الأداء الحقیقي والأداء الفعلي 

 ومات والتي تتطلب الاعتماد أكثر على تكنولوجیا المعلومات، حتى یشعرمن خلال تجدید المعارف والمعل
بالتالي ینعكس ھذا على مستوى الأداء من جھة والروح المعنویة من جھة الإطار أنھ في تسابق مع العصر و

  .أخرى
 ومن خلال تجولنا في مختلف الدوائر لاحظنا الإمكانیات التكنولوجیة التي تزخر بھا المؤسسة، فنجد

 الجودةققت أھداف كبیرة من حیث السرعة وحالتي غیرت شكل المؤسسة و 6GMAOعلى سبیل المثال تقنیة 
  والأداء.

تقنیة عالیة الدقة ، كونھا ساھمت  GMAOویقول مسیر النظام وھو مھندس في الإعلام الآلي، أن 
كثیرا في عملیة اتخاذ القرارات وفق ما یسمى بنظم دعم القرار، ودعم كلامھ بأن أي احتمال تعطل أو توقف 
آلة ضخ في أحد نقاط الدفع تكون فرقة العمل على علم بذلك قبل تعطلھا بفضل ھذه التقنیة، حیث تقوم ھیئة 

وجیھ المعلومات والإرشادات من مكان العمل قبل تعطل الآلة، لأنھ الصیانة وھو فریق عمل متخصص بت
ول أو البتر حسب قولھ لا یمكن توقف الآلة عن الضخ، لأنھ في حالة تعطل أو توقف الآلة عن ضخ الغاز

  بالتالي انخفاض في حجم المداخیل التي یؤثر بطبیعة الحال عن الموازنة العامة للدولة.یتأثر حجم الإنتاج و
وما ما یمكن استنتاجھ من خلال الشواھد السابقة نجزم جلیا أن مجمع سوناطراك خطت خطوة وعم

نحو التقدم والتطور، وذلك من خلال استحداث تقنیات عالیة الدقة في أسالیب التكوین على غرار تقنیة 

  أسالیب التكوین      
  نتائج التكوین     

فیدیو 
  المؤتمرات 

التعلیم بواسطة 
  الكمبیوتر 

الأسالیب 
  الكلاسیكیة 

  المجموع الكلي

  تجدید المعلومات و تطویرھا
11           
50%     

22       
       %48.89     

05  
          25%   

38                 
43.68%  

  التحكم الجید في أسالیب العمل
04              

18.18%   
09            

    20%   
03            

    15%   
16                

18.39%  

  الابتكار و الإبداع
05              

22.72%   
10                

22.22%   
03  

15%   
18              

    20.69%  

  لم یساھم 
02          
   09.10%  

04            
 08.89%  

09  
          45%  

15                  
17.24%    

  المجموع
22  

       100%  
45  

          100%  
20  

        100%  
87                   

100%    



  مقاربة سوسیولوجیة لفھم استراتیجیة تكوین الاطارات المسیرة في المنظمات الحدیثة 
 

  

  847                                                                                                                    الإحیاء مجلة

GMAO الذي كان یعتمد على برنامج REIPPAR و حالیا عبر DATA STREAMسسة ، للإشارة فقط فإن مؤ
سوناطراك تعتبر الأولى على مستوى الوطن اعتمدت على ھذه التقنیة، بالإضافة إلى تقنیات أخرى و نذكر 

مالي المتجانس بواسطة (التطویر ال GAFO(نظام تسییر النجاعة)، وتقنیة  SMPعلى سبیل المثل 
لواقع ة كمدخلات فرضھا ا، كل ھذه التكنولوجیا السالفة الذكر التي استحدثتھا مدیریة الصیانالكمبیوتر)

كرافعة لتطویر الإبداع   Dialogue Socialeونجحت في توظیفھا بفضل ما یسمى مبدأ الحوار الاجتماعي 
تطویر المورد البشري واكتسابھ ثقة عالیة في ممارسة مھامھ بالشكل  في أثمرت نتائج ملموسة الاجتماعي

  المطلوب و بالأداء المطلوب.
  ن نوع التغییر في وظیفة التكوین ونتائجھ): یبی02الجدول رقم (

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  المصدر: من إعداد الباحث

  التحلیل السوسیولوجي:
إذا ما بحثنا في النسب المعروضة في الجدول أعلاه ، یتضح لنا جلیا أن ھناك تنوع في نتائج التكوین، 
ھذا وإن دل شيء فإنما یدل على حرص مدیریة التكوین على تقدیم أفضل و احدث الطرق من أجل التحكم 

ر في التكیف المدیریة ینصب أكثأكثر في سیرورة العملیة التكوینیة، فالمعطیات المدونة سلفا تشیر أن اھتمام 
مع المنصب وھذا راجع بطبیعة الحال إلى تفادي اتساع الفجوة بین الأداء الفعلي والأداء الحقیقي للإطار، 
والذي تعتبره المدیریة تكلفة زائدة خاصة في حال فشل برامج التكوین، لھذا وضعت المؤسسة ضمن 

  یترتب عنھ التكیف مع محیط العمل. أولویاتھا التكیف مع المنصب و الذي عادة ما 
وللإشارة فإن ھذه النتائج المكتسبة من التكوین تعود بالدرجة الأولى إلى التغییر الذي مس وظیفة 
التكوین والذي تدعم ببرامج تقنیة كفیدیو المؤتمرات وغیرھا من البرامج الحدیثة والتي ساھمت بشكل كبیر 

تكوین مع ناریو إعادة الفي تقلیص مدة التكوین وتخفیض التكالیف الخاصة بعملیة التكوین، وتجنب سی
تخفیض البعثات نحو الخارج، لأنھ في السابق كانت الإدارة تعبث إطاراتھا للخارج من أجل تكوینھم 
وبمیزانیة ضخمة، والآن وبفضل التكوین الجدید أصبح المتكون یتلقى تكوینا دون الحاجة إلى السفر ودون 

یف حدیثة المتطورة في التكوین ھو مؤشر في حد ذاتھ للتكعناء، وبالتالي فإن استعمال و تنوع التكنولوجیا ال
مع تقنیات العمل و المنصب على حد سواء، والتي عادة ما تصاحبھا إبداعات و تصمیمات جدیدة من شأنھا 

      التغییر   نوع 
  نتائج التغییر   

  المجموع الكلي  التغییر الجذري   التغییر الجزئي 

التكیف مع 
    تقنیات العمل

12  
       44.44%     

32  
     53.33%     

44  
    50.58%   

التكیف مع 
  محیط العمل 

04  
       14.81%     

10  
     16.67%     

14  
     16.09%  

التكیف مع 
  المنصب 

-  
              -     

16  
     26.67%     

16  
      18.39%  

  لم یساھم
11                      

40.74%  
02                   

3.33%  
13                            

14.94%      

  المجموع
27                         

100%  
60                     

100%  
87                          

100%      
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أن تعطي قیمة مضافة للمؤسسة و تعزز مكانتھا في السوق ضمن ما یسمى بالمیزة التنافسیة، وفي ھذا 
المؤسسات التي وضعت تكنولوجیا المعلومات فیھا كخیار استراتیجي في  "أن Germainالصدد یرى 

، وھذا ما ینتج عنھ بطبیعة الحال نتائج باھرة  تتمثل 7أعمالھا تكون قریبة أكثر من تبني الابتكارات الجذریة"
  أساسا في التكیف مع متطلبات العصر والتحكم الجید في أنشطة العمل. 

أن یوسع خیارات الإطار داخل التنظیم ویشعر بنوع من الثقة تجاه  فالتكیف مع المنصب من شانھ
الإدارة التي عززت مكانتھ بتنمیة كفاءتھ وتطویر قدراتھ، وھذا ما ینتج عنھ نوع من الولاء والشعور بالانتماء 

  مع ضرورة فتح أفاق للإبداع والابتكار.
 ن (تحسین الأداء)): یمثل علاقة طبیعة التكوین بنتائج التكوی03الجدول رقم (

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  المصدر: من إعداد الباحث
   :التحلیل السوسیولوجي

بالرجوع للجدول ونقف عند الخانات الصدریة نلاحظ أن الإطارات التي ترى بغموض التكوین لم 
یتحسن أدائھا وبالتالي فھي متذمرة في طریقة اختیار نوع التكوین والأسالیب المستعملة، مما یعني أن الإدارة 

ل الإطارات في ل مسؤولیة فشإما فشلت في تحدید احتیاجات التكوین عن طریق نتائج التقییم وبالتالي تتحم
التكیف مع مقتضیات التكوین الجدید، أو إما أن الإطارات في حد ذاتھم اعتادوا على النمط القدیم في التكوین 
والذي یختلف في محتواه عن التكوین الجدید بالإضافة إلى تكلفة ھدر الوقت وتكلفة نتائجھ، الأمر الذي جعل 

وع من التكوین من حیث المحتوى، وظھر لھم جلیا أنھ غامض ومعقد، ثم إن من الإطارات لم یتقبلوا ھذا الن
الإطارات أو العامل الجزائري بصفة عامة إذا لم یستفد من التكوین مھما كان نوعھ و طبیعتھ من ترقیة أو 

ن، یزیادة في الأجر أو شيء من ھذا القبیل یرفض التكوین لیس لأنھ غامض و معقد بل أن لا فائدة من التكو
وھو یرى أنھ مضیعة للوقت خاصة إذا كان التكوین خارج المؤسسة أو في معاھد تبعد عن مكان إقامتھ، 
بحیث تظھر بعض السلوكات كالتسیب والغیاب وغیرھا، وھنا تبرز أھمیة ثقافة المؤسسة في ضبط و توجھ 

  ة یعطي قیمة مضافة للمؤسس السلوك نحو أھداف المؤسسة و أھداف الفرد فالتكامل بین الھدفین من شأنھ أن
لكن تبقى النتائج المدونة أعلاه تعكس جھود المؤسسة في التكیف مع المستجدات الخاصة بمحتوى 

ھذا ما تجسد في الواقع وأصبح التكوین واضح المعالم ولقي تجاوبا كبیرا من طرف وبیداغوجیة التكوین و
تطمح إلیھ المؤسسة كونھا تتمیز بسمعة كبیرة داخل  الإطارات مما انعكس إیجابا في مستوى أدائھم وھذا ما

  الوطن وخارجھ.

  طبیعة التكوین       
  تحسین الأداء     

  غامض ومعقد  یتمیز بالمرونة
لا یختلف عن 
  التكوین القدیم 

  المجموع الكلي

  كثیرا 
23          

51.12%     
05          

33.33%     
11          

40.75%   
39                 

44.82%  

  نوعا ما 
11          

24.44%     
04       

26.67%     
09          

24.32%   
24                

27.59%  

  لم یتحسن
11          

24.44%     
06              
40%     

07          
25.93%   

24                
27.59%  

  المجموع
45  

         100%  
15  

         100%  
27            

100%   
87                   

100%    
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  الخدمة والمنتوج نوعیة: یبین كفایة التكوین وعلاقتھ ب05الجدول رقم
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  لباحث إعدادالمصدر: من 
  التحلیل السوسیولوجي   

یمیة الظروف التنظ لكي نجیب على ھذا السؤال یتطلب علینا مراعاة الجوانب المتحكمة في الجودة و
المحیطة بھا، لنقول أن التكوین وحده لا یحقق الغرض لكن بدونھ لا یمكن للوصول للجودة، وبالتالي فإن 
التكوین یعتبر مفتاح الجودة واللواحق التابعة (التحفیز والتقییم والترقیة واتخاذ القرار... الخ ) ما ھي وسیلة 

م في اكتساب معارف جدیدة و التي بدورھا تساھم في تجنب الأخطاء لتأكید الجودة، لأن وظیفة التكوین تساھ
وبالتالي فإن تجنب الأخطاء ھو مؤشر لتقدیم خدمة أو سلعة بدون عیوب وھذا إحدى مرتكزات الجودة، 
  بالإضافة إلى ھذا فإن التكوین یمنح فرص للابتكار والإبداع و الذي یساھم في إنتاج سلع و خدمات تنافسیة.

التكوین من عدمھ یتوقف طبیعة الاحتیاجات التكوینیة المخططة سلفا لأن الكفایة تحمل في فكفایة 
طیاتھا مفھومین: الأول یشیر إلى المدة التكوینیة بحیث أنھا غیر كافیة لاكتساب مھارات جدیدة متعلقة 

 رات جذریة علىبالجودة، في ھذا الصدد فإن المؤسسة بعد اعتمادھا على نظام الجودة باشرت بإحداث تغی
وظیفة التكوین وذلك من أجل الوصول إلى السرعة والجودة والتكلفة، ھذه الأخیرة یمكن أن تكون في تقلیص 

 –مدة التكوین، لأن الھدف من اعتماد تكنولوجیا التعلیم في التكوین ھو تحقیق الازدواجیة (جودة الأداء 
صة الذین وظفوا قبل إجراء التغیرات والتعدیلات. أما تقلیص مدة التكوین) وھذا ما لم یتقبلھ الإطارات، خا

المفھوم الثاني فیشیر إلى عدد مرات التكوین فالإطارات التي تكونت مرة أو مرتین ترى أنھ إجحاف في 
حقھم لاكتساب معلومات جدیدة وبالتالي ھم یرون أن التكوین المستفاد لا یلبي الغرض خاصة إذا تعلق الأمر 

لي فھم یرون عدم كفایة التكوین من شأنھ أن یترتب عنھ حرمان من مختلف الامتیازات بالجودة، وبالتا
  الخ. ...الأخرى كالتحفیز و الترقیة و

 في المؤسسة من شأنھ أن یحقق  ملائم تنظیمي مناخ توفیر نوما نستخلصھ من ھذا فإننا نؤكد أ 
 وتھیئة بإعداد البدء منذ و العلیا الإدارة مقیا یعني التنظیمي المناخ أن حیث ملحوظا نجاحا الجودة لنظام

مفھوم نظام الجودة وھذا من خلال  وتبني لقبول نفسیا إعدادا مستویاتھم مختلف على المنظمة في العاملین
 التكوین المستمر الفعال الذي یعتمد في طیاتھ معاییر الجودة كمطلب استراتیجي دون إقصاء أي طرف،

     كفایة التكوین       
  طبیعة الخدمة 

  المجموع الكلي  غیر كافي    كافي نوعا    كافي 

  عالیة الجودة 
36      

65.46%     
02      

09.52%     
03      

27.27%   
41                  

47.13%  

  جیدة نوعا ما
13      

23.64%     
10      

47.62%     
02      

18.18%   
25              

28.74%  

  متوسطة
03      

05.45%     
07  

     33.33%  
02      

18.18%   
12          

13.79%      

  ردیئة (سیئة)
03      

05.45%     
02      

09.52%     
04      

36.37%  
09        

10.34%      

  المجموع 
55      

63.21%     
21      

24.13%     
11      

12.64%  
87        

100%      



 بشیر بن لحبیبد/ 
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 850

 الموارد لتوفیر الكفیلة السبل یوفر وذلك للتغییر، مقاومتھم من یقلل و أدائھم تنشیط في یساھم ذلك أن حیث
مستویاتھم،  مختلف في العاملین بین للجودة الھادفة الثقافة وزرع لنجاح ھذا النظام المطلوبة والتسھیلات

  خاصة فئة الإطارات التي تبقى مؤثرة بحكم موقعھا في الھرم السلمي.
  نتائج الدراسة -2

التغییر الذي فرضتھ المؤسسة (مدیریة الصیانة) على وظیفة التكوین كان لھ الأثر البالغ على إن 
مستوى أداء ومھارات الإطارات، حیث وجدنا منھج الإدارة قائم على التغییر الجذري في سیاستھا التنمویة، 

لھندسة فعلي منھج إعادة اوتخلت تدرجیا على ما یسمى بالتكوین الكلاسیكي، خاصة إذا علمنا أن التطبیق ال
، وبالتالي فإن اعتماده جعل من الإطارات یكتسب معلومات 2007في مؤسسة سوناطراك كان في بدایة 

حدیثة بما یتوافق مع متغیرات البیئة الخارجیة، ھذه المعلومات تجسدت فیما یسمى بالثلاثیة التنظیمیة  (أقل 
الأخیرة تندرج ضمن متطلبات منھج إعادة الھندسة، وتطبیقھ سرعة في الأداء)، ھذه  –بجودة عالیة  -تكلفة 

  من طرف الإدارة العلیا ھو مؤشر للحفاظ على مكانتھا وتحقیق أھدافھا.
ومن خلال النتائج التي حققھا منھج إعادة الھندسة اتضح لنا أن إعادة ھندسة التكوین، أو ما یسمى 

البالغ في اتخاذ القرارات الصائبة الإطارات سواء أن كان بالتغییر الجذري في وظیفة التكوین كان لھ الأثر 
ذلك بالمعارف المكتسبة أو باستعمال نظم دعم القرار التي أعطت دفع قوي لھامش الحریة، فتكوین الإطارات 
بمقاییس عالمیة ھو حد ذاتھ مؤشر لغرس ما یسمى بالثقة في نفسیة الإطار التي تبقى عامل مھم في صنع 

ر بالشكل المطلوب، كما أظھرت الدراسة أن نتائج التكوین كان لھا الفضل في استقرار إطاراھا واتخاذ القرا
نسبیا مقارنة بنتائج التكوین الكلاسیكي، حیث أن معظم الإطارات تلقوا تحفیزا سواء مادي أو معنوي، وھذا 

  مؤشر مھم في تحقیق الفعالیة التنظیمیة.
أن مدیریة الصیانة بالأغواط أعطت اھتماما بالغا في جعل  كما یمكن أن نستنتجھ من خلال ما سبق

المورد البشري ضمن أولویاتھا لتحقیق الجودة الشاملة ، كونھ العنصر الأھم في ترجیح الكفة نحو أداء 
متمیز و مبدع وفق متطلبات البیئة التنافسیة و التي تجھض كل منتج لا یتمیز بالجودة المطلوبة وبالمقاییس 

، فالمعادلة تقول أن تحقیق الجودة الشاملة یتوقف بمدى قدرة المؤسسة على إعداد مرود بشري قادر العالمیة 
ولتحقیق ھذا المسعى ینبغي إعادة النظر في السیاسة التكوینیة وفي مقدمتھا  على تحقیق الإضافة نوعا وكما،

  الأسالیب والطرق التكوینیة .
، إحداث التغییر من خلال تبني سیاسة التخطیط التوقعيفمؤسسة سوناطراك كتنظیم كانت السباقة في 

والذي ساھم كثیرا في تحقیق نتائج لا بأس بھا، خاصة فیما یتعلق بتكوین الإطارات سواء داخل المؤسسة 
أو المعاھد التكوینیة، ھذه الأخیرة تم ھیكلتھا من خلال استیراد أحدث الأسالیب التكوینیة ونذكر على سبیل 

وا المؤتمرات" الذي أعطى دفع قوي في تنمیة قدرات الإطارات وتجدید معارفھم بأقل تكلفة المثال "فیدی
وبجودة عالیة، حیث خصصت المؤسسة میزانیة ضخمة لتأھیل الإطارات من أجل رفع مستوى أدائھم وفق 

  المقاییس العالمیة. 
  خاتمة 

انطلاقا مما سبق وبعد عرضنا لمحتوى الدراسة بشقیھا النظري والتطبیقي، یمكن القول أن موضوع 
المسیرة في ظل المناھج الحدیثة أصبح یكتسي أھمیة بالغة في التسییر، حیث  الإطاراتاستراتیجیة تكوین 

وین، واختیار التكواضحة ودقیقة فیما یخص بسیاسة  ةاستراتیجیأصبح من الضروري على المؤسسات تبني 



  مقاربة سوسیولوجیة لفھم استراتیجیة تكوین الاطارات المسیرة في المنظمات الحدیثة 
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أفضل الأسالیب الحدیثة في تطویر المورد البشري داخل المؤسسة قصد ترقیة وتنمیة معارفھ لتحقیق فعالیة 
  ما یسمى بالاستقرار الوظیفي. عزیزأكثر في میدان العمل، والوصول إلى ت

 المسیرة الإطاراتإن اھتمامنا بمیدان الدراسة جاء لاختبار تصوراتنا النظریة حول أھمیة تكوین 
التي تم فحصھا من خلال البرھان الامبریقي، أعطت موقفھا من التغییر الجذري في العملیة التكوینیة ومدى 
علاقتھ بمستوى الأداء، لنكتشف مرة ثانیة أنھ لا مفر من التغییر، حیث أن عملیة التغییر أصبحت وظیفة 

لھا یؤثر على التنظیم ككل ویظھر جلیا في مستوى إداریة ضمنیة لا تظھر في الھیكل التنظیمي، لكن جھ
  الأداء.    

كما أثبتت دراستنا من خلال استطلاع رأي المبحوثین أن مؤسسة سوناطراك نجحت في الحفاظ على 
عالمیا  12كوادرھا بفضل استراتیجیة محكمة في مجال التكوین، مما جعلھا تحتل المرتبة الثانیة إفریقیا و 

  و التي ترتكز على جودة المنتوج.من حجم المداخیل 
كل ھذه النتائج تبقى دائما نسبیا وھذا راجع لعدة عوامل ونذكر منھا على سبیل الحصر، ھو المركزیة 
الإداریة خاصة في عملیة التسییر والتخطیط، وھذا ما جعل مؤسسة سوناطراك تتأخر في تبني منھج إعادة 

مختلف الفروع، بالإضافة إلى التباین الثقافي بین مختلف  الھندسة، كونھا تجھل لمتطلبات الإطارات في
  المستویات الوظیفیة.
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   :الملخص
بیعة البحث عن ط إلىیة التي تستوجب ھدف لإجرائھا، فإن الدراسة الحالیة تھدف الاجتماعكسائر البحوث   

 مشروعھم المھني وأبرز العوامل التي تساھم في تشكیلھا، اتجاهالتمثلات التي یحملھا تلامیذ السنة الثالثة ثانوي 
عد ب الاستمارة ةأداعلى  والاستعانة، يالاجتماعتوجب علینا الاعتماد على منھج المسح  وللإجابة على فرضیاتھا

وللتوصل  ،تلمیذ 150 عینة قصدیة مكونة من على تطبیقھا وقد تمتوزیعھا على عینة تجریبیة وإخضاعھا للتحكیم 
ومعامل الارتباط بیرسون ومعادلة التصحیح سبیرمان براون  k2اختبار على إلى نتائج موضوعیة تم الاعتماد 

غیر مشرعھم المھني حسب مت اتجاهبین التلامیذ  اختلافوقد أظھرت النتائج على وجود  داة،صدق وثبات الأ ختبارلا
 یة. الاجتماعالجنس والتخصص المدروس وبیئتھم الثقافیة و

ص یة؛ السنة الثالثة ثانوي؛ الوظیفة المستقبلیة؛ التلمیذ؛ التخصالاجتماعالتمثلات  سوسیولوجیا: یةالكلمات المفتاح
  یة والثقافیة.الاجتماعالمدروس، البیئة 

Abstract:  
Like other social research that requires a goal to be carried out, the current study aims 

to look at the nature of the representations carried by third-year secondary students towards 
their professional project and the most prominent factors that contribute to its formation, and to 
answer its hypotheses we have to rely on the social survey curriculum, The use of observation 
and form instruments after distribution to a trial sample and subject to arbitration has been 
applied to a sample of 150 pupils, and to reach objective results based on the k2 test, Pearson 
link factor and correction equation Spearman Brown to test the sincerity and stability of the 
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tool, the results showed that there was a difference between pupils in the direction of their 
professional legislator by gender variable, studied specialization and their cultural and social 
environment. 
Keywords: Sociology of Social Representations; Third Year Secondary; Future Job; Pupil; 
Studied Specialization; Social and Cultural Environment. 

  مقدّمة: 
أھمیة  ولتھ وزارة التربیة الوطنیةأصبح محور العملیة التعلیمیة والتعلمیة وقد ألاشك في أن التلمیذ 

نتاج الرأسمال البشري، من خلال العمل إسناد المؤسسة التربویة المسؤولیة الكاملة في إبالغة من خلال 
ین في العملیة لمختلف الفاع اللتلمیذ والذي یتدخل في تجسیدھ ةالمستقبلی أو الوظیفة بفكرة المشروع المھني

رشاد المدرسي والمھني الذي یعمل على مساعدتھ في إعداد التربویة، وفي مقدمتھم مستشار التوجیھ والإ
ات الذي یتم عبر المراحل ختیارو الدراسي من خلال برنامج تربیة الاأي الاجتماعو أمشروعھ المھني 

المؤرخ  827وذلك ما حدده القرار الوزاري رقم  لى التعلیم الثانوي،إالتعلیمیة المختلفة من التعلیم المتوسط 
فما ھو ملاحظ في مجتمعنا أن المشروع أصبح أحد ھواجس المنظومة التربویة الحدیثة ، 13/11/1991في 

أحد معاییر نجاح أو فشل المدرسة الحدیثة كون التلمیذ  ةالمناسب لوظیفةا اختیارأن النجاح في  اعتبارذلك ب
  .ھمستقبلمشروع  باعتبارھاالوظیفة  مقترن بمفھوم

  شكالیة:الإ
لماضي والحاضر ا عتبارخذ بعین الاتعتبر الوظیفة المستقبلیة للتلمیذ نشاط واعي یتطلب تحقیقھ الأ

خاصة في  مرحلة التعلیم الثانوي انقضاءوالمستقبل والوسائل الممكنة لضمان تحقیقھ بنجاح، فقد لوحظ انھ ب
خر فقد یلجا معظم التلامیذ خاصة آن فكرة تبني مشروع مھني سرعان ما تأخذ منحنى أخیرة الآونة الأ
ني تب إلى أخرىتبني مشروع مھني والعزوف عن تبني مشروع دراسي في حین تتجھ فئة  إلىالذكور 

یة لوزارة التربیة الوطنیة أولت اھتماما بالغا بالتلمیذ سواء من حیث جودة العم أننجد  لذلكمشروع دراسي، 
الإرشاد المدرسي والمھني، الذي یعمل و  من حیث ما توفره من خدمات كجھاز التوجیھ أوالتعلیمیة التعلمیة 

على تحقیق التكیف المدرسي لھم من خلال مرافقتھم وتوجیھھم نحو المسارات المدرسیة المختلفة تماشیا مع 
على توفیر المادة الإعلامیة للتلمیذ حول رغباتھم ومیولاتھم وقدراتھم الدراسیة وتحقیق النجاح، إذ یعمل 

 66مختلف الأفاق الجامعیة لمختلف الشعب والأفاق المھنیة، وھذا ما تم التأكید علیھ من خلال تفعیل المادة 
الخاص  والإعلامالمدرسي  الإرشاد أن اعتبار، والتي تنص على 1من القانون التوجیھي للتربیة الوطنیة

 مساعدة كل تلمیذ طوال تمدرسھ على تحضیر إلىبالمنافذ المدرسیة والجامعیة والمھنیة فعلا تربویا، یھدف 
تمكینھ ي والاقتصادي، لالاجتماعتوجیھھ وفقا لاستعداداتھ وقدراتھ ورغباتھ وتطلعاتھ ومقتضیات المحیط 

بناء مشروعھ المھني الذي اصبح یحتل مكانة اتھ المدرسیة والمھنیة عن درایة واختیارتدریجیا من القیام ب
في  ات منھا حق التلمیذاعتبارواسعة في المنظومة التربویة الحدیثة، والذي یعتبر حتمیة تملیھا مجموعة 

رسم معالم مستقبلھ من جھة وكغایة بیداغوجیة للفعل التربوي والتنموي الذي تتبناه مؤسسات التربیة لتكییف 
القوى البشریة المتعلمة رأس مال بشري  عتبارلایة مع متطلبات سوق العمل، وھذا مخرجات العملیة التربو

  ذا قیمة إنتاجیة توازي رأس المال المادي.
وعلیھ فان ھذا الأخیر وإن كان غایة بیداغوجیة للفعل التربوي، فان فكرة المشروع المھني لدى تلمیذ 

اء عملیات عقلیة وفكریة والتي تدخل ضمنھا عملیة بنتبنى وتتشكل عنده من خلال عدة  السنة الثالثة ثانوي
ظواھر فكریة مشتركة ینظم من خلالھا الناس  الاجتماع، التي تعد من وجھة نظر علم الاجتماعیةالتمثلات 
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 حاجة التلمیذ الملحة للمعرفة فیما یتعلق بمشروعھ أننجد  لذلكحیاتھم وتشكل مكونات جوھریة من أي ثقافة، 
ن م أساسيو في المرحلة الأخیرة من التعلیم الثانوي تكون بالنسبة لھ ضرورة وحق المھني خاصة وھ

حقوقھ، والتي تكون المعلومات لدیھ حولھ غیر كافیة ومحاطة بالغموض والإبھام، مما یدفع بھ إلى محاولة 
بناءه وتشكیلھ  والملائمة لھ بغرض التعرف علیھ وفھمھ من اجل تبني تمثلاتھ الفكریة والسلوكیة المناسبـــة

أثیر وتأثر بھا ا، فھو في علاقة تإلیھوالثقافیة التي ینتمي  الاجتماعیةوالتحكم فیھ، وذلك حسب ما تملیھ البیئة 
 خرىالتي تدخلھ ھي الأ الاجتماعیةسواء بأسرتھ أو أقرانھ أو مدرستھ ومع مختلف التغیرات الاقتصادیة و

یتجلى تأثیرھا بوصولھ لفكرة تكون مطلب رئیسي من  إذبدورھا في صراعات دائمة وفعالة مع توجھاتھ، 
 تلافاخوب أولىالتخصص المدروس من جھة  اختلافمطالبھ یسعى لتحقیقھا، تختلف ھذه الفكرة لدیھ ب

  .أخرىوالثقافیة من جھة  الاجتماعیةالجنس من جھة ثانیة، ومرتبطة ببیئتھ 
  والمفاھیم وتحلیلھا وتوضیح العلاقة فیما بینھا تطرح التساؤلات التالیة: المتغیرات ة ھذهولصیاغ 

ظیفتھم لوالتخصص الدراسي عامل موجھ لتكوین تمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي  اعتبارھل یمكن  - 
  ؟المستقبلیة

  ؟ھم المستقبلیةلوظیفت دور في تكوین تمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي الاجتماعیةھل للبیئة الثقافیة و -
  :فرضیات الدراسة

 .ة المستقبلیةللوظیفتمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي یعتبر التخصص الدراسي عامل مدعم في تشكیل  -
 .وظیفة المستقبلیةللتمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي مرجعیة تكوین  الاجتماعیةتعتبر البیئة الثقافیة و -

   اھداف الدراسة:
 :إلىتندرج الدراسة ضمن إطار سوسیولوجیا التمثلات فھي تھدف 

والثقافیة ومختلف المشكلات التي تواجھ التلمیذ السنة الثالثة ثانوي  الاجتماعیةالوقوف على اھم العوامل  -
 ه لمشروعھ المھني والعمل على تحقیقھ.اختیار أثناءفي تكوین تمثلاتھ 

في مرافقة التلامیذ ومساعدتھم على داخل المؤسسة التربویة دور جھاز الإرشاد والتوجیھ المدرسي  إبراز -
قابلة للتجسید على ارض  إزاءهبلورة مشروعھم المھني بصورة واضحة وواقعیة، وان تكون تمثلاتھم 

 الواقع بعیدا عن الخیال.
  فادة القائمین على العملیة التربویة من فھم تطلعات تلمیذ الیوم الذي یعد بدوره ركیزة المجتمع غدا. است -
 المنظومة التربویة مع متطلبات سوق العمل. أھدافالكشف عن مدى توافق  -
لى عوبحكم المھام الموكلة لمستشار التوجیھ من إعلام ومرافقة التلامیذ خلال مساراتھم الدراسیة خاصة  -

ھذه المرحلة خاصة في الآونة الأخیرة أن فكرة بناء  انقضاءمستوى مرحلة التعلیم الثانوي، لوحظ انھ ب
محاولة الحصول على معدل  إلىمشروع مستقبلي سرعان ما تأخذ منحنى أخر، فقد یلجا معظم التلامیذ 

النظر  لى البكالوریا بغضمحاولة الحصول ع إلى أخرىمرتفع بھدف الالتحاق بالجامعة في حین تتجھ فئة 
إجراء ھذه الدراسة بھدف الوقوف على أھم  إلىعن المعدل وتبني مشروع مھني معین، وھذا ما دفعنا 

ھم لھ دون یاراختالعوامل التي تتحكم في تكوین تمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي إزاء المشروع المھني و
 .خرىسواه من المشاریع الأ

  مفاھیم الدراسة:
ه باراعتي ھو بناء لموضوع مدرك بالاجتماعترى كلودین ھارزلیك أن التمثل  :الاجتماعیةالتمثلات 

  . 2يالاجتماع لاندماجھغیر منفصل عن النشاط الرمزي للفرد والذي یعتبر أساسیا 
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ي یعرف شكلا من المعرفة الخاصة الاجتماعفإن التمثل  Denis jodeletبالنسبة لدونیز جودلي 
   .3يالاجتماع(معرفة الحس المشترك)، وبشكل أوسع فإنھ یعرف نوعا من التفكیر 

 الناس خلالھا من ینظم التي المشتركة الفكریة أنھا الظواھر على الاجتماع علم في تعرف التمثلات  
    .4ثقافة أي من جوھریة مكونات وتشكل حیاتھم،
 الجماعة، تبلورھا التي والقیم والمعتقدات الأفكار على أنھا جملة الاجتماع ملع موسوعة في وتعرف  

   .5فردیة مكونات إلى اختزالھا یمكن والتي
 والطابع الاستعلائي الرسوخ یترجم على أنھا واقع الاجتماعیة العلوم كما تعرف أیضا في معجم  
 إیدیولوجي ھو ما بین وسطیة دعوى أو والسلوكات، الأشخاص لتصنیف وسیلة أنھا الجمعي، كما للشعور

  .6قواعد خاصة لھ الذي الرمزي الفكر أو المعرفة من خاص شكل أو تطبیقي، ھو وما
 المتعلقة والممارسات والأفكار القیم من جھاز على انھ يالاجتماع أما موسكوفیسي فیعرف التمثل  

 والجماعات، الأفراد باستقرار حیاة فقط تسمح لا فھي ي،الاجتماع للوسط وأبعاد ومظاھر معینة، بمواضیع
  .7الإجابات وإعداد الوضعیات إدراك لتوجیھ أداة تكون ولكن

 تیدیر علاقا حیث الواقع، نظام) لتفسیر(أنھا نسق  على الاجتماعیةالتمثلات  وأما أبریك فیعرف  
 والعلاقات الأفعال ویوجھ وممارساتھم سلوكاتھم یحدد كما ي،الاجتماعو الفیزیائي محیطھم في الأفراد

 8.والتوقعات التنبؤات من مجموعة تحدد لأنھا الواقع، لتشفیر الأولي للفك نسق فھي ،الاجتماعیة
  :الاجتماعیة لتعریف الإجرائي للتمثلاتا

ازاء  تلمیذ السنة الثالثة من التعلیم الثانويیقصد بالتمثلات الاجتماعیة في دراستنا كل ما یتمثلھ 
 ، أيمعھ وبیئتھ الاجتماعیة والثقافیةمجت أفراد عن معارف من اكتسبھ لما تبعا ،مشروعھ المھني المستقبل

  .الواقع أرض على لتجسیده )مشروعھ المھني المستقبلي( ذھني ھو لما المقاربة من شكل ھناك
   الوظیفة المستقبلیة: 

  تحقیقھ في المستقبل.بأنھا الفعل الذي نرید ) Guichard(ر یعرفھا قیشا -
تأسیس علاقة ذات دلالة بین الماضي والحاضر والمستقبل مع تفضیل ھذا البعـد  أنھاكما عرفھا أیضا على  -

   .9الأخیر

) وآخرون بأنھا تصور تنبؤي لنتیجة مستقبلیة، یستھدف منھا الفرد تحقیق غایاتھ (Blancویعرفھا  -
   .10ومطامحھ ورغباتھ وحاجاتھ

من خلال ھذه التعاریف نستخلص أن الوظیفة المستقبلیة تتضمن تحدید خطة مستقبلیة تدل على سلوك 
بوسائل مناسبة  الاستعانةتحقیقھا ب إلىمدروس ومنظم وموجھ بأھداف وغایات وحاجات، یسعى الفرد 

  ومساعدة على ذلك، وھذا وفق إطار زمني محدد ووفق تمثلات معینة لدیھ.
    .11توقع إجرائي لمستقبل منشود أنھافیعرفھا على  )Boutinetما بوتینھ (

المفھوم  بعایاستالفرد ویشمل أبعاد ثلاثة نستطیع من خلالھا  إلیھأي تصور المستقبل الذي یطمح 
  .12)البعد التنبؤي، البعد البراغماتي، البعد الحیوي(وتتمثل في: 

یة یتم تبنیھا للتلمیذ ھي خطة استراتیجالوظیفة المستقبلیة ا في أن إلیھتتفق التعاریف التي تم الإشارة 
انطلاقا من قرار التلمیذ الذاتي الذي یراعي فیھ الإمكانیات والظروف المحیطة بھ لاتخاذھا، فھو یجعل من 

وذلك بعد حصولھ على رصید معلوماتي عن الدراسة والمھن  لوظیفتھ المستقبلیةالتلمیذ الصانع الفعلي 
  .ومتطلباتھا
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  التعریف الإجرائي للوظیفة المستقبلیة: 
الوظیفة المستقبلیة ھي مجموع التمثلات المستقبلیة التي تصاحب التلمیذ خلال مساره الدراسي لتتطور 

تحقیقھا، بحیث یأخذ مفھوم الوظیفة التي تتمثل لدیھ إما دراسیا أو مشروعا مھنیا،  إلىأھداف یسعون  إلى
ا التلمیذ لیھإوالثقافیة التي ینتمي  الاجتماعیةالشخصیة والمدرسیة والبیئة وان تحقیقھا مرھون بالظروف 

  وتخصصھ المدروس. 
 المتوسط أو الابتدائيتعلیمھ في المراحل الثلاث  یزاول التلمیذ على أنھ كل فردیعرف  تعریف التلمیذ:

 تخضع الحدیثة التربویة العملیة أن وكما وھدفھا، مبدأھا فھو التربویة العملیة في ھام الثانوي، وھو ركن أو
 ومستویاتھم التلامیذ مواھب یلاءم بما والكتب المناھج المعلمین، تقوم أیضا بوضع وإعداد التعلیم لنظم

  .13والنشاط التفكیر في وطرائقھم
  .14الثانوي أو الإعدادي أو الابتدائي للتعلیم التلمیذ المزاول یعني أیضا مصطلح

 فھو الذي والتعلیم، التربیة عملیات كل من الأخیر والھدف الأول المحور بأنھ كذلك التلمیذ ویعرف
 شتى في تبذل التي الضخمة الجھود ھذه كل أن بد فلا الإمكانات، بكافة وتجھز المدرسة تنشأ أجلھ من

   .15اتھاتجاھمعارفھ و روحھ، عقلھ، جسمھ، تكوین في یتمثل ھدف لھا یكون أن بد لا التلمیذ، لصالح المجالات
 التعلیمي للنظام الرئیسیة المخرجات تشكل التي الخام المادة بأنھ التلمیذ علي إسماعیل سعید یعرف  

  .16التعلیم یكون لا تلمیذ فبدون والتعلم، التعلیم بیئة إدارة مدخلات أھم أنھ یرى كما كلھ،
 نتائج النھایة في یتحمل الذي فھو التعلیمیة، العملیة أركان أضعف بأنھ العبودي حمود رشید ویعرفھ  

 نجاحھ أن اعتبارب جمیعا، الأركان ھذه أقوى الوقت نفس في ولكنھ واستراتیجیاتھا، وفلسفتھا مخططاتھا
  .17فشلھا یعني وفشلھ كلھا التربویة العملیة نجاح یعني

  المقاربة النظریة المفسرة لموضوع تمثلات التلمیذ إزاء مشروعھ المھني المستقبلي:
 ،ةالاجتماعیتدرس التمثلات  موسكوفیسي وھي أول مقاربة نظریة للعالم :السوسیو تطوریةالنظریة 

، 18"حیث تدرس الكیفیة التي یتتبع من خلالھا الأفراد تمثلاتھم وتصوراتھم حول مواضیع الحیاة المختلفة"
ومتعدد  زمعقد ومركضیع، فقد برزت كموضوع أحد ھذه الموا لوظیفتھم المستقبلیةتمثلات التلامیذ  وإن كان

موسكوفیسي وكأنھ وضعیة جدیدة بالنسبة لتلمیذ السنة الثالثة  إلیھما أشار ھذا تلمیذ، و الأشكال حسب كل
من مرحلة المراھقة إلى الشباب والمقبل في نفس الوقت  والانتقالمرحلة صعبة  اجتیازثانوي المقبل على 

ر ق تمثلاتھ الشخصیة وما یجعل بناء ھذا الموضوع أكثوف إزاء وظیفتھ المستقبلیةعلى تشكیل وبناء صورة 
یفتھ وظتعقیدا، ھو قلة معلوماتھ أو عجزه عن تأویل جملة المعارف المكتسبة في ھذا الموضوع "تمثلاتھ ل

وبالتالي فھو كموضوع إشكالي یتطلب نقاشات وتفاعلات، تزید من الشعور بضرورة فھم  "المستقبلیة
التواصل الجماعي والتطرق إلى المعلومات والمعارف مما یؤدي في نھایة  یتم تنشیط الموضوع، وھكذا
بموقف أغلبیة الجماعة، ما یمكن تلخیصھ حسب النظریة في سیرورة التوضیع، ھو  الأمر إلى الخروج

التي تتحول من عناصر نظریة مجردة  مابا بارور إلیھبالموضوع حسب ما أشار  ترتیب المعارف الخاصة
یمكن أن تحدث بین أعضاء جماعة معینة، كمظھر من  وسة وذلك عن طریق التبادلات التيإلى صورة ملم

  فتوظف كأداة لمعرفة أنفسنا وكذا معرفة الآخرین.  مظاھر بناء التمثلات، على سیرورة تأویل
  الجانب الإجرائي للدراسة:

كل باحث یحتاج في بحثھ إلى طرق ووسائل معینة مرتبطة بأھداف بحثھ تساعده  منھج الدراسة:
فرضیاتھ، ومادامت دراستنا ھذه دراسة میدانیة اعتمدنا فیھا منھجا وصفیا والمتمثل في منھج  اختبارعلى 
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بأوضاع  تھتم التي الاجتماعیةي "الذي یعتبر أحد المناھج الرئیسیة التي تستخدم في البحوث الاجتماعالمسح 
عامة وعالمیة، لوصف الظاھرة المدروسة وتصویرھا كمیا عن طریق جمع معلومات مقننة عن المشكلة 
وتصنیفھا وتحلیلھا وإخضاعھا للدراسة الدقیقة، وعادة ما یستخدم ھذا المنھج بقصد دراسة ظاھرة مرضیة 

  .19داخل المجتمع"
العینة من أصعب وأھم مراحل البحث  اختیاریعتبر  ھا:اختیارعینة الدراسة وخصائصھا وكیفیة 

العلمي وھي الطریقة التي یمكن من خلالھا للباحث الحصول على البیانات والمعلومات عن الظاھرة 
على العینة بھدف توفیر الوقت والجھد والتكالیف خاصة عندما یكون  الاعتمادموضوع الدراسة، ویتم 

 اراختیمفرداتھ في إعداد وقوائم محددة إلا من خلال مجتمع الدراسة كبیر جدا، ولا یمكن معرفتھ وضبط 
عینة تتناسب وطبیعة الدراسة، إذ كلما كانت عینة البحث دقیقة كانت نتائج البحث دقیقة، ولأن مجتمع دراستنا 

لمیة العمحدد ومقید في المؤسسة التربویة حیث مس جمیع تلامیذ السنة الثالثة ثانوي بجمیع شعبھا 
تجریبیة، تقني ریاضي، تسییر واقتصاد والشعب الأدبیة بتخصصین: آداب  معلو :الثلاثبتخصصاتھا 

ومي أي اخذ جمیع تلامیذ السنة الثالثة ثانوي بثانویة ل المسح الشاملوفلسفة ولغات أجنبیة، فقد اعتمدنا على 
 للكشف تسعى الحالیة الدراسة ، ولانللحصول على نتائج اكثر دقة وموضوعیة حول الموضوع الجیلالي

میذ إجراء الدراسة على كل تلاتمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي إزاء مشروعھم المھني، فانھ تم محتوى  عن
لومي  ثانویةتلمیذ وتلمیذة من  150امتحان شھادة البكالوریا والبالغ عددھم  مرشحین لاجتیازالثانویة ال

معلومات  إلىللبحث وللوصول  تكون العینة اكثر تمثیلا أنبغرض ، الجیلالي بأولاد فارس ولایة الشلف
  اكثر دقة وتمثیلیة.

تم اختیار تلامیذ السنة الثالثة ثانوي دون غیرھم كونھم الفئة الأكثر إقبالا على  العینة: اختیارمبررات 
حین أو الناجتبني مشروع مھني، وما الذي یتصوره التلمیذ بعد الانتھاء من امتحان شھادة البكالوریا سواء 

الذین رسبوا، وباعتبار أن الموضوع یمسھم في الصمیم فھل یتوجھون لإنھاء  دراستھم الجامعیة أم التوجھ 
للبحث عن وظیفة طبقا لظروفھم الاجتماعیة والثقافیة وماھي مبرراتھم في ذلك، وان رسبوا فھل یعیدون 

 رراتھم في ذلك، لذا اقتصرنا على ھذه الفئة كونھاالالتحاق بالثانویة أم یتوجھون للعمل أم التكوین وماھي مب
  الأكثر اھتماما وتطلعا وتفكیرا في مستقبلھا الوظیفي اكثر منھ التعلیمي.

  لي:المتمثلة فیما ی ینة كخصائص تتمیز بھا عینة البحثتم وضع مقاییس مع خصائص العینة:
  یكون تلمیذ یزاول دراستھ في المرحلة الثانویة.  أن -
یكون تلمیذ من تلامیذ السنة الثالثة ثانوي بغض النظر عن تخصصھ المدروس والشعبة التي  أنیشترط  -

 یدرس فیھا سواء علمیة أو أدبیة. 
  یكون من ضمن ثانویة لومي الجیلالي. أنضرورة  -
 دوات جمع وتحلیل بیانات ومعطیات الدراسة:أ

  أدوات جمع البیانات:
سؤال موزعة على ثلاث محاور الأول خاص بالبیانات الشخصیة  38احتوت على الاستمارة: 

سؤال، أما الثالث  16والثاني خاص بالفرضیة الأولى وتضمن  أسئلة 7المتعلقة بالمبحوثین واشتمل على 
  .سؤال 15خصصناه للفرضیة الثانیة وتضمن 
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   أدوات تحلیل البیانات:
استخدمنا ھذا التحلیل لغرض تفسیر معطیات ما تم الحصول علیھ من المیدان، وذلك  التحلیل الكمي: -

  باستخدام الجداول الإحصائیة البسیطة والمركبة.
یظھر ھذا التحلیل في الجداول التي تم إنجازھا والتعلیق علیھا وتحلیلھا تحلیلا سوسیولوجیا  التحلیل الكیفي: -

  المتحصل علیھا. والمقارنة بین النتائج والمعطیات 
  .بیرسون الارتباطمعامل  -
  .معادلة تصحیح سبیرمان براون -
بالبیانات النظریة  )FOعلى مقارنة البیانات الفعلیة ( 2K اختبارتعتمد الفكرة الأساسیة في : 2Kاختبار -

)FE(.20  
 الصدق والثبات لأداة الدراسة: اختبار

) وصلاحیتھا لقیاس ما الاستمارةمن أجل التأكد من صدق أداة الدراسة ( صدق أداة الدراسة: اختبار
عینة استطلاعیة من خلال صدق المحكمین (الصدق الظاھري)، حیث تم عرض  اختباروضع لقیاسھ، تم 

في صورتھا الأولیة على مجموعة من المحكمین من الأساتذة الجامعیین ذوي الخبرة والكفاءة في  الاستمارة
، وإبداء رأیھم حول ما جاء في فقرات وأسئلة الأداة من حیث الاستمارةالذین قاموا بتحكیم  الاختصاص

   .التعدیل أو الإضافة أو التعبیر
  ثبات أداة الدراسة:  اختبار

مدى الدقة والاتساق أو استقرار نتائجھ فیھا لو طبق على  الاستمارة: یقصد بثبات الاستمارةثبات 
   .21سبتین مختلفتینعینة من الأفراد في منا

  ثبات أداة الدراسة وفق الخطوات التالیة: اختباروقد تم 
�مج	س�مج	ص�  بیرسون ( ر):  الارتباطمعادلة  - � ��مج	س�����ن�مج	ص����مج	ص���ن�مج�س���ص� � �ن�	مج	س �  ر

  
ا على بیرسون تحصلن الارتباطاعتمدنا على المعطیات المتحصل علیھا وبعد تعویضھا في معادلة 

  .0,59معامل ثبات قیمتھ 
بیرسون قمنا بتصحیحھ وفق معادلة سبیرمان  الارتباطبعد إیجاد معامل  معادلة تصحیح سبیرمان براون: -

  براون كما یلي:  
  
  

  بیرسون:  الارتباطحیث: ر= معادلة 

,�وبالتالي:   � �,���,�� � �,�������,�� �   ر
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قبل التصحیح، أما بعد التصحیح أصبحت 0,59 ھذه المعطیات كانت قیمة معامل الثبات ر=ومن خلال 
وھي درجة ثبات جیدة، أي أننا نستطیع أن نطمئن على ثبات نتائج الأداة إذ ما طبقت في  0,74قیمة ر= 

  الدراسة الأساسیة.
  ة:علیھا بطریقة التجزئة النصفیوالجدول التالي یبین قیمة ثبات أداة الدراسة من خلال النتائج المتحصل 

  ر المصححة  ر المحسوبة  ن  البیانات الإحصائیة لثبات أداة الدراسة
  0,74 0,59  150  نتائج ثبات استمارة التلامیذ

  من إعداد الباحثالمصدر: 
قبل تصحیحھا، وبعد تصحیحھا بمعادلة سبیرمان براون   0,59بلغت  ریتضح من الجدول أعلاه أن 

للأداة مرتفع، وبھذا یمكن  الارتباطالمحسوبة وبالتالي معامل  روھي قیمة أكبر من  0,74بلغت قیمتھا 
  .فتھم المستقبلیةلوظیكأداة صادقة وثابتة لقیاس تمثلات تلامیذ السنة الثالثة ثانوي  الاستمارةعلى أداة  الاعتماد
   :اومناقشتھ النتائج

  التلمیذ المبحوث:عرض وتحلیل البیانات العامة المتعلقة بخصائص 
  یوضح توزیع أفراد العینة حسب الجنس.): 01الجدول رقم (

  الجنس
 

 النسبة  التكرار

 %44,67 67 ذكر

 %55.33 83 أنثى

 %100 150 المجموع

 ذكور. %44.67من المبحوثین إناث، مقابل نسبة  %55.33یتضح من خلال بیانات الجدول أن نسبة 
وعلیھ فإن ارتفاع نسبة تمدرس الإناث على الذكور یعزى إلى رغبة الإناث في التحرر من البیت 
ومسؤولیتھ في محاولة منھا لتحقیق المساواة بینھا وبین الذكور، والسعي لتقلد وظائف على أساس الشھادات، 

ند الذكور الذي تسوالتي تدر علیھن المال الكثیر خاصة في ضل التطور الحاصل في المجتمعات، عكس 
م مھمة تحمل المسؤولیة منذ الصغر في مجتمعاتنا العربیة خاصة المجتمع الجزائري، فغالبا ما یكون إلیھ

مصیرھم الھدر المدرسي كنتیجة لانشغالھم بالعمل خارج أوقات الدراسة بغرض مساعدة أسرھم وإشباع 
  حاجاتھم.

  لموقع الجغرافي.یوضح توزیع أفراد العینة حسب ا ):02الجدول رقم (
 النسبة المئویة   التكرار  الموقع الجغرافي

 % 18  27  ریفي
 % 56,67  85  شبھ حضري

 %25,33  38  حضري
  % 100 150  المجموع

من المبحوثین ینحدرون  % 56,67) أن نسبة 02یتضح من خلال البیانات التي تضمنھا الجدول رقم (
منھم ینحدرون من منطقة حضریة، أما باقي النسبة والبالغة  % 25,33من موقع شبھ حضري، في حین نجد 

  تضمنت المبحوثین المنحدرین من منطقة ریفیة. 18%
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  التوزیع والتوزیع النسبي لأفراد العینة بحسب البیانات المتعلقة بالأسرة.): 03الجدول رقم (
  النسبة  التكرار  المستوى التعلیمي للام  النسبة  التكرار  المستوى التعلیمي للأب

  %10  15  أمي  %8,67  13  أمي
  %16  24  ابتدائي  %13,33  20  ابتدائي
  %26  39  متوسط  %19,33  29  متوسط
  %30  45  ثانوي  %26  39  ثانوي
  %18  27  جامعي  %32,67  49  جامعي

  %100  150  المجموع  %100  150  المجموع

  النسبة%  التكرار  مھنة الأم  النسبة%  التكرار  مھنة الأب
  %36,67  55  نعم  %58  87  نعم
  %63,33  95  لا  %42  63  لا

  %100  150  المجموع  %100  150  المجموع
  

 % 26من أباء تلامیذ البكالوریا ذوي مستوى تعلیمي جامعي و% 32.67تظھر بیانات الجدول أن 
من المتوسط،  % 26و % 30ذوي مستوى ثانوي، وأعلى مستوى عند الأمھات نجدھا في الثانوي بنسبة 

من أفراد العینة أبائھم یعملون، أما فیما یخص أمھاتھم فقد بلغت  % 58كما كشفت الدراسة في مقابل ھذا أن 
منھن یعملن وتؤكد ھذه الأرقام أن الرأسمال الثقافي ونسبة التعلیم في الجزائر ارتفعت حیث  % 36,67نسبة 

یذ ھم من الجیل الثاني للاستقلال كون أن التعلیم في التلام وأمھاتنجد من خلال ھذه المعطیات أن أباء 
یر سمح كب إنجازالجزائر سمح لعدد كبیر من الجزائریین للالتحاق بالمدارس نظرا لمجانیة التعلیم، وھذا 

  .للجیل الثاني بالتعلیم مقارنة بجیل الاستقلال
مثلات تعامل مدعم في تشكیل  یعتبر التخصص الدراسيعرض وتحلیل معطیات الفرضیة الأولى: 

 .للوظیفة المستقبلیةتلامیذ السنة الثالثة ثانوي 
  التخصص المدروس بضمان الوظیفة للتلامیذ. اختیاریمثل علاقة طریقة  ):04الجدول رقم (

    علاقة التخصص بالوظیفة المجموع
 اختیارطریقة 

 التخصص
 

من الممكن ان یضمن 
 عمل 

الحصول على یضمن  لا یضمن منصب عمل
 عمل

 التكرار النسبة التكرار النسبة التكرار النسبة التكرار النسبة
الرغبة  18 48,65% 9 17,30% 28 45,91% 55  36,67%

 الشخصیة
 رغبة الوالدین  10 27,03% 3 5,77% 5  8,19% 18 12%
 الأصدقاء 6 16,22% 19 36,54% 11 18,03% 36 24%

توجیھ من طرف  3 8,10% 21 40,39% 17 27,87% 41 27,33%
 الثانویة إدارة

  المجموع 37 100% 52 100% 61 100% 150 100%
  

∝  :2K اختبار   المحسوبة 2K  المجدولة 2K درجة الحریة df 		مستوى		الدلالة	
0,05  2  4,303  1,87  



 أحمد میلود حسین –نصر الدین بن عودة  
 

  

 2023جانفي  -32 عدد:لا                                                                                                                 862

المحسوبة، وبالتالي وجود علاقة بین طریقة  2K المجدولة اكبر من 2Kأن  2Kاختبارأظھرت نتائج 
  التخصص المدروس وضمان الوظیفة للتلامیذ. اختیار

 % 36,66نسبة  أن أعلاهالواردة في الجدول  الإحصائیةوالبیانات  2Kاختباریتبین من خلال نتائج 
سبة لك نقا لرغبتھم الشخصیة، تدعمھا في ذھم للتخصص المدروس وفاختیارمن المبحوثین الذین كان 

منھم  % 45,90التخصص یضمن لھم الحصول على عمل، وبنسبة  أنمنھم صرحوا على  % 48,64
من الذین  % 27,33یضمن لھم الحصول على عمل، وفي المقابل نجد نسبة  أنصرحوا بانھ من الممكن 

التخصص لا یضمن لھم  أنمنھم یرون  % 40,39لك نسبة الثانویة للتخصص، تدعمھا في ذ رةإداوجھتھم 
 % 36,54فقد صرحت نسبة  أصدقائھمالذین اختاروا التخصص وفقا لرغبة  أماالحصول على وظیفة، 

  .منھم انھ لا یضمن لھم العمل
ھم للتخصص المدروس وفقا اختیارنسبة التلامیذ الذین كان  أننستنتج من خلال بیانات الجدول 

دى وعي التلامیذ بأھمیة التخصص وانعكاسھ على مستقبلھم یفسر م لرغبتھم الشخصیة مرتفعة، وھذا ما
دراستھم الجامعیة، ومستقبلھم المھني من جھة  إنھاءخاصة اذا كانوا یرغبون في  أولىالدراسي من جھة 

ثانیة اذا ما أرادوا الحصول على البكالوریا والالتحاق بالجامعة بھدف الحصول على شھادة تضمن لھم 
ي حسب تمثلاتھم، فما نلاحظھ في المنظومة التربویة الاجتماعینة ضمن السلم الحصول على وظیفة مع

ا اختیار كثرالأ، والفئة الأدبیةھم في الغالب للتخصصات العلمیة اكثر من اختیارالتلامیذ یكون  أنالحدیثة 
المرحلة الثانویة بغض النظر عن الحصول على  إنھاءھي  ختیارللأدب ھم الذكور وتكون غایتھم من ھذا الا

اللواتي یحاولن الحصول على البكالوریا  الإناثلا بھدف الالتحاق بمنصب عمل معین، عكس  أمالبكالوریا 
لك ة، لذالشھادة الجامعی أساسكونھا المنفذ الوحید الذي یحقق لھن الحریة والاستقلالیة وضمان الوظیفة على 

ھم للتخصص وفق رغبتھم الشخصیة اختیاراغلب التلامیذ الذین كان  أنالمیداني  وجدنا من خلال الكشف
 أو ھم وفق رغبة الوالدیناختیارراضون علیھ ولدیھم الرغبة والدافعیة والمیل للدراسة مقارنة بالذین كان 

مشروع لامیذ للالثانویة، ھذه العوامل والحقائق تفسر لنا جلیا بان تمثلات الت إدارةتوجیھ من  أو الأصدقاء
  المھني لھ ارتباط وثیق بطبیعة ونوع التخصص المدروس.

  یمثل مدى رضى التلامیذ على التخصص الدراسي حسب ما یحققھ لھم مستقبلا.): 05الجدول رقم (
  الرضى على التخصص  مدى تحقیق التخصص لأھداف التلامیذ المجموع

لا یحقق طموحاتنا 
  وأھدافنا

یحقق ما نطمح للوصول 
  إلیھ

 التكرار   النسبة   التكرار النسبة   التكرار النسبة
 نعم راضي على التخصص 30 31,58% 19 34,55% 49 32,67%
 غیر راضي على التخصص 5 5,26% 23 41,82% 28 18,67%
 راضي نوعا ما 60 63,16% 13 23,63% 73 48,66%

 المجموع 95 100% 55 100% 150 100%
من المبحوثین الذین صرحوا  % 48,66نسبة  أن أعلاهیتضح من خلال البیانات الواردة في الجدول 

تخصصھم  أنمنھم اكدوا على  % 63,16لك نسبة عن التخصص المدروس، تدعمھا في ذ براضھم نوعا ما
تقبلیة، المس أھدافھممنھم لا یحقق لھم التخصص  % 23,63، وبنسبة إلیھیحقق لھم ما یطمحون للوصول 

منھم انھ لا  % 41,82منھم غیر راضون على تخصصھم، صرحت نسبة  % 18,67في المقابل نجد نسبة 
  .إلیھیحقق لھم ما یطمحون للوصول 
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نسبة التلامیذ المبحوثین الذین ھم راضون على تخصصھم المدروس نوعا ما  أنومنھ نستخلص 
حقق تخصصات العلمیة كالتسییر والاقتصاد لا توبعض ال الأدبیةالتخصصات  أنمرتفعة، ویرجع ذلك لكون 

المرجوة خاصة فیما یتعلق ببناء مشروعھم المھني الشخصي، فاغلب التلامیذ المتمدرسین  أھدافھمللتلامیذ 
تخصص علمي معین ھو الحصول على  اختیارمن  الأساسيعلى مستوى اغلب الثانویات یكون ھدفھم 

دة فیھ الما أصبحتحقیق عائد مادي، خاصة واننا في وقت وظیفة وشغل منصب عمل معین یضمن لھم ت
ي اعالاجتمالتغیر  أسباب أنتشكل عصب الاقتصاد، وھذا ما یتوافق مع فكرة كارل ماكس عندما اكد على 

المجتمعات یعود للعامل المادي  أوالجماعات  أو الأفرادوالصراعات القائمة في المجتمع سواء بین 
تقبلا، اء على ما یحققھ لھ مستلمیذ البكالوریا یختار التخصص بن أنالفكر نجد  الاقتصادي، وبالنظر لھذه

في وقتنا الراھن تفتح للتلامیذ الناجحین في البكالوریا جمیع  أصبحتالجامعة الجزائریة  أنلك نجد لذ
التخصصات المطلوبة وتوفیر البیئة المھیئة للدراسة والتكوین، وضمان الحصول على شھادة ولكنھا لا 

عدم وجود توافق بین الشھادة وسوق العمل ھذا ما  أيتضمن لھم الوظیفة والحصول على منصب عمل، 
اصة في ھذه المرحلة الحساسة من التعلیم عدم رضى على التخصص بدرجة كبیرة كونھ یولد لدى التلامیذ خ

لا یضمن لھم تحقیق مشروعھم المھني كما ھو مخطط لھ، وبالتالي تصبح تمثلاتھم للمشروع المھني غامضة 
في ظل تخصصات علمیة لا یوجد لھا تفعیل وظیفي على ارض الواقع، لذلك نجد اغلب التلامیذ یسبقون 

  المشروع المھني على الدراسي وفقا لتمثلاتھم الشخصیة والذھنیة. 
  مل.اتھ المستقبلیة بین الدراسة والعاختیارالعلاقة بین تمثلات التلامیذ للتخصص المدروس و): 06الجدول رقم (

 تمثلات التلامیذ للتخصص بالنسبة للتلامیذ الأھم     المجموع
  والشھادةالدراسة   الحصول على منصب عمل 

 التكرار  النسبة   التكرار النسبة   التكرار النسبة 
التامین على المستقبل  26 36,61% 48 60,75% 74 49,33%

 المھني
 يالاجتماعتحقیق التقدیر  24 33,81% 21 26,59% 45 30%

 بناء الشخصیة  21 29,58% 10 12,66% 31 20,67%
 المجموع 71 100% 79 100% 150 100%

 :2K اختبار
  المحسوبة 2K  المجدولة df 2Kدرجة الحریة   ∝مستوى الدلالة 

0.05  6  2.447  2.33  
  

المحسوبة وبالتالي وجود علاقة بین تمثلات  2K كبر منأالمجدولة  2Kأن  2Kاختبارأظھرت نتائج 
  اتھم المستقبلیة بین الدراسة والعمل.اختیارالتلامیذ للتخصص المدروس و

من المبحوثین  % 49,33للجدول أعلاه أن نسبة  الإحصائیةوالمعطیات  2Kاختباریتضح لنا من خلال 
منھم  %60,75لك نسبة المستقبل المھني، تدعمھا في ذالذین یمثل لھم التخصص المدروس التامین على 

لھم  الأھم أنمنھم اكدوا على  36,61بالنسبة لھم الحصول على منصب عمل، وبنسبة  الأھم أناكدوا على 
من الذین یمثل لھم التخصص تحقیق التقدیر  % 30ھو الدراسة والشھادة، في مقابل ھذا نجد نسبة 

 ةبالنسبة لھم ھو الدراسة والشھادة، بینما نجد ادنى نسب الأھم أنمنھم  % 33,81ي، صرحت نسبة الاجتماع
الدراسة والشھادة  أھمیةعلى  %29,58ص بناء الشخصیة، صرحت نسبة للمبحوثین الذین یمثل لھم التخص

  على العمل. 
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نسبة التلامیذ الذین یمثل لھم التخصص المدروس التامین على  أننستنتج من خلال معطیات الجدول 
لب التلامیذ المقبلین على امتحان اغ أنمفادھا  أساسیةالمستقبل المھني مرتفعة وھذا ما یؤكد على فكرة 

شھادة البكالوریا یحاولون من خلال تخصصھم المدروس الحصول على منصب عمل، فمنھم من یفضل 
، ومنھم من الإناثالدراسة الجامعیة والحصول على شھادة تضمن لھ المشاركة في مسابقات خاصة  إنھاء

 لجیش الوطني الشعبي لدى فئة الذكور، فقد اصبحالمرحلة الثانویة والانخراط في صفوف ا إنھاءیرغب في 
لمھني، یتحدد نوع وطبیعة مستقبلھ ا أساسھعلى  أنالتخصص في وقتنا الراھن یشكل لدى التلمیذ ھاجس كون 

مشروعھ المھني المستقبلي مرتبط بتخصصھ المدروس، وھنا  إزاءما یتصوره تلمیذ البكالوریا  أنفقد وجدنا 
خصصات وما یحققھ كل تخصص للتلمیذ مستقبلا خاصة الشعب العلمیة الذین نجدھم تظھر المفارقة بین الت

لذین ا الإناثالدراسة الجامعیة بھدف الحصول على وظیفھ ذو مكانة في المجتمع خاصة لدى  إنھاءیحاولون 
 لأسریةاویؤھلھن لبناء شخصیتھن ویحقق لھن التحرر من مختلف القیود  الاجتماعیةلمكانتھن  إثباتیعتبرنھ 

والمدرسیة خاصة اللواتي مستواھن الاقتصادي والمادي متدني، عكس فئة الذكور الذین  الاجتماعیةو
  یعتبرونھ وسیلة لتحقیق غایة وھي العمل بغض النظر عن الشھادة والمستوى.    

ت تمثلاین مرجعیة تكو الاجتماعیة: تعتبر البیئة الثقافیة وعرض وتحلیل معطیات الفرضیة الثانیة
  .تلامیذ السنة الثالثة ثانوي للمشروع المھني

  على أن یكون صاحب مال أسرتھیمثل نوع المشروع المستقبلي للتلمیذ وعلاقتھ بتشجیع ): 07( الجدول رقم

بناء التلمیذ  أساس
  لمشروعھ

  لا  نعم  المجموع  التشجیع على أن تكون صاحب مال
  النسبة  التكرار  النسبة  التكرار  النسبة  التكرار

  %54,67  82  %70,49  43  %43,83  39  على اساس دراسي
  %45,33  68  %29,51  18  %56,17  50  على اساس مھني

  %100  150  %100  61  %100  89  المجموع
 :2K اختبار

  
           

  
المحسوبة وبالتالي وجود علاقة بین نوع المشروع  2K من أكبرالمجدولة  2Kأن  2Kاختبارأظھرت نتائج 

  على أن یكون صاحب مال. أسرتھالمستقبلي للتلمیذ بتشجیع 
من  %70,49أن نسبة  أعلاهالواردة في الجدول  الإحصائیةوالمعطیات  2Kاختباریتضح من خلال 

دراسي، قد صرحوا أن أسرھم لا تشجعھم على  أساسھم لبناء مشروعھم على اختیارالمبحوثین الذین كان 
ممن مشروعھم دراسي تشجعھم أسرھم على أن یكونوا أصحاب  % 43,83أن یكونوا أصحاب مال، مقابل 

 % 56,17مال، كما أن المبحوثین الذین فضلوا المشروع المھني على مواصلة الدراسة، صرحت نسبة 
صرحت بعدم تشجیع  % 29,51شباع حاجاتھ، مقابل منھم أن أسرھم تدفعھم لتحصیل المال بحثا عن إ

  یكونوا أصحاب مال. أنأسرھم على 
تشجیع أبنائھا لیكونوا أصحاب مال، خاصة أمام  إلىوعلیھ نستنتج أن معظم الأسر الجزائریة تعمد 

من  % 52.46عجزھا عن تحقیق متطلباتھم، و ھو ما عبرت عنھ نتائج الجدول أعلاه حیث أن نسبة 
على أن یكونوا أصحاب مال، وھو نتیجة لخوفھا  أسرھمن الذین فضلوا المشروع الدراسي تشجعھم المبحوثی

  المحسوبة 2K  المجدولة df 2Kدرجة الحریة   ∝مستوى الدلالة 
0.05  8  2.306  1.64  
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من الفقر والبطالة والتھمیش الذي تتعرض لھ ھذه الفئة في المجتمع، وھذا بمواصلة الدراسة والتوظیف على 
المبحوثین الذین فضلوا المشروع المھني قد  أماأساسھا في وظائف مرموقة وذات دخل مرتفع في المجتمع، 

صرحوا بتشجیع أسرھم لھم على تحصیل المال وھذا بھدف تحقیق الرفاھیة وتحسین أوضاعھم المادیة 
  .الاجتماعیةو

مھنیا فإنھ یطغى علیھ النزعة المادیة، حیث  أمالمشروع دراسیا  اختیاروعلیھ نستخلص أنھ سواء كان 
الدراسي ھدفھم التوظیف على أساس الشھادات والتي تمنحھم امتیازات وترقیة نجد من اختاروا المشروع 

لمال والغنى وإثبات ذاتھ في من اختاروا المشروع المھني غایتھ تحصیل ا أني، كما الاجتماعفي السلم 
اتیة ذوالعوامل ال الاجتماعیةالمشروع یتأثر بعدة عوامل منھا العوامل الاقتصادیة و اختیارمع، إذ أن تالمج

وصل حیث ت بیرونالناتجة عن النزعة المادیة والرغبة في تحقیق الاستقلالیة، و ھو ما تطابق مع دراسة 
المھن یكون على أساس المردود الجید لھا، والذي یحقق لھم الأمن الاقتصادي خاصة بالنسبة  اختیار أن إلى

  للذكور. 
  بیئة التلمیذ بالمادیات وتحفیزھم لھ على الاھتمام بھا. أفرادیمثل مدى اھتمام ): 08( الجدول رقم

  اھتمام الحي بالمادیات
  لا  نعم  المجموع  بالمادیات للاھتمامھبیئة التلمیذ  أفرادتحفیز 

  %  التكرار  %  التكرار  %  التكرار
  %62,67  94  %40,29  27  80,72%  67  یھتم بالمادیات

  %37,33  56  %59,71  40  %19,27  16  لا یھتم بالمادیات
  %100  150  %100  67  %100  83  المجموع

من المبحوثین الذین صرحوا باھتمام  %62,67أن نسبة  أعلاهیتضح من خلال معطیات الجدول 
البیئة لھم بالمادیات وبنسبة  أفرادمنھم بتحفیز  % 80,72بالمادیات، قد صرحت نسبة  إلیھالحي الذي ینتمون 

بعدم  أكدوامن الذین  %37,33بیئتھم للاھتمام بالمادیات، مقابل نسبة  أفرادمنھم لا یحفزھم  40,29%
البیئة للاھتمام  أفرادلا یحفزھم  % 59,71بالمادیات، صرحت منھم نسبة  إلیھاھتمام الحي الذي ینتمون 

  بالمادیات.
یل على بالمادیات مرتفعة، دل إلیھومنھ نستنتج أن المبحوثین الذین صرحوا باھتمام الحي الذي ینتمون 

صور تلك ت إلى، مما یدفعھم احتیاجاتھاانخفاض المستوى المعیشي لھؤلاء التلامیذ  وعدم قدرتھا عن تحقیق 
الفئة المیسورة الحال أنھا مادیة وھو ما یولد غالبا لدى ھذه الفئة صراع داخلي یدفع بأصحاب الطبقات الدنیا 

 % 37,33اعھم لتتساوى مع من أعلى مرتبة منھم، وھو ما أثبتتھ نسبة محاولة التغییر وتحسین أوض إلى
بالمادیات، وھذه دلالة واضحة على كونھم فئة میسورة  إلیھممن صرحوا بعدم اھتمام الحي الذي ینتمون 

 ھم و بینبین الاجتماعیةاللائقة، ولذلك فإنھم لا یعیرون اھتمام للفوارق  الاجتماعیةالحال یحظون بالمكانة 
  الفئات المعوزة. 
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یبین نوع المشروع المستقبلي للتلامیذ وعلاقتھ بمقارنة أسرھم لھم بالأقران النشیطین في  ):09الجدول رقم (
 .المجال التجاري

نوع المشروع 
 المستقبلي للتلمیذ

 لا نعم المجموع المقارنة بالأقران في المجال التجاري
 النسبة التكرار النسبة التكرار النسبة التكرار

 %54,67 82 %68,13 62 %33,90 20 دراسي
 %45,33 68 %31,87 29 %66,10 39 مھني

 %100 150 %100 91 %100 59 المجموع

  :2K اختبار
  المحسوبة 2K  المجدولة df 2Kدرجة الحریة   ∝مستوى الدلالة 

0.05  4  2.776  0.36  
  

نوع بین المحسوبة وبالتالي وجود علاقة  2K من أكبرالمجدولة  2Kأن  2Kاختبارأظھرت نتائج 
  .المشروع المستقبلي للتلامیذ بمقارنة أسرھم لھم بالأقران النشیطین في المجال التجاري

من المبحوثین الذین كان مشروعھم المستقبلي  % 54,67یتضح من خلال معطیات الجدول أن نسبة 
وھو  % 68,13المجال التجاري، وذلك بنسبة  دراسي صرحوا أن أسرھم لا تقارنھم بأقرانھم النشیطین في

یفسر تمحور اھتمام أسرھم حول نجاحھم الدراسي، مما یؤكد أن لمقارنة الأسرة أبنائھا بأقرانھم في  ما
المجال التجاري علاقة ببناء المشاریع الشخصیة المھنیة أو الدراسیة، حیث أكدت أكبر نسبة منھم والبالغة 

لھم بالأقران النشیطین وھو ما یولد لدیھم النزعة المادیة، والتي تطغى على عن مقارنة أسرھم  % 66,10
تفكیره وتؤدي بھ إلى الالتحاق بمختلف المھن منھا الالتحاق بصفوف الجیش خاصة لدى الذكور في ظل 

حول تصورات الشباب  وھو ما أكدتھ دراسة أحمد زقاوة والاقتصادیة، الاجتماعیةتراكم جملة من الظروف 
لمشروع الحیاة، حیث أن ثقافة المجتمع الجزائري تضع الذكور في المواجھة لتحمل المسؤولیة الأسریة 

ھم لمشرعھم اختیارمن المبحوثین كان  %45,33نسبة  أنلیصبح ضمان العمل ضروري عنده، كما 
 لأسرياما یكون سببھ ضعف الدخل المستقبلي مھني وھو ما یفسر عزوف التلامیذ عن الدراسة، الذي غالبا 

تبني مشروع مھني لتحقیق ربح مادي وتحسین أوضاعھم وتلبیة احتیاجاتھم،  إلىوالفقر، الذي یدفع بھم 
وھذا ما أسفرت علیھ نتائج دراسة، بیردي ولیبزت حول مجموعة العوامل الخاصة بالاھتمامات المھنیة 

 والإثارة الفعلیة التي تتضمنھا المھنة، حیث تشكل كل من الطبقة للأفراد والمتمثلة في العوائد المالیة للمھنة
ات ختیاروالأسرة ومجموعة الضغط في المجتمع تأثیر كبیر على و دائم على القرارات بشأن الا الاجتماعیة

  المھنیة للأبناء. 
 : الدراسة مناقشة نتائج

ت الدراسة توصل الأولىمن خلال نتائج الجداول المتعلقة بالفرضیة مناقشة نتائج الفرضیة الأولى: 
فقد كشفت  ،تلامیذ السنة الثالثة ثانوي لمشروعھم المھنيإلى أن للتخصص المدروس دور في تشكیل تمثلات 

أن نسبة التلامیذ المبحوثین الذین یمثل لھم التخصص المدروس التامین على المستقبل المھني، اكدوا  الدراسة
 نأھم للتخصص كان وفقا لرغبتھم الشخصیة، فما نلاحظھ في الوقت الراھن اختیار أنوبدرجة كبیرة على 

ین لك نجد انھم حریصو الذي یحدد مشرعھم المستقبلي لذالتخصص الذي یختاره التلمیذ في ھذه المرحلة ھ
 ھم لشغل منصب معینعلى الحصول على البكالوریا بھدف الالتحاق بالجامعة والحصول على شھادة تؤھل
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ھم تیاراخاغلب التلامیذ الذین كان  إنلك وجدنا من خلال الكشف المیداني ھم، لذیضمن لھم تحقیق مستقبل
للتخصص وفق رغبتھم الشخصیة راضون علیھ ولدیھم الرغبة والدافعیة والمیل للدراسة مقارنة بالذین كان 

الثانویة، ھذه العوامل والحقائق تفسر لنا جلیا  إدارةتوجیھ من  أو الأصدقاء أوھم وفق رغبة الوالدین اختیار
  بان تمثلات التلامیذ للمشروع المھني لھ ارتباط وثیق بطبیعة ونوع التخصص المدروس.

تمثلات التلامیذ للتخصص وفق عامل الجنس فالإناث نجدھم اكثر  اختلافنغفل  أنكما لا یمكن 
ي، حیث نجد اغلبھم في التخصصات الاجتماعالنظر عن مستواھم  حرصا على النجاح في البكالوریا بغض

الدراسة الجامعیة والحصول على شھادة تضمن لھم المشاركة في  إنھاء إلىالعلمیة ویسعون من خلالھا 
، خاصة في مجال التعلیم وما تشھده الجزائر بعد الاستقلال  التحاق عنصر النسوي أساسھامسابقات على 

مفتوح للمشاركة في كل میادین الحیاة، وبالتالي فان ھذه القفزة النوعیة منحت  أمامھالمجال بالتعلیم واصبح ا
تخصصات مطلوبة في میدان الشغل بھدف التوظیف، ھذا من  اختیارللتلامیذ البكالوریا الحافز للدراسة و

حریة حقیق التحقیق المشروع المھني حسب تمثلاتھم الشخصیة یضمن لھم ت أنكون  أخرجانب ومن جانب 
لبناء  ویؤھلھن الاجتماعیةمكانتھن  لأثباتخطوة  أولوالاستقلالیة، فالتخصص المدروس بالنسبة لھن ھو 

 والمدرسیة خاصة اللواتي مستواھن الاجتماعیةو الأسریةشخصیتھن ویحقق لھن التحرر من مختلف القیود 
 وسیلة لتحقیق غایة وھي العمل بغض النظر الاقتصادي والمادي متدني، ھذا مقارنة بالذكور الذین یعتبرونھ

المرحلة الثانویة بھدف الالتحاق بصفوف  إنھاء إلىاغلبھم یسعون  أنعن الشھادة والمستوى، لذلك نجد 
فیھ  تأصبحفي مجتمع  أنناالجیش الوطني الشعبي خاصة الذین مستواھم المعیشي متدني، ومن المعروف 

ثبتتھ نتائج الدراسة بحیث جاءت متوقعة حسب ما تم افتراضھ، فقد المادة تشكل عصب الاقتصاد، وھو ما أ
المھني،  یارختدراسة جیلي وجلبریت التي ارتكزت على توضیح العوامل المؤثرة في الاتوافقت نتائجھا مع 

ھي العوامــــل الثقافیة، العوامل  أصنافالعوامل المؤثـــرة تكمن في خمسة  أنفي ھذا النموذج  أشارحیث 
مل التخصص العلمي الدراسي والعوا اختیار، العوامل الاقتصادیة، العوامل الشخصیة المتعلقة بالاجتماعیة

النفسیة، وان ھذه الجوانب حسب ھذه الدراسة تتدخل بشكل كبیر في الصورة النمطیة التي یحملھا التلمیذ 
توصلت إلى أن للتخصص  التي كما توافقت مع دراسة لیمان وعائشة بن صافیة عن مستقبلھ المھني،

اره ي والاقتصادي علاقة بصنع قرالاجتماعالمدروس ولممارسات الأسرة المتعلقة بتنشئة التلمیذ ومستواھا 
  المھني.

من خلال نتائج الجداول المتعلقة بالفرضیة الثانیة توصلت الدراسة مناقشة نتائج الفرضیة الثانیة: 
اء عنصر مدعم وموجھ لتمثلاتھ إز خرىا ھي الأإلیھالتي ینتمي  ةالاجتماعیإلى أن بیئة التلمیذ الثقافیة و

ھ، وما یؤكد ھذا اتجاھمن بین العوامل المھیكلة لتشكیل الصورة التي تبناھا  أنھامشروعھ المھني، كما 
 ا وثقافة أسرھم ومجتمعھم ببلورة ما یحملونھإلیھالافتراض ھو اعتراف أغلبھم بعلاقة البیئة التي ینتمون 

مشروعھم المھني، حیث نجد أن أغلبھم یحملون تمثل إیجابي حول ھذه العلاقة  اتجاهمن أفكار ومفاھیم 
نطلاقا من ا اإلیھویرون أن كل ما یتمثلونھ حول مشروعھم ما ھو إلا انعكاس لثقافة أفراد البیئة التي ینتمون 

عة الرفاق سواء في الحي أو المدرسة، فاغلب التلامیذ الذین كان توجھھم نحو الأسرة والأقارب وجما
وتدفعھم إلى المساعدة في مصاریف الأسرة، من أجل توفیر المتطلبات  أسرھمالمشروع المھني تطالبھم 

، ةاللازمة لاستمرارھا و إثبات وجودھا وتحسین مستواھا المادي والارتقاء من الطبقة الدنیا الى المتوسط
حیث غالبا ما یدفعھا العوز والعجز عن تلبیة حاجیات الأبناء الضروریة والكمالیة إلى إشراك الأبناء في 
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تحسین دخلھا، وحتى یستطیع الإنفاق على نفسھ، لكن غالبا ما یكون ھؤلاء التلامیذ عرضة لضعف تحصیلھم 
  المدرسي بسبب انغماسھم في سبل تحصیل المادة و منھ الھدر المدرسي.

ي، بأقرانھم النشیطین في المجال التجار أسرھمكما تؤشر البیانات المیدانیة أن معظم التلامیذ تقارنھم 
، فتتولد لدیھا الرغبة في تحقیق أبنائھاوالذي لا یلبي احتیاجات  الأسريوھو مؤشر على ضعف الدخل 

یطر على لمیذ نزعة مادیة تسلأبنائھا بمقارنتھم بالنشیطین في المجال التجاري، حیث یكتسب الت الأفضل
بالغة على المشروع الدراسي، لتحسین الظروف المعیشیة  أھمیةتفكیره فیكون تقدیم المشروع المھني ذا 

  في المجال التجاري الذي أصبح عصب الاقتصاد.  الأقرانبحذو 
 أسرھمروع مشال اختیارأن نسبة التلامیذ الذین فضلوا  إلىنتائج المعطیات المیدانیة  أیضاكما أشرت 

مال، خاصة أمام ضعف دخلھا تجنبا للفقر والبطالة والتھمیش الذي تعاني  أصحابیكونوا  أنتشجعھم على 
) ومن ھم في اعلى طبقات الأغنیاءالمال ( أصحابمنھ ھذه الفئة في مجتمع اضحى مادي، حیث یستفید 

، لذلك فإن اءالإقصفإنھا تعاني التھمیش والمجتمع من كل الامتیازات، عكس المنتمین للطبقة الدنیا والفقیرة 
 لیھإالحي الذي ینتمون  أناغلبھم على  أیضاالمشروع المھني یطغى علیھ النزعة المادیة، كما صرح  اختیار

ى التھمیش واللامبالاة والعجز عن توفیر ادن إلىالضعیفة الدخل  الأسریھتم بالمادیات وھو ما یثبت تعرض 
 مامأتبني مشاریع مھنیة تضمن لھم دخل مادي، خاصة  إلىمتطلبات المعیشة لأبنائھا، وھذا ما یدفع بھم 

 صحابأعزة النفس التي تطبع الفرد الجزائري والتي تمنعھ من طلب مساعدة الآخرین لھ فیأمل في منافسة 
  شتى الجوانب للتخلص من الصراعات التي تعتریھ. الدخل المرتفع وتقلیدھم في 

 لىإتطابقت مع كل من دراسة لیمان التي توصلت  أنھاا نجد إلیھومن خلال النتائج التي تم التوصل  
قت ، كما توافأخرىوالعائد الاقتصادي لفئة  الاجتماعیةأن اھم ما في العمل ھو أن یتناسب مع مستویاتھم 

معظم المھن الفنیة والحرفیة حصلت على مستویات  أن إلىخلیفة التي توصلت  مع دراسة عبد اللطیف محمد
متقدمة من حیث المكانة الاقتصادیة، كما توافقت أیضا مع دراسة بیرون والتي أسفرت على أن قیمة الأمن 

تم  امھمة عند الذكور والإناث في المرحلة الثانویة، وعلیھ فإن نتائج الدراسة تطابقت إلى حد كبیر مع م
  افتراضھ في البدایة.

  الخاتمة:
م ا ھي معطیات كمیة تإلیھفي دراستنا یمكن القول أن النتائج المتوصل  إلیھمن خلال ما تم التطرق 

جمعھا وتبویبھا وتحلیلھا وتفسیرھا، وتم من خلالھا الوصول إلى إجابة عن تساؤلات الدراسة ومناقشة 
فرضیاتھا وفق النموذج التحلیلي، وبالتالي فان تفسیرنا للمشروع المھني المستقبلي كان حسب التمثلات 

واء بالتخصص ا لبناءه سإلیھإزاءه والمرجعیات التي یستند التي یحملھا تلامیذ السنة الثالثة ثانوي  الاجتماعیة
، وبالتالي فان ھذا التمثل یقیس جزء محدد من دراسة علمیة شاملة، الاجتماعیةبیئتھ الثقافیة و أوالمدروس 

 سوسیولوجیة معمقة تبحث ا لإجراء بحوثإلیھومرجعیة علمیة یستند  أخرىمكمل لدراسات  وبمثابة بحث
   .الاجتماعیةثلات في طبیعة التم

  :التالیة المقترحات إبداء یمكن الدراسة نتائج ضوء وفي
مشروعھم  بناء تلامیذ السنة الثالثة ثانوي من تعمل على مساعدضمن المناھج التربویة  برامج إعداد -

  .المھن تربیة وبرنامج اتختیارالا تربیة برنامج للتحقق مثل وقابلة وواقعیة عقلانیة أسس وفق المھني
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المشروع المھني في حیاة التلمیذ من أجل  أھمیةإجراء ندوات وملتقیات علمیة على مستوى الثانویة حول  -
بین  ختلافالا وأوجھإعطاءھم صورة عامة حول كیفیة بناءه، وعلاقة التخصص المدروس بتشكیلھ 

  الجنسین في تشكیل صورة ونوع مشروعھم مستقبلا. 
  . أخرىإجراء المزید من الدراسات في نفس الموضوع مع متغیرات  -
تلامیذ التكفل ومرافقة ال إلیھه الجھاز الموكل اعتبارالمدرسي ب والإرشادتحسین وتكثیف خدمات التوجیھ  -

ى والعمل عل مسارھم الدراسي، كونھ یساھم بدرجة كبیرة في مساعدتھم على تبني مشرعھم المھني خلال
  المنظومة التربویة ومتطلبات سوق العمل.  أھدافتحقیق درجة من التوافق بین 
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